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Entartete Gegenwart

Antimodernismus als Interpretament fiir die Begegnung von
Protestantismus und Nationalsozialismus in der Weimarer Zeit

Gastvorlesung in Bern am 31. Mai 1978

In der kirchlich-zeitgeschichtlichen Forschung sind bereits zahlreiche politische,
kirchenpolitische, sozialpsychologische und theologische Motive fiir die Offnung
des deutschen Protestantismus zum Nationalsozialismus aufgezeigt worden. Den-
noch will eine schliissige Gesamtdeutung des Phéanomens noch immer nicht vollig
gelingen.

Kiirzlich hat Rita Thalmann den Versuch gemacht, eine Phinomenologie des protestanti-
schen Nationalismus zwischen 1900 und 1945 zu entwerfen; dies in der Absicht, einen Beitrag
zur Faschismustheorie zu leisten und gleichzeitig den geschichtlichen Anteil protestantischer
Traditionen am Aufkommen des Nationalsozialismus priziser zu bestimmen.! In dieser Arbeit
werden die Gebrechen des deutsch-protestantischen Geistes mit Begriffen wie vorindustriell ge-
prigtes Gemeinschaftsdenken, Obrigkeitsmystik, Patriarchalismus, Agrarromantik und Zivili-
sationspessimismus beschrieben. Welt- und Glaubensverstindnis der deutschen Protestanten
fusste nach Rita Thalmann auf einer metaphysischen Tradition, «profondément marquée par
la tradition piétiste de la soumission de I’homme & la conduite divine dans la famille, la pro-
fession, le peuple». Ihr charakteristischster Aspekt sei eine «foi existentielle sans fondement
précis» gewesen.2 Eine solche Daseinsverfassung habe schwerlich zur Wahrnehmung indivi-
dueller Verantwortung und zur Bewiltigung der Probleme der modernen Welt fithren kdnnen.
— Grundstiirzend neu sind die Thesen von R. Thalmann nicht. Sie stehen, wie der Gesamttenor
des Buches ausweist, in der Traditionslinie Edmond Vermeils, William Shirers u.a. Gewiss
unterschitzen sie in ihrem singularisierenden Ansatz den Faschismus als eine gesamteuropi-
ische Diktaturbewegung.8 Dennoch wohnt ihnen ein betrichtliches Mass an Wahrheit inne.

Selbstverstdndlich kann es nicht darum gehen, die sattsam bekannte Linie Lu-
ther — Friedrich II. — Bismarck — Hitler erneut aufzugreifen. Hier sind die Akten
der Polemik seit lingerem geschlossen. Im iibrigen ist diese Linie von den Nazis
konstruiert und dann im angloamerikanischen Sprachraum in negativer Akzentuie-
rung aufgegriffen worden.* Ebenso selbstverstdandlich wird es sein, dass eine Uber-
schitzung, ja Verabsolutierung der «deutschen Wurzeln» uns nicht zu deren Unter-
schiatzung verfithren darf. Damit sind wir in aller gebotenen Besonnenheit aufge-
fordert, uns den deutschen Traditionen erneut zu widmen.

Von speziellem Interesse sind in diesem Zusammenhang die tiefgreifenden Um-
briiche seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, hervorgerufen durch die indu-
strielle Revolution. Sie rollte in Deutschland spiter an als in den westeuropdischen
Lindern; sie war verspitet, wie schon die nationalstaatliche Einung, die iiberhaupt

1 Rita Thalmann, Protestantisme et nationalisme en Allemagne de 1900 & 1945, = Dialogues
des Nations, 1 (1976).

2 Thalmann (A. 1), S. 468.

3 Zur Neubewertung des Faschismus im gesamteuropdischen Horizont vgl. die einleiten-
den Passagen bei K. D. Bracher, Die deutsche Diktatur (31971).

4 H. Holborn, Origins and Political Character of Nazi Ideology: Political Science Quarterly
79 (1964), S. 542 ff.
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erst die Voraussetzungen fiir die deutsche industrielle Revolution schuf. Neben der
Verspitung war fiir Deutschland eine ungeheure Entwicklungsdynamik charakte-
ristisch und schliesslich auch eine Entfaltung der industriellen Revolution mitten
hinein in eine noch immer feudal und monarchisch bestimmte Staats- und Gesell-
schaftsordnung. Die industrielle Revolution —sie liess Deutschland nach der Reichs-
grindung von 1870/71 in wenigen Jahrzehnten zu einem fiihrenden Industrie-
staat aufbliihen — fand in einem Staat und einer Gesellschaft statt, die in ihren
politisch-sozialen und gesellschaftlichen Strukturen wie in ihren Wertpramissen
nach wie vor von dem Monarchen, dem Grossagrariertum und dem Militdr be-
herrscht blieben. Fiir das so entstandene, im Kern explosive Gebilde ist von Ralf
Dahrendorf der bekannte Terminus «industrielle Feudalgesellschaft» geprédgt wor-
den.? Nur zu einsichtig ist, dass in dieser eigentiimlich deutschen Konstellation
auf dem Weg zum modernen Industriestaat schroffe «Antinomien» beschlossen la-
gen. Gleichzeitig tonte der Ruf nach «Synthese», der «wie ein roter Faden die We-
ge und Irrwege deutscher Politik» durchzog.® In Deutschland durchkreuzten sich
egalitdre und elitére, konservative und progressive, agrarische und urbane Tenden-
zen. Die Folge- und Begleiterscheinungen des sozialen Wandels, hier vor allem der
emanzipatorische Kampf des Proletariats und der Kampf der politischen Parteien
um Demokratisierung des Herrschaftssystems, sind in Deutschland abgeblockt oder
in den Sog staatlicher Machtentfaltung hineingezogen worden. Nach 1918 muss-
ten die Antinomien der deutschen Wirklichkeit mit verstiarkter Wucht fiihlbar wer-
den. Die Interessengegensitze prallten — nicht mehr abgeddmpft durch die ver-
mittelnde Institution der Monarchie — direkt aufeinander. So musste denn in der
Weimarer Republik der Ruf nach «Synthese» neuerlich an Faszinationskraft —
auch im deutschen Protestantismus — gewinnen, zumal es an der Wiege der Repu-
blik nicht gelungen war, einen iiberzeugenden demokratischen Grundkonsens zu
artikulieren, dem integrierende Wirkung innewohnte. Ein energischer, aber doch
wohl unzureichender Versuch Friedrich Naumanns blieb auf halbem Wege stek-
ken.?

1.

Zu den charakteristischen sozialpsychologischen Begleiterscheinungen der Ge-
neralantinomie «industrielle Feudalgesellschaft» gehorten im «Zweiten Reich»
Zivilisations- und Kulturpessimismus, also kollektivpsychologische Regressionen,
die angesichts des so gewaltigen und atemberaubenden Sturzes Deutschlands in die
Moderme auflebten und ihre Nahrung aus dem Traum von der «guten alten Zeit»

5 R. Dahrendorf, Gesellschaft und Demokratie in Deutschland (1965), S. 72.

6 Ebenda, S. 231.

7 Zum «Versuch volksverstindlicher Grundrechte», den Naumann am 31.3.1919 in die
Verfassungsberatungen der Weimarer Nationalversammlung einbrachte, vgl. Verhandlungen
der Nationalversammlung Bd. 336. Anlagen zu den stenographischen Berichten, Nr.391. Be-
richt des Verfassungsausschusses 18, Sitzung v. 31.3.1919 (Antrag Nr. 82), S.171-176, und
Rede Naumanns ebenda, S. 176-181. Vgl. auch F. Naumann, Werke, 2, S. 573 ff.
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sogen. Auch im Untergrund des protestantisch-kirchlichen Bewusstseins im 19. Jahr-
hundert lagen tiefverwurzelte Ressentiments gegen den Weg Deutschlands in die
Moderne bereit. «Die moderne Staats- und Gesellschaftsform, die technische Natur-
beherrschung und die wirtschaftliche Lebensform» konnten, um Ernst Troeltsch zu
zitieren, «mit dem Gedanken der dlteren christlichen und kirchlichen Ethik nicht
mehr bewiltigt werden. Die Zehn Gebote und der Katechismus konnten den ethi-
schen Grund des alten agrarischen und gewerblichen Deutschland durchdringen . . .
dem offentlichen Leben und seinen Problemen sind sie nicht mehr gewachsen.»®
Das evangelische Kirchentum im Deutschland des ausgehenden 19. Jahrhun-
derts ist in seinen theologischen, ethischen und kulturellen Leitbildern mit Entwick-
lungen konfrontiert worden, die so schnell nicht aufzuarbeiten waren. Schon die
grundlegende Umschichtung der Bevolkerungsstruktur innerhalb von nur sechs
Jahrzehnten stellte die Kirche vor eminente Probleme. Im Jahre 1871 lebten noch
63,9 Prozent der Deutschen auf dem Lande, 1910 waren es noch 40 Prozent, und
1933 war ihre Zahl auf 33 Prozent abgesunken.? Die Verstddterung, die sich so
rasant vollzog, war von sozialen, kulturellen und schliesslich auch religiésen Ent-
wurzelungsprozessen begleitet. Welch zwiespiltiges Bild offenbarte nicht der Zu-
stand Deutschlands dem Betrachter: auf der einen Seite die neuen Fabriken und
Prunkfassaden der Griinderjahre, auf der anderen die rasch aus dem Boden ge-
stampften stddtischen Wohnsiedlungen und Mietskasernen mit einem auf sozial
niederer Stufe vegetierenden Proletariat, dessen geistige Not eher zunahm. Ein
zwiespiltiges Bild zeigte auch die Kultur. Die wachstiimlichen Traditionen einer
«Volkskultur» waren jah unterbrochen, und die urbane Zivilisation war viel zu neu,
um dem Einzelnen einen echten Ersatz fiir gewohnte Lebens- und Denkformen,
eine spirituelle Heimat zu bieten. Der Theologe Adolf Schlatter fiihlte sich bei sei-
nem Berlinaufenthalt (1893-98) bedriickt und fremd im Prunkbau der Kaiser-Wil-
helm-Kirche und liess sich vom «Jammer der Stadt» anfassen, «nicht nur von den
schmutzigen Vierteln im Norden, sondern vielleicht noch verderblicher in den vor-
nehmen Vierteln der Stadt».!® Pastor Neitzel sah in seiner Busstagspredigt von
1883 im Ubergang zur grosskapitalistischen Wirtschaftsform einen «rasenden Tanz
um das Goldene Kalb», der oft genug zu den «schindlichsten Verbrechen gegen
Eigentum und Leben der Mitmenschen» fiihrte.!t Bewegt wurden der allgemeine

8 E. Troeltsch, Der Religionsunterricht und die Trennung von Kirche und Staat: F. Thim-
me/E. Rolffs (Hrsg.) Revolution und Kirche (Berlin 1919), S. 107.

9 Diesen Zahlen liegt eine Unterscheidung zwischen lindlichen Gemeinden (unter 2000
Einwohner) und stidtischen Gemeinden (iiber 2000 Einwohner) zugrunde. Sie wurde 1933 vom
Statistischen Reichsamt vorgenommen. Teilt man die 67 Prozent der Stddtebewohner im Jahre
1933 noch weiter auf, ergibt sich: Landstddte (2000 bis unter 5000 Einwohner) 10,6 v. H., Klein-
stidte (5000 bis unter 20 000 Einwohner) 13,1 v. H., Mittelstadte (20 000 bis unter 100 000 Ein-
wohner) 13,1 v. H., Grossstidte (iiber 100 000 Einwohner) 30,2 v. H. (Sonderheft Nr. 12 zur
Wirtschaft und Statistik, hrsg. vom Statistischen Reichsamt, 1934.)

10 A, Schlatter, Erlebtes (1924), S. 43 f.

11 Pastor Neitzel, Predigt zum Busstag 1883: E. Ohly, Ich gedenke an meine Siinden. Eine
Sammlung von Predigten am Buss- und Bettage (Leipzig 1885), S. 126 ff. Zit. nach Karl Hein-
rich Hofele: Geist und Gesellschaft der Bismarckzeit (1870-1890) (1967), S. 186-189.
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Sittenverfall, Prostitutionsunwesen und Vagabundentum beklagt. E. C. Luthardt
brandmarkte schon in den siebziger Jahren die Siinden der hoheren Stdnde wie
Erwerbssucht, Genusssucht, Sinnlichkeit und Unzucht. Er ging so weit, die Sozial-
demokratie als eine «Zuchtrute Gottes» einzustufen, die der biirgerlichen Gesell-
schaft, wenn sie in ihrem Treiben fortfahre, zum «Totentanz» aufspielen werde.
«Die Franzosische Revolution wiirde ein Kinderspiel dagegen sein.»'? Es kommt
uns hier nicht darauf an, kritische Randbemerkungen zum Interpretations- und
Deutungsinstrumentarium der Konservativen zu machen. Fiir unseren Zweck not-
wendig ist vor allem die Feststellung, dass die Konservativen einen Durchbruch
zur Vision der «secular city» nicht zu erzielen vermochten. Denn die Repristination
der Ideologie des «Christlichen Staates», die bei den Konservativen in den neunzi-
ger Jahren zu konstatieren war und die einen recht eigensinnigen Adaptationsver-
such an den Staat und die Gesellschaft darstellte, wird man nicht im Ernst als gang-
baren Weg werten wollen. Erschwerend fiir die Orientierung wirkte sich freilich
die starke Position des konservativen Agrariertums und der kaiserlichen Staats-
biirokratie in den kirchlichen Gremien aus.13

Der deutsche Protestantismus hat die Widerspriiche der «industriellen Feudal-
gesellschaft» und ihren Gegensatz von agrarisch-feudal und industriell nicht nur
im tiefen Gegenwartsunbehagen des kirchlichen Konservatismus zum Vorschein
gebracht. Widerspruch und Gegensatz wurden sichtbar auch im Gegeneinander
von kirchlich-orthodox und theologisch-liberal. Die kirchlich-orthodoxe Richtung,
in institutioneller und geistiger Hinsicht mit der feudal-agrarischen Herrschafts-
schicht eng verbunden, erblickte ihr politisches Credo in Legitimitdt, Autoritat,
Sozialpatriarchalismus. Die theologisch-liberale Richtung — sie war vornehmlich
an den Universitdten zuhause, da die Orthodoxie ihr das Eindringen in kirchliche
Reprisentativfunktionen nach Kriften verwehrte — ebenfalls auf einen Nenner zu
bringen, fillt schwerer. Der theologische Liberalismus im «Zweiten Reich» war ein
ausserordentlich vielschichtiges Gebilde. Dennoch lédsst sich an einem Punkt zwei-
fellos eine generalisierende Aussage iiber ihn machen: Er war um ein positives Ver-
haltnis zur Moderne und ihrer Kultur bemiiht, und sei es mancherorts auch nur
deshalb gewesen, um diese Moderne (auf dem Wege der Individualfrommigkeit)
christlich zu durchsattigen. Ein zumindest geistiger Durchbruch zur modernen in-
dustriellen Massengesellschaft und zur theologisch-ethischen Durchdringung des
kapitalistischen Massenelends gelang freilich auch dem Liberalismus nicht. Den
Liberalen, mochten sie nun im Protestantenverein oder im Kreise der Ritschlianer
und Harnackfreunde («Freunde der Christlichen Welt») ihre Heimat haben, ging
es (bei fast vollig fehlender politischer Aktivitdt)!4 zwar um die Verwirklichung

12 E. C. Luthardt, Die modernen Weltanschauungen und ihre praktischen Konsequenzen.
Vortrédge (Leipzig 18802), S. 178 ff.

13 Zur Situation in Preussen Klaus-Erich Pollmann, Landesherrliches Kirchenregiment und
soziale Frage. Der evangelische Oberkirchenrat der altpreussischen Union und die sozialpoli-
tische Bewegung der Geistlichen nach 1890 (1973), bes. S. 19 ff.

14 So Uriel Tal, Christians and Jews in Germany. Religion, Politics, and Ideology in the
Second Reich, 1870-1914 (1975), S. 161 ff. Tal hat damit ein Problem erneut aufgegriffen, das
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christlicher Impulse, etwa im Sozialbereich. In politischer Hinsicht aber war im
Umkreis von Liberalismus und Kulturprotestantismus ein «demokratisches Kaiser-
tum» vor 1918 bereits eine progressive Forderung. Es scheint, als ob bei den Libe-
ralen die Gestaltungsaufgabe der Zukunft dann vor allem auch durch die fortschrei-
tende Verinnerlichung eines christlichen Germanismus und neoidealistischen Na-
tionalismus iiberschattet und somit gleichsam aus dem Bewusstsein verdrangt wor-
den ist.

Wichtig scheint auch der Hinweis auf ein Problem, von dem kirchliche Ortho-
doxie und die Vertreter theologisch-liberaler Konzeptionen im 19. Jahrhundert
gleichermassen betroffen gewesen sind und das in eine Phianomenologie des kirch-
lich-antimodernistischen Syndroms zentral einzubringen wire. Es wird bezeichnet
durch das Stichwort Entfremdung.’®* Die Entfremdung des Biirgers im Gefiige sei-
ner selbstgeschaffenen Welt ist ein Thema schon der ersten Jahrhunderthilfte. Be-
reits Hegel hatte herausgearbeitet, wie sich das Biirgertum durch die personliche
Selbstzwecklichkeit des Einzelnen in seinen Bediirfnissen, denen gegeniiber die an-
deren Einzelnen als ein Fremdes empfunden wurden, entfremdete. Vereinzelung
auf der einen, Abhingigkeit auf der anderen Seite galten Hegel deshalb als die
Prinzipien der biirgerlichen Gesellschaft. Eine Selbstregulation und Ausbalancie-
rung von Einzel- und Gemeininteresse bzw. von Individual- und Allgemeinwohl —
das Ideal des liberalen Manchestertums — war bei der gesteigerten Bedeutung der
individuellen Bediirfnissubjekte prinzipiell nicht mehr moglich. Auch eine Griin-
dung des Weltganzen aus dem Selbstbewusstsein des Einzelnen heraus konnte nicht
mehr gelingen, weil der Einzelne als Bediirfnissubjekt eben auch immer in objekt-
hafter Abhingigkeit von anderen stand und ihnen ausgeliefert war. Die Folge die-
ses strukturellen Grundmusters war eine tiefgehende gesellschaftliche Entfremdung.
Dieser Entfremdungsprozess setzte sich fort gegeniiber der Natur, konnte sie doch
nur noch unter Gesichtspunkten wie Bemichtigung, Ausbeutung, Inbesitznahme
gesehen und erlebt werden.16

In einem solchen selbstzwecklichen Gefiige musste nun eine Schicht innerhalb
des Biirgertums, deren gesellschaftliche Rolle sich gegeniiber der reinen Selbst-
zwecklichkeit als besonders sprode, letztlich kontrdr erwies, noch weiter entfrem-
det werden. Es waren dies (neben dem Bildungsbiirgertum mit seiner Wertehierar-
chie, in der das Materielle ganz unten rangierte) die Triger der Religion, ein-
schliesslich der Reprisentanten der wissenschaftlichen Theologie. Das Leben als
Selbstzweck benotigte keinen anderen Zweck neben und iiber sich. Von daher
rithrten die kirchlicherseits schon ldngst beklagte Fremdheit des Biirgertums dem
Christentum gegeniiber, ja die biirgerliche Veridchtlichmachung und Verspottung

vorher bereits von Fritz Stern, The Political Consequences of the Unpolitical German: History,
3 (1960), S. 104 ff., und Ralf Dahrendorf, Demokratie und Sozialstruktur in Deutschland: Ge-
sellschaft und Freiheit (1961), S.260 ff., unter dem Gesamtaspekt des unpolitischen Biirgers
beleuchtet worden ist.

15 Die folgenden Ausfiihrungen basieren auf der Studie von D. Schellong, Biirgertum und
christliche Religion. Anpassungsprobleme der Theologie seit Schleiermacher (1975), S. 9 ff.

16 Ebenda.
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von Kirche, Pfarrer und Religion, die z. B. W. Liitgert bereits fiir die Jahrhundert-
mitte mit reichem Material belegt hat.1?

Theologie und Kirche mussten den Entfremdungseffekt, der sich durch Selbst-
zwecklichkeit und Abhéngigkeit in der biirgerlichen Gesellschaft einstellte, mit
verstarkter Sensibilitdt empfinden. Zahlreich waren denn auch die Versuche, der
Entfremdung zu entrinnen und sie in der Gewinnung einer neuen Einheit des Den-
kens, Fiihlens und Glaubens zu iiberwinden. So war man kirchlicherseits, wie Schel-
long eindriicklich dargestellt hat, emsig bestrebt, die Niitzlichkeit, Notwendigkeit
und Unentbehrlichkeit der Religion fiir alles «hohere Leben» nachzuweisen. Das
Ergebnis bestand allerdings oftmals nur im Ausbau «spiritueller Fluchtburgen», in
der theologischen Proklamation einer letztendlichen Geborgenheit, Freiheit und
Identitdt in und vor Gott. War auch dies nicht nur eine sublime Form der Anpas-
sung an die biirgerliche Welt, zudem unter erheblichen Verlusten an theologischer
Substanz, wie an W. Herrmann nachgewiesen worden ist?'® Man sieht schwerlich
den circulus vitiosus der biirgerlichen Gesellschaft mit einer solchen Strategie
durchbrochen.

Folgerichtiger war es, das biirgerliche Prinzipienkartell von Grund auf in Frage
zu stellen und damit freilich die biirgerliche Gesellschaftsform und -formation
schlechthin. Im Raum theologisch-konservativen Denkens ist dies durchaus gewagt
worden — freilich oftmals nur in der Weise, dass man in vorbiirgerliche Stadien zu-
riickblendete. Derartige Riickblendungen lagen bereits im starren Festhalten an
einem Biblizismus vor, der iiber die Einsichten der modernen Philosophie und Natur-
wissenschaften ebenso hinwegging wie im theologisch-ethischen Bereich iiber die
Entwicklung zur industriellen Massengesellschaft und immer noch an legitimistisch-
stindischen Ideen festhielt. Die Distanz zur modernen Welt vergrosserte sich mit
der Vehemenz ihrer Verneinung und &dusserte sich im Festhalten an einer theo-
ontologischen Daseins- und Gottesschau, deren Gehalt nicht mehr auf die Moderne
hin thematisierbar war — es sei denn in der Negation und der kontradiktorischen
Entgegensetzung einer «heilen» Theo-Ontologie. In ihren ideologischen und sozial-
psychologischen Implikationen musste eine solche Art des Theologisierens eine
starke Verbindungsneigung zu solchen individuellen und iiberindividuellen Da-
seinsformen haben, die (scheinbar) die geglaubte Theo-Ontologie verifizierten.

Zivilisationskritische Regressionen grosseren Ausmasses sind im Zweiten Reich
durch die Identifizierung mit dem Imperium Germanicum iiberlagert worden. Sie
blieben gleichsam die Sache von Aussenseitern wie Paul de Lagarde, Julius Lang-
behn!® und einer schwirmerisch-romantischen Jugendbewegung. Immerhin, der

17 Wilhelm Liitgert, Die Religion des deutschen Idealismus und ihr Ende, 3. Hohe und
Niedergang des Idealismus (1925), S. 350 ff.

18 Schellong (A. 15), S. 87 ff.

19 Fritz Stern, Kulturpessimismus als politische Gefahr. Eine Analyse nationaler Ideologie
in Deutschland (1963; Original: The Politics of Cultural Despair). — Als ein signifikanter
Ausdruck antimodernistischer Mentalitdt ist auch die weitverbreitete Agrarromantik des 19.
Jahrhunderts in Deutschland anzusprechen. Vgl. dazu Klaus Bergmann, Agrarromantik und
Grossstadtfeindschaft, = Marburger Abhandlungen zur Politischen Wissenschaft, 20 (1970).
Man wird in diesem Zusammenhang allerdings, wie Bergmann S. 11 ff. feststellt, beachten
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Erste Weltkrieg erschien dann als eine Befreiung aus den Zwingen des Alltags, als
ein Erneuerungs- und Verjiingungsbad der Nation, in dem das deutsche Volk sich
auf die alten, schon halb verschiitteten Quellen seiner selbst zu besinnen schien.
Volkshaftes Gemeinschaftserleben, seelische Steigerung in Tod und Opfer fiir das
Vaterland sind die in der evangelischen Kriegspredigt 1914—18 homiletisch geprie-
senen Wirkungen des Krieges gewesen. Predigten kirchlich-orthodoxer und libera-
ler Observanz waren an diesem Punkte vielfach auf einen Ton gestimmt.

8

Die militdrische Niederlage des kaiserlichen Deutschland und die November-
revolution von 1918, vorher schon die proletarische Revolution in Russland, mar-
kierten das Ende des biirgerlichen Zeitalters. Fiir das Bildungsbiirgertum endigte
in der Weimarer Republik eine Epoche, «die nicht nur das neunzehnte Jahr-
hundert umfasste, sondern zuriickreichte bis zum Ausgang des Mittelalters, bis zur
Sprengung scholastischer Bindungen, zur Emanzipation des Individuums, der Ge-
burt der Freiheit . . . kurzum, die Epoche des biirgerlichen Humanismus».20

Das konservativ-protestantische Agrariertum und das Biirgertum in Deutsch-
land und Europa hatten bereits das ganze 19. Jahrhundert hindurch der revolutio-
niren Heraufkunft des «vierten Standes» mit Ablehnung entgegengesehen. So ist
schon das protestantische Einstellungsverhalten zur Franzosischen Revolution nach
anfinglicher Sympathie weitgehend von Feindschaft, Misstrauen und Verdammung
gepragt gewesen.2! Mit der politischen Formierung des Proletariats in Deutschland
in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts hatten sich die deutsch-evangelischen
Aversionen gegen die «zerstorerischen Michte des Umsturzes» schrittweise kon-
kretisiert. Das sozialemanzipatorische Ringen der Sozialdemokratie wurde vieler-
orts als handfeste Bedrohung des politisch-sozialen status quo gewertet. Der Kampf
der Sozialdemokratie fiihrte zwar auch in der Kirche zu einer stirkeren Beachtung
der sozialen Frage, aber sie aufzugreifen und anzupacken hiess dennoch nur, sie
im Rahmen der vorgegebenen Ordnung zu 10sen.

Bei einer prinzipiell antirevolutiondren Grunddisposition erschienen die prole-
tarische Revolution in Russland und die deutsche Novemberrevolution in christ-
lich-protestantischer Perspektive als politisch-sozialer Ausdruck eines metaphysi-
schen Ansturms gegen alle Ideale des alten Europa und der christlich-abendlédndi-

miissen, dass es in Deutschland auch einen Stiddtestolz gegeben hat, der insbesondere von den
alten Reichsstidten ausging, wie es andererseits im Zeitalter der Aufklarung durchaus auch
Agromanie gegeben hat (Rousseau!). Zur agrarromantischen Bewegung im protestantischen Be-
reich gehorte die seit 1907 mit der eigenen Zeitschrift «Die Dorfkirche» vertretene Dorf-
kirchenbewegung.

20 So Thomas Mann in einem seiner zeitkritischen Exkurse im Doktor Faustus (Berlin
1965), S. 479.

21 Dazu neuerdings Edward Dixon Junkin, Religion versus Revolution. The Interpretation
of the French Revolution by German Protestant Churchmen, 1789-1799 (1974), bes. Kap. 3
(Religion: Prescription for a Diseased Generation).
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schen Kultur. Mit verstdarkter Wucht kehrten nach dem Zusammenbruch des Kai-
serreichs die gefiihlsméssigen Affekte des Protestantismus gegen den modernen
Geschichtsverlauf zuriick und verbanden sich mit Hass und Angst vor den revolu-
tiondren Erscheinungsformen des Modernisations- und Zivilisationsprozesses. Die
Hinwegfegung geburtsstindischer Institutionen, die Ersetzung des Kkaiserlichen
Gottesgnadentums durch die «Herrschaft der Strasse» bestitigte tiefliegende Res-
sentiments. Der religios-liberale G. Traub stimmte 1918 den Konservativen in
ihren antizivilisatorischen Affekten ausdriicklich zu: «Endlich warnten die Kon-
servativen von jeher vor Grossstadtluft und Grossstadtgefahren. Darin hat ihnen
der Krieg recht gegeben. Ein Volk ohne den Erdgeruch der Scholle verkommt.»22

Die kirchlichen Ausserungen in den zwanziger Jahren bieten in bunter Fiille
Beispiele fiir Zivilisationspessimismus. Die «Wohnungsnot der Gegenwart» machte
der Kirche das Problem der Verstiddterung neu sichtbar. Im Bereich pfarramtlicher
Titigkeit war es die anonyme massenhafte Grossstadtgemeinde. Die «Verwilde-
rung» der Offentlichen Moral, insbesondere der Sexualmoral (Kampf gegen § 218),
die «Asphaltkultur» in Theater, Presse und Funk, freidenkerische Propaganda,
«Gottesldsterung» in Wort und Bild (G. Grosz) wurden lebhaft beklagt und als
Folgeerscheinungen des modernen Zivilisationsprozesses gekennzeichnet. Verant-
wortlich waren die Juden, die Sozialisten und Kommunisten.

J. Schneider schrieb 1926 nach einer zornigen Philippika iiber die «Kulturzustinde» in
Deutschland: «...dennoch und trotz allem: vexilla regis prodeunt. Es ist doch nicht das deut-
sche Volk als solches, von dem die oben gegebene deprimierende Charakteristik zu gelten
habe, sondern es sind die Untermenschen (sic!) in ihm, die Undeutschen nach Abstammung
und Gesinnung; die, welche lingst schon den Mammon zu ihrem Konig erkoren haben... Aus
der verfaulten Kulturzeit steht dennoch ein neues Geschlecht auf, das deutsche Treue und

christlichen Glauben desto fester ins Herz nimmt, und ihre Zuversicht auf bessere Zeiten wird
nicht Illusion sein, wie so manche im Nebel zerflossene Ideale der Vergangenheit . . .»23

Seine eigentliche Stosskraft entfaltete das antimodernistische Syndrom jedoch
erst in Verbindung mit den politischen Bedingungen, unter denen Deutschland
nach dem Ersten Weltkrieg lebte. Die Proklamierung der demokratischen Republik,
die Einordnung Deutschlands in das Versailler Vertragssystem unter entwiirdigen-
den moralischen Vorzeichen, kurz, die innere und dussere Lage Deutschlands nach
1918, die massive Abwehrreaktionen hervorrief, haben als katalytisches Moment
fiir Gegenwartsverneinung gewirkt und diese Gesinnung in amalgamierender Ver-
bindung mit restaurativen politischen Desideraten geschichtsmichtig werden las-
sen.

Das Gegeneinander antagonistischer Kréfte, in den immer wieder erstickten
Aktionen des deutschen Proletariats ebenso sichtbar wie im allm#hlichen Einriik-
ken der politischen Rechten in die republikanischen Entscheidungs- und Macht-

22 Zit. nach G. Mehnert, Evangelische Kirche und Politik 1917-1919. Die politischen Stro-
mungen im deutschen Protestantismus von der Julikrise 1917 bis zum Herbst 1919 (1959),
S. 1451,

23 J. Schneider: Kirchl. Jahrb. 53 (1926), S. 532 ff.; S.537. Hier wird auch auf eine Re-
zension im Protestantenblatt, 14 (1925), zu Zuckmayers «Frohlichem Weinberg» verwiesen. Sie
stand unter der Uberschrift «Verpestung der deutschen Schaubiihne».
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zentren, sah die evangelische Kirche von Anfang an als einen Teil der vaterldn-
disch-konservativen und neoromantischen Reaktion auf den sozialen, wirtschaft-
lichen, politischen und kulturellen Wandel, der sich, trotz allem, nach der Revolu-
tion weiter vollzogen hatte. Ablehnung der von den Siegermichten «oktroyierten»
westlichen Demokratie, Ablehnung auch eines urban-zivilisatorischen Wertgefiiges
und einer «kollektivistischen Masse», die, wie es hiess, in den Zentren «gross-
stadtischer Unkultur» ihren «zweifelhaften Vergniigungen» nachging und vom
Geist des Mammonismus und von religioser Gleichgiiltigkeit beseelt war, bargen
sozialpsychologisch eine latente Aufstandsbereitschaft gegen die Moderne.

Das Referat von Paul Althaus auf dem Konigsberger Kirchentag von 1927
brachte die antimodernistischen Ressentiments, das tiefe Unbehagen an dem poli-
tisch-sozialen und kulturellen Bild, das Deutschland in den zwanziger Jahren in
kirchlicher Optik bot, zum Ausdruck.

«Von hier aus nun erscheint die deutsche Gegenwart weithin als schmerzliche Entartung.
Unser Volk, so horen wir, hat sich selbst verloren. Verloren an die Zivilisation, verloren an die
Fremde. An die Zivilisation: sie bedeutet rationale Organisation statt des gewachsenen Organis-
mus, Zersetzung zur Masse statt Gliedlichkeit am Volksleibe, ‘Gesellschaft’ unverbundener
Einzelner statt organischer Gemeinschaft, Entwurzelung und Entheimatung, #usserlich und
innerlich, statt dusserer und innerer Bodenstindigkeit; Enterbung statt Leben aus dem Erbe
der Viter; in vieler Hinsicht kann man sagen, vaterlos, mutterlos, ohne ‘Stammbaum’, ohne
Geschichte, statt der Verwurzelung in tragender Uberlieferung, Sitte und Form — die an das
Fremde. Man denkt dabei zunichst an die Deutschen unter fremder Herrschaft... Aber die
Fremde ist eine Macht auch in der Heimat. Die Uberfremdung unserer Literatur, des Thea-
ters, der Kiinste, der Mode und der Feste, des Parteiwesens und der offentlichen Dinge, die
Preisgabe an volklose Geldmichte ist quélend zum Bewusstsein gekommen. Zivilisation und
Uberfremdung sind schliesslich auch schuld an der Zerrissenheit unseres Volkes, an dem Geist
des Klassenkampfes, der die Volksgemeinschaft zersetzt.»24

Nichts bezeichnet wohl deutlicher das protestantische Gegenwartsverstdndnis in
den zwanziger Jahren als der rapide Verfall des Kulturprotestantismus. Noch im
Jahre 1919 (auf dem ersten Kirchentag nach der Novemberrevolution) hatte der
theologisch-liberale Professor Arthur Titius unter der Uberschrift «Evangelisches
Christentum als Kulturfaktor» das kulturprotestantische Fortschritts- und Bildungs-
ideal, das er mit Begriffen wie Personlichkeitsideal, Erziehung zur Freiheit, Ver-
trauen, sozialer Ausgleich umschrieben hatte, in das Gefiige der nachrevolutiona-
ren Kultur, ja der Weltkultur einbringen wollen. Die Reaktionen im Plenum, als
Titius seine positive Haltung zum Vo&lkerbund klarmachte und fiir ein antimili-
taristisches Denken pléddierte, hatten dann erkennen lassen, wie schwach das kul-
turprotestantische Ideal eigentlich schon war.?® Zumal wenn es sozial und politisch
progressive Ziige trug, etwa in der Forderung, Liberalismus und Sozialismus mit-
einander zu verbinden, oder auch im Bekenntnis zur parlamentarischen Demo-
kratie, war es kirchlicherseits sofort desavouiert. Ein Demokrat wie Troeltsch und
mit ihm parteipolitische Gesinnungsfreunde wie M. Rade, O. Baumgarten hatten

24 P, Althaus: Verhandl. des 2. Deut. Evang. Kirchentages in Konigsberg 1927, S. 204-224;
S. 205 f.
25 A. Titius: Verhandl. des (ersten) Deut. Evang. Kirchentages in Dresden 1919, S. 145-153.
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den kirchlichen Konservatismus gegen sich und waren in der Kirchenpresse iiblen
Diffamierungen ausgesetzt.26

Das Schicksal des Kulturprotestantismus nach 1918, das in seinem unaufhalt-
samen Niedergang und Verfall bestand, war freilich von lange her angelegt. Zerset-
zungserscheinungen begannen schon im 19. Jahrhundert. Die Preisgabe liberaler
Toleranz- und Humanitétsideale, schliesslich auch die theologisch-philosophische
Schwiche, die Aporien der Subjekt-Objekt-Dialektik im Gefolge neukantianischer
Philosophie zu bewiltigen, hatten den religiosen Liberalismus und seine kultur-
protestantischen Aspirationen von innen her unterminiert. Die kulturkritische
Stimmung nach dem Ersten Weltkrieg, ausgelost durch das Schockerlebnis eines
gigantischen Mordens, bei dem in den Schiitzengriben auch der Glaube an das
«Grand Etre» (M. Scheler), das fortschrittsfreudig-weltbiirgerliche Hoffen iiber-
haupt, zu Grabe getragen worden war, musste den Kulturprotestantismus im Mark
treffen.

Zahlreiche Vertreter des religiosen Liberalismus wurden nach der Beobachtung von Walter
Nigg «gleichsam iiber Nacht aus Vertretern einer fortschreitenden Offenbarung zu Anhingern
der exclusivsten Orthodoxie».27 Politisch wussten sich ohnehin nicht alle Religios-Liberalen
den Prinzipien des weltanschaulich-politischen Liberalismus verbunden. Einige Religits-Libe-
rale schwenkten seit der Mitte der zwanziger Jahre sympathisierend in die anti-orthodoxen
volkisch-christlichen Bewegungen ein, z.B. Heinrich Weinel, Georg Wobbermin, Bernhard
Dorries. In diesem degenerierten, volkisch durchsittigten religiosen Liberalismus wurden dann
gleichzeitig auch massiv antimodernistische Tone laut.

Die Konservativen wiederum gewannen ihre ablehnenden Beurteilungskriterien fiir die Ge-
genwart, indem sie die vergangene Grosse des Kaiserreichs antithetisch gegen die Misere der
Gegenwart ausmiinzten. Trotz mancher Einsicht in die «Briichigkeit» und «Verlogenheit» der
alten Gesellschaft wurde diese noch immer als heile Welt empfunden. Derartige riickwarts
gewandte Traume an geistlichen Kaminen dienten der autoprotektiven Abblendung einer ge-
schichtlichen Situation, die zu akzeptieren man sich innerlich nicht fihig fiihite. Man trauerte
den Zeiten nach, als der «deutsche Arbeitsmann» noch getreulich seinen Pflichten nachging
und nicht mit «unverschimten» Lohn- und Arbeitszeitforderungen auftrat. Dabei kontrastierte
die konservative Entartungsthese in kriftigen Farben «Einst» und «Jetzt».28 Die Glorifizierung
der Vergangenheit, die das Material ihrer wehmiitigen Apotheosen im «heiligen evangelischen
Reich deutscher Nation», im Kaiserkult und im Kriegserlebnis des August 1914 fand, korre-
spondierte mit einer in religiosen Tiefenschichten angesiedelten Verdammung der jiingsten Ge-
schichte und derer, die fiir sie verantwortlich waren. Bruno Doehring sprach vom «Kainsmal»
der Revolution und hob sie damit in die biblischen Dimensionen von Fall und Entartung des
Menschengeschlechts.2® Unkritische Riickwartsorientierung, die die Fehler und Schwichen des
alten Systems in dem Masse aus dem Gedichtnis verdringte, wie sie Vergangenheit und Ge-
genwart in das Schema heile und unheile Welt presste, konnte nur in der Restauration der al-
ten Staats- und Gesellschaftsordnung die Zukunft Deutschlands sehen, wenngleich — und dies

26 Mehnert (A. 22), S. 151 ff. Die bekannte Resignation Troeltschs in seinen letzten Lebens-
jahren wird neuerdings auf politische Motive zuriickgefiihrt. Vgl. besonders seine briefliche
Ausserung nach der Ermordung W. Rathenaus bei K.-E. Apfelbacher/P. Neuner (Hrsg.), Ernst
Troeltsch. Briefe an Friedrich von Hiigel 1901-1923 (1974), S. 131 f. (Brief v. 25. 7. 1922).

27 W. Nigg, Geschichte des religiosen Liberalismus, Entstehung, Bliitezeit, Ausklang (1937),
S. 396.

28 Vgl. z. B. Hamburgisches Kirchenblatt 15 (1918), S. 351; DP{BI. Jg. 1924, S. 198.

29 B. Doehring, Mein Lebensweg zwischen den Vielen und der Einsamkeit (1952), S. 91.
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war das eigentlich Paradoxe — an die Mdoglichkeit einer Restauration nicht mehr geglaubt
wurde.

Ganz anders eingestellt waren die jungnational-neokonservativen Krifte, die seit
der Mitte der zwanziger Jahre immer vehementer in die kirchliche Landschaft ein-
riickten. Thre Gegenwartsverneinung, noch irrationaler aufgeladen als die glorifi-
zierende Haltung der alten Konservativen, ging weit hinter das «Zweite Reich»
zuriick — bis hinter den Beginn der Moderne selbst. Diesen «Jungen» war die Ge-
genwart in einem viel tieferen Sinne fragwiirdig geworden, als es die alten Konser-
vativen in der (relativen) Ungebrochenheit ihrer theologischen Ontologie jemals
begreifen mochten. Fiir sie war das Abendland an einem Wendepunkt angelangt.
Die Allmacht des (biirgerlichen) Geistes war ihnen in den Materialschlachten des
Krieges ins Wanken geraten. Neue Erkenntnisse auf dem Gebiet der Psychologie
(etwa durch S. Freud) und der Naturwissenschaften schienen zudem die Wirklich-
keit neu zu verrdtseln. Die allgemeinen Reaktionen gegen den «Materialismus» in
den Wissenschaften, in der Kunst und Religion wurden zur Absage an aufgeklart-
rationales Denken iiberhaupt. Antizivilisatorisch und antimodernistisch waren die
neokonservativen Konzeptionen in ihrer Degradierung der Vernunft, des Indivi-
duums und einer mythisierenden Auffassung von Geschichte, Staat, Gemeinschaft,
Politik. Edgar J. Jung, von Hause aus Protestant,? hat es in seinem fiir diese Rich-
tung zentralen Werk als Aufgabe formuliert, «die sozialen Formen einer kommen-
den, mythosbeherrschten Zeit in ihren Umrissen an(zu)deuten», und bekannt: «Die
Weltanschauung, die hier entwickelt wird, ldsst sich nicht erlernen, sondern nur er-
leben.»31

Der elitdare Protest gegen das Massenzeitalter, in sich selbst bereits eminent anti-
demokratisch, fand seinen komprimierten Ausdruck im Fiihrermythos. Auch dies
war eine ideologische Fixierung, in der sich alte und junge Konservative, mochten
die Begriindungs- und Erlebniszusammenhinge auch andere sein, trafen. Die Ver-
lagerung der in den modernen Massendemokratien praktizierten Konfliktlosungs-
modelle in eine integrierende korporative Personlichkeit, letztlich die Preisgabe
von Volkssouverdnitdt und Miindigkeit des Biirgers, machte gleichfalls die Sehn-
sucht nach einem «Zuriicktauchen» deutlich.

Da Kritizismus, Relativismus und Positivismus sogar in der als offiziell gelten-
den Staatstheorie als das weltanschauliche Prinzip nicht nur des Liberalismus, son-
dern auch der Weimarer Demokratie bezeichnet worden sind, da dieser Relativis-
mus — einst ein emanzipatorisches Element — jedoch mit dem fortschreitenden An-
sturm gegen die Vernunft zersetzt wurde, musste eine energische Umschaltung zu
rational nicht mehr hinterfragbaren «Gewissheiten» erfolgen. Beglinstigend war

30 K. Breuning, Die Vision des Reiches. Deutscher Katholizismus zwischen Demokratie
und Diktatur (1929-1934) (1969), S. 107 ff.

31 E.J. Jung, Die Herrschaft der Minderwertigen. Ihr Zerfall und ihre Abldosung durch
ein neues Reich (19302), S. 8 f. Der Neokonservatismus und Jungnationalismus der endzwan-
ziger Jahre wurde im kirchlich-theologischen Bereich u. a. durch die Konzeptionen von P. Alt-
haus, E. Hirsch, F. Gogarten, auf dem publizistischen Sektor durch W. Stapel, unter den kirch-
lichen bzw. kirchenpolitischen Gruppierungen durch Teile der Christlich-Deutschen Bewegung,
des Evangelischen Bundes u. a. mit getragen.
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der Umstand, dass, wie G. Leibholz damals feststellte, die Weimarer Republik es
nicht verstanden hatte, einen festen «bloc des idées incontestables» aus sich her-
auszustellen.3? Dies war allerdings wegen der antithetischen Struktur von Staat und
Gesellschaft, die aus der Novemberrevolution hervorgegangen waren, auch schwer
moglich.

Als ein weiteres Moment in den irrationalen Vergewisserungen, die im Riick-
zug auf transsubjektive und transrationale Werte wie Volk, Nation, Organismus
und Fiihrertum bestanden, bot sich der Rassengedanke an. Bereits Gobineau hatte
durch eine ideologistisch abgefélschte Rassenanthropologie den demokratischen,
sozialistischen und liberalen Entwicklungen des 19. Jahrhunderts entgegenzuarbei-
ten versucht, indem er das ancien régime auf rassischer Grundlage neu zu kon-
struieren gedachte.?® In der Krisenstimmung nach dem Ersten Weltkrieg wurden
elitire Rassengedanken auf breiter Front rezipiert, um auf gleichsam «naturwis-
senschaftlicher» Grundlage Vermassung und Kollektivismus ideologisch abzuweh-
ren.

In der evangelischen Kirche ist der Rassenmythos — bei aller partiellen Beja-
hung der «Gottgeschenktheit» der Rassenordnung selbst bei Konservativen — nur
in ausgesprochen christlich-volkischen Kreisen aufgenommen und mitgetragen
worden. Der vergottenden Anbetung von Blut und Rasse und damit verbundenen
sakralisiert-ethnischen Reinheitsvorstellungen stand der Souverinitétsanspruch Got-
tes unversohnlich gegeniiber. In dem anti-individualistischen Gehalt des Rassen-
mythos, der dazu diente, Erlosung aus ratiobestimmter Vereinzelung zu bringen,
wusste man sich jedoch gleichgesinnt. Fiir einen evangelisch-kirchlichen Vertreter
des Rassengedankens, Dompfarrer F. Wieneke, war die Rasse der eigentliche
«Kern aller nationalen Selbstbehauptung», den er bei den Volkstumstheologen
noch vermisste. Hier vollzog sich fiir ihn die absolute Bindung an einen nicht mehr
hinterfragbaren Wert: «an die ewigen Grundlagen der Natur».3* Die politische
Ethik deutsch-christlicher Theologen, sofern man bei der Theorieabstinenz dieser
Richtung iiberhaupt durchgebildete Gedankenketten findet, kann als die dusserste
Grenze und zugleich als die Peripetie evangelisch-kirchlicher Weigerung, in die
Moderne einzutreten, verstanden werden.

Bezeichnend fiir die Gesamtmentalitit im Umkreis des antimodernistischen
Syndroms der zwanziger Jahre war, dass man die Entartungsthese nicht bloss auf
die deutschen Zustéinde bezog, sondern sie auf den gesamteuropiischen Horizont
hin dachte. Spenglers «Untergang des Abendlandes» lieferte auch dort, wo diese
biologistisch-morphologische Gymnasialphilosophie nicht voll rezipiert wurde, zu-
mindest noch die Stichworte «Rettung oder Untergang» .3

32 G. Leibholz, Die Ablosung der liberalen Demokratie in Deutschland und das autoritire
Staatsbild (1933), S. 9 (im Anschluss an eine Wendung von Hariou).

33 W. E. Miihlmann, Geschichte der Anthropologie (19682), S. 83.

34 F. Wieneke, Deutsche Theologie im Umriss (1933), S. 24.

35 Q. Dibelius, Zukunft oder Untergang. Berlin o.J. (1923); P.Blau, Des Abendlandes
Rettung oder Untergang? (1923). Zumindest fiir Paul Blau (Generalsuperintendent/Posen)
waren die Spenglerschen Philosopheme allerdings von ungeheurer «Wucht und Wichtigkeit»,
und zwar als Ankniipfungspunkt fiir eine apologetische Verkiindigung.
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Was H. Liibbe als eine grundlegende Denkfigur der biirgerlichen Kulturkritik
herausgearbeitet hat, ndmlich die Unterscheidung von Zivilisation und Kultur, wo-
bei Zivilisation als etwas Verflachtes, Ausserliches und Mechanisches verstanden
wurde, ldsst sich auch an zahlreichen kirchlichen Ausserungen der zwanziger Jahre
nachweisen. Geradezu programmatisch dafiir war das Grundsatzreferat von J. Kaf-
tan auf dem Stuttgarter Kirchentag von 1921.3¢ Der ideologische Orientierungs-
punkt dieser zivilisations-pessimistischen Haltung war die «abendléndische» Kul-
tur; sie galt es zu schiitzen und zu verteidigen, vor allem auch gegen den als kultur-
zerstorend verstandenen «Bolschewismus». Der DEKA billigte auf seiner Sitzung
vom 27./28. 11. 1930 diskussionslos den Beitritt von D. Scholz zum «Bund zum
Schutz der abendldndischen Kultur».3” Eine im gleichen Zeitraum stattfindende
Grossveranstaltung des Bundes im Berliner Sportpalast sah als Referenten iiber die
«Kulturgefahr des Bolschewismus» u. a. den Berliner Generalsuperintendenten
D. Karow.?8

3.

Auch der Nationalsozialismus enthilt antimodernistische Elemente und ist dem-
entsprechend als antimodernistische Bewegung gedeutet worden.

Einer der jiingsten Versuche stammt von Henry A. Turner jr., der den Vorschlag machte,
Faschismus bzw. auch Nationalsozialismus als eine «utopische Form des Antimodernismus»
zu interpretieren.3® In Turners Konzeption liegt das Hauptgewicht auf der Beobachtung «einer
echten Krise der Volkskultur (im tiefsten und weitesten Sinn)». Die Vision einer Heilung von
den Krankheiten der modernen Industriegesellschaft habe ungreifbar in der Luft gelegen und
sich jeweils stirker oder schwicher konkretisiert.40

36 J. Kaftan, Die neue Aufgabe, die der evangelischen Kirche aus der von der Revolution
proklamierten Religionslosigkeit des Staates erwiachst: Verhandl. d. 2. Deut. Evang. Kirchen-
tages 1921 (1922).

37 Archiv EKD A2/27 (Protokoll der DEKA-Sitzung v. 27./28. 11. 1930, Bl. 5).

38 Vgl. den Kommentar von O. Dibelius: Berliner Evang. Sonntagsblatt, 30. 11. 1930.

39 H. A. Turner jr., Faschismus und Kapitalismus in Deutschland (1972), S. 159 ff. (Faschis-
mus und Antimodernismus). Die in Turners Konzeption mit angelegte Exkulpation der deut-
schen Industrie (wobei lediglich auf die subjektive Schuld einzelner Industrieller rekurriert
wird) sowie die Ausfiihrungen Turners im Zusammenhang mit der Rolle der Grossindustrie
iiberhaupt, werden vom V{. nicht rezipiert. — Zur Kritik an Turner jr. vgl. R. Saage, Faschis-
mustheorien (21977), S. 17-19.

40 Turner (A. 39), S. 163 ff.; S. 167. — Die soziotkonomische Konkretisierung der geistigen
Tragerschichten des antimodernistischen Syndroms wire im Umkreis der mittelstindischen
Schichten vorzunehmen, die «in der vorangegangenen expansiven Durchsetzung des Industrie-
kapitalismus weder mit der einen noch mit der anderen Klasse (scil. Bourgeoisie bzw. Pro-
letariat — K. N.) symbiotisch verschmolzen, sondern an diese Entwicklung nur angepasst, zum
Teil nur scheinangepasst> waren: H. Grebing, Aktuelle Theorien iiber Faschismus und Kon-
servatismus. Eine Kritik (1974), S. 104. Eine nicht mehr abfangbare soziale und wirtschaftliche
Desintegration des Mittelstandes produzierte erhebliche Affekte gegen die Kkapitalistische
Produktionsweise, mit Mentalitdtsstrukturen, die dann in ihrer politischen Verwertung durch
die NSDAP zur rapiden Faschisierung des Mittelstandes fiihrten. Vgl. auch Anette Leppert
Fogen, Die deklassierte Klasse. Studien zur Geschichte und Ideologie des Kleinbiirgertums
(1974).
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Im nationalsozialistischen Weltanschauungsgefiige lassen sich unschwer Ele-
mente darstellen, die als regressiv-antimodernistisch gekennzeichnet werden kon-
nen. Besonders eindeutig ldsst sich dieser Befund an dem ideologischen Basisele-
ment Rassenglaube erheben. Hier lag eine Regression vom Gesellschaftlichen ins
«Natiirliche», d. h. Biologische und Rassische, vor. Mochten noch bei Gobineau
die rassischen Argumente «erborgt» und «akzidentiell» sein und als Vehikel und
Medium fiir die politisch-soziale Gedankenwelt des franzosischen Grafen, Diplo-
maten und Schriftstellers dienen, so sind sie von den deutschen Rassenideologen
in ihrer Amalgamierung mit Sozialdarwinismus und biologistischem Evolutionis-
mus sehr bald ins Substantielle emporgesteigert worden.*! Als akzidentiell erschie-
nen in der rassischen Weltanschauung eines Hitler sdmtliche Ausserungsformen
des iiberindividuellen Lebens: Staat, Gesellschaft, Politik, Kultur, ethische und
moralische Wertsysteme. Fiir Hitler lag das Fundament aller Weltanschauung und
-gestaltung im Biologisch-Natiirlichen bzw. in dem, was er in seiner grotesken
naturwissenschaftlichen Unbildung als das Biologisch-Natiirliche verstand («Ras-
senkern», «Blutstrome» etc.). Nach den Erkenntnissen der letzten Jahre iiber den
hohen Stellenwert ideologischer Basiselemente in «Mein Kampf» und damit letzt-
lich auch im Grundbestand der NS-Ideologie!? kann kein Zweifel mehr an dem
Durchsetzungswillen zu einem Weltentwurf aus dem Rassengedanken heraus be-
stehen. Ein solcher Weltentwurf musste eine «revolutiondre» Umprdgung aller bis-
herigen in Deutschland und Europa gewonnenen Orientierungsmuster fiir die Ge-
staltung von Staat und Gesellschaft, ja selbst der Weltordnung zur Folge haben:
vom Rechtsstaat zum Rassenstaat, von der juristischen Gleichheit aller Biirger vor
dem Gesetz zur rassischen Artgleichheit,*® von rassisch «indifferenter» Humanitét
zur «Humanitit» im Dienste der auserwihlten (nordisch-arischen) Rasse und zur
Freilegung des Kerns der «schopferischen Rasse», die als «kulturspendend» be-
fahigt sein sollte, die «Wiirde eines hoheren Menschentums»# zu schaffen.

Der Regression ins Biologisch-Natiirliche war der Riickzug in mytho-politische und -kultu-
relle Bilder benachbart. So war im Fiihrer-Gefolgschaftsmodell (und seiner durchaus multi-
faktoriellen Ideengenese) der atavistische Traum irrationaler Unterwerfung und der Glaube an
politische Wundertiter von messianischem Zuschnitt aufbewahrt. Noch in der allerletzten
Kriegsphase, als das faschistische Deutschland in Todeszuckungen am Boden lag, ist z. T. of-
fenbar die rational absurde Uberzeugung lebendig gewesen, der «Fiihrer» werde die Nieder-
lage in einen strahlenden Sieg verwandeln. Mochte nicht auch Hitler sich als ein neuer Moses
fithlen, dessen Heerscharen nicht untergehen konnten, solange er nur die Arme emporgereckt
hielt? Mythenbildnerisch wirkte auch der manichdische Dualismus, der sich in der rassischen

41 Miihlmann (A. 33), S. 83.

42 Auf Folgerichtigkeit und Konsistenz von Hitlers Weltanschauung hatte E. Nolte, Der
Faschismus in seiner Epoche (1963), S.54 f., bereits hingewiesen. Den weithin registrierten
Umschwung in der bis dahin dominierenden Urteilssicht, nach welcher die ideologischen
Momente des Nationalsozialismus primidr unter funktional-instrumentalem Aspekt gewertet
wurden, brachte dann die Studie von E. Jidckel, Hitlers Weltanschauung. Entwurf einer Herr-
schaft (1969).

43 Vgl. dazu W. Hill, Gleichheit und Artgleichheit (1966), bes. S.205 ff. (Schriften zum
offentlichen Recht Bd. 26).

44 So Hitler, Mein Kampf (1939), S. 434,
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Scheidung nach «Guten» und «Schlechten» manifestierte. So mutet der rassisch motivierte
Antisemitismus des Dritten Reiches, der dann an den Selektionsrampen von Auschwitz, Mai-
danek und Treblinka seine Orgien feiern und den Menschenopferrauch von sechs Millionen
rassisch «Unterwertigen» am verdiisterten Himmel emporsteigen lassen sollte, als eine alp-
traumhafte Perversion eines Ringens um die «heile Welt» an, und zugleich als Weltenbrand.
Bezeichnend fiir die mytho-strukturelle Geistesart war selbst der «gewohnliche Faschis-
mus», wie er sich im Alltag des Dritten Reiches prisentierte, beispielsweise in seinem Verhalt-
nis zu Kunst, Kultur, Technik. Das an den Klischees deutscher Heldensagen und wagneriani-
schen Opernpathos’ gendhrte pathetische Daseinsgefiihl in Bildender Kunst und Literatur stellte
sich als Gegenentwurf zum «selbstquiilerischen», korperlich degenerierten Intellektuellen, des-
sen Geisteserzeugnisse schlicht als «kulturbolschewistisch» gebrandmarkt, dar. Eine eigentiim-
liche Uberformung mit atavistischen Kampf- und Rachebildern erfolgte auch im Sektor der
modernen Militirtechnik und Soldatenmoral. Typisch waren auch die Uberschattungen der In-
dustriewelt durch agrarromantische Visionen. Wenngleich die Nazis nicht «industriefeindlich»
waren, ja sich bei ihnen Stolz an den technischen Errungenschaften des 20. Jahrhunderts arti-
kulieren konnte, so brauchte das doch noch keinesfalls ein ungebrochenes Verhéltnis zum
Modernisationsprozess zu bedeuten (Industrie, aber «keine Industriegesellschaft»).45

Der deutsche Protestantismus, sofern er sich in seinen Instinkten und seiner
Denkart vom Nationalsozialismus angeheimelt fiihlte, hat in ihm einen beacht-
lichen und ernsthaften Versuch zur Heilung der Krankheiten der modernen Indu-
striegesellschaft gesehen. Die mytho-irrational-metapolitische Tendenz des Na-
tionalsozialismus ist vor 1933 nur wenigen theologisch-kirchlichen Beobachtern
der politischen Landschaft wirklich aufgegangen. Selbst dort, wo in theologischer
Argumentation die Vergbtzung von Blut, Boden, Rasse kritisiert worden ist, wurde
oftmals die Radikalitdt der «Umwertung der Werte», die im NS-Weltanschauungs-
konglomerat beschlossen lag, nicht begriffen oder nicht ernst genug genommen.
Man las den Nationalsozialismus nicht in seinen Konsequenzen — was freilich ein
Problem der Standortgebundenheit und Zeitbedingtheit aller Erkenntnis ist —, und
man las ihn als Antwort auf eigene Fragen, Anliegen und Sehnsiichte. Man tat
letzteres um so eher, weil eine Reihe von politischen und gesellschaftlichen Vor-
stellungsgehalten der NS-Bewegung eine hohe Deckungsgleichheit mit protestanti-
schen Desideraten aufzuweisen schien: nationale Restitution, ein starker Staat
jenseits des Parteienhaders und der Interessenverpflichtung von Politik und Wirt-
schaft, Kampf gegen Materialismus, «Bolschewismus», politischen Katholizismus;
Bekenntnis zum «positiven Christentum».

Je nach weltanschaulichem und theologischem Standort haben die verschiede-
nen, mit der NS-Bewegung sympathisierenden Stromungen innerhalb des deutschen
Protestantismus diesen oder jenen Gesichtspunkt stirker zur Geltung gebracht.
Wihrend in altkonservativ geprédgten Kreisen (die partiell allerdings auch beacht-
liche Resistenzmomente gegen den Faschismus zu entwickeln vermochten) staats-

45 Turner (A.39), S.172. — Eine Gesamtinterpretation des Dritten Reiches von derartigen
Leitgedanken her diirfte allerdings schwer moglich sein, da das empirische Erscheinungsbild
wesentlich vielgestaltiger ist. Folgt man den Einwinden, die M. Broszat, H. Mommsen u. a.
gegen die insbesondere von K. D. Bracher vorgetragene Konzeption von der Einheitlichkeit
des Fiihrerwillens erhoben haben, wird man nur vom jeweils konkreten Interessen- und Ideo-
logieaufweis ausgehen konnen. Dennoch wird man andererseits die Ausstrahlungskraft des
Fiihrerwillens nicht unterschitzen diirfen.
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autoritdre und nationale Gesichtspunkte am stidrksten dominierten, legten etwa
Kreise der Gemeinschaftsbewegung das Hauptgewicht auf moralisch-religiose Ka-
tegorien. Im jungnational bzw. jungkonservativ geprigten Bereich umgriff das
Feld der Sympathie- und Akkommodationsfaktoren oft den Gesamtrahmen von
Politik und Gesellschaft, den diese Kreise auf der Basis fragwiirdiger politischer
Metaphysik fiir grundlegend erneuerungsbediirftig hielten. Primdr vom volkisch-
rassisch Erleben herkommende Kreise, die sich vor 1933 namentlich in der Thii-
ringer Richtung der Deutschen Christen, dann auch in der GDC sowie weiteren
Gruppen formierten, fanden die Briicke zum Nationalsozialismus hauptsichlich
iiber «Volk» und «Rasse». Freilich: eine solche typologisierende Betrachtungs-
weise streng durchzufiihren wire falsch. Sie wiirde die vielféltigen Uberlagerungen
und Mischungsverhiltnisse iibersehen, die in jeder dieser Gruppierungen vorhan-
den gewesen sind.

Ein autobiographisches Zeugnis, das die Option fiir den Nationalsozialismus von einer
antimodernistischen Gesamtmentalitit her belegt, liegt in Guida Diehls «Christ sein heisst
Kampfer sein» vor46. Schon 1923 war im Umkreis von G. Diehls Neulandbewegung der «Deut-
sche Frauenkampfbund gegen die Entartung» entstanden, der bald 200 000 Mitglieder um-
fasste. Sehr sympathisch, berichtete G. Diehl, habe sie sich angeriihrt gefiihlt durch die Mass-
nahmen von Frick (damals thiiringischem Innen- und Volksbildungsminister) gegen kulturelle
Entartung und fiir die Einfiihrung der Thiiringer Schulgebete. Als die Schulgebetsangelegen-
heit wie bekannt Proteste der Kirchenbehorden und auch kirchlicher Gruppen, z. B. der Reli-
giosen Sozialisten, hervorrief47, stellte sich der Frauenkampfbund propagandistisch an Fricks
Seite, wie denn auch Frick eine Verbindung von Frauenkampfbund und NS-Frauenschaft
wiinschte. Das Jahr 1932 fand G. Diehl, die nicht ohne Stolz von persdnlichen Begegnungen
mit Hitler und Rosenberg erzihlt, als Rednerin vor den Gauleiterinnen der NS-Frauenschaft.
Es waren Reizworte wie deutscher Wille, deutsche Sauberkeit, deutsches Volk und auf der
anderen Seite die perhorreszierenden Begriffe Asphaltjournalistik, Systemzeit, Entsittlichung,
Korruption, die G. Diehl der NS-Bewegung nahebrachten.

Nach der Machtiibernahme vom 30. Januar 1933 sind von kirchlicher Seite Be-
kenntnisse zum Staat Hitlers gerade auch deshalb abgegeben worden, weil der
faschistische Staatsgedanke als geeignet erschien, jene «Synthese», von der oben
die Rede war, zu leisten.

Das Tecklenburger Bekenntnis, als Antrag der Kreissynode Tecklenburg im August 1933
der westfilischen Provinzialsynode vorgelegt,48 argumentierte unter der Uberschrift «Der Total-
staat» folgendermassen: Der totale Staat konne nur «vom Bilde des modernen Riesenmen-
schen» her erldutert werden. Der moderne Riesenmensch habe seinen «Mund» durch die
offentlichen Kommunikationsmittel ins Riesenhafte vergrossert, ebenso «durch gewaltige in-
dustrielle Anlagen und Organisationen» seine «Faust». Durch die modernen Verkehrsmittel
(Motorisierung, Reichsautobahnen, Bahn, Flugwesen) habe er seinen «Fuss» zu unerhorter
Reichweite ausgebildet. Das «Werden des modernen Riesenmenschen» habe eine «dreifache
Volksnot» gebracht: «die Not der Faust, die Not der Stirn, und die Not des Herzens». Unter

46 G. Diehl, Christ sein heisst Kimpfer sein. Die Fiihrung meines Lebens. Giessen o.]J.
(1960), S. 219 ff.

47 Zum Vorgang Thiiringer Schulgebete Archiv EKD C 3/143 (Briefwechsel Kapler—
Reichardt).

48 K, D. Schmidt (Hrsg.), Die Bekenntnisse und grundsitzlichen Ausserungen zur Kirchen-
frage des Jahres 1933 (2. Aufl. Gottingen 0.71.), S. 47 ff.; S. 59 f.
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der Not der Faust verstand das Bekenntnis die Not des Proletariats («erst die Not der Arbeit,
dann die der Arbeitslosigkeit»); unter der Not der Stirn wurde die Herrschaft der Maschine
iiber den Geist, die Technisierung und Sinnentleerung des Lebens begriffen; unter der Not des
Herzens: «...da Faust und Stirn auseinanderkamen, wurde der Mensch entseelt. In Tempo,
Hast und Hirte der Zeit konnte das Herz nicht mehr mit; denn es schlug seinen alten Schlag.»
Da nach dem Kriege die Lage «chaotisch» geworden sei und die Korruption «riesenhaft», sei
der totale Staat «so oder so» nétig geworden. Als totalstaatliche Bewegungen sprach das Be-
kenntnis «Bolschewismus» und «Faschismus» an, die als «gewaltige Lawinen» in Gang ge-
kommen seien, und bekannte: «Wie sollte die Kirche nicht dankbar sein, dass es bei uns in
der letzten Form geschah! Dass hier die Not nicht nur der Faust und der Stirn, sondern auch
die des Herzens angepackt ist; hier eine Lage geschenkt ist, in der nicht nur Faust und Stirn,
sondern auch das Herz des modernen Riesenmenschen wieder zueinanderfinden . . .»

In dieser Argumentation kristallisierten sich das ganze antimodernistische Un-
behagen an der modernen Industriegesellschaft aus und die gleichzeitige Sehn-
sucht nach einer Radikallosung im Sinne des «totalen Staates». Die Ldsung der
gesellschaftlichen und sozialen Widerspriiche von einem modernen Leviathan zu
verlangen, entsprach offenbar nur der kapitulatorischen Grundhaltung vor den For-
derungen, die die Moderne an Theologie und Kirche seit Jahrzehnten gestellt
hatte.

Otto Dibelius hatte 1927/28 an der evangelischen Kirche das Fehlen eines «Kulturpro-
gramms» Kritisiert. Er hatte empfohlen, die «seelenlosen Michte der oOffentlichen Verwal-
tung»49, «Maschine und Grossstadt, alles umwilzend und neu gestaltend — Politik und Wirt-
schaft, Familienleben und Arbeit, Erziehung und personliche Kultur» der theologischen und
ethischen Besinnung zu unterwerfen, um so zu einem «evangelischen Kulturprogramms» durch-
zustossen.50 Dibelius hatte damit halb unfreiwillig eine fundamentale Aporie gekennzeich-
net: Der deutsche Protestantismus hat es offensichtlich auch in den zwanziger Jahren nicht
verstanden, seinen Nachholbedarf in der Bewiltigung der Moderne abzudecken. Und auch
Dibelius selbst war mit den vagen Andeutungen eines Kulturprogrammss! weit hinter der ge-
zeigten Aufgabe zuriickgeblieben, ja unversehens in patriarchalisch-traditionalistische Beschau-
lichkeit zuriickgefallen, wenn er risonierte: «Es gibt keine Sonntagssitte, es gibt keine An-
dacht und kein frommes Lied, es gibt keinen Ersatz fiir das fromme Bild und den biblischen
Spruch an der Wand daheim. Es gibt nur Hygiene des Korpers und ein wenig fade Unter-
haltung . . .»52

Lag in der weitgehenden Unberatenheit von evangelischer Theologie und Kir-
che gegeniiber moderner Kultur, Daseinstechnik, Staats- und Gesellschaftsgestal-
tung nicht eine eminente Wehrlosigkeit vor Weltanschauungsgebilden beschlossen,

49 O, Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche (1927), S. 223 ff.; S.227. Bereits die Goethes
«West-Ostlichem Divan» nachempfundenen Kapiteliiberschriften (Buch der Geschichte. Buch
der Betrachtung. Buch der Umschau. Buch der Ziele) sollten offenbar Kulturwillen doku-
mentieren.

50 Ebenda, S. 226.

51 Ebenda, S. 228 ff.

52 Ebenda, S.227. — Das kosmisch entwurzelte Maschinenzeitalter durch die Riickfithrung
von Maschine und Arbeit in «kultische» Sinntiefen zu iiberwinden, war nach Hitlers Macht-
ergreifung dann vor allem auch ein Anliegen des DC-Theologen Werner Petersmann; vgl. z. B.
Der «kultische» Sinn von Erde und Volk (1934); Mensch und Maschine. Der «kultische Sinn
der Arbeit heute! (1937); Der ewige Sinn. Bericht, Deutung, Programm (1940).
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die die Krankheiten der Gegenwart mit entschlossener Hand zu heilen verspra-
chen, zumal wenn sie ein hohes politisches Durchsetzungspotential besassen?

Das evangelische Kirchentum in Deutschland mit seinen vielfiltigen Gruppie-
rungen, Meinungstrdgern und Ideenstromungen hat in seinem Einstellungsverhal-
ten zum Nationalsozialismus zwischen 1930 und 1945 eine Reihe von Stadien
durchlaufen, in denen zugleich auch je wechselnde Motivgruppierungen dominie-
ren konnten. Fiir die endzwanziger und anfangdreissiger Jahre scheint die anti-
modernistische Entartungstheorie eine nicht zu unterschédtzende Rolle gespielt zu
haben. Das kann nicht heissen, man habe sich mit dem Nationalsozialismus und
seinen weltanschaulichen Positionen voll kongruent gewusst. Das war schon des-
halb nicht moglich: 1. weil das NS-Weltanschauungskonglomerat sich in seiner
doch auch erheblichen Diffusitét teilweise nur schwer verorten liess; 2. weil die
politisch-weltanschaulichen Doktrinen in einer auf Bewegung und Dynamik ab-
gestellten Partei und ihren Formationen immer wieder von «Tatsachenstrategie»
iiberrollt werden konnten; 3. weil die NS-Propaganda das Geschick besass, Sach-
verhalte vorzuspiegeln, denen kein Realitdtsgehalt innewohnte, so dass mithin
auch das Element «T#auschung» ganz banal in Rechnung zu stellen ist; 4. weil
theologische und religions-politische Bedenken und Kritik von seiten der Kirche
vorhanden waren; 5. und damit zusammenhéngend weil jenes utopistische, trans-
rationale und quasireligiocse Moment im Gesamtkonzept des Nationalsozialismus
Totalidentifikation verwehrte, wenngleich auch sie z.T. vorhanden gewesen sind.

Es sind weithin projektive Wunschbilder gewesen, die nicht unbetrdchtliche
Schichten im deutschen evangelischen Kirchentum sympathisierend und akkla-
mierend an die Seite oder in die Ndhe des Nationalsozialismus fiihrten. Erniich-
terung, Distanz, gar Ablehnung und Feindschaft stellten sich oft erst in den Jah-
ren des Dritten Reiches ein, und auch dies zundchst nur im Gewissensbereich,
weniger auf dem Felde politisch-gesellschaftlicher Grundlagenbesinnung.

Kurt Nowak, Leipzig
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