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Rezensionen

JoHANNES LiNDBLOM, Erwdigungen zur Herkunft der Josianischen Tempel-
urkunde. = Scripta minora Reg. soc. hum. litt. lundensis 1970-71, 3.
Lund, CWK Gleerup, 1971. 82 S.

Was ist in der Zeit des Konigs Josia in Jerusalem, in Juda und in den von
den Assyrern besetzten Gebieten des ehemaligen Staates Israel passiert?
Was hat dem Konig den Anla zum Handeln, zum Widerstand und zum
Hoffen gegeben? Hat Josia gezogen oder ist er geschoben worden? Was fiir
Kreise haben hinter ihm gestanden? Was wurde damals in den Archiven des
Tempels gefunden? Sind Manipulationen wie die beriichtigte pia fraus so
wirksam, dal} sie eine Bewegung auslosen, die spéiter die Josianische Reform
genannt wird? Zu diesen Fragen gibt es eine grof3e Zahl von Arbeiten!.

Die hier anzuzeigende Schrift befaft sich mit einem Detail. Zwei ein-
leitende Abschnitte betreffen die im Tempel gefundene Urkunde, die nach
Lindblom die #ltesten Partien des Deut. bilden, denen sich bald frithe Zusitze
aus dem «gleichen Kreis von Menschen» (S. 18) angefiigt haben. Nach Lind-
blom ist schon die Tempelurkunde als Moserede konzipiert. Stilistische Eigen-
heiten (héren, lehren, lernen) deuten auf das «Modell eines miindlichen Unter-
richts» (8. 21). Ist aber die Moserede wirklich nur «ein typisches Pseudepi-
graph» oder wire hier von neueren Forschungen her (Amt des Richters
Israels, des Gesetzessprechers usw.) nicht doch mehr zu sagen ? Fiir Lindblom
(Abschnitt 7) ist prophetische Mitwirkung am Deut. so gut wie ausgeschlossen ;
was bisher als prophetischer Einschlag (Liebe Jahwes zu seinem Volk, «Er-
wahlungsidee», Gehorsamsforderung, Bundestheologie, Fursorge fiir die per-
sonae miserabiles, Kultzentralisation) im Deut. bezeichnet worden ist, kann
ebenso gut von ¢andern Triagern der alten Traditionen» stammen, etwa vom
«jahwetreuen Kultpersonal vor allem in Jerusalem» (S. 67). Als Urheber der
Tempelurkunde kommen nach Lindblom nur die Leviten in Betracht, denen
denn auch der Hauptteil der Untersuchung (Abschnitte 3 bis 8) gewidmet ist.
Ist Levi Amtstitel oder ethnographische Bezeichnung (S. 23)? Sicher leben
die Leviten ohne Stammesgebiet und ohne Erbbesitz, auf Wohltétigkeit und
Fursorge angewiesen. Sie haben als schutzbedurftige Fremdlinge haufig
priesterliche Funktionen (z. B. Ri. 17f.; 19f. — man vergleiche dazu den von
Otto Eissfeldt beigesteuerten Zusatz zur Arbeit Lindbloms); ihre Diffamierung
im Deut. betrifft nur jenen Teil der Leviten, die sich als Héhenpriester be-
tétigt haben; ein anderer Teil fungiert neben der Jerusalemer Priesterschaft
wohl besonders als Wanderprediger («Laientheologie» S. 44). Leviten sind
nicht nur «Tréiger... einer militanten Frommigkeit» (S. 46), sondern sie sind
bewegt vom «Pathos fiir eine Wiederbelebung der alten mosaischen Religion»
mit «ausgesprochen reformatorischer Tendenz» (S. 55). Thre Verkiindigung
ist von den Propheten beeinfluflt (S. 76). Leviten sind nach Lindblom, der

1 Vgl. die Besprechung der Arbeit von G. Seitz, Redaktionsgeschichtliche
Studien zum Deuteronomium (1971), unten S. 364-367.
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damit eine These von Rads modifiziert, die Initianten der Tempelurkunde, die
in der Josiazeit gefunden worden ist. Uberraschend erfahrt man in der Zu-
sammenfassung (S. 74), diese Urkunde sei «aller Wahrscheinlichkeit nach...
wiahrend der Regierungszeit Manasses verfafit» und «zur Aufbewahrung in
den Tempel gelegt» worden. Als Pseudepigraph mit der « Fiktion» einer Mose-
rede (S.75) hatte eine «so polemische und radikale Reformschrift» frither
keine Chance gehabt, ernstgenommen zu werden.

DafBl mit andern Formulierungen der Gedanke der pia fraus (rediviva?)
wieder aufgenommen und das Deut. einseitig von den Leviten hergeleitet
wird, lasst gewiBe Fragezeichen stehenbleiben. Im iibrigen ist die Unter-
suchung von Lindblom durch sehr viel wertvolles Material, gute Verwendung
der Literatur und wesentliche Einsichten gekennzeichnet (S. 8 Z. 17 v.o. ist
«Josua» statt «Josia» zu lesen; S. 11 Z. 6 v.u. «seit langem» statt «seit lange»,
S.40 Z. 10 v.u. wirkt die Schreibweise «Resiimee» stérend). Bedenkt man,
daB3 der 1882 geborene Verfasser noch im hohen Alter mit den Problemen der
Josiazeit und des Deut. so wohl vertraut ist, dann kann man sich tiber diese
Untersuchung nur freuen. Otto Bdchli, Suhr

GoOTTFRIED SEITZ, Redaktionsgeschichtliche Studien zum Deuteronomium. =
Beitr. z. Wiss. v. A.u.N.T., 5. F., 13. Stuttgart, Kohlhammer, 1971. 338 S.
DM 76.—.

Ziel der vorliegenden Arbeit ist es, «den Werdegang des Dt etwas aufzu-
hellen» (8. 21). Methodisch geschieht dies unter weitgehender Ausschaltung
der Literarkritik, dafur aber mit um so stédrkerer Betonung formaler und
stilistischer Kriterien. Die von den Germanisten entwickelte Methode der
«Neuen Stilistik» erprobt der Verfasser, wenn auch vorsichtig abwiagend
(S. 21 Anm. 48), an Deut. 5-26. 28. Die auf diese Weise gewonnenen redak-
tionsgeschichtlichen Ergebnisse lassen sich stichwortartig folgendermafBen
skizzieren:

1. Vordeuteronomisches Material ist dadurch gekennzeichnet, daB es noch
keine Verbindung mit den Zentralisationsgesetzen erkennen laft, und somit
das, was uns als Spezifikum deuteronomischer Theologie erscheint, aufler
acht 1daBt. Als derartiger groBerer Komplex treten die in der «Wenn-du»-
Formulierung gehaltenen Kriegsgesetze (20; 21, 10-14; 23, 10-15) und die sie
umrahmenden kasuistisch formulierten Blut- und Eherechtsgesetze (19; 21,
1-9. 15-21; 22, 13-29; 24, 1{f.) auf.

2. Auf der Stufe der «deuteronomischen Sammlung» wird dieses vor-
deuteronomische Material mit den Zentralisationsgesetzen (12, 2-27 [28];
14, 22-29; 15, 19-23; 16, 1-17. 18; 17, 8-13; 18, 1-8) verbunden. Zwischen
diese Gesetze, die ihrer Form nach als selbstéindige Prohibitive anzusprechen
sind, und die vordeuteronomische Gesetzessammlung tritt als Briickenpfeiler
das kasuistische Asylrecht (19, 1-13). Thematisch setzt das Asylrecht die
Zentralisationsforderung voraus, formal ist es durch seine kasuistische Grund-
struktur (Seitz findet sie in den Versen 4f., 11f.; vgl. S. 111-113) mit dem
vordeuteronomischen Material verklammert. Daf3 der «deuteronomische
Sammler» auch bereits als Verfasser tétig ist, zeigen die von ihm stammenden
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historisierenden Gebotseinleitungen (12, 29-31ba; 13; 17, 14-16. 20; 18, 9-16;
19, 1-7. 11-13), die Hinzufiigung und Bearbeitung des Grundstocks von
Deut. 28 sowie das Konigsgesetz (17, 14-20) und das Prophetengesetz (18,
9-22), die beide ihre heutige Form weitgehend ihm verdanken. Ferner hat er
das Richter- und Asylgesetz stark ausgeweitet. Die bereits von K. Galling,
H. W. Wolff und H. O. Steck gedullerte Vermutung, daf3 das Deuteronomium
aus Kreisen der Elia/Elisa-Schiiler herzuleiten sei, prazisiert Seitz insofern,
als er sie nur noch fiir den «deuteronomischen Sammler» gelten laBt. Als
zeitliche Ansetzung der «deuteronomischen Sammlung» schligt er die Zeit
Jesajas vor.

3. Eine zweite Redaktionsstufe beschreibt Seitz als «deuteronomische
Ubera,rbeitung». Auf ihr Konto sind drei Uberschriften (4, 45; 6, 1; 12, 1),
einige Gesetze sozialer Art (15, 1-18; 21, 22f.; 22, 1-12; 23, 1-9. 16-24.
[251.7]; 24, 17-22) und die Hinzufligung des liturgischen Anhangs in Kapitel
26 zu buchen. Stilistisch zeichnet sich diese Redaktionsarbeit durch ihre
auffallende chiastische Verklammerungstechnik aus. Thematisch bedeutsam
ist die erst hier erfolgte Stilisierung des Deuteronomiums als Rede Moses
vor dem Einzug ins Land. Fiir die weitere Diskussion um das Deuteronomium
durfte die Beobachtung wichtig sein, dafl man auf dieser Entwicklungsstufe
des Deuteronomiums noch. keine Gestaltung nach den altorientalischen Ver-
tragsschemata ablesen kann. Sprachlich-stilistische Beziehungen zum Jere-
miabuch und die auf die «deuteronomische Uberarbeitung» zuriickgehende
Zentralisationsforderung von 12, 2-7, die der Bericht von 2. Kén. 23, 4-14
vorauszusetzen scheint, fithren zu einer zeitlichen Ansetzung der «deuterono-
mischen Uberarbeitung» in der Josiazeit.

4. M. Noth folgend setzt Seitz die deuteronomistische Herkunft der
Kapitel 1-4; 27; 29ff. voraus. Nur sporadisch behandelt er diese letzte
Redaktionsstufe, sofern von ihr Eintrige innerhalb von Deut. 5-26; 28 vor-
kommen.

AbschlieBend sind einige Punkte der Argumentation von Seitz ndher zu
beleuchten. In seiner Einfihrung (S. 13—22) markiert er seinen methodischen
Standpunkt und umreillt sein eingangs schon erwihntes Ziel, «den Werde-
gang des Dtn. etwas aufzuhellen» (8. 21). Er verzichtet jedoch auf eine eigen-
stéindige Untersuchung der Kapitel 1-4; 27; 29ff. und schlieBt sich somit
der opinio communis an, die in diesen Stiicken die Handschrift des Verfassers
des deuteronomistischen Geschichtswerks findet. Ob sich diese Pramisse in
Zukunft jedoch aufrechterhalten 148t1, und ob sie nicht von vorneherein die

1 S. Mittmann weist in seiner Habilitationsschrift « Deuteronomium 1, 1-6,
3 literarkritisch und traditionsgeschichtlich untersucht» (Tubingen 1972;
masch.) nach, dafl Kapitel 4 und 5 nicht im Sinne M. Noths zu trennen sind,
sondern dafl sich eine Grundschicht in Kapitel 1-6 aufzeigen 148t. Damit
ist aber in Frage gestellt, ob die Kapitel 1-4 weiterhin als Einleitung des
deuteronomistischen Geschichtswerks gelten kénnen, oder — noch stérker
formuliert — ob man iiberhaupt noch mit einem deuteronomistischen Ge-
schichtswerk, wie es M. Noth entworfen hat, rechnen darf.
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Ergebnisse der Arbeit prajudiziert hat, sei hier nur vorsichtig fragend an-
gedeutet 2.

Im ersten Teil (S.23-44) gelingt es dem Verfasser iiberzeugend, ein jiin-
geres Uberschriftensystem (1, 1; 4, 44; 28, 69; 33, 1) von einem é&lteren (4, 45;
6, 1; 12, 1) zu unterscheiden. Ebenso eindriicklich ist der zweite Teil, der sich
um eine Analyse der Kapitel 5-11 bemiiht (S. 45-91). Die Zusammenfiigung
urspriinglich selbsténdiger Uberlieferungskomplexe wie des Dekalogs (5, 6-21),
des Berichts tiber die Ereignisse am Horeb (5, 22-31; 9, 9. 11-12, 15-17. 21;
10, 1-5. 11) und einer Kriegsansprache (7, 1-3. 17-26) durch Verbindungs-
stiicke (5, 32f.; 6, 1-3. 10-18; 7, 6-16) oder durch kleine Abénderungen (in
5, 31; 6, 20; 8, 2-6. 11b) kann auf den Redaktor, von dem das #ltere Uber-
schriftensystem stammt, zuriickgefiihrt werden. Hier wie bei den Uber-
schriften zeigt sich die auffallende Technik der chiastischen Verzahnung
iibernommenen Guts. In die Nihe des jiingeren Uberschriftensystems riickt
vor allem 11, 8f. 22-25. Als besonders instruktiv sei auf die Synopse zur
Entstehungsgeschichte von 9, 1-10, 13 hingewiesen (S. 58-69).

Mit dem unfangreichen Gesetzeskomplex in den Kapiteln 12—26 beschéftigt
sich der dritte Teil (S. 92-253). Zwolf an den Anfang gestellte Gliederungs-
versuche des Stoffes zeigen, dall nur dariiber Einmiitigkeit herrscht, hinter
16, 17 einen Bruch zu konstatieren und Kapitel 26 als liturgischen Anhang
zu verstehen. Um zu einer eigenen Materialgliederung zu gelangen, distanziert
sich der Verfasser von der grundsitzlichen Scheidung F. Horsts zwischen
Privilegrecht Jahwes und Zivilrecht Israels. Horst gelangte damit zu einem
Bild von bestechender Einfachheit, das die zwei Gesetzesblocke aufeinander
folgen lassen konnte (12, 1-18, 22: Jahwes Privilegrecht; 19, 1-25, 19:
Israels Zivilrecht). Diese klare Losung stellt Seitz mit Recht in Frage. Nicht
nur sperren sich einzelne Gesetze gegen diese einfache Zweiteilung und
mussten daher schon von Horst als spétere Eintragungen erkldrt werden;
vielmehr ist von grosserer Bedeutung, daB Jahwes Privilegrecht und
Israels Zivilrecht an einigen Stellen so ineinander iibergehen, da Jahwe auf
sein Privilegrecht zugunsten des Volkes oder speziell der personae miserae
verzichtet (S. 94f.). Seitz sieht deshalb zunéchst von thematischen Gesichts-
punkten ab und geht statt dessen auf der Suche nach urspriinglichen Gesetzes-
teilsammlungen von Formalkriterien aus. Dabei dienen ihm als Wegweiser
drei hauptsichliche Kategorien: kasuistisch formulierte Gesetze, Gesetze in
der «Wenn-du»-Formulierung und selbstéindige Prohibitive. Daf3 der Ver-
fasser die formalkritische Sicht nicht verabsolutiert, sondern sich gleichsam
auf einen Mittelweg zwischen formaler Stilkritik und thematischer Orientie-
rung begibt, spricht fiir ihn. So teilt er etwa die Gesetze in der «(Wenn-du»-
Formulierung in drei thematische Untergruppen ein. Ebenso lassen sich aus
den kasuistischen Gesetzen und den selbstéindigen Prohibitiven thematisch
bestimmte Kreise herauslosen®.

2 Die Ergebnisse der Arbeit sihen wohl anders aus, wenn Seitz seine in
aphoristischer Kiirze gehaltenen Bemerkungen zu 1, 1-4, 43 (8. 29) breiter
untermauert hitte.

3 Kritisch muf3 zu diesem dritten Teil bemerkt werden, daf3 der Verfasser
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Der vierte Teil ist ausschlieBlich Deut. 28 gewidmet (S. 254-302). Der
fiinfte Teil beschreibt Umfang, Technik und Thema der «deuteronomischen
Sammlung» und der «deuteronomischen Uberarbeitung» (S. 303-311). Vor-
sichtig wird hier auch eine lokale und temporale Ansetzung der beiden
Redaktionsstufen versucht. Drei Register zu den hebraischen Woértern und
Wendungen, zu den Bibelstellen und zu den Personen und Sachen (S. 324—
338) erschlieBen das Buch auch dem Leser, der sich nur mit einem Spezial-
problem des Deuteronomiums beschaftigt.

Helga Weippert, Tiibingen

Isipor FrRANK, Der Sinn der Kanonbildung. Eine historisch-theologische Unter-
suchung der Zeit vom 1. Clemensbrief bis Irendus von Lyon. = Freib. theol.
Stud., 90. Freiburg, Herder, 1971. 224 S.

Franks Dissertationsarbeit ist auf zwei Kapitel geteilt. — 1. Die Zeit bis
Justin (S. 19-132). In ihr werden zuerst das kirchliche Amt (1. Clem.), dann
die kirchliche Lehre (Polyk.) und zuletzt die in der Kirche als neue Grafé
geltenden Schriften (Justin) durch apostolische Autoritét gesichert. — 2. Die
Zeit bis Irendus (S. 133-202). In ihr wird das Johannesevangelium entdeckt.
Tatian hat es zum Rahmen seiner Evangelienharmonie benutzt. Meliton
zeigt, daB es den alttestamentlichen Biichern eine Grenze setzt. Das Murato-
rische Fragment erkldrt, dal3 es der eigentliche Kanon im Kanon ist. Nach
Irendus ist aber der letzte Sinn des Kanons die Botschaft von dem einen und
wahren Gott.

Aus diesem Grunde hélt Frank die Position Barths fiir eine dogmatische
Geschichtsprojektion, weil er nicht eingesehen habe, daf3 «die Kanonbildung
eine bewuBte Schépfung der werdenden Kirche ist, bei der die Inspiration
einer Schrift nicht im Blickpunkt stand» (S. 204). Auch Cullmann habe tiber-
sehen, daf3 die Frage des Amtes und der Tradition im 2. Jahrhundert vor der
Frage der Einheit der Lehre, nicht aber vor der Frage der Schrift zuricktritt,
die fiir Irenéus nur ein donum superadditum darstellt (S. 205). Auch der
Katholik Appel sehe nicht, da3 die «Vorstellung von der Einheit der Lehre
in der Frithkirche ein ungeschichtlicher Traum» ist (S. 206). Die Frage nach
dem Kanon im Kanon ist berechtigt, aber Késemann bestimmt ihn dogma-
tisch, Braun ungeschichtlich und Kiimmel abstrakt (S. 208).

Frank hilt fir Kanon im Kanon — im Einklang mit dem Muratorischen
Fragment u. a. — das Johannesevangelium. Und dem gilt unser erstes Be-
denken. Warum das Johannesevangelium? Es stellt richtig die Gestalt Jesu
dar, aber — wie es die historisch-kritische Analyse zeigt — etwas einseitig.
Diese einseitige Schau iiberrascht gerade bei einem katholischen Theologen. —

einerseits bereit ist, fiir das Kriegsgesetz von 21, 10-14 eine Entstehung in
der Josiazeit nicht auszuschlieBen (S. 164), andererseits dieses Gesetz aber
auch Bestandteil der vordeuteronomischen Gesetzessammlung sein soll
(S. 223f.). Da er aber bereits fiir die «deuteronomische Sammlung» eine zeit-
liche Ansetzung in der Jesajazeit vorschlagt (S. 308), ergeben sich uniiber-
windbare Schwierigkeiten, die einer Kliarung bediirfen.
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Das zweite Bedenken betrifft das Verhaltnis der Kirche zur Kanonbildung.
Der Kanon ist wirklich bewuBte Schépfung der werdenden Kirche und sollte
der Einheit der kirchlichen Lehre dienen (S. 204). Ist aber diese Wahrheit
nicht eine dialektische? Hat damit die Kirche ein donum superadditum er-
halten, oder nicht vielmehr eine Norm geschaffen, der sie selbst unterliegen
soll? Und kénnte nicht dies als der eigentliche Sinn der Kanonbildung be-
zeichnet werden ? Vielleicht stimmt damit auch die Schau des Irenédus tiberein,
daB dieser Sinn in der Botschaft vom einen und wahren Gott — also jenseits
der Kirche — liegt. Ludovit Fazekas, Levice, CSSR

TimoTrEY DAVID BARNES, Tertullian. A Historical and Literary Study. Oxford,
Clarendon Press, 1971. XITI + 320 S. £ 6.00.

Die Tertullian-Literatur der letzten Jahrzehnte ist zwar iiberreich. an
Arbeiten tiber Einzelprobleme, aber eine zusammenfassende Gesamtdar-
stellung dieses markantesten Lateiners der alten Kirche ist seit geraumer
Zeit micht mehr erschienen (im Grunde genommen hat seit Hauck! und
Noldechen? niemand mehr den Versuch einer umfassenden Wiirdigung des
Lebens und der Leistung Tertullians unternommen). Hier fiillt Barnes’
Arbeit eine wirkliche Liicke, und zwar hat der Verfasser nicht nur aus einer
Fiille von Material das Wesentliche herauszugreifen verstanden, sondern auch
die ganze bisherige Forschung einer kritischen Priifung unterzogen, so daB3
sich in seiner Arbeit grundsétzlich neue Anséitze bieten.

Man konnte sagen, der Autor entmythologisiere Tertullian darin, daB er
gewisse bisher praktisch unangetastete Grundlagen der Tertullian-Forschung
radikal in Frage stellt. Das Ziel fiir den ersten Teil seiner Arbeit formuliert
er folgendermafBen: ‘The first part of the present work will provide a demo-
lition. First, the evidence of Jerome will be tested and rejected’ (S. 2). Zu
Beginn des zweiten Teiles ist zu lesen: ‘Now the canvas is wiped clean, the
old picture almost erased’ (S. 57). Es ist zweifellos begriflenswert und hilf-
reich, dal3 Barnes die Diirftigkeit einiger beinahe als selbstversténdlich gelten-
der Hypothesen aufdeckt. Tatséchlich weisen gerade éltere Arbeiten oftmals
einen starken Zug ins Romanhafte auf. Hier kann eine «demolition» nur von
Nutzen sein. Immerhin stellt sich doch die Frage, ob sich der Autor bisweilen
nicht allzu leichtfertig iiber Ergebnisse der bisherigen Forschung hinwegsetzt,
wenn er beispielsweise tiber die chronologischen Entwiirfe namhafter For-
scher? folgendes Pauschalurteil fdllt: ‘Despite differences in detail, the various
chronologies enshrined in reference books all share certain fundamental
errors’ (8. 30). Um so mehr erstaunt es, dal3 Barnes fiir seine eigene Chronologie
dann doch von den vier nachgerade klassischen Kriterien ausgeht: An-
spielungen auf historische Ereignisse, Riickverweisen auf andere Schriften,
lehrmiBiger Entwicklung sowie stilistischen Merkmalen (S. 32-54).

1 Albert Hauck, Tertullians Leben und Schriften (1877).

2 Ernst Noldechen, Tertullian (1890).

3 U. a. Schanz-Hosius, Geschichte der réomischen Litteratur, 3 (31922);
Altaner-Stuiber, Patrologie (71966), S. 30, Anm. 4.
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Das Interesse an der theologischen Entwicklung Tertullians steht im
Hintergrund, dafur ist das Buch eine um so wertvollere Quelle fiir kirchen-
und profangeschichtliches Material. Besondere Erwiéhnung verdienen die
28 Appendices (S. 233-285), die in der Art von Lexikonartikeln einzelne
Schlisselprobleme der Tertullian-Forschung kurz und leicht faBBbar skizzieren.
Barnes’ Arbeit kann durchaus als Nachschlagewerk beniitzt werden. Nebst
einer sehr ausfiihrlichen Bibliographie (S.292-307) gibt Barnes eine Uber-
sicht iiber die neuesten kritischen Ausgaben, Kommentare und englische
Ubersetzungen der einzelnen Schriften Terullians (S.286-291). So wird
dieses Werk besonders fiir jenen Leser hilfreich sein, der sich mehr allgemein
iiber Tertullian informieren mdéchte, aber doch an wesentlichen Detailfragen
interessiert ist. Christoph Stiicklin, Bern

Herkxkr RAIsANEN, Das koranische Jesusbild. Evn Beitrag zur Theologie des
Korans. = Schriften der finnischen Gesellschaft fiir Missiologie und Oku-
menik, 20. Helsinki, Finn. Ges. f. Missiologie u. Okumenik, 1971. 107 S.
Fmk. 10.—.

Nach den Arbeiten von Henri Michaud, Jésus selon le Coran (1960), und
Geoffrey Parrinder, Jesus in the Qur’an (1965), liegt nun endlich auch in
deutscher Sprache eine Untersuchung vor, die das traditionelle Ziel anti-
islamischer christlicher Polemik, némlich die koranische «Christologie», in
wissenschaftlich verantwortbarer Weise behandelt. Réiisdnen, von Hause
aus Neutestamentler, setzt die von Parrinder und vor allem von Michaud
begonnene Arbeit, das koranische Jesusbild von seinen eigenen theologischen
Voraussetzungen her zu verstehen, sachlich und vertiefend fort. Er nimmt
dabei den Ansatz G. F. Gerocks auf, der in seinem 1839 erschienenen «Ver-
such einer Darstellung der Christologie des Koran» fiir eine ausschlieBlich
historische Untersuchung dieses Themas eintrat und auf einen Vergleich
etwa des Neuen Testaments und des Korans von vornherein verzichtete
(S. 8f.). Raisdnen fragt: Was sagte Mohammed tiber Jesus? Was meinte er
damit ? Und warum sagte er es eben so und nicht anders? (8. 15). Vor allem
die Beriicksichtigung des letztgenannten Aspekts lift diese Abhandlung
zu dem im Untertitel genannten «Beitrag zur Theologie des Korans» werden.

In acht Themenkreisen behandelt Réisénen die koranischen Daten iiber
Jesus: 1. Der Aufril des Lebens Jesu; 2. Die Geburt Jesu als gottliches
Zeichen; 3. Die Taten Jesu als gottliche Zeichen; 4. Die Lehre Jesu; 5. Die
Frommigkeit Jesu; 6. Die Aufnahme Jesu; 7. Die Erhohung Jesu; 8. Dogma-
tische Auseinandersetzung. Die von ihm vorgelegten Exegesen koranischer
Texte sind niichtern und zumeist tiberzeugend, ohne die Tendenz, koranische
Aussagen, die eindeutig christlichen Uberzeugungen entgegenstehen wie etwa
die — gegen die medinensischen Juden gerichtete! — Leugnung der Kreuzi-
gung, durch interpretatorische Kunstgriffe abzuschwiachen. Fraglich bleibt
mir jedoch z. B., ob die koranischen Aussagen iiber Jesu Tod wirklich so
eindeutig sind, daB sie keine Grundlage fiir die spéter fiir die Volksfrommig-
keit so wichtig gewordene Erwartung der Wiederkehr Christi vor dem End-
gericht bieten. Im Schlulparagraphen warnt Réisénen zu Recht davor, den
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Aussagen iiber Christus zu viel Gewicht im Gesamtrahmen der koranischen
Prophetologie beizumessen ; das Interesse an Mose und vor allem an Abraham
war viel groBer. Aber auch ihre Tétigkeit weist, wie diejenige Jesu, beispiel-
haft auf das Kommen Mohammeds hin, und nur deshalb sind sie eigentlich
fiir Mohammed interessant. «Mohammed hat das Leben Jesu durch seine
eigenen Erlebnisse und Erfahrungen hindurch interpretiert» (S. 88). Mit
dieser Feststellung diirfte Réisdnen den Sachverhalt treffend charakterisiert
und sich denkbar weit von allen Versuchen entfernt haben, durch die dog-
mengeschichtliche Brille hindurch die koranische «Christologie» nach erhalten
gebliebenen Elementen christlicher Wahrheit abzutasten.

Im Epilog schlieBlich sucht Réisédnen nach Vergleichspunkten in der bibli-
schen Tradition. Ohne der Gefahr einer Nivellierung zu verfallen, sieht er
doch. einige auffallende phiénomenologische Parallelen in der lukanischen,
subordinatianisch ausgerichteten Christologie, die, obwohl ihr wie dem
Koran die Vorstellung von der géttlichen «Natur» Christi fremd ist, &hnlich
wie dieser die Parthenogenese in den Mittelpunkt stellt und in der Geburt
und dem ganzen Leben Jesu das souverine Handeln Gottes sieht (S. 92).
Die Konsequenzen, die Lukas und Mohammed jedoch im Blick auf Jesu
Person und Bedeutung ziehen, sind verschieden ; das wirkt sich z. B. im Ver-
sténdnis der Geschichte und im Verhéltnis zum Leiden des Unschuldigen
aus. Dennoch soll dieser Vergleich ein « Hinweis auf die Korrekturbediirftig-
keit der géngigen Auffassung von der Inkommensurabilitdt biblischer und
koranischer Christologie» sein (S. 94). Dem immer wieder erhobenen Vor-
wurf Mohammed gegeniiber, er habe die Jesustradition durch die Erfindung
neuer Logien «verfialscht», hiélt Raiséinen #hnliche Beispiele «prophetischer
Freiheit» aus dem Alten und Neuen Testament entgegen (8. 94f.). Mir
scheint, dall von diesem Ausgangspunkt aus die ganze Frage nach der theo-
logischen Beurteilung der Prophetie im Islam, der einst W. Zimmerli nach-
ging, erneut aufgerollt werden solltel. — Damit endet ganz folgerichtig die
Untersuchung der koranischen «Christologie» bei der koranischen Propheto-
logie, von der sie lediglich ein Teilaspekt ist. Es ist nicht recht einsichtig,
warum Raisénen die mehr und mehr auller Gebrauch kommende Fliigelsche
Verszéi.hlulig benutzt und nicht, wie etwa R. Paret in seiner — auch von
Riiséinen herangezogenen — Koraniibersetzung, die kufische (kairener) Z#h-
lung mit anfiihrt. Auch sollten bei einem neuen Druck die oft undeutlichen
oder verschwundenen diakritischen Zeichen bei transkribierten Wortern
iberpriift werden. Doch wird durch diese kleinen Méngel ebensowenig wie
durch einige wenige sprachliche Unebenheiten der Wert dieser Studie ge-
mindert, die vorziiglich dazu geeignet ist, alteingewurzelte MiBverstédndnisse
uber die Bedeutung Christi im Koran im besonderen und tiber einige Grund-
linien koranischer Theologie im allgemeinen zu beseitigen, und der deshalb
ein moglichst groBer Leserkreis zu wiinschen ist.

Olaf Schumann, Djakarta

1 W. Zimmerli, Der Prophet im Alten Testament und im Islam: Ev. Miss.
Mag. 87 (1943).



Rezenstonen 371

JAx0OB BAUMGARTNER (Hrsg.), Vermittlung zwischenkirchlicher Gemeinschaft.
50 Jahre Missionsgesellschaft Bethlehem Immensee. Festschrift. = Neue
Zeitschrift f. Miss.-wiss., Suppl. 17. Schéneck-Beckenried, Verl. Neue
Zeitschr. f. Miss.wiss., 1971. VIIT 4 496 S.

Diese Festschrift verdient ihren Namen. Umfang und Inhalt verleihen ihr
ein Gewicht, das man bei derartigen Produktionen nicht als selbstverstind-
lich. voraussetzen darf. Dabei sind die 22 Beitrége, die hier nicht alle einzeln
erwihnt werden kénnen, durchaus unterschiedlicher Natur und deshalb auch
von unterschiedlichem Gehalt.

Eine erste Gruppe steht unter dem Thema «Missionarische Dienstleistung
der Gesellschafty und zeigt an einzelnen Punkten Vorgeschichte, Funktion
und Wirkung der Missionsgesellschaft Bethlehem (bzw. des Missionsseminars)
auf. Dann folgen die Asiatica, die sich mit religionsgeschichtlichen und
missionswissenschaftlichen Problemen Chinas, bes. Taiwans, und Japans
beschiftigen. Die Africana dagegen sind Rhodesien und der Situation der
dortigen Kirche gewidmet. Als sehr gewichtig présentieren sich im vierten
Kapitel die Aufsédtze zur Missionstheorie und -geschichte. Was J. Amstutz
uber die ecclesia adaptata und F. Kollbrunner iiber den Ort der Mission
in der Theologie herausarbeiten, diirfte auch fiir die evangelische Missions-
wissenschaft von groBem Interesse sein. J. Lenherr untersucht die kirchen-
musikalischen Bestimmungen seit Pius X. in ihrem Einflul auf den Gottes-
dienst der Missionskirchen — eine féllige und sehr wertvolle Arbeit. Heu-
ristisch bedeutsam fiir das Verstdndnis der Missionsgeschichte diirfte
J. Beckmanns «Utopien als missionarische StoBkrafts sein, wobei offen-
bleibt, ob der Terminus Utopie auf alle vom Verfasser hervorgehobenen
Impulse Anwendung finden darf. J. Baumgartners Darlegungen zu P. Alonso
de Sandoval vermégen unsere Erkenntnisse von der Rolle der Religion in
bezug auf die Sklaverei und den Rassismus aufs neue zu differenzieren. Als
friher Vorkdmpfer fiir die Menschenrechte tritt Sandoval zwischen Las
Casas und Petrus Claver. SchlieB8lich befaBt sich der letzte, volkskundliche
Beitrag mit «Nickneger und Fastnachtschinesen in der deutschsprachigen
Schweiz». Der wissenschaftliche Charakter des Buches wird durch den oft fast
uberdimensionierten Apparat unterstrichen. Hilfreiche Register sind vor-
handen.

Das Buch enthilt eine Fiulle von Material, Gedanken und Themen, die
erneut zeigen, welch begeisternde Sache die Missionswissenschaft sein
kénnte. Die vielfdltigsten Aspekte treten ins BewuBtsein, systematisch-
theologische, historische, ethnologische, soziologische, religionswissen-
schaftliche. Die Anmerkungen vermitteln eine Menge von Hinweisen auf
vielfach unbekannte Literatur. Wenn also die Missiologie ein Ort der inter-
disziplindren Begegnung par excellence ist, warum bleibt sie dann weiter-
hin das Stiefkind innerhalb der theologischen Ficher? Hat sie es etwa noch
nicht verstanden, diesen ihren Charakter als Chance zu erkennen und fur
ihr Image daraus Kapital zu schlagen? Daf3 dies nicht so sein muf3, beweisen
die eingestreuten AuBerungen zu aktuellen Fragen und Fragestellungen
(A. Plangger, Rassenfrage und Missionierung in Rhodesien; M. Traber, Die
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katholische Kirche Rhodesiens im Widerstand; Al Imfeld, Mission auf dem
Hintergrund des ersten Entwicklungsjahrzehnts). Hier geht es, im Gegen-
satz zum eher traditionellen Anstrich der ibrigen Beitrige, um die gesell-
schaftskritische Funktion der Kirche. Nur vermift man in diesem Zusammen-
hang eine mehr grundsitzliche Besinnung zu dem auch in der Missionstheo-
logie entbrannten Ringen um die Relevanz der Kirche und ihrer Botschaft
heute.
Dieser Band ist ein Dokument katholischer Gelehrsamkeit, von der die
gesamte Missionswissenschaft profitieren darf.
Klauspeter Blaser, Lausanne

KoNrAD RAISER, Identitit und Sozialitidt. Georg Herbert Meads Theorie der
Interaktion und thre Bedeutung fir die theologische Anthropologie. = Gesell-
schaft und Theologie, Abt. Soz.-wiss. Analysen, 4. Miinchen, Kaiser, und
Mainz, Grinewald, 1971. 215 S. DM 16.50.

Diese aus der Schule des Tubinger Sozialethikers Steinbach stammende
Dissertation versteht sich als Beitrag zur theologischen Anthropologie, die
als Neuaufnahme der Frage nach der natiirlichen Theologie anhand der
Thesen des amerikanischen Sozialpsychologen G. H. Mead (1863-1931) ent-
wickelt wird. Die Eigenstéindigkeit Meads im Vergleich zu anderen Vertretern
des Pragmatismus (Peirce, James, Dewey) griindet vor allem in seiner
Sozialpsychologie, in der er mit seinen Uberlegungen iiber das Problem der
Zeitlichkeit und der Relativitéit die pragmatische Philosophie weit {iber den
urspriinglich gegebenen Rahmen hinausfithrt. Durch die deutsche Uber-
setzung seiner Hauptwerke, vor allem «Mind, Self and Society» (posthum
englisch 1934, deutsch 1968), ist Mead neuerdings auch dem deutschsprachi-
gen Publikum zugénglich geworden.

Auf die Darstellung der Wissenschaftslehre Meads 148t der Verfasser die
der Aktlehre folgen, die zum Kernstiick des Pragmatismus gehért: auf den
biologischen Akt folgt der soziale und der intelligente, wobei die reflektierte
Intelligenz die eigentlich menschliche ist. Meads wesentlicher Beitrag erfolgt
in der Sozialpsychologie, in der er die These vertritt, daB Geist und Identitéit
nichts substantiell Vorgegebenes sind, sondern sich aus der Kommunikation
mit anderem Sein entwickeln. Das Selbst ist keine dem Erfahrungs- und
ErkenntnisprozeB vorauslaufende GroBle, sondern entsteht mit der Inter-
nalisierung der sozialen Prozesse. Raiser gelingt es, die verstreuten Bemer-
kungen Meads tuber den Struktur- und Prozelcharakter der Sozialitdt zu
einem imposanten Gebédude einer Metaphysik der Zeitlichkeit zusammen-
zubauen. Der Mensch gewinnt seine Identitét, wenn er im Prozel3 sozialer
Interaktion sich in der Rolle seiner Partner gegeniibertritt und so sein eigenes
Verhalten im kooperativen Proze3 kontrolliert. — Mead weitet das Modell der
Interaktion aus zu einer umfassenden Deutung unserer Erfahrung von Wirk-
lichkeit. Der amerikanische Theologe H. Richard Niebuhr (1894-1962) folgte
ihm in dieser Deutung, wie vor allem aus dessen posthum erschienenen
Robertson-Lectures «The responsible Self» (1963) hervorgeht. Niebuhr sucht
hier den ihm zu eng erscheinenden personalistischen Ansatz Bubers zu iiber-
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winden, indem er den triadischen Charakter aller sozialen Beziehungen betont :
Ich-Du und Ich-Es sind zumeist auf eine gemeinsame Sache, ein Ziel bezogen. —
In dem relativ kurz gebliebenen Schlufteil versucht Raiser die Konsequenzen
fiir eine theologische Anthropologie auszuziehen, wobei sichtbar wird, daB
biblische Leitbegriffe wie Bund, Leib, Segen vom Meadschen Sprachmodell
her neu erhellt werden kénnen. Wird die Identitat Gottes als Partner der die
ganze Wirklichkeit umschlieBenden Interaktion verstanden, dann ergibt sich
auch eine neue Moglichkeit eines Verstdndnisses der Trinitét. Die drei Dimen-
sionen des Handelns Gottes als Schopfer, Erhalter und Erloser erschlieBen
sich einer geschichtlichen Interpretation.

Der Rezensent befindet sich in einem tiefen Einverstéindnis mit den In-
tentionen des Verfassers, nimmt dieser doch, in einer anderen Sprachgestalt
und von einer anderen Tradition geleitet, so manche Gedanken wieder auf, die
in «Existenz und Offenbarung» (1947) vorgetragen wurden. Allerdings hétte
von dorther eine noch differenziertere Analyse der menschlichen Zeitlichkeit
und ihrer Ambivalenz gewonnen werden kénnen.

Heinz-Horst Schrey, Heidelberg

Tromas ULricH, Ontologie, Theologie und gesellschaftliche Praxis. Studien
zum religiosen Sozialismus Paul T4llichs und Carl Mennickes. = Stud. z.
Dogmengesch. u. system. Theol., 31. Zirich, Theol. Verl., 1971. 472 S,
Fr. 48.—.

Der religose Sozialismus, in Deutschland seit 1933 véllig von der Bild-
flache verschwunden, findet heute, wo viele seiner Anliegen und Parolen
eine manchen Zeitgenossen iiberraschende Renaissance erleben, wieder leb-
haftes Interesse. Biicher und Zeitschriften, in denen er sich in den zwanziger
Jahren artikuliert hatte, erscheinen jetzt in Neuauflagen und Reprints.
Historisch und systematisch ist hier noch vieles zu erforschen und aufzu-
arbeiten. Auch die vorliegende Ziircher Dissertation will einen Beitrag leisten
«zu der noch ungeschriebenen Geistesgeschichte des religiésen Sozialismusb.
Sie beschriankt sich ganz bewuBt auf die Analyse des Schrifttums von Paul
Tillich und Carl Mennicke aus dem Zeitraum von 1919 bis 1933. Es geht
dem Verfasser dabei nicht um die Entwicklung und theologiegeschichtliche
Einordnung des Denkens und Handelns der beiden Autoren. Vor allem
Tillich soll nur «aus sich selbst, d. h. aus dem Zusammenhang seines Systems
heraus» verstanden werden (S. 19).

Mit viel Scharfsinn wird die polare Grundstruktur der Ontologie des
frithen Tillich herausgearbeitet. Der Verfasser will die Tillichschen Grund-
begriffe des Unbedingten, der Geschichte, des Démonischen kldren und dann
das ganze gedankliche Gefiige befragen auf seine innere Relation zu den
gesellschaftlichen Verhéltnissen: Wie hiéingt Tillichs Ontologie zusammen mit
seiner Kritik am Kapitalismus und dem von ihm postulierten Sozialismus ?
Der Verfasser stellt hier — mit guten Griinden — wesentliche Aporien fest:
ein praktikables Konzept, das den gesellschaftlichen und politischen Reali-
téten gewachsen wére, hat Tillich nicht zustande gebracht. Ulrich will nach-
weisen, dafl dieses Versagen schon in Tillichs theologischem System angelegt



374 Rezensionen

ist: in seiner Ontologie gelingt die Vermittlung von Unbedingtem und Be-
dingtem mnicht. Hitte nicht die Reflexion des biographischen und zeit-
geschichtlichen Hintergrunds von Tillichs kulturphilosophischen, theolo-
gischen und politischen AuBerungen noch besser erhellen kénnen, warum
diese so esoterisch und abstrakt blieben und deshalb auch im fatalen Gefélle
der deutschen Entwicklung jener Jahre so wenig hilfreich sein konnten? Die
gleichzeitig erschienene Gottinger Dissertation von Renate Breipohl bietet
in dieser Beziehung manche wertvolle Ergénzung.

Wihrend die Untersuchungen Ulrichs zum Denken des jungen Tillich
wohl neue Gesichtspunkte erbringen, aber doch sich anfiigen an eine schon
sehr umfangreiche Tillich-Sekundirliteratur, ist der zweite Teil der Arbeit,
der Carl Mennicke gewidmet ist, besonders wertvoll, weil hier Neuland er-
schlossen wird. Es ist m. E. das wesentlichste Verdienst von Ulrichs Buch,
daB hier ein Mann der unverdienten Vergessenheit entrissen wird, dessen
Denken iiber seine Zeit hinaus bedeutsam und wegweisend sein kann.
Mennicke wird hier zum erstenmal eingehend dargestellt und untersucht.
Dafiir gebiihrt dem Verfasser der vorliegenden Arbeit besonderer Dank.

Andreas Lindt, Miinster/ Westf.

ErnsT FEIL, Die Theologie Dietrich Bonhoeffers. Hermeneutik, Christologie,
Weltverstindnis.—= Gesellschaft und Theologie, Abt.Syst. Beitr., 6. Miinchen,
Kaiser, & Mainz, Griunewald, 1971. 430 S. DM 29.—.

Das Buch faft die bisherige Bonhoeffer-Forschung tibersichtlich und sorg-
faltig zusammen. Es kann als ein mustergiiltiges Kompendium bezeichnet
werden, das man erstens wegen eines ausgezeichneten Registers, zweitens
aufgrund der in den Anmerkungen gefithrten intensiven Auseinandersetzung
mit den bisherigen Bonhoeffer-Interpretationen sowie drittens wegen der rei-
chen Literaturangaben als unentbehrliches Nachschlagewerk und Hilfsmittel
nur empfehlen kann.

Es ist sodann ein Systematiker, der hier die Theologie Bonhoeffers dar-
stellt. Da Bonhoeffer selbst systematischer Theologe war, ist dieser her-
meneutische Zugang zu seinem Denken wohl auch richtig. Freilich war Bon-
hoeffers Leben nicht dazu geeignet, ein systematisches Leitmotiv uniform
durchzuhalten. Die Aufgaben, die sich ihm nacheinander in sich unterschied-
licher Weise stellten, haben darum seine Entwiirfe stirker mitbestimmmt, als
dies bei anderen, im Lebensalter ihm vergleichbaren Theologen der Zeit der
Fall war. So kann gefragt werden, ob der katholische Verfasser den «konkret-
ekklesiologischen Ansatz» in Bonhoeffers Erstlingsarbeit «Sanctorum Com-
munio» nicht etwas iiberbewertet, ob (8. 51) nicht ein Theologieverstdndnis
herausgearbeitet wird, das einerseits tatsdchlich ganz neue, so im Protestan-
tismus um 1930 gewill kaum gehorte Tone artikuliert, das andererseits, so
will uns scheinen, aber mehr als ein Korrektiv denn als einziger Grundsatz
erfaBt werden muB. Feil deutet das selbst an, wenn er die vielfdltigeren
methodischen Reflexionen Bonhoeffers im Zusammenhang mit seiner aka-
demischen Lehrtitigkeit nachreflektiert und zeigt, welche Konsequenzen
Bonhoeffer aus der Kirchenkampfsituation zog. Das Biographische ist dabei
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im Sinne unserer Bemerkung zu Feils Wertung des «ekklesiologischen An-
satzes» sehr gut eingearbeitet. Der Schwerpunkt der Untersuchung liegt bei
der Erérterung der delikaten Fragen der Bonhoeffer-Forschung, dem Ver-
sténdnis des Begriffs der «Wirklichkeit» (S. 86ff.) und der minutiésen Wiirdi-
gung der These vom «religionslosen Christentum» in einer miindig gewordenen
Welt (8. 2231f.), Dazwischen steht der gewichtige Komplex der Christologie
in seiner Klammerfunktion zur Verhandlung. Richtig zeigt Feil, daB Bon-
hoeffer den Zusammenhang zwischen frithen und spéten Aussagen festge-
halten hat. «Aber gerade dieser Ansatz darf nicht dahin miBverstanden werden,
als ob nun nur noch reine Selbigkeit méglich gewesen wére, vielmehr fithrt
er dazu, sich jeweils den gegebenen Anforderungen und Aufgaben zu stellen
(S. 128). Das kritische Gesprdch mit Feil miiBte m. . von den Ausfiihrungen
iiber «Das Fehlen einer explizierten Christologie im Ansatz von Sanctorum
Communio» (S. 142ff.) ausgehen. Ich wiirde dieses « Fehlen» etwas weniger
tiefsinnig-systematisch als schlicht arbeitstechnisch zu erkléren suchen (siehe
dazu S. 167ff.).

Am eigenstindigsten sind Feils Untersuchungen iiber Bonhoeffers Welt-
verstiéindnis und die Konsequenzen in der These vom religionslosen Christen-
tum. Hier hat er sich tief in die protestantische Theologie- und Geistes-
geschichte seit Schleiermacher eingearbeitet. Genauer wird der Religions-
begriff Barths mit Bonhoeffers durchaus kritischer Ubernahme mancher Ge-
sichtspunkte Barths verglichen. In der Kritik der Religion, nicht im Ver-
sténdnis der Religion als solcher (8. 351), folgte Bonhoeffer weitgehend Barth.
Den Begriff «Miindigkeit» erklirt Feil einleuchtend von Bonhoeffers Dilthey -
lektiire her; damit werden der Bonhoeffer-Forschung neue, sehr reizvolle
Fragestellungen vermittelt. Bonhoeffer wird aus der Engfithrung theologi-
scher Schulurteile befreit. Es wird deutlich, daB er eine ganz eigentiimliche
Zwischenstellung zwischen liberaler und dialektischer Theologie innehatte.
Mit solcher Position hat Bonhoeffer eine Theologie vorweggenommen, wie
sie auch einige andere urspriinglich ganz von Barth kommende Theologen
inzwischen dhnlich vertreten, wozu Bonhoeffers Einflul gewif3 erheblich bei-
getragen hat. DaB in der katholischen Theologie die Weichen fiir eine produk-
tive Rezeption Bonhoefferscher Intentionen &hnlich gestellt sind, beweist
gerade das Anliegen des katholischen Theologen Feil, Bonhoeffer fiir die
Theologie schlechthin und ohne Verkiirzung fruchtbar zu machen.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Neuendettelsau

JosepH W. KNowLES, Gruppenberatung als Seelsorge und Lebenshilfe. Deut-
sche Ausgabe, herausgegeben von Giinter Millmann. = Gesellschaft und
Theologie, Abt. Praxis der Kirche, 9. Miinchen, Kaiser, 1971. 202 S.
DM 19.80.

Der Verfasser, Baptistenpfarrer und ehemaliger Direktor des Baptist
Counseling Service, ist tiberzeugt, in der Gruppenseelsorge «eine zukunfts-
tréachtige Form der beratenden Seelsorge gefunden zu haben». Er verfugt
iiber eine breite, psychologisch verarbeitete Erfahrung mit diesem Mittel,
gibt lehrbuchm#Bige Anweisungen zur Vorbereitung der Gemeinde auf diese
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neue seelsorgerliche Aktivitat, auch zur Auswahl und Vorbereitung der
Gruppenteilnehmer, und erléutert, warum der Berater pro Sitzung ein
(ziemlich hohes) Honorar verlangen muBl. Er zeigt, wie die Startschwierig-
keiten einer Gruppe tiberwunden, wie ihr Prozel3 und ihre Dynamik verar-
beitet werden koénnen, welche Funktionen der Berater (der Pfarrer) dabei
hat und welche Techniken bei Gruppenkrisen zur Verfiigung stehen. Der
Berater wirkt in dem Sinn, daf3 die Gruppe selbst als Beraterin ihrer Glieder
wirksam wird. Theologisch umschreibt Knowles die Aufgabe einer Gruppe als
«Heilen des Konflikts und der Schuld eines Menschen, wie der Gebrochenheit
und Entfremdung in seiner Beziehung zum andern, auch zu Gott». Die
Gruppenberatung ist darum eine Méglichkeit «zur Aktualisierung von Wesen
und Sein der Kirche». Denn «Kirche als der Leib derer, denen vergeben ist,
sollte in der Lage sein, auf sinnvolle Weise Liebe und Heilung weiterzugeben.»
In der Beratungsgruppe werden «die Wirklichkeit von Krankheit und Tod,
das Bediirfnis nach Gottes Hilfe und die Probleme des Betens erfahren und
besprochen.» Im Rahmen der Kirche «verkérpert die Beratungsgruppe die
Gemeinschaft der Geliebten, in der Christus durch den Heiligen Geist gegen-
wirtig ist.» D. Stollberg meldet in einem Nachwort gewisse theologische Be-
denken gegeniiber diesen theologischen Deutungen an. «Ob sich in der Gruppe
Christus ereignet, ob Kirche geschieht, ob der einzelne in den Leib Christi
neu integriert wird...», ist fiir Stollberg eine offene Frage. Er will auf meta-
physische Uberhohungen des Gruppenprozesses verzichten. Dieser hilft blof
zu einer realitdtsgerechteren Auseinandersetzung mit der Innen- und Aufen-
welt. Gruppenberatung ist darum «Dienst an der Wahrheit» und macht bereit,
«die Rechtfertigung allein aus Gnaden zu empfangen, nicht vom Néchsten,
nicht ‘senkrecht von oben’, sondern in der Situation, die einmalig und kon-
kret, daher nicht zu beschreiben ist». Aus psychoanalytischer Sicht kom-
mentiert G. Hillmann die Methode von Knowles und beschreibt ihre Néihe
zum psychagogischen Verfahren (mit stiarkerer Fithrung durch den Berater)
und ihre Verwandtschaft mit der analytischen Gruppentherapie (die Ver-
gangenheit der Teilnehmer kommt zur Sprache). Vielleicht ist manches, was
Hillmann iiber Knowles schreibt, auch eine zuriickhaltend formulierte
Kritik. Walter Neidhart, Basel

DieTRICH STOLLBERG, Seelsorge durch die Gruppe, Praktische Einfiithrung in
die gruppendynamisch-therapeutische Arbeitsweise. GoOttingen, Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1971. 217 S. DM 19.80.

Die Gruppentherapie, die erst in der jiingsten Vergangenheit aufgekommen
ist, ruft der Kirche in Erinnerung, dafl in ihrer Geschichte vielfach Gruppen
seelsorgerlich besonders wirksam waren. Heute lassen sich solche Traditionen
nicht direkt weiterfiihren. Denn inzwischen haben empirische Forschung und
therapeutische Praxis zahlreiche Sachverhalte erkannt, die der heutige Seel-
sorger nicht ignorieren darf. Stollberg informiert dariiber mit Sachkenntnis
und aus eigener Erfahrung, beschreibt Moglichkeiten, die gruppenpsycholo-
gischen Erkenntnisse in der Ortsgemeinde in Seelsorgegruppen zu verwenden,
gibt Anweisungen, wie die Gruppenglieder auszuwihlen und vorzubereiten



Rezensionen 377

sind (Indikation und Kontraindikation) und berichtet iiber Werden und
Verlauf des Gruppengeschehens. Eingehend beschéftigt er sich mit Rolle und
Funktion des Leiters und des Beobachters, mit den Reaktionen des Leiters
und den Widersténden gegen ihn. Einige Konkretionen werden skizziert:
Ehepaar- und Familiengruppen, gruppendynamische Versuche im Sprach-,
im Religions- und im exegetischen Unterricht.

Theologisch fithrt Stollberg sein Seelsorgeverstdndnis auf die Christologie
zuriick, in der er die Korrelation von menschlicher Not und géttlicher Ant-
wort begriindet sieht. Die seelsorgerliche Empathie ist ein Abbild dessen, was
in Hebr. 5, 2 vom himmlischen Hohenpriester tiber «sein Mitfithlen mit denen,
die da unwissend sind und irren», ausgesagt wird. Die Gruppe iibernimmt
dabei in gewisser Weise eine miitterliche Rolle. Da der Konsensus in einem
gesunden Gruppenprozef3 nie auf Kosten der Individualitét und der Unver-
fiigharkeit der einzelnen Glieder erreicht wird, muB3 die Theologie mit der
Relationalitét und der Relativitat aller Wahrheit Ernst machen und angstfrei
die Pluralitit der Gruppenglieder bejahen. «Eine Theologie, welche sich als
kirchliche Mathematik und Logizistik verstiinde, hétte ihren Lebensbezug
und damit ihre Wahrheit verloren, indem sie ihr eigentliches Proprium, die
Verkiindigung der Freiheit der S6hne Gottes, verraten hétte» (S. 198). Stoll-
berg bleibt uns eine psychologische Erklérung dafiir schuldig, warum Theo-
logie in ihrer bisherigen Geschichte diese Forderung nach Anerkennung der
Pluriformitit so wenig beachtet hat. Walter Neidhart, Basel

Hans-JoaceEIM THILO, Beratende Seelsorge. Tiefenpsychologische Methodik,
dargestellt am Kasualgesprach. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1971.
224 S. DM 25.—.

Die Kasualien geben dem Pfarrer die Moglichkeit, vielen Menschen Krisen-
hilfe in Form von Beratung zu vermitteln, wenn er zur Gesprichsfiihrung
ausgebildet ist. Thilo bietet zu dieser Ausbildung den unerlidflichen Anfang:
die Information iiber die psychologischen Prozesse bei Beratungsgespréchen
und deren Anwendung fiir Gesprache mit Taufeltern, Brautpaaren und Leid-
tragenden, Veranschaulicht wird die Belehrung durch instruktive Analysen
von Gesprichsprotokollen, Hilfreich finde ich im grundsétzlichen Teil die
Ausfithrungen iiber Regressionsvorgénge in Gespriachen (Regression ist nicht
nur negativ zu beurteilen) und iiber Abwehrmechanismen, iiber die verschie-
dene Bedeutung des Schweigens eines Gesprachspartners und iiber die
Evaluation einer Gespréchsfithrung unmittelbar nach dem Weggang der
Gespréachspartner. Einleuchtend sind die von der Tiefenpsychologie befruch-
teten Uberlegungen iiber Ambivalenzen und Angste der von den Kasualien
Betroffenen: Angste vor der Verantwortung gegeniiber einem Neugeborenen,
Angste vor den Veriinderungen, die eine EheschlieBung mit sich bringt, und
Todeséngste, die durch. das Sterben eines Mitmenschen ausgelost werden.

Thilo verantwortet sein Eingehen auf die Tiefenpsychologie theologisch
durch den Riickgriff auf den neutestamentlichen Begriff Heilen im Sinn von
owlewv, durch. das der Mensch instand gesetzt wird, sich im Sinn seines
schopfungsmaéfBigen Auftrags zu entfalten und voll zu leben. Das Proprium
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christlicher Seelsorge sieht Thilo «nicht in dem, was wir sagen, sondern daf3
wir es als Christen und in der Verantwortung vor dem Vater Jesu Christi
sagen, eben und gerade auch dann, wenn der Ratsuchende gar keine Ahnung
davon hat, in welchem Auftrag wir handeln». In der emotionalen Annahme
des Gespriachspartners durch den Berater wird das in Christus an uns ergan-
gene Ja Gottes sichtbar gemacht. Seelsorge verschiebt sich damit von der
Lehrverkiindigung zur Lebensdeutung.

In welchem Sinn und wieweit psychologische Einsichten vom Theologen
iibernommen werden koénnen, ist Ermessensfrage. So wiirde ich anders als
Thilo nicht prinzipiell gegen den Wunsch, gliicklich zu werden, polemisieren
(S. 192). Aus dem Satz tiber die héusliche Nachfeier zu einer Beerdigung:
«Reichlicher Verzehr und ebenso reichlicher AlkoholgenuB fithren den Sinn
der gottesdienstlichen Beerdigungsfeier ad absurdum», schliefe ich, daf} die
Funktion von Essen und Trinken fiir die Trauerarbeit zu wenig analysiert
wurde. Den Freud’schen Todestrieb, den maBgebliche Freud-Schiiler als
spekulative Hypothese bezeichnen, kénnte ich nicht als Faktum ansehen
und im biblischen Sinn uminterpretieren. Trotz solcher Einzelheiten meine
ich, dal Thilo hier ein Buch geschrieben hat, das jedem Gemeindepfarrer
zum Studium zu empfehlen ist. Walter Neidhart, Basel

WYBE Z1JLSTRA, Seelsorge — Training. Clinical Pastoral Training. Mit einem
Nachwort von Hans-Christoph Piper. = Gesellschaft und Theologie, Abt.
Praxis der Kirche, 11. Miinchen, Kaiser, 1971. 189 S. DM 16.50.

Der Verfasser, der als Supervisor zusammen mit H. Faber das Clinical
Pastoral Training in Holland eingefiihrt hat, schreibt in seiner holléndisch
geschriebenen Dissertation iiber Grundsétze, Lernziele, Organisation, Pro-
gramm, Methoden und Gefahren dieser Ausbildungsform fiir Seelsorge. Aus-
fithrlich geht er auf die dabei virulenten psychischen Probleme des einzelnen
und der Gruppe ein. Theologisch versteht er Seelsorge nach wie vor als «Ver-
gegenwirtigung des Herrn» und als «Verkiindigung des Wortes an den ein-
zelnen». Aber er unterscheidet sich von fritheren Seelsorgeauffassungen durch
seine Wertschiitzung des Zuhorens und der Erfahrung. Psychologisch vertritt
er eine nicht immer einsichtige Kombination von S. Freud und C. G. Jung.
Er neigt, z. B. in der Beschreibung des Gruppenprozesses, zu einem gewissen
psychologischen Dogmatismus. Das Studium des Buches ersetzt unter keinen
Umstiénden den Besuch eines solchen Seelsorgekurses in einer psychiatrischen
Klinik oder an einem Spital unter der Leitung eines Supervisors. Den Wert
des Buches sehe ich darin, daf3 hier Standard und Elemente dieser tiberaus
bedeutsamen Ausbildungsform fiir Pfarrer umschrieben werden.

Walter Neidhart, Basel
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