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Johann Heinrich Jung-Stilling (1740—1817)

Christlicher Glaube zwischen Orthodoxie und Moderne

Historisch-theologische Meditation anldfllich des 150. Todestages Jung-
Stillings. Vortrag, gehalten am 13. September 1967 in Siegen (Westfalen)
und im Norddeutschen Rundfunk.

In einem Brief an seinen Freund Friedrich Wilhelm Hitzig hat
im September des Jahres 1804 Johann Peter Hebel Gedanken iiber
die «Gewethten vom heiligen Reich Gottes» gedullert, «die wie aus
einer andern Welt zu uns zu kommen scheinen, und die Biirgschaft
einer andern Welt uns mit Blick und Ton und Wort ins Herz zu
legen wissen». Und er fiahrt fort:

«So einen hab’ ich diesen Sommer in Baden — nicht gesprochen, aber ge-
sehen, und erkannt fiir das, was er ist. Er zog unter dem groflen Gewiihl von
Badegiisten aller Art zu erst meine Aufmerksamkeit an sich und hielt sie,
wo er zu sehen war, anschlieBend fest. Ich taxirte ithn zu erst nach einem
dunkeln Gefiihl fiir einen wallonischen Geistlichen. An der Tafel giengs mir
wie ein Licht in der Seele auf, daf Stilling im ,Heimweh® sagt, die échten
Jiinger Jesu (in seinem Sinne) haben etwas in Mine und Haltung, das sie auf
den ersten Blick kennbar macht und nicht nur von den tibrigen Menschen,
sondern selbst von den frémmelnden und spielenden Lammes Jiingern sicher
unterscheidet. So einer, dachte ich, ist dieser Mann — und ich wéare gerne auch
so einer. Aber ich bin einmal im Leben an ihnen voriibergegangen, und der
miverstandene Nikodemus sagt sehr richtig: Wie kann ein Mensch wieder
in Mutterleib zuriickkehren und von neuem gebohren werden. Ich hiatte den
andern Mittag gerade zu die Laufgridben gegen ihn erdfnet. Aber ich war
an eine andere Table d’Hote eingeladen und fuhr nach Tisch wieder fort.
Indessen kann ich dem Heinr. Stilling, wo ich ihn sehe, die Richtigkeit seiner
physiognomischen Behauptung verbiirgen, denn wie ich in der Folge erfuhr,
war es — er selber. Eine Minute unter solchen Menschen schaft mich zum
frommen gldubigen Kinde um, das alle hebriische und griechische Weisheit
und Thorheit vergiBt...»?!

In dhnlicher Weise, wie hier von der Person, ihrem Eindruck und
ihrem Erscheinen gesprochen wird, ist von anderer Seite iber
Stillings Sprache geurteilt worden.

«Wenn man von Goethe’s Schriften absieht und namentlich von Goethe’s
Unterhaltungen mit Eckermann, dem besten deutschen Buche, das es giebt:

1 Johann Peter Hebel, Briefe der Jahre 1784-1809, = Gesamtausgabe,
herausgegeben und erldutert von Wilhelm Zentner, 1 (1957), S. 214f.
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was bleibt eigentlich von der deutschen Prosa-Litteratur ibrig, das es ver-
diente, wieder und wieder gelesen zu werden? Lichtenberg’s Aphorismen,
das erste Buch von Jung-Stilling’s Lebensgeschichte, Adalbert Stifter’s
Nachsommer und Gottfried Keller’s Leute von Seldwyla, — und damit wird
es einstweilen am Ende sein.»

Es ist Friedrich Nietzsche, der sich im zweiten Teil seiner Apho-
rismensammlung «Menschliches, Allzumenschliches», einem «Buch
fiir freie Geister», in dieser Weise ausgesprochen hat2. Es bote keine
Schwierigkeit, diesen positiven, ja hochgreifenden Urteilen iiber
Johann Heinrich Jung-Stilling weitere entsprechende hinzuzufiigen.
Freilich 1a8t sich auch die Feststellung des Gegenteils nicht um-
gehen. Auch die negativen, die abschétzigen, die vernichtenden Be-
urteilungen sind da in nicht kleiner Zahl. Schon Jung selbst war
sich dessen zu seinen Lebzeiten durchaus bewuf3t. «Mir ist mit Ge-
wibBheit bekannt», schreibt er im fiinften Teil seiner Lebensgeschich-
te, «dal es Leute gibt, die vor Zorn die Zdhne auf einander beillen,
wenn nur Stillings Namen genannt wird; sonderbar!»® In der Tat
ist er von damals bis heute nach allen Richtungen abgetan und
erledigt worden. Beim Schriftsteller beméingelte man fehlende
«schopferische Kraft» und «produktive Phantasie» und konstatierte
«grenzenlose Wiederholung» und «zuchtloses Sichgehenlasseny.
Beim Theologen konstatierte man «schlimmen Dilettantismus», ent-
scheidenden Mangel an «Kenntnissen» und «Urtheilskraft»y. Und
auch die menschliche Person hat schérfste Ablehnung erfahren:
Langweile und eitle, selbstgefillige Erbaulichkeit sind ihr immer
wieder zum Vorwurf gemacht worden.

Wer war der Mann, der nicht von den ersten besten hinsichtlich
seiner Frommigkeit und seiner sprachlichen Féahigkeiten so hoch
eingestuft und gleichzeitig von vielen andern so entschieden in die
hinteren Rénge verwiesen wurde, dessen Name noch heute von ein-
fachen, unverbildeten Gemiitern mit Verehrung genannt wird, so

2 Friedrich Nietzsche, Werke, 1, 3. Menschliches, Allzumenschliches, IT.
Der Wanderer und sein Schatten. Aphorismus 109 (1899), S. 257.

3 Johann Heinrich Jung’s (genannt Stilling) ausgewihlte Werke in vier
Bénden, 1 (1842), S. 539.
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sehr die Mehrzahl der literarischen und theologischen Historiker
ihn der Vergessenheit ausgeliefert hat? Wenn wir uns heute, 150
Jahre nach Abschlufl seines Lebens, ihm zuwenden, dann werden
wir zuerst — noch immer und immer wieder — angeriihrt durch ein
etgentivmlich Menschliches, und. das in mehrfacher Hinsicht. Es ist
zunidchst das Motiv, das wir auch aus der Lebensgeschichte von
Thomas Platter oder dann von Uli Briker (dem armen Mann aus
dem Toggenburg) kennen: da ist das Kind einfacher, mittelloser,
vollig abseits lebender Eltern, aber ebenso unbedeutende und. zu-
fallige wie notwendige und tiefbedeutsame Umstdnde ermoglichen
es in kunstvoll-unaufloslicher Verflechtung diesem Kinde, hervor-
zutreten aus Abgeschiedenheit und Anonymitét, Eingang zu finden
in die grofle Welt und auf dieser Biihne selber eine besondere Rolle
zu iibernehmen, da, wo in der Zeit und fiir die Zeit das giiltige Wort
gesucht, um die Wahrheit des Gedankens gestritten und die Rich-
tung der Entscheidung erprobt wird. Solcherart ist Jung-Stillings
Lebensgang.

Als erstes und einziges Kind des Schneiders, Dorfschulmeisters
und Landwirts Johann Helmann Jung und der Tochter eines ver-
armten und vertriebenen Predigers wird er im Jahre 1740 im Dorf-
lein Grund im damaligen Firstentum Nassau-Siegen geboren.
Schon nach 18 Monaten verliert er seine Mutter, in der Folge erzieht
ihn sein Vater bis zu seinem zehnten Altersjahr in géinzlicher Isolie-
rung von jeder Gemeinschaft, sehr fromm und unerhdort streng. Der
benachbarte Dorfpfarrer veranlafit schulische Unterweisung, so
kommt zur Mithilfe bei der Feldarbeit, beim Schneiderhandwerk
des Vaters und beim Kohlenbrennen Unterricht in Latein. Nach der
Konfirmation beginnt ein unstetes und unerfreuliches Wanderleben
als Dorfschullehrer: was fiir ein Aufwand an menschlicher Energie
und jugendlicher Begeisterung, zugleich aber welche Kette von
MiBgeschicken und derben Enttéduschungen! Der mangelnde Erfolg
und der hiufige Stellenwechsel entfremden auch Vater und Sohn;
nach einem bitterernsten Zusammensto3 macht sich Johann Hein-
rich zweiundzwanzigjihrig endgiiltig auf die Wanderschaft.

Im gleichen Jahre 1762 widerfihrt ihm sein Erweckungs- und
Berufungserlebnis.

«Um das Ende dieser Zeit», erzihlt er selbst, «etwa mitten im Junius,
ging er an einem Sonntag Nachmittag durch eine Gasse der Stadt Schau-
berg, die Sonne schien angenehm und der Himmel war hier und da mit

13
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einzelnen Wolken bedeckt, er hatte weder tiefe Betrachtungen noch sonst
etwas sonderliches in den Gedanken, von ungefiahr blickte er in die Héhe
und sah eine lichte Wolke iiber seinem Haupte hinziehen, mit diesem An-
blick durchdrang eine unbekannte Kraft seine Seele, ihm wurde so innig
wohl, er zitterte am ganzen Leibe und konnte sich kaum enthalten, da@} er
nicht darniedersank, von dem Augenblick an fiihlte er eine uniiberwindliche
Neigung, ganz fiir die Ehre Gottes und das Wohl seiner Mitmenschen zu leben
und zu sterben, seine Liebe zum Vater der Menschen und zum goéttlichen
Erloser, deBgleichen zu allen Menschen, war in dem Augenblick so grof3, da3
er willig sein Leben aufgeopfert hitte, wenn’s néthig gewesen wére. Dabei
fuhlte er einen unwiderstehlichen Trieb, tiber seine Gedanken, Worte und
Werke zu wachen, damit sie alle Gott geziemend, angenehm und niitzlich
sein moéchten. Auf der Stelle machte er einen festen unwiderruflichen Bund
mit Gott, sich hinfithro lediglich seiner Fithrung zu iiberlassen und keine
eiteln Wiinsche mehr zu hegen, sondern wenn es Gott gefallen wiirde, da@3
er Lebenslang ein Handwerksmann bleiben sollte, willig und mit Freuden
damit zufrieden zu seyn.»?*

So schien es sich zuerst in der Tat wenden zu wollen. Stilling
findet sein Brot im Hause und am Tisch eines Schneidermeisters.
Es sind die Jahre, in denen sein Herz sich fiir die Erweckten 6ffnet,
fir die «Feinen» und «Stillen im Lande», an deren Versammlungen
er teilnimmt. Dann beginnt der Gesichtskreis sich zu weiten. Der
Fabrikant Peter Johann Flender in Krehwinklerbriick bei Elberfeld
verpflichtet den lernbegierigen jungen Mann als Hauslehrer und ge-
wahrt ihm wihrend sieben Jahren mannigfache Weiterbildungs-
moglichkeiten. Eindriicklich, unwiderstehlich 6ffnet sich ihm jetzt
die grofle Welt. Er lernt Franzosisch, dann auch Griechisch und
Hebréisch, er liest Milton, Young und Klopstock und macht sich
vertraut mit den Gedankengéingen der Leibniz-Wolffschen Philo-
sophie.

Daraus erwichst der entscheidende Entschlull zum Studium der
Medizin. Der Dorfschullehrer und Schneidergeselle bezieht die Uni-
versitat Strafburg. Den Mittagstisch teilt er mit andern Studieren-
den; unter ihnen findet der junge Johann Wolfgang Goethe am
dreiBigjéhrigen, durch seine Lebenserfahrungen gezeichneten, seine
Frommigkeit anschaulich vertretenden Tischgenossen Gefallen. Der
Schritt in das uniibersichtliche Feld neuer, uniiberschaubarer geisti-
ger Beziige ist teuer erkauft. Die begliickende Einheit des Denkens
zerbricht, die ganze menschliche Person leidet Schaden. Wie soll

¢ Jung-Stilling (A. 3), S. 211.
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man weiter glauben kénnen, wenn die Ergebnisse philosophischer
Wahrheitserkenntnis und wissenschaftlicher Weltbeméchtigung den
Kern des Glaubens zertrimmern ?

So sind Abschlufl des Studiums und Beginn der praktischen érzt-
lichen Téatigkeit in Elberfeld beschattet. Auch die Ehe — mit der aus
Ronsdorf stammenden Christine Heyder, in pietistischem Uber-
schwang schon wihrend der Studienzeit geschlossen - bringt eher
mehr Belastungen mit sich, als dal} sie Krafte stdrkender Gemein-
schaft freizugeben vermochte. Der entscheidende innere Zustand
ist gedriickt und unfroh. Nach auflen freilich ist Jung arriviert.
Seine personlichen Beziehungen erweitern sich, bedeutende Men-
schen, wie die Briider Jacobi, Hasenkamp, Collenbusch, Lavater,
treten in seinen Lebenskreis. Goethe ermuntert zur Schriftstellerei
und vermittelt im geheimen die Drucklegung von «Heinrich Stil-
lings Jugend» (des ersten Teiles der Lebensgeschichte), nicht ohne
am Manuskript kiirzende, straffende Retouchen vorgenommen zu
haben. Ein merkwiirdiges Erbe: das ophthalmologische Instrumen-
tarium eines verstorbenen katholischen Priesters bildet den Anlal3,
dal} Stillings édrztliche Tétigkeit — in Elberfeld ernstlichen Anfein-
dungen ausgesetzt — sich mehr und mehr auf den augenarztlichen
Bereich verlagert. Stilling wird zu einem der ersten und erfolg-
reichsten Staroperateure seiner Zeit; mehr als 2000 Menschen ver-
danken ihm schlieBlich ihr Augenlicht. Mit dem allem ist die
Leiter dulleren Erfolges noch lingst nicht erklommen.

Im Alter von 38 Jahren wird Stilling Professor fiir Kameral-
wissenschaften (Nationalokonomie) an der Verwaltungsakademie
Kaiserslautern. Nach einigen Jahren wird das Institut nach Heidel-
berg verlegt, wo Stilling bei der Vierhundertjahrfeier der Universitit
seine «Jubelrede iiber den Geist der Staatswirthschaft» halt. 1787
beruft der Landgraf von Hessen den 47jdhrigen zum «o6ffentlichen
ordentlichen Lehrer der Okonomie-, Finanz- und Kameralwissen-
schaften» an die Universitit Marburg. Die folgenden sechzehn Jahre
gehéren zu den wichtigsten und fruchtbarsten in Jungs Leben,
wenn man sich freilich auch jetzt durch den blolen duleren Verlauf
nicht tduschen lassen darf. Entscheidend ist, daf3 Stilling in dieser
Zeit das so lange und so schmerzlich entbehrte innere Gleichgewicht
wieder findet. Es ist die Philosophie Immanuel Kants, die ihm dazu
verhilft, die eine neue Synthese von Denken und Glauben eroffnet.
Mehr und mehr neigen sich in der Folge Interesse und Hingabe
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Stillings der religiosen Schriftstellerei zu. Die bisherige Reihe der
kameralistischen, volks- und staatswirtschaftlichen Lehrbiicher
miindet ein in die Veréffentlichung religioser Romane, freier bibli-
scher Kommentare, missionarischer Sendschreiben, Volkszeitschrif-
ten und Traktate. Ist die innere Ruhe einigermafllen wieder gefun-
den, so tauchen jetzt dafiir die dulleren Ereignisse in ihrer ganzen
Vielfalt einin den glutroten Horizont der Franzosischen Revolution,
neue Unruhe, neue Angst, neue Unsicherheit weckend, freilich
ebenso zu neuen Aktivitdten anspornend. Der kameralistisch-
nationalokonomischen Titigkeit, zu der Jung-Stilling als Univer-
sitdtsdozent hauptamtlich verpflichtet war, hat diese Wendung ins
Volksmissionarisch-Theologische geschadet. Der anfingliche Hérer-
erfolg nimmt sichtlich ab, die wissenschaftliche Resonanz verklingt,
das Verhiltnis zu Universititskollegen und zum Landesfiirsten ver-
schlechtert sich, die Situation wird peinlich, fast unertriiglich.
Hausliches Leid kommt dazu. Nachdem schon in Kaiserslautern die
erste Frau gestorben ist, verliert Stilling in Marburg die zweite, und
dauernd bedringen ihn unerledigte finanzielle Verpflichtungen. So
wirkt es befreiend, fast rettend, dall sich dem schon 63jdhrigen noch
einmal eine Wende erdffnet: Kurfiirst Karl Friedrich von Baden
beruft ihn in seine Dienste und setzt ihn ausdriicklich frei fir un-
gehinderte erweckerisch-missionarische Tétigkeit. Damit sieht sich
Stilling am Ziel seiner Wiinsche und seiner Bestimmung. Zuerst in
Heidelberg, dann in Karlsruhe verbringt er die letzten Jahre seines
Lebens in rastloser Wirksamkeit als apokalyptischer Mahner und
Helfer, als «Patriarch der Erweckung» und Staroperateur, der durch
seine zahlreichen Schriften, Briefe und Reisen mit ungezihlten
Menschen hohen und niederen Standes in Beziehung tritt und sie
zwischen aufgeklirter Vernunfthorigkeit und zuchtloser pietisti-
scher Schwéarmerei hindurch auf das eine hinweist, das not tut. Am
2. April 1817 ist Johann Heinrich Jung gestorben.

In einer Zeit wie der unsrigen, in der im Zuge der wissenschaftlich-
technischen Beméchtigung der gesamten Wirklichkeit auch das ein-
zelne menschliche Leben mehr und mehr unter das Gesetz berechen-
barer Planung geriit, in der die Fiille individueller Entwicklungs-
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moglichkeiten sich reduziert auf eine beschrinkte Anzahl typischer
Modelle, vermag ein Lebensgang wie der Jung-Stillings Sehnsucht
zu erwecken: Sehnsucht nach dem Unvermittelt-Uberraschenden,
nach den unerwarteten Wendungen, die wirkliches Neuland er-
schliefen, Sehnsucht nach dem Wunderbaren, nach den Fiigungen
und Fiihrungen, die alle Determinismen und Zwangslidufigkeiten
durchkreuzen, nach dem weiten, freien Spiel menschlichen Lebens.

Wenn der Reclam-Verlag sich entschlossen hat, fiir nédchstes Jahr
eine Neuausgabe von Jung-Stillings Lebensgeschichte in Aussicht
zu nehmen, dann diirften fiir diesen Plan solche Empfindungen weg-
leitend gewesen sein. Wenn wir von einem eigentiimlich Mensch-
lichen gesprochen haben, das uns aus der Lebensgeschichte Stillings
heraus anriihrt, dann haben wir freilich nicht nur an die Fakten als
solche gedacht, an den duBleren Aufstieg dessen, der anfinglich zu
einem Dasein im Verborgenen bestimmt schien. Was hier in beson-
derer Weise menschlich bewegt, das ist die Art und Weise, wie uns
Stilling selber Anteil gewahrt an dem, was ihm widerfahrt. Es ist
hervorgehoben worden, dafl Johann Heinrich Jung in der Geschichte
der deutschen Selbstbiographie darum einen besonderen Platz ein-
nimmt, weil er als erster in einander ablosenden Folgen seinen Zeit-
genossen die Geschichte seines Lebens erzihlt. 1777 erschien als
erster Teil «Henrich Stillings Jugend. Eine wahrhafte Geschichte».
Im Jahre darauf folgten zwei selbstdndige Fortsetzungen, « Henrich
Stillings Jiinglings-Jahre» und «Henrich Stillings Wanderschaft ».
Die dritte Fortsetzung lie3 linger auf sich warten, sie erschien 1789
in der ersten Marburger Zeit unter dem Titel «Heinrich Stillings
hédusliches Leben». Die Gesamtheit der Marburger Jahre beschreibt
Jung in den 1804 (zu Beginn der Titigkeit als freier religioser
Schriftsteller im Dienste Karl Friedrichs von Baden) veroffentlichten
«Heinrich Stillings Lehr-Jahren», und im Todesjahre 1817 ver-
offentlichte ein Enkel, Wilhelm Schwarz, die fragmentarischen letz-
ten Aufzeichnungen in dem Bindchen «Heinrich Stillings Alter».
Es ist oft festgehalten worden, daf3 die sprachliche Ausdrucksform
dieser Reihe autobiographischer Darstellungen von der ersten bis
zur letzten Veroffentlichung entscheidend an Niveau verliert: die
unvergleichliche Prosa von «Henrich Stillings Jugend», die Nietz-
sche zu seinem Urteil veranlaflte, weicht einer diirftigeren und fla-
cheren Darstellung, die sich in der Aufzahlung von Geschehnissen
und Namen erschépft und sich in oft lehrhaften Austithrungen iiber
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des Verfassers erweckerische Wirksamkeit gefillt. Trotz diesen un-
verkennbaren Formunterschieden eignet der Lebensgeschichte als
ganzer das, was wir ihr eigentiimlich Menschliches genannt haben:
die besondere Art und Weise, in der hier einer seine Zeitgenossen
und Nachfahren an seinen seltsamen und iiberraschenden Lebens-
schicksalen Anteil nehmen lif3t. Wir meinen die eigentiimlich offene,
direkte, ungeschiitzte Art, in der hier berichtet wird. Hier deckt
ein Mensch sich auf, so wie er ist, denkt und empfindet. Er gewiahrt
Einblick in sein Leben, ohne sich abzuschirmen und zu schonen.
Man kann von Naivitédt sprechen, in der das geschieht, besser viel-
leicht von Einfalt, die auch und gerade dort erhalten bleibt, wo un-
verkennbare egozentrische Hitelkeit sich ausspricht. Die geheimen
Tagebiicher, in die wir seit wenigen Jahren Einblick haben, zeigen,
daB Stilling in seinen fiir die Offentlichkeit bestimmten Schriften
nicht alles ausgesprochen hat, was ihn umtrieb und traf. Nicht alles
— aber doch unerhort viel. Und was er nicht sagt, das liflt er uns
zwischen den Zeilen unmittelbar und deutlich genug lesen. Welche
Gabe, alles was ihm widerfahrt, direkt und unverstellt auf sich
wirken zu lassen! Welche Fihigkeit, zu staunen und sich zu wun-
dern, in der Angst zu versinken und gleich darauf wieder felsenfest
zu hoffen, dem lieben Gott alles zu iiberlassen und gleichzeitig mun-
ter und unbeschwert von seiner Person, seinen Erwartungen und
sezmen Wirkungen zu reden. Welches Vermdgen, sich selbst so weit
oben einzustufen (als auserlesenes Werkzeug des Hochsten in apo-
kalyptisch erregter, entscheidungsgedringter Zeit) und gleichzeitig
sein Menschlich-Allzumenschliches so sorglos-unvorsichtig auszu-
breiten: das ganze Auf und Ab von Erwartung und Enttduschung,
von Anforderung und Versagen, von Unsicherheit und Versuchung,
von Straucheln und Sich-Bewahren. Es ist diese direkte Spiegelung
seiner Zeit und seines eigenen Wesens, die uns diesen, in so viel
innerer und &dullerer Bedringnis seinen Weg suchenden Mann des
18.Jahrhunderts noch heute, in einer sehr anderen Welt, unmittel-
bar zugédnglich macht.

Dieserart hat Stilling offenbar schon im direkten Umgang auf
Goethe gewirkt. Im neunten Buche des zweiten Teiles von «Dich-
tung und Wahrheit» ist dariiber zu lesen:

«Seine innerlichste und eigentlichste Bildung aber hatte er jener ausge-
breiteten Menschenart zu danken, welche auf ihre eigne Hand ihr Heil suchten
und, indem sie sich durch Lesung der Schrift und wohlgemeinter Bicher,
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durch welchselseitiges Ermahnen und Bekennen zu erbauen trachteten, da-
durch einen Grad von Kultur erhielten, der Bewunderung erregen muBte.
Denn indem das Interesse, das sie stets begleitete und das sie in Gesellschaft
unterhielt, auf dem einfachsten Grunde der Sittlichkeit, des Wohlwollens
und Wohltuns ruhte... so entstand keine kiinstliche, sondern eine wahrhaft
natiirliche Kultur, die noch darin vor andern den Vorzug hatte, da sie allen
Altern und Sténden gemél und ihrer Natur nach allgemein gesellig war;
deshalb auch diese Personen, in ihrem Kreise, wirklich beredt und fiahig
waren iiber alle Herzensangelegenheiten, die zartesten und tiichtigsten, sich
gehorig und gefillig auszudriicken. In demselben Falle nun war der gute
Jung. Unter wenigen, wenn auch nicht gerade Gleichgesinnten, doch solchen,
die sich seiner Denkweise nicht abgeneigt erklarten, fand man ihn nicht
allein redselig, sondern beredt, besonders erzahlte er seine Lebensgeschichte
auf das anmutigste und wullte dem Zuhorer alle Zustidnde deutlich und
lebendig zu vergegenwartigen. Ich trieb ihn, solche aufzuschreiben, und er
versprach’s.»®

Es hingt mit dieser Unmittelbarkeit des Erlebens und Mitteilens
zusammen, dal3 Johann Heinrich Jung sich Welt und Menschen
offnete, wo und wie sie ihm begegneten. Er hat im Grunde seines
Wesens nicht kritisch reagiert, im Gegenteil. Mit unbéndigem Ver-
langen nach Wissen und Bildung hat er aufgenommen, was sich ihm
vermittelte. Was er an Erfahrungen sammeln konnte, hat er aufge-
sogen wie ein Schwamm, besonders in den jiingeren Jahren. Wir
finden ihn deshalb in einem hochst vielfdltigen Koordinatennetz.
Wenn wir gewohnt sind, ihn vor allem als Vertreter der Erweckung,
der Gruppe der Gldubigen, der Verteidiger des in die Defensive ge-
dringten christlichen Glaubens zu sehen, so darf dariiber nicht
auller acht gelassen werden, daf} er sich dem, was man den Geist
seines Jahrhunderts nennen kann, keineswegs verschlof. Insbeson-
dere miissen ihn mathematische Fragen von friihester Jugend an
intensiv beschéftigt haben, und die Beziehung zwischen mathema-
tischer GewiBheit und christlichem Glauben hat ihn vor allem in
den Jahren des Zweifelns und der inneren Unsicherheit stindig be-
unruhigt. Seinem Vater half er nicht nur beim Schuldienst, beim
Schneidern und bei der Verfertigung von Knépfen, sondern auch
bei der Konstruktion von Sonnenuhren und bei der Landmesser-
téatigkeit. «Wenn Wilhelm (gemeint ist der Vater) nun einige Wo-
chen ins Markische ging, um Biische, Berge und Giiter zu messen
und zu theilen, so nahm er seinen Sohn mit, und dieses war so recht

5 J. W. Goethe, Samtliche Werke. Jubildums-Ausgabe, 23 (Stuttgart),
S. 188.
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nach Stillings Sinn. Er lebte dann in seinem Element, und sein
Vater hatte Freude daran, daf3 sein Sohn bessere Einsichten davon
hatte, als er selber. Dieses gab oftmalen zu allerhand Gesprichen
und Projekten Anlaf}, welche beide in der Kindéde zusammen wech-
selten.»® Auch die Geographie hat ihn friih fasziniert, die Astronomie
und die Bemiihung um naturwissenschaftliche Erkenntnis. Die
Musik war ihm so lieb wie das Zeichnen. «Auch das waren goldene
Stunden, wenn mir mein Vater, Wilhelm Stilling, erlaubte, mein
Malbuch vor die Hand zu nehmen, wo ich dann geschwind den von
vielem Gebrauch glinzenden Fingerhut an den kleinen Finger
steckte, eine Kirche hinzeichnete, den gelben Wucherblumen, den
blauen Kornblumen und den Blutrosen den Saft ausprete, dann
Alaun dazu that, und nun schleunig das Dachwerk blau, die Fenster
roth und das Mauerwerk gelb malte... Dann blinzelte zuweilen
Eberhard Stilling (der Grofvater) iiber meine Schulter, lichelte und
sprach : Es muf3 wohl sehr licht in der Kirche seyn, weil die Fenster
roth sind!»? Unerséttlich war sein Hunger in historischen Dingen
und in der Literatur. Es fing an mit Kirchenhistorien, Marter-
geschichten und Lebensbeschreibungen frommer Menschen, aber
auch mit Erzdhlungen aus dem Dreifligjdhrigen Krieg, mit den alten
deutschen Volkssagen vom Eulenspiegel bis zum Kaiser Octavian,
sprang dann aber sogleich zu Homer und in die weiten Gefilde der
Weltliteratur. Eine besonders innige und starke Beziehung hatte
Stilling zur Natur. Die «valeurs imaginatives et sensibles», von de-
nen Paul Hazard in bezug auf die Neuzeit spricht®, waren bei ihm
stark entwickelt, und sie entfalteten sich dort, wo das Geheimnis
der Natur ihn beriihrte. Noch auf dem letzten Blatt seiner Lebens-
geschichte berichtet er vom «reinen Naturgenul3» seiner Spazier-
gange?®.

In einer schwer zuginglichen Abhandlung «Beschreibung der
Nassau-Siegenschen Methode Kohlen zu brennen» (1779) findet sich

¢ Jung-Stilling (A. 3), S. 177.

? Das (im Augenblick nicht genau zu verifizierende) Zitat verdanke ich
einem handschriftlichen, ausfiihrlichen Kommentar zu Jung-Stillings Le-
bensgeschichte von Wilhelm Neuser (im Besitze von Dozent Dr. W. Neuser,
Minster i. W.).

8 Paul Hazard, La crise de la conscience européenne, 1680-1715 (1935),
Quatriéme partie, Les valeurs imaginatives et sensibles, 8. 3511,

® Jung-Stilling (A. 3), S. 628.
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eine Schilderung aus seiner Jugendzeit, die wir um ihrer sprachlichen
Besonderheiten und ihrer Naturbegeisterung willen zitieren wollen:

«Keine seligere Zeite habe ich erlebt und werde sie in dieser Welt nie wieder
erleben, als jene, wo ich mit meinem ehrwiirdigen GroBvater in einer solchen
Kohlhiitte schlief. Die einsame, ungekiinstelte, freie Natur, kein durch
Menschenhiinde entweihter Gegenstand, Wald, lauter griiner Wald, zuweilen
ein griiner Platz und kristallene Quelle, Wasser wie in Eden quoll. Dann
diistere Gebiische, dann Riesenbdume, unter welchen man frei wandeln konnte,
iiberall heilige Stille und feierliches Dunkel, nur die hohe Nachtigall modelt
ihre kurzen Absitze. Die Morgenréte zeucht auf, vor ihr die funkelnde Venus,
sie blitzelt zwischen den Blittern daher. Winde, sanfte Winde, Engel Gottes
sduseln und lispeln auf den Gipfeln hundertjihriger Eichen und Maibuchen.
Scharen von Végeln fithlen die Gegenwart Gottes und stimmen tausend-
ziingigen Jubel an. Der majestéitische Hirsch steht auf aus seinem Lager,
reckt sich und reibt sein juckendes Geweih an schlanken Béumen. Nun tritt
die Sonne herauf, alles Schwarzgriin wird nun goldgriin, ein kiithler Duft er-
frischt alles, tiber den Bichen ruhen stille Nebelwolken, und die Tauperlen
glinzen auf jedem Graspliatzchen. Der dunkle Schatten des Waldes schiitzt
vor der Sonnenhitze. Nichts ist flirchterlich schéner als ein Gewitter; der
ganze Wald wird zur Démmerung, das Heulen des Sturmwindes in all dem
Laube und den Asten ist entsetzlich. Nun eilet man zur Rasenhiitte, setzt
sich hin und lauscht auf das Briillen der Sturmwinde; es fangt an, die Erde
mit Wassergiissen zu peitschen, es plitschert auf den Steinen, und mit
tausend Blasen, die wie kleine Schiffe auf jedem Béchlein daherfahren, eilen
durch jede Vertiefung tritbe Strome durch Berg und Tal hin. Still, einsam
sitzt der Kohler, und in seiner Unschuld empfindet er die Gegenwart Gottes,
wie sie unser Klopstock empfand. Die Sonne strahlt durch das glinzende
Gelaub, und die siecben Himmelsfarben duften vom schwarzen ostlichen Him-
mel tiber die blendende griine Seite des Waldes her. Der Abend ist kiihl — die
Turteltaube seufzt, der Schatten steigt die Waldseite empor — kaum hérbar
blést in der Ferne der Viehhirt seine gehérnte Herde in die Trift. Fliegendes
Gewolk wallt unter dem aufsteigenden Monde hin, der Kohler singt sein
Abendlied und 1Bt seine Milch mit Seelenruhe, noch einmal geht er um
seine einsame Wohnung, hort die letzten rauschenden Tritte des Wildes und
legt sich auf sein Mooslager schlafen.»1©

Das ist 18. Jahrhundert in groBer Reinheit, ungetriibter, un-
reflektierter Glaube an die Giite der Kreatur und des menschlichen

10 Jung-Stilling, Beschreibung der Nassau-Siegenschen Methode Kohlen
zu brennen mit physischen Anmerkungen begleitet : Bemerkungen der Kuhr-
pfélzischen physikalisch-6konomischen Gesellschaft vom Jahre 1776 (Lautern
1779), 257-361, S. 322-326; Neuausgabe in Siegerlinder Beitrdge zur Ge-
schichte und Landeskunde, hrsg. W. Giithling, 9 (1958), S. 28f.
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Herzens. Das ist Aufklidrung, ungebrochen und selbstverstindlich,
wie sie bei Stilling auch sonst oft begegnet, als Freude an «gehori-
gem Nutzen» und «zweckmaiBiger Belehrungy, als schwirmerisches
Verlangen nach «Gliickseligkeit» und «Vollkommenheit», wie sie sich
gelegentlich, z. B. in der «Jubelrede iiber den Geist der Staats-
wirthschaft» anliflich der Heidelberger Zentenarfeier, auch pro-
grammadtisch aussprechen konnte:

«In vorigen Zeiten waltete die Intoleranz mit verbundenen Augen, und
mit der Fackel in der Hand zwischen unsern Lehrstiihlen... aber nun lie3
sich die Dultung, der ewigen Liebe schénstes Kind aus der purpurnen Mor-
genréthe zu uns nieder... Glanz, Licht, Weisheit und wahre Aufklarung
strale aus dem ewigen Osten, aus der Urquelle alles Lichts auf alle unsere
geliebten und wiirdigen Lehrer herah.» 1!

Es versteht sich, und soll doch nicht unausgesprochen bleiben,
daB3 zu all dem Vielen, was Stilling von frither Kindheit an in sich
aufnahm und auf sich wirken lie}, auch die Ausstrahlungen des
christlichen Glaubens gehdrten. Er hat sie so intensiv und so un-
verlierbar in sich aufgenommen wie irgend etwas anderes, das er
sich aneignete. Es war evangelische Gldubigkeit in verschiedenen
Formen, die auf ihn wirkte. Sein GroBvater war Kircheniltester
einer reformierten Gemeinde. Der Heidelberger Katechismus diente
dem Vater als Unterrichtsmittel fiir die Erziehung des Sohnes, und
es ist merkwiirdig zu sehen, dafl diese «kirchliche Linie» trotz allen
andersartigen Iinfliilssen bei Jung-Stilling das Leben lang durch-
gehalten hat. Grundsatzlicher Separatist ist er nie geworden, wenn-
schon die konfessionellen Grenzen fiir ihn spéter ihre Bedeutung
mehr und mehr verloren. Schon in frither Jugend wurde Stilling
aber auch mit pietistischer Frommigkeit mannigfacher Schattierung
bekannt. In der Grafschaft Siegen lebten damals zahlreiche Sepa-
ratisten und Mystiker, die mit Gleichgesinnten aus der benach-
barten Grafschaft Wittgenstein in lebhaftem Verkehr standen. Zu
ihnen zdhlte sich — besonders in den schweren Jahren nach dem
Tode seiner ersten Frau — auch der Vater Stillings. Durch ihn hat
sich der Sohn zu einer Frommigkeit der «Stillen im Lande» hin-

11 Jung-Stilling, Jubelrede uber den Geist der Staatswirthschaft, gehalten
den 7. November 1786, als die Universitit zu Heidelberg ihr viertes Jubilaum
feierte von Johann Heinrich Jung, der Weltweisheit und Arzneikunde
Doktor... (Mannheim 1787), S. 4. 36.
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fithren lassen. Wie etwa das Berufungserlebnis des jungen Stilling,
dessen Bericht wir gehort haben, erkennen la3t, war die erweckte
Frommigkeit des damaligen Wandergesellen nicht «pietisitsch» im
landlédufigen Sinne des Wortes. Sie war nicht auf Christus hin orien-
tiert, sondern trigt die aufklirerischen Ziige eines getrosten Vor-
sehungsglaubens. Erst spéter, nach seiner Berihrung mit herrn-
hutischen Gemeinschaften und im Abwehrkampf gegen Neologie
und Rationalismus, hat Stilling der christologischen Verséhnungs-
lehre stirkere Akzente verliehen. « Pietistisch» war zunéchst in be-
tonter Weise die personliche Betroffenheit, die stark individuelle
Glaubigkeit, der unbedingte Glaube an personliche Fiihrung und
géttliche Durchhilfe durch alle Widerwirtigkeiten und Bedrohun-
gen der einerseits so faszinierenden, anderseits so gefahrvollen Welt.
In diesem Sinne personlichen Sich-geborgen- und getragen-Wissens
ist Stilling von Anfang an in tiefer Uberzeugung Christ gewesen. Un-
verfinglicher Zeuge dafiir ist wieder Goethe: «Sein Glaube duldete
keinen Zweifel und seine Uberzeugung keinen Spott. Und wenn er
in freundlicher Mitteilung unerschépflich war, so stockte gleich alles
bei ihm, wenn er Widerspruch erlitt. Ich half ihm in solchen Fillen
gewdhnlich iiber, wofiir er mich mit aufrichtiger Neigung lohnte. ..
Die Richtung seines Geistes war mir angenehm, und seinen Wunder-
glauben, der ihm so wohl zu statten kam, liel} ich unangetastet.»'2

Das war Johann Heinrich Jung — ungeteilt offen fiir seine Zeit
und seine Welt und darum gewissermaflen Aufklirer von Natur,
aber ebenso ungeteilt verwurzelt in evangelischer Gliubigkeit und
darauf angewiesen, Zeit, Welt und Geschichte im Groflen und im
Kleinen im Horizont solchen Glaubens denken und sehen zu kénnen.
Trostlich wire es fiir ihn gewesen, wenn sich alle diese Illemente in
harmonischer Weise ineinandergefiigt hitten. Sie erwiesen sich aber
als unvereinbar und gegensitzlich und auferlegten Stilling die be-
driangende Aufgabe theologischer Klirung. Das ist der Grund, wes-
halb er nicht nur unter selbstbiographischen und literarischen, auch
nicht nur unter frommigkeitsgeschichtlichen und religionssoziologi-
schen, sondern auch unter theologiegeschichtlichen und systema-
tischen Aspekten unsere Aufmerksamkeit verdient. Dariiber soll im
folgenden nachgedacht werden.

12 (Goethe (A. 5), 5. 189.
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Wenn wir heute von kirchen- und theologiegeschichtlichen Ge-
sichtspunkten aus nach der Bedeutung Johann Heinrich Jung-
Stillings fragen, so werden wir ihn in erster Linie als wesentlichen
Anreger und Vertreter der Erweckungsbewegung zu wiirdigen haben.
Die stark von pietistischen Kriften getragene, aber doch auch von
der Aufklirung mitgeformte, den orthodoxen Supranaturalismus
in eine innerlich bewegte, gegenwartsbezogene Frommigkeit inte-
grierende Erweckung hat in den letzten Jahrzehnten des 18. und in
den ersten Jahrzehnten des 19.Jahrhunderts so gut wie alle prote-
stantischen Kirchen aller Kontinente erfaflit und Wirkungen ge-
zeitigt, die die Entwicklung bis in die Gegenwart mitgeformt haben.
Von einem personalen, alles Institutionelle als nebenséchlich auf die
Seite schiebenden Kirchenverstindnis aus hat die Erweckung noch
stirker als der genuine Pietismus die konfessionellen Schranken ab-
gebaut und die Zusammengehorigkeit aller Christen, mit Einbezug
der Nicht-Protestanten, neu erfahren lassen. Mit offensichtlichem
Erfolg hat sie verstanden, in die Breite zu wirken, eine Sprache zu
sprechen, die man auch in nicht-intellektuellen Kreisen verstand,
und neue Wege volksmissionarischer und volksschriftstellerischer
Ausbreitung christlicher Gedanken zu erproben. Sie hat die in der
Orthodoxie geradezu petrifizierte, auch im klassischen Pietismus
noch immer festgefiigte Herrschaft der Theologen in der Kirche
fithlbar erschiittert und dem Diakonat der Laien eine neue Gestalt
gegeben. Man wird ohne Zégern sagen miissen, dafl die umfassende
okumenische Bewegung unserer Zeit ohne die Vorstéfe der Er-
weckung nicht denkbar wire. Uber die besonderen Anregungen, die
in allen diesen Punkten von der Tatigkeit Jung-Stillings ausgegan-
gen sind, wire mancherlei zu bemerken. Als «Patriarch der Er-
weckung» hat er in diesen Zusammenhingen einen wichtigen Platz.
Und doch wollen wir im folgenden diesen Spuren nicht weiter nach-
gehen.

Was uns lockt, ist die Vergegenwirtigung jenes schweren inneren
Ringens um Klarheit des Glaubens, wie es aus Stillings Leben nicht
wegzudenken ist, jenes angestrengten, oft hilflosen und fast ver-
zweifelten Sich-Miihens, die Erkenntnisse und Aussagen des Glau-
bens angesichts der Postulate philosophischen und wissenschaft-
lichen Denkens zu rechtfertigen und neu zu formulieren. Man mag
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versucht sein, diese Vergegenwiirtigung angesichts der gewissen Rat-
losigkeit und Diirftigkeit der Stillingschen theologischen Gedanken-
ginge als nicht sehr lohnend zu bezeichnen. In der Tat: Stilling 140t
sich unter theologischen Gesichtspunkten weder Lessing, noch
Hamann, noch Schleiermacher an die Seite stellen. Er verfiigt we-
der iiber den kritischen Sinn und die gedankliche Schirfe des ersten,
noch iiber den Tiefsinn und die biblische Vollmacht des zweiten,
noch iiber die Genialitit und die Vielseitigkeit der Bildung des drit-
ten. Er war sich dessen selbst durchaus bewu3t und hat es gelegent-
lich beklagt, dall er nicht in der Lage sei, sich kongenial am Ge-
sprich unter den Grollen seiner Zeit zu beteiligen. Es kennzeichnet
ihn und die Erweckung in ihrer Gesamtheit, dal — abgesehen von
dem einen Johann Georg Hamann und wenigen anderen — die biblisch
sein wollenden Frommen mit den fithrenden Geistern der Zeit (we-
der mit Goethe, noch mit Kant, noch mit Fichte) den «Streit um
die gottlichen Dinge» (Jacobi) auf gemeinsamer Ebene, unter
«Gleichberechtigten» auszutragen in der Lage waren. Wenn es
trotzdem lockt, Stillings theologische Probleme aufzugreifen, so ein-
mal darum, weil nicht bestritten werden kann, dafl die Fragen, an
denen Jung hingenblieb und sich wundrieb, wirklich zu den ent-
scheidenden, zentralen Problemen nicht nur seiner Zeit, sondern
der Theologie und der Philosophie iiberhaupt gehorten. Stillings
theologisches Bemiihen kreist um Themen, die unter veridnderten
Bedingungen auch uns in Atem halten. Ferner stoBen wir auch jetzt
wieder auf das, was wir in fritherem Zusammenhang das eigentiim-
lich Menschliche im Leben dieses Mannes genannt haben. Hier ist
einer angefochten in seinem Glauben — sind wir es nicht auch? Hier
miitht sich einer um das Artikulieren der biblischen Botschaft in
seiner Zeit — zielen wir nicht auf das gleiche? Hier leidet einer unter
der aufgebrochenen Unvereinbarkeit zwischen Glauben und Den-
ken - ist das nicht auch unsere Sorge? Hier seufzt einer unter dem
Ungeniigen seiner theologischen Antworten — hat man das Frag-
mentarische, Unfertige, blo3 Aphoristische nicht auch als die Signa-
tur unserer Zeit bezeichnet ? Hier ist viel Unvermdgen und Ungenii-
gen neben allerlei voreiligem Triumphieren und kurzschliissigem
Heureka!, aber in und mit dem allem ein unverkennbares Hungern
und Verlangen nach bleibender, giiltiger, gottlicher Wahrheit im
Widerstreit der Meinungen — kénnen wir darin nicht auch uns sel-
ber erkennen? Wir hoffen, heute weiter zu kommen mit unserem
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Fragen und Antworten als Stilling damals gekommen ist, aber in
seinem Sorgen und Erwarten ist er uns nahe. Es ist besonders
ein Themenkreis, den wir uns zu vergegenwiértigen haben.

Der Widerspruch zwischen christlichem Glauben und neuzeit-
lichem Denken ist Stilling in aller Schirfe angesichts des philoso-
phischen Determinismus zum Bewultsein gekommen. Schon in den
Jahren vor Beginn des medizinischen Studiums hat er sich in die
Schriften von Leibniz und Christian Wolff vertieft und sich in
Stra3burg und Elberfeld eingehender mit ihnen beschiftigt. Von da
an datiert die seine ganze Person bedrohende Unsicherheit, die er
selbst eindringlich geschildert hat:

«Stilling war durch die Leibnitz-Wolfische Philosophie in die schwere Ge-
fangenschaft des Determinismus gerathen — {iber zwanzig Jahre lang hatte
er mit Gebet und Flehen gegen diesen Riesen gekidmpft, ohne ihn bezwingen
zu konnen. Er hat zwar immer die Freiheit des Willens und der mensch-
lichen Handlungen in seinen Schriften behauptet, und gegen alle Einwiirfe
seiner Vernunft auch geglaubt, er hatte auch immer gebetet, obgleich jener
Riese ihm immer ins Ohr lispelte: dein Beten hilft nicht, denn was Gott in
seinem Rathschlu3 beschlossen hat, das geschieht, du magst beten oder
nicht. Dem allem ungeachtet glaubte und betete Stilling immer fort, aber
ohne Licht und Trost, selbst seine Gebets-Erhérungen trosteten ihn nicht:
denn der Riese sagte, es sey bloBer Zufall. — Ach Gott! — diese Anfechtung
war schrecklich! Die ganze Wonne der Religion, ihre VerheiBungen dieses
und des zukiinftigen Lebens — dieser einzige Trost im Leben, Leiden und
Sterben, wird zum tiuschenden Dunstbild, sobald man dem Determinismus
Gehor gibt.»13

Man lasse sich durch das Subjektiv-Bekenntnismiige dieser Aus-
fithrungen den Blick dafiir nicht verstellen, daf3 hier unbeirrbar die
fiir die ganze Neuzeit charakteristische Frage nach der Freiheit ge-
stellt wird — nach der Freiheit Gottes fiir den Menschen und nach
der Freiheit des Menschen fiir Gott angesichts des denkerischen
Postulates einer liickenlosen, die gesamte Wirklichkeit umfassenden
Kausalitidt. Schon Christian Wolff selbst — der Konstrukteur einer
streng deterministischen Philosophie — hatte sich veranlalt gesehen,
in verschiedenen Anliufen die Geister, die er mit seinem Kausali-
tatssystem gerufen hatte, wenn nicht zu bannen, so doch einiger-
mallen zu domestizieren, ohne dall ihm das in iiberzeugender Weise
gelungen wire. Im Werke Immanuel Kants ist das Ringen um die
in aller Determiniertheit des Menschen ihm wesenseigene Freiheit

13 Jung-Stilling (A. 3), S. 444.
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ein faszinierendes, aber den Philosophen zu hichster Anstrengung
notigendes Thema. Eine Beantwortung gelingt ihm nur unter Auf-
weis einer strengen, schon von seinen allernichsten Schiilern und
Erben als unbefriedigend empfundenen Dualitéit zwischen theoreti-
scher und praktischer Vernunft. Ist die theoretische Vernunft be-
zogen (wenn auch nicht beschriankt) auf den Bereich der Erfahrung
in Raum und Zeit, und ist dieser Bereich der Erfahrung nur erkenn-
bar unter den Kategorien der Substantialitit und Kausalitit, so er-
schliet sich uns anderseits im Bereiche der praktischen Vernunft
(aber nur in ihr) die intelligible Welt der Noumena und mit ihr
wirkliche Freiheit als die Fiahigkeit, eine Handlung schlechthin an-
zufangen. Als Wesen, das in der Zeit in Erscheinung tritt und be-
stimmbar ist, fillt auch der Mensch wie jedes andere Ding unter
das Gesetz der Kausalitit als einer Naturnotwendigkeit, und diese
Kausalitdt wird auch durch unsere sog. psychologische Wahlfreiheit
nicht aufgehoben. Erst dort, wo das menschliche Subjekt seiner
auch als «Ding an sich», als Noumenon bewufit wird und sich selber
als bestimmbar durch Gesetze erfihrt, die es sich durch die (prak-
tische) Vernunft selbst gibt — erst in diesem seinem Dasein ist ihm
Freiheit in dem Sinne gegeben, daf} nichts seiner Willensbestimmung
vorhergeht und er im Bewulltsein seiner Intelligibilitat imstande ist,
die ganze Reihenfolge seiner Existenz als Sinnenwesen nicht als
kausal bestimmt, sondern als Folge zu verstehen. Im deutschen
Idealismus hat man dann auf diese miihevoll behauptete Dualitat
der kantischen Anthropologie verirgert reagiert und den entschie-
denen Vorstoll vom (blof}) transzendentalen zum absoluten Idealis-
mus unternommen : das Problem «Freiheit»schien durch das Postulat
Freiheit gelost, und die Differenzierung zwischen gottlicher und
menschlicher Freiheit wurde durch faktische Identifizierung ent-
schirft. Am triumphalsten diirfte Johann Gottlieb Fichte in der im
Zusammenhang des Atheismusstreites entstandenen «Appellation
an das Publikum» (1799) die Unbedingtheit menschlich-gottlicher
Freiheit vertreten haben:

«... wenn unter den Millionen Sonnen, die liber meinem Haupte leuchten,
die jiingstgeborne ihren letzten Lichtfunken lingst wird ausgestromt haben,
dann werde ich noch unversehrt und unverwandelt derselbe sein, der ich
jetzt bin, und wenn aus euren Triimmern so viele Male neue Sonnensysteme
werden zusammengestrémt sein, als eurer alle sind, ihr tiber meinem Haupte
leuchtende Sonnen, und die jiingste unter allen ihren letzten Lichtfunken
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lingst wird ausgestrémt haben, dann werde ich noch sein unversehrt und
unverwandelt, derselbe, der ich heute bin, werde noch wollen, was ich heute
will, meine Pflicht, und die Folgen meines Tuns werden noch sein, auf-
behalten in der Seligkeit aller.»14

Dieser Hohenflug, den Hegel auf seine Weise fortfiithrte, dauerte
nicht lange. Er endete in der groBen Erniichterung des 19.Jahr-
hunderts: im Positivismus der erstarkenden Naturwissenschaften,
im darwinistischen Evolutionismus, im dialektischen Materialismus
von Karl Marx, im Psychologismus Sigmund Freuds und auch im
Historismus, der die (Geschichte als determinierten Ablauf kausal
verkniipfter Ereignisse verstehen wollte. Seither ist die Freiheit zum
Problem geworden. Sie ist problematisch als Freiheit des Menschen,
und sie ist fraglich als Freiheit Gottes. Denn wie soll Freiheit Gottes
verstanden werden konnen, wenn Gott nicht erst im Denken Feuer-
bachs, sondern schon im ersten Convolut des opus postumum Im-
manuel Kants als «mein eigener Gedanke» bezeichnet wird, ein
Gedanke, eine Idee, die wir wie diejenige der Welt «selbstschopfe-
risch» entwerfen1? Wie soll von Gottes Freiheit gesprochen werden
konnen, wo der bestimmende Eindruck von der Unermefilichkeit
der Welt in Raum und Zeit Gott nur noch denkbar sein it als
ergossen durch diese ungeheure Welt, wobei eine Unterscheidung
von Gott und Welt letztlich unmdéglich wird, Gott als das Leben der
Welt verstanden wird, so dafl Notwendigkeit und Freiheit koinzi-
dieren? Wie soll der Glaube von Gottes Freiheit reden und von ihr
leben kénnen, wenn wir nach der Aufforderung Nietzsches den Glau-
ben an Gott, Freiheit und Unsterblichkeit «... wie die ersten Zihne
verlieren» sollen'®? Angesichts aller geistesgeschichtlichen, soziologi-
schen und politischen Faktoren, die die Freiheit des Menschen be-
drohen, angesichts der abgriindigen Moglichkeiten, auf dem Wege
biologischen Wissens am und mit dem Menschen zu manipulieren,
haben wir es uns verwehrt sein zu lassen, allzu selbstverstindlich
von der Freiheit des Menschen zu reden. Auch die humanistische

14 Johann Gottlieb Fichte, Ausgewihlte Werke in sechs Binden, heraus-
gegeben von Fritz Medicus, 3 (1962), S. 197.

1 Vgl. K. Lowith, Das Verhiltnis von Gott, Mensch und Welt in der
Metaphysik von Descartes und Kant. = Sitzungsberichte der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften (1964), S. 22ff.

16 Lowith (A. 15), S. 26.
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Tradition, von der wir noch ein Stiick weit zehren, und in der der
Begriff der menschlichen Freiheit einen festen Stellenwert besitzt,
darf uns weder in ihrer klassisch idealistischen noch in ihrer modern-
existentialistischen Ausformung dariiber hinwegtauschen, daf3 der
Satz von der Freiheit des Menschen sowenig wie der Satz von der
Freiheit Gottes ein gegebener, ein einfacher, ein selbstversténdlicher
Satz ist. Es dirfte zu gewagt sein, wie es neuerdings von theologi-
scher Seite geschehen ist, den Menschen schlechthin als «das ver-
niinftige Lebewesen, das Sprache hat», zu bezeichnen und daraus
die Folgerung zu ziehen, dafl der Mensch als solcher «in die Freiheit
der Entscheidungsmoglichkeit gesetzt» ist, dall er «dem Zwang der
Instinkte, dem Druck des unmittelbar Gegenwirtigen entnommen»
ist, daBl ihm «der Spielraum der Wahl» offen steht1?. Mii3te man da
nicht, ganz abgesehen von allen durch das Denken selbst aufge-
worfenen Schwierigkeiten, sich daran erinnern lassen, wie schwer in
allererster Linie die Schrift (und mit ihr die reformatorische Theo-
logie) es sich mit der Aussage von der Freiheit des Menschen macht?
Wir verstehen Johann Heinrich Jung, und es stellt uns ihm an die
Seite, wenn wir sehen, wieviel Miihe er sich um die Wiedergewin-
nung der «Freiheit» gemacht hat, wie tief er sich durch ihren dro-
henden Verlust hat beunruhigen lassen, wie wenig er in der Lage war,
einfache, rasch zu findende Losungen vorzuschlagen.

Wir verstehen Jung-Stilling aber auch darin, daf3 er nicht nach-
lassen konnte, Freiheit Gottes und FKreiheit des Menschen durch
allen drohenden Verlust hindurch zu suchen. Christlicher Glaube im-
pliziert in der Tat Glauben an die Freiheit Gottes und an die Freiheit
des Menschen. SchlieBlich hat Stilling dann Wege zur Neugewin-
nung solchen Glaubens gefunden. Nach langer und schwerer Krise
hat er wieder in der GewiBheit von Freiheit zu atmen angefangen.
Seine fiir eine weitere Leserschaft bestimmten gedruckten Schriften
lassen vermuten, daBl diese Gewillheit eine ungeteilte und ganze
genannt werden kénne. Die geheimen Tagebiicher tun dagegen kund,
daB tief innen Unsicherheit und Zweifel sich nie ganz verdringen
lieBen. Stilling ist an diesem entscheidenden Punkt zeit seines Le-
bens ein Angefochtener geblieben. Immerhin haben ihm zwei ver-
schiedene Motive weitgehende Erleichterung verschafft und zu
neuer Klarheit verholfen.

17 (. Ebeling, Gott und Wort (1966), S. 49.

14
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Wir erwihnen zuerst seine Beschiftigung mit der Philosophie
Immanuel Kants. Er hat sich ihr um die Wende zum fiinften Le-
bensjahrzehnt, ungefihr beim Ausbruch der Franzosischen Revolu-
tion, zugewendet und hat sie sehr bald - wie andere Erweckungs-
theologen neben ihm — als groBe Befreiung und Hilfe empfunden.
War da mit der einleuchtenden Bestreitung der spekulativen Er-
kenntnisméglichkeiten der theoretischen Vernunft nicht zugleich
ihren gefihrlichen Angriffspfeilen die Spitze gebrochen? Mulite
sich von den Kantischen Positionen aus die Ratio nicht als ent-
schieden unzustindig erkliren, in den die Transzendenz betreffen-
den Fragen mitzureden oder gar mitzuentscheiden? Wurde also
nicht durch die Philosophie selbst die Offenbarung als einzige Er-
kenntnisquelle in iibersinnlichen, metaphysischen Belangen wieder
in ihre Rechte eingesetzt? Diesen Schlufl hat Stilling gezogen, ohne
sich dariiber Rechenschaft zu geben, dall er damit die Kantischen
Gedankenginge sehr eigenwillig und fragwiirdig interpretierte. Der
Konigsberger Professor hat denn auch auf die begeisterte Zuschrift
seines Marburger Kollegen zwar durchaus freundlich, aber doch in
einer gewissen Zuriickhaltung reagiert, und umgekehrt hat Stilling
die «Kritik der praktischen Vernunft» mit ihrer philosophischen
Gotteslehre weit weniger zustimmend zur Kenntnis genommen als
die Eingrenzung der spekulativen Moglichkeiten der theoretischen
Vernunft in der ersten grofen Kritik Kants. Immerhin blieb — und
das trotz allen Simplifizierungen, die sich Stilling leistete, nicht ein-
fach zu Unrecht - die befreiende Empfindung, dafl die Dogmatik
des liickenlosen Determinismus mit all ihren fiir den Glauben be-
dngstigenden Konsequenzen durch das Kantische Philosophieren
einen Einbruch erlitten habe, dafl also das Denken nicht mit
zwingender Notwendigkeit die Verneinung der Freiheit zu fordern
in der Lage sei. Und schon das bedeutete Erleichterung und Hilfe.

Schon bevor Stilling auf Kant aufmerksam wurde, aber auch
nachher immer wieder, hat er sich gegen die Bestreitung der gdtt-
lichen Freiheit noch auf andere Weise zur Wehr gesetzt. Man kann
sagen auf eine fiir ihn und die Art seiner Frommigkeit noch typi-
schere Weise. Er hat gegen die Bestreitung freien, barmherzigen,
gottlichen Handelns vor sich selbst und vor seinen Zeitgenossen den
Beweis seiner personlichen Erfahrungen angetreten. Die mannig-
fache Lebenshilfe, die ihm in so viel auswegslosen, bitterbdsen Si-
tuationen neues Licht gegeben, neuen Weg erschlossen, neue (und



M. Geiger, Johann Heinrich Jung-Stilling 211

dazu stets groBere und weitere) Aussichten eroffnet hatte — war sie
nicht ein augenfilliger, sichtbarer und in seiner Weise unwiderleg-
licher Beweis, dafl Gott als der Lebendige allen theoretischen Er-
wigungen zum Trotz faktisch regierte, die Seinen fiihrte und durch
die Veranstaltungen seiner Weisheit dem menschlichen Dasein tie-
fen Sinn und Zusammenhang verliech? Es ist das Stichwort der
«providentia», das darum fiir Stillings Glauben mehr als alles andere
signifikativ wurde. Und zwar «providentia» nicht im Sinne eines
theologischen Lehrsatzes, wie er in der orthodoxen und in der
supranaturalistischen, aber auch in der aufkldrerischen Dogmatik
vertreten wurde, sondern viel unmittelbarer, personlicher als «pro-
videntia specialissima» im Sinne eines tagtéiglich neu zu erfahrenden
und neu zu erbittenden gottlichen Gnadenerweises freier gottlicher
Zuwendung. Zweifellos hat das Meditieren tiber die Wendungen und
Bewahrungen in seinem vielfiltigen Leben Stilling in den ihn oft
beinahe erdriickenden Zeiten intellektuellen Zweifelns beim Glau-
ben erhalten. Insofern hat die Erfahrung der providentia fiir ihn
und fiir die Erweckung iiberhaupt grole Bedeutung. Man kann nun
freilich nicht iibersehen, daf es sich auch hier mehr um einen Not-
behelf als um eine wirkliche Klirung und Lésung der Stilling be-
dringenden Frage nach der Freiheit Gottes ging. Wenn man den
Krweis freier gottlicher Zuwendung an den Alltagserfahrungen ab-
lesen konnen mulite, dann zwang das zu einer stindig intensiveren
Selbstreflexion. Es mufite dann das individuelle Lebensschicksal in
einer Weise zum Thema gemacht werden, dal dann unvermerkt der
Mensch selbst zum Inhalt seines Credo wurde. Man war damit zu
einem vielseitigen Konstruieren genétigt, sich sein Leben so zurecht-
zulegen, dall daraus der nitige Beweis fiir Gottes freies, rettendes
Handeln gefiihrt und einleuchtend gemacht werden konnte. Von
solchem Konstruieren sind vor allem die spéteren Teile der Stilling-
schen Lebensgeschichte nicht frei, und es entsteht dadurch beim
Lesen der Eindruck, daB3 der Autor die Scheinwerfer der Betrach-
tung etwas gar ausgiebig auf sein Tun und Wirken richtete und iiber-
dies stindig darauf bedacht war, alles ad maiorem providentiae
gloriam zu ordnen und zu gruppieren. Aber abgesehen davon, lif3t
sich aus dem Gang meines — vielleicht oder sogar sicher durch viele
iiberraschenden, als rettend empfundenen Wendungen ausgezeich-
neten — Lebens so etwas wie ein Erweis der Freiheit Gottes fithren?
Sind nicht die Glegenbeweise aus meinem eigenen Leben und noch
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viel erdriickender aus dem ungezihlter Zeitgenossen immer wieder
stirker? Schon Stilling bekam solche Uberlegungen zu héren und
zu spiiren. Und nach allem, was sich seither an geschichtlichen Zu-
sammenbriichen ereignet hat, was seither an Leiden iiber ungezéhlte
Unschuldige gekommen ist, stellt sich uns das Problem noch viel
schiarfer. Nach Auschwitz und Hiroshima kann tiber providentia Dei
schlechterdings nicht mehr erbaulich gesprochen werden. Damit soll
nicht in Frage gestellt werden, dall christlicher Glaube Vertrauen
zu ganz personlicher Fiihrung und zu ganz direktem Gefiihrtwerden
in sich schlieBt. Man kann von diesen Dingen auch reden, wie es
etwa Helmut Gollwitzer in seinem Gefangenschaftsbericht getan
hat 8. Aber sie stehen fiir uns bewuBter als fiir frithere Geschlechter
unter dem Vorzeichen des Credo: ich glaube an eine gottliche Vor-
sehung. Zu diesem Glauben gehort auch die Erwartung, dal} die
Wege der christlichen Gemeinde immer wieder vom Kreuz be-
schattete Wege sind, dall Gott sich vor unseren Augen verhiillt und
dafl wir lingst nicht in allen Féllen die Sinnhaftigkeit dessen ein-
sehen konnen, was Menschen zugemutet wird. Es konnen unsere
Wege immer wieder ganz im Ausweglosen enden, dort, wo keinerlei
Durchblick unsere Situation erhellt. Aus der Erfahrung kann weder
die Freiheit Gottes fiir die Menschen noch die Freiheit des Menschen
fir Gott und fiireinander abgelesen oder gar bewiesen werden.
Gottes wirkliche Freiheit erweist sich allein in der Macht und im
Geschehen seines Wortes, d.h. in der Macht und im Namen des ge-
kreuzigten und auferweckten Jesus Christus. Und Freiheit des Men-
schen von aller Knechtschaft ereignet sich erst dort, wo das ange-
nommene und bejahte Wort und mitten in viel faktischer Unfreiheit
drin zur Freiheit im Glauben erméchtigt. Stillings stark apologetisch
bestimmtes Interesse war — wenn er selbst auch gelegentlich davor
warnen konnte — immer wieder darauf ausgerichtet, so etwas wie
einen Erfahrungsbeweis zu liefern. Wir werden ihm darin nicht fol-
gen. Wir werden uns ausschlieBlich und bewuBter an die Verheifung
halten, die uns Gott als der sich iiber uns erbarmende und also freie
und wahrhaft regierende zuspricht, auch wenn unsere Erfahrungen
in andere Richtung weisen. Das sei nicht als leichtfertige Kritik der
Spiteren am Erweckungstheologen verstanden. Wir bleiben ihm

18 H. Gollwitzer, ... und fithren wohin du nicht willst. Bericht einer Ge-
fangenschaft (1951).
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vielmehr darin verbunden, daB3 er die Frage nach der Freiheit
Gottes und des Menschen gestellt und daf3 er an ihr gelitten und an
ihr (in spe contra spem) festgehalten hat. Dafiir sind wir ihm zu
Dank verpflichtet und empfinden ihn als Weggefahrten, auch wenn
wir uns seine Losungen nicht immer zu eigen machen konnen.

Max Geiger, Basel



	Johann Heinrich Jung-Stilling (1740-1817) : christlicher Glaube zwischen Orthodoxie und Moderne

