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Theologische Zeitschrift

Jahrgang 23 Heft 6 November—Dezember 1967

Die Metamorphose Jesu, Mark. 9, 2f. par.

Mark. 9, 21. erzahlt, dal3 Jesus mit Petrus, Jakobus und Johannes
auf einen hohen Berg geht und dort verwandelt wird, wobei seine
Kleider so weil} werden, wie sie kein Walker weill machen kann?.
Die parallele Stelle Matth. 17, 1f. unterscheidet sich von Mark. 9,
21. in verschiedener Hinsicht. Zunichst wird gleichfalls gesagt, da3
Jesus mit Petrus, Jakobus und Johannes auf einen Berg steigt.
Dann aber heil3t es, da3 Jesus verwandelt wird, sein Gesicht wie die
Sonne leuchtet und seine Kleider weill wie das Licht werden. Auch
Luk. 9, 28f. ist keine genaue Parallele. Hier heillt es zunichst, daf
Jesus seine Jiinger Petrus, Jakobus und Johannes nimmt, auf einen
Berg steigt, um dort zu beten, sodann, dafl Jesu Gesicht wihrend
des Gebetes anders wird und sein Gewand weil} erstrahlt. Im allge-
meinen nimmt man an, dall der Text des Mark. urspriinglich und
der des Matth. bzw. Luk. von ihm abhéngig sei?. Doch hat man
auch vermutet, daBl die Fassung des Luk.? bzw. die des Matth.4

1 B. H. Streeter, The Four Gospels (1924), S. 315f., hat vermutet, dal
urspriunglich auch das Mark.-Ev. vom Glanz des Angesichtes Jesu berichtet
habe. Vgl. E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus (1937), S. 175 Anm. 1.

2 J. Blinzler, Die neutestamentlichen Berichte Gber die Verkldrung Jesu
(1937), S. 35, vertritt die Ansicht, dal Matth. seiner Vorlage xai... jAog hin-
zufiigte, den Text seiner Vorlage td {udtia. .. Aevkdvor als zu umstédndlich und
bdurisch empfand und durch Ta d¢ iudtia. .. pu¢ ersetzte, weiter, da Luk.
das Wort petepopedn tilgte, um den Anklang an die griechische Mythologie
zu vermeiden, und daB er den Walkervergleich strich und durch étaotpdmrTwy
ersetzte.

3 F. Spitta, Die synoptische Grundschrift (1912), S. 237ff., hat angenom-
men, daf Luk.9, 29 urspriinglich sei und da8 Mark. 9,2f. und Matth. 17,2 als
Weiterbildungen beurteilt werden miiiten: ¢« Denn nach Mark. — Matth. voll-
zieht sich bei Jesus nicht sowohl eine Verédnderung seines Gesichtes als viel-
mehr seiner ganzen Gestalt.» Er hat weiter gemeint, das Leuchten des
Kleides werde in Luk. 9, 29 schlicht erzéhlt, in Mark. 9, 3 dagegen ins Uber-
irdische gehoben und in Matth. 17, 2 zu der Héhe einer Gotteserscheinung
emporgesteigert.

4 E. Dabrowski, La Transfiguration de Jésus (1939), S. 22: ... le texte
de S. Matthieu doit étre tenu pour la plus ancienne forme du récit de la
Transfiguration.
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primér ist. Aber diese Uberlegungen haben sich nicht durchgesetzt 5.
— Umstritten ist nun die Frage nach dem religionsgeschichtlichen
Hintergrund der Erzdhlung von der Metamorphose Jesu.

1.

a) E. Lohmeyer hat seinerzeit auseinandergesetzt, dall die Dar-
stellung der Metamorphose Jesu in der griechisch/hellenistischen
Religion beheimatet sei®.

Er erinnerte an die Metamorphose der Demeter im Homerischen Demeter-
hymnus. Hier wird erziahlt (Hom. Dem. 233ff.), dafl Demeter die Pflege des
Konigsohnes Demophon tibernimmt: Sie salbt ihn am Tage mit Ambrosia
und hélt ihn withrend der Nacht ins Feuer. Als davon die Mutter Metaneira
erfihrt, gibt sich Demeter zu erkennen. Dabei geschieht es, daf3 die Géttin
Grofe und Gestalt verdndert, dall Schonheit sie umweht und Licht von ihrer
Haut leuchtet?. — Weiter hat er auf die Verwandlung des Poimandres in
dem gleichnamigen Traktat des Corpus Hermeticum hingewiesen, wo der
Adept darlegt (Corp. Herm. I, 11f.), da@} er sich eines Tages mit dem Seienden
beschiftigte und meinte, eine tibergrole Person riefe seinen Namen und fragte
ihn: Was willst du horen und sehen? Auf die Frage, wer sie sei, habe sich
diese Person als Poimandres zu erkennen gegeben und versprochen, alles zu
lehren, worauf sie ihr Aussehen verdndert habe. — Auch die Metamorphose
des Offenbarungstrigers im Pastor Hermae hat Lohmeyer herangezogen
(Herm. Past. Vis. V). Der Seher berichtet dort, daB3 ihm ein Mann begegnet
sei, der ihn nach seinem Namen gefragt habe. Er habe sich dann als der
Hirt bezeichnet und seine Gestalt veréindert. — Lohmeyer hat dann gemeint8:
Solche Analogien berechtigen dazu, den Zug der Verwandlung Jesu aus
irgendwie vermittelten hellenistischen Vorstellungen zu erkliren. Wir halten
dann in dieser Schilderung von einer Verwandlung Jesu das Bruchstiick
eines auf Jesus iibertragenen hellenistischen Mythos: Jesus ist ein vom
Himmel herabgekommenes gottliches Wesen, das auf der Erde menschliche
Gestalt angenommen und einmal vor dem kleinen Kreis der vertrauten
Junger durch die Verwandlung in himmlische Lichtgestalt seine urspring-
liche Herrlichkeit offenbart hat.

SchlieBlich hat Lohmeyer die Ausfithrungen des Apuleius iiber Initiations-
riten im Isiskult behandelt (Apul. Met. XTI, 23ff.). Der Verfasser fiihrt hier

5 Vgl. Blinzler (A. 2), S. 51; H. Baltensweiler, Die Verkldrung Jesu (1959),
S. 29.

8 E. Lohmeyer, Die Verklirung Jesu nach dem Markusevangelium: Zs.
ntl. Wiss. 21 (1922), S. 203ff.

7 Vgl. K. Deichgriber, Eleusinische Frommigkeit und homerische Vor-
stellungswelt im Homerischen Demeterhymnus: Abh. Ak. Lit. Wiss. Mainz,
Geistes- u. Sozialwiss. Kl. 1950, 6 (1950), S. 508f.

8 Lohmeyer (A. 6), S. 205.
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aus, daB3 der Myste durch das Reich der Proserpina, der Elemente bis zum
Reich der oberen Gotter wandelt. «Er wird nacheinander durch zwdlf Ge-
wiinder geheiligt, die seine Wandlung von niederer zu héherer Gestalt sym-
bolisieren. Als der Morgen anbricht, wird er mit dem letzten, dem ,Himmels-
gewand’, bekleidet und tritt nun, zum neuen Gott gewandelt, 6ffentlich vor
die anbetende Gemeinde.»® — Lohmeyer hat darauf hingewiesen?, da3 auch
in Mark. 9, 2f. nur von einem unirdischen Glanz der Gewéander die Rede ist,
und daraus geschlossen, dal3 diese Art der Schilderung, die nichts als das
Gewand und die vollzogene Wandlung erwihnt, aus Vorstellungen der
hellenistischen Mysterienkulte zu verstehen seill.

Die hier skizzierte Theorie findet auch in der neueren Kxegese
noch ihre Vertreter12.

b) Lohmeyer hat sie jedoch spéiter als ungeniigend empfunden.
Er hat sie aufgegeben und behauptet, dal der Hintergrund der
Metamorphose Jesu nicht die griechisch/hellenistische Religion, son-
dern die Welt des Judentums bzw. der jidischen Apokalyptik sei's.

Er hat zunidchst auf die Unterredung des Mose mit Jahve verwiesen, wo
es heillt (Ex. 34, 29): Als Moses dann vom Berg Sinai hinabstieg..., da wullte
Moses nicht, daB3 die Haut seines Angesichtes infolge seiner Unterredung mit
dem Herrn strahlend geworden war. — Sodann hat er die Endzeithoffnung
im Buche Daniel erwidhnt (Dan. 12, 3): «Die Verstédndigen (sc. der Auf-
erstandenen) werden leuchten wie der Glanz der Himmelsfeste und die,
welche viele zur Gerechtigkeit gefuhrt haben, wie die Sterne in alle Ewig-
keit.» — Weiter hat er 4. Esra genannt (4. Esr. 7, 97). Hier geht es gleichfalls
um die Seligen, von denen gesagt wird, daB ihr Antlitz wie die Sonne leuchtet
und sie dem Sternenlicht gleichen. — Schlielich hat er auf die Beschreibung
der Auferstehung der Toten in der Syrischen Baruchapokalypse aufmerksam
gemacht (2. Bar. 50, 10): Sie verwandeln sich in alle méglichen Gestalten,

% Ebd., S. 207f.

10 Ebd., S. 208.

11 Neben der Isisweihe hat Lohmeyer (A. 6), S. 207, einige Zauberpapyri
genannt. Auch J. Behm, Theol. Wort. 4 (1942), S, 764, zitiert mehrere Texte,
z. B. K. Preisendanz, Papyri Graecae Magicae, I, 117; IV, 215f.; V, 416ff.;
VII, 560ff.; VIII, 8f.; XIIT, 70ff.; 270ff.

12 ¥, Hahn, Christologische Hoheitstitel (1963), S.310: Das petapoppoiodar
ist zweifellos als terminus technicus gebraucht. Da es sich so nur in aus-
gesprochen hellenistischen Zusammenhidngen findet, mufl das Motiv der
Metamorphose, wie wir es aus Mysterienkulten und Zaubertexten kennen,
auch bei Mk. 9, 2 fin. im Hintergrund stehen. Ders., a.a.0. S. 338 Anm. 5:
Aber es geht hier ja gar nicht um eine Verwandlung in eine Herrlichkeits-
gestalt, vielmehr um ein Erscheinenlassen des géttlichen Wesens; das hat
seine Parallelen jedoch gerade micht im apokalyptischen Denken, sondern
im Hellenismus, wo ja auch der Begriff der Metamorphose beheimatet ist.

13 Lohmeyer (A. 1), S. 174 Anm. 7.
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wie sie wiinschen, von Schénheit bis zur Pracht, vom Licht bis zum Glanz
der Herrlichkeit. — Lohmeyer hat dann aus diesen Stellen den Schlufl ge-
zogen: Der Gedanke dieser Wandlung ist im Judentum nicht vollig uner-
hort 14,

Auch diese Vermutung ist in verschiedenen Verdsffentlichungen
aufgegriffen worden?s.

Fiir die Beurteilung der Metamorphose ist eine nahere Beriick-
sichtigung des Kontextes unerlidlich. Hierbei verhilt es sich so, daf3
bei allen Synoptikern auf die Metamorphose ein Bericht iiber die
Begegnung Jesu mit Elias und Moses folgt. Mark. 9, 4 sagt, dall

14 Lohmeyer (A. 1), S. 174,

15 G. H. Boobyer, St. Mark and the Transfiguration: Journ. Theol. Stud.
41 (1940), S. 129 Anm. 3, verweist auf 1. Hen. 38, 4 (... weil der Herr...
sein Licht auf das Angesicht der Heiligen und auserwidhlten Gerechten
strahlen 1a8t...); 39, 7 (alle Gerechten und Auserwéhlten glénzen wie Feuer-
schein); 50, 1 (in jenen Tagen wird eine Umwandlung fiir die Heiligen und
Auserwihlten stattfinden; das Tageslicht wird tiber ihnen wohnen und
Herrlichkeit und Ehre werden sich den Heiligen zukehren); 62, 15 (die Ge-
rechten und Auserwihlten werden sich von der Erde erheben, aufhdéren,
ihren Blick zu senken und werden mit dem Kleide der Herrlichkeit angetan
sein); Test. Lev. 18, 1ff. (und nachdem ihre Bestrafung vom Herrn erfolgt
ist, wird dann der Herr dem Priestertum einen neuen Priester erwecken...
und es wird sein Stern am Himmel aufgehen wie ein Konig, ausstrahlend
Licht und Erkenntnis, wie durch die Sonne am Tag, und er wird verherrlicht
werden auf der Erde bis zu seiner Aufnahme). Er hat dann gemeint: Both
in Judaism and in the New Testament, then, transformation into a glistening
body of bdéta has outstanding reference to the events of the last days. It
was a current apocalyptic hope, which in the New Testament focuses strongly
upon the fashion of Jesus at his second coming. This weighs in favour of
Mark seeing in Christ’s d6Za body at the transfiguration a portrayal of Jesus
as he would come from heaven at the End. — Behm (A. 11), S. 764f., nennt
2. Bar. 51, 3. 5. 10. 12 und meint, dal die Metamorphose Jesu in den Zu-
sammenhang apokalyptischer Vorstellungen weist. — Auch H. Riesenfeld,
Jésus Transfiguré (1947), S. 108. 110, bespricht Ex. 34, 29; Dan. 12, 3;
4. Esr. 7, 97. Er fiihrt auBerdem aus, dal das Motiv der Herrlichkeit (Kabod)
der Messiasvorstellung eigentiimlich sei, S. 108. I iibrigen steht er auf dem
Standpunkt, daB3 die Verklarung Jesu die partielle Abbildung einer Messias-
inthronisation sei, S. 274. — Baltensweiler (A. 5), S. 63, beruft sich gleich-
falls auf Ex. 34, 29 usw. und hilt es fir iuberfliissig, nach hellenistischen
Einflissen zu suchen.



W. Gerber, Die Metamorphose Jesu, Mark. 9, 2f. par. 389

Jesus und seinen drei Jiingern Elias und Moses erscheinen und diese
sich mit Jesus unterhalten. In Matth. 17, 3 heil3t es dhnlich, daf3
Moses und Elias!® erscheinen und sich mit Jesus besprechen. In
Luk. 9, 30 ist von zwei Midnnern die Rede, nimlich Moses und Elias,
die in Herrlichkeit sichtbar werden und Jesus mitteilen, welches
Ende er in Jerusalem finden werde. Man wird hier wohl die alt-
testamentlich/jiidischen Vorstellungen heranziehen diirfen, wonach
Elias bzw. Moses in das Jenseits aufgenommen werden, ohne den
Tod zu finden'’. Damit ergibt sich, daB beide als Gestalten der
himmlischen Welt verstanden werden. Wir kénnen somit konstatie-
ren, dafl auf die Metamorphose Jesu die Begegnung mit zwei Ver-
tretern der himmlischen Welt folgt. Damit dréngt sich die Vermu-
tung auf, daBl die Metamorphose Jesu durch die Begegnung mit der
himmlischen, hheren Welt bedingt ist bzw. die Begegnung mit der
himmlischen Welt eine Metamorphose notwendig macht .

Beide GroBen, Metamorphose und Erscheinen der himmlischen
Welt, miissen wir nun auch im Auge behalten, wenn wir uns nun-
mehr der Frage nach der Herkunft des Uberlieferungsstiickes zu-
wenden.

a) Zunichst vergleichen wir die griechisch/hellenistische Uber-
lieferung ?: Der homerische Demeterhymnus erziahlt, dal Demeter
verwandelt wird und ihr Gesicht leuchtet. Dieser Bericht findet eine
Parallele in Mark. 9, 2 par., wo es heillt, daB Jesus verwandelt wird,
bzw. in Matth. 17, 2, wo gesagt wird, daB sein Gesicht wie die Sonne
erstrahlt. Der homerische Demeterhymnus schreibt nun weiter, daf3
die verwandelte Gottin sich den Menschen zuwendet und zu ihnen
spricht. Nach der synoptischen Uberlieferung hingegen unterhilt
sich der verwandelte Jesus mit Elias und Moses, d.h. mit zwei Ver-
tretern der himmlischen Welt. Man wird nicht gerade sagen kénnen,

18 Vgl. zu dieser Stellung Baltensweiler (A. 15), 8. 70.

17 Zu Elias vgl. P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch, 4 (1928), S. 765; zu Moses ebd., 1 (1922), S. 753.

18 Es heif3t, da3 Elias und Moses bzw. Moses und Elias ihnen (Mark. 9, 4;
Matth. 17, 3), d. h. Jesus und seinen Jiingern, erscheinen. Man koénnte also
fragen, weshalb nicht auch die Jiinger verwandelt werden. Hier ist zu beach-
ten, daB die eigentliche Begegnung nur zwischen Jesus und Elias und Moses
bzw. Moses und Elias stattfindet und die Jiinger nur Begleitpersonen sind.
Nach Luk. 9, 32 schlafen sie sogar. Deshalb kommt eine Verwandlung nicht
in Frage.

19 S, oben, A. 6. 8-10.
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daB hier eine starke Ubereinstimmung vorliegt. — Im Traktat Poi-
mandres begegnet nur das Stichwort der Verwandlung. Eine nihere
Beschreibung fehlt. Auch hier wendet sich der verwandelte Poi-
mandres dem menschlichen Bereich, ndmlich seinem Adepten, zu. —
Im Pastor Hermae ist gleichfalls nur von einer Verwandlung die
Rede. Auf die Mitteilung von Einzelheiten wird verzichtet. AuBer-
dem ist zu beachten, dafl sich der Offenbarungstriger mit seinem
Schiiler unterhélt. — Auch Apuleius ist der Begriff der Wandlung
nicht fremd. Diese steht mit der Vergottung des Mysten im Zu-
sammenhang. Im Unterschied hierzu hat die Metamorphose Jesu
mit Vergottung nicht das geringste zu tun. Von einer Parallele wird
man also nicht sprechen konnen 2. — Man wird somit konstatieren
diirfen, daB die Ubereinstimmungen zwischen der Verwandlung Jesu
und den hier genannten griechisch/hellenistischen Texten nicht sehr
groB3 sind. Damit aber wird die Herleitung der Metamorphose aus
der griechisch/hellenistischen Religion zweifelhaft.

b) Trifft auf die von E. Lohmeyer herangezogenen alttestament-
lich/jiidischen Texte dasselbe Urteil zu?

Ex. 34, 29 fehlt zwar der Begriff der Wandlung. Aber er diirfte
mitgemeint sein, wenn es heillt, dall das Gesicht des Mose glinzend
wurde. Dieser Vorgang erinnert daran, dafl das Gesicht Jesu wie die
Sonne leuchtete (Matth.) bzw. ein anderes wurde (Luk.). In Ex. 34,
29 heiflt es dann weiter, dafl das Gesicht des Mose infolge der Unter-
redung mit Jahve erglinzte. Auch bei Jesus haben wir vermutet,
daf er infolge seiner Begegnung mit Elias und Moses, die wir als zwei
Vertreter der himmlischen Welt charakterisierten, seine Verwand-
lung erfuhr. Jedoch ist die Frage, ob eine Differenz nicht darin be-
steht, dafl in Ex. 34, 29 von Jahve, hier aber von Elias und Moses
bzw. Moses und Elias die Rede ist. Hier wird man zu bedenken
haben, dal} auch sonst bestimmte Vorstellungen nicht nur fiir Gott,
sondern auch fiir besonders ausgezeichnete Personen gelten. Im
iibrigen werden wir im folgenden noch eine Stelle heranziehen, wo
eine Metamorphose im Zusammenhang mit einer Engelbegegnung
steht.

Dan. 12, 3 fehlt gleichfalls das Stichwort der Wandlung. Aber es

20 Die Zauberliteratur enthilt den Verwandlungsglauben in groBer Breite.
Aber hier gilt auch der Satz Behms (A. 11), S. 764: «... der Mensch kann
durch magische Verwandlung in géttliche Gestalt zu géttlicher Art und
Kraft gelangen», in vollem Umfang. Deshalb sind diese Texte auszuschlieBen.
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diirfte auch hier im Hintergrund stehen, da es heillt, dal die Ver-
standigen wie der Glanz der Himmelsfeste und wie die Sterne leuch-
ten wiirden. Diese Beschreibung ist von der Metamorphose Jesu,
wie sie vom Matth. erzahlt wird, nicht grundlegend verschieden.
Auf Gott selber kommt Dan. 12, 3 nicht zu sprechen. Doch ist zu
vermuten, dal die Verstiandigen deshalb eine Metamorphose erfah-
ren, weil sie in der Nahe Gottes weilen. Damit ergibt sich die gleiche
Frage, auf die wir schon oben bei der Besprechung von Ex. 34, 29
eingegangen sind.

Auch in 4. Esr. 7, 97 suchen wir vergeblich nach dem Ausdruck
der Wandlung. Er diirfte aber gemeint sein, wenn es heil3t, da3 das
Antlitz der Seligen wie die Sonne leuchten wird. Dieser Passus
stimmt fast wortlich iiberein mit der Wendung des Matth., wonach
Jesu Gesicht wie die Sonne erstrahlte. In 4. Esr. 7, 98 wird dann
berichtet, daB} die Seligen das Antlitz dessen schauen, dem sie im
Leben treu gedient haben. Wahrscheinlich ist die Metamorphose
durch die Schau Gottes verursacht.

In 2. Bar. 50, 10 schlieB8lich begegnet der Begriff der Verwand-
lung. Sie wird beschrieben mit den Ausdriicken Pracht, Licht, Glanz,
mit Wendungen also, die an die Metamorphose Jesu erinnern. Da-
gegen fehlt ein direkter Hinweis auf Gott. Aber es ist anzunehmen,
daB3 die Metamorphose der Seligen durch seine Niahe oder Gegen-
wart bedingt ist.

Man wird also sagen diirfen, dafl die Metamorphose Jesu und die
von Lohmeyer herangezogenen jidischen Texte einander nicht un-
dhnlich sind, ja daf} sie Parallelen darstellen.

Allerdings mufl man einrdumen, daf3 der parallele Aufbau nicht
immer mit Hdnden zu greifen ist und teilweise erst erschlossen wer-
den mufl. Im folgenden soll nun auf einige Texte der jidischen
Mystik aufmerksam gemacht werden, bei denen der parallele Auf-
bau stirker in die Augen springt.

Zunichst seien die Hekhalot rabbati genannt 1. Hier wird von dem

21 Der hebriische Text, wie er bei J. D. Eisenstein, Ozar Midrashim
(1928), S.111-122, abgedruckt ist, wird hier zugrunde gelegt. — Nach G.
Scholem, Die jiidische Mystik in ihren Hauptstrémungen (1957), S. 48f.,
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Gang zur Merkaba gesprochen. Der Adept beginnt seine Wanderung,
die ihn durch die im oberen Himmel befindlichen Paléste fiihrt. Er
trifft hier auf Torwéchter, die seinem Gang zur Merkaba im Wege
stehen. Aber der Adept vermag sie in die Flucht zu schlagen. Dazu
treten Gefahren. Engel und Archonten stiirmen gegen ihn an??. In
diesem Zusammenhang ist nun auch vom Gewand Gottes die Rede,
Hekhalot rabbati III, 4:

Kein Lebewesen kann mit seinen Augen es (sc. das Gewand) ansehen,
weder die Augen von Fleisch und Blut noch die Augen seiner (sc. Gottes)
Diener. Demjenigen aber, der hinblickt oder hinschaut oder hinsieht, dem
passiert, daB3 wirbelnde Kreisbewegungen seine Augépfel erfassen, und seine
Augipfel werfen und entsenden Feuerbiindel, und diese entziinden und ver-
brennen ihn. Denn das Feuer, das aus dem Menschen schléigt, der es (sc. das
Gewand) ansieht, entziindet und verbrennt ihn 28,

Interessant sind nun die Ausfithrungen von G. Scholem: Aber es
ist eben doch so etwas wie ein Beginn einer mystischen Transfigura-
tion, der hier bei jedem einzelnen sich wiederfindet 2. Auch J. Maier
hat in einem instruktiven und anregenden Aufsatz ausgefiihrt: In
der ritualistischen Esoterik wird dieser Gedanke zu einer richtig-
gehenden substantiellen Verwandlung des Aufsteigenden ausge-
baut 25. Die Transfiguration selber erfolgt so, dall der Adept zu einer
feurigen Gestalt wird. Diese Vorstellung aber unterscheidet sich
nicht so sehr von der synoptischen Uberlieferung, wie es den An-
schein haben kénnte. Denn auch hier, speziell in Matth. 17, 2, spielt
das Moment des Glanzes und der Sonne eine Rolle. Beachtlich ist
weiter, dafl von Gott, genauer vom Gewand Gottes, gesprochen wird
und Transfiguration und Gewand zueinander in Beziehung gesetzt
werden: Die Transfiguration tritt ein, weil sich der Adept in der
Nahe Gottes befindet. Auch diese Vorstellung erinnert an die Meta-
morphose Jesu. Zu der Tatsache, daBl hier von Gott, in Mark. 9, 4
dagegen von Elias und Moses die Rede ist, ist das zu Ex. 34, 29
Gesagte zu vergleichen.
sind die Hekhalot rabbati nicht vor dem 4. oder 5. Jahrhundert n. Chr.
redigiert.

22 Scholem (A. 21), S. 52ff.

28 Vgl. hierzu noch G. Scholem, Jewish Gnosticism, Merkabah Mysticism
and Talmudic Tradition (1960), S. 59f.

24 Scholem, Mystik (A. 21), S. 56.

2% J, Maier, Das Gefiahrdungsmotiv bei der Hirnmelsreise in der jiidischen
Apokalyptik und «Gnosis»: Kairos 5 (1963), S. 32.
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Neben den Hekhalot rabbati ist der 3. Henoch zu erwihnen 28,
Hier wird erzihlt, dafl Henoch zu Gott entriickt wird und da8 er im
Himmel zu héchsten Wiirden gelangt: Er ist der Herr der Engel, er
ist iiber alle Schitze des Araboth gesetzt, er ist im Besitz aller Ge-
heimnisse der Torah, er ist himmlischer Lehrer und fiihrt die gott-
lichen Beschliisse auf der Erde aus??. In 3. Hen. 15 heillt es nun:

Ismael sagte: Metatron, der Engel, der First der Gegenwart, die Herrlich-
keit aller Himmel sagte mir: Nachdem der einzig Heilige, gesegnet sei er,
mich in seinen Dienst genommen hatte, um am Thron der Herrlichkeit und
den Rédern der Merkaba und den Notwendigkeiten der Schekhina zu dienen,
da wurde mein Fleisch zu Flammen verwandelt (]Di7l), meine Sehnen zu
flammendem Feuer, meine Knochen zu Kohlen von brennendem Wacholder,
der Glanz meiner Augenlider zu dem Glanz von Leuchten, meine Pupillen
zu Feuerbridnden, das Haar meines Hauptes zu heillen Flammen, alle meine
Glieder zu Fliigeln brennenden Feuers und meine ganze Erscheinung zu
glihendem Feuer.

Zweifellos liegt hier eine Metamorphose vor. Henoch wird in
Feuer verwandelt. AuBlerdem aber ist von Gott die Rede. Metamor-
phose und Gott werden nun aber auch miteinander verbunden. Das
Weilen in der Nahe Gottes, der Dienst am Thron der Herrlichkeit
macht eine Metamorphose notwendig. Der zugrundeliegende Ge-
danke ist wohl der, da3 das Menschliche in der Nahe der Gottheit
keine Berechtigung hat, dal das Menschliche verschwinden muf,
wenn ein Mensch in der Gegenwart Gottes, vor Gottes Angesicht
weilt.

Neben 3. Hen. 15 ist noch Kap. 48C zu nennen, wo es heilt:

Ich verwandelte ("N2Bi1) sein Fleisch in Feuerstrome und alle die Kno-
chen seines Korpers in feurige Kohlen, und ich machte die Erscheinung
seiner Augen wie Licht und das Licht seiner Augenbrauen wie unverging-
liches Feuer. Ich machte sein Gesicht glinzend wie den Glanz der Sonne
und seine Augen glanzend wie den Glanz des Thrones der Herrlichkeit 28,

26 Der Text des 3. Hen. ist abgedruckt bei H. Odeberg, 3 Enoch or The
Hebrew Book of Enoch (1928). — Die Datierung ist strittig. Nach Odeberg,
S. 41, gehort die Schrift in das 3. Jahrhundert n. Chr. Diese Ansicht findet
man auch bei O. Ploger, Die Rel. in Gesch. u. Geg., 3 (1959), Sp. 225; O.
Ei3feldt, Einleitung in das Alte Testament (1956), S. 842 Anm. 3. Scholem
(A. 21), S. 49. 392 Anm. 14, datiert das 3. Hen. spéiter als die Hekhalot
rabbati, wahrscheinlich zu Recht.

27 Vgl. H. Bietenhard, Die himmlische Welt im Urchristentum und Spét-
judentum (1951), S. 153f.

2 Hier ist noch auf eine Stelle im Alphabet des R. Akiba hinzuweisen,
wo Gott im Hinblick auf Metatrons Erhéhung sagt: «Ich verwandelte
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In diesem Kapitel ist auch vom Gewand Henochs die Rede. Es
wird beschrieben als ein Gewand der Herrlichkeit, das mit Licht ge-
schmiickt ist?%. Diese Stelle unterscheidet sich von der eben ge-
nannten nur in AuBerlichkeiten. Auch hier ist von einer Metamor-
phose die Rede, auch hier steht Gott im Hintergrund, auch hier sind
beide GroBen miteinander verbunden.

Zwischen 3. Hen. 15; 48 C und der Metamorphose Jesu gibt es
nahe Beriihrungspunkte. Hier wie dort ist von einer Verwandlung
die Rede, bei der das Moment des Glanzes eine Rolle spielt. Hier wie
dort erfolgt die Metamorphose bei einer Begegnung mit Gott bzw.
der himmlischen Welt. Sowohl in 3. Hen. 48 C als auch in Mark. 9,
3 par. ist von einem besonderen Gewand die Rede.

SchlieBllich ist noch der Midrasch Kappuach b*ase ha-ja‘ar an-
zufithren®. Er iiberliefert, dall Moses der Auftrag zuteil wird, die
Juden aus Agypten herauszufiihren, und Henoch/Metatron den Be-
fehl erhélt, Moses unter Musik und Gesang in die himmlischen Re-
gionen zu fiihren. Er soll 30000 Engel als Leibwache holen, 15000
zur Rechten, 15000 zur Linken. Auf die Frage des Mose, wer er sei,
gibt Metatron sich dann als Henoch, Sohn des Jared, zu erkennen,
dem befohlen wurde, Moses zum Thron Gottes zu geleiten. Es heil3t
nun weiter:

Moses sagte: Ich bin nur Fleisch und Blut und kann das Angesicht der
Engel nicht sehen. Sogleich trat er hinzu und verwandelte sein Fleisch in

Feuerfackeln, seine Augen in Merkaba-Réder, und er gab ihm Kraft, wie
die Kraft der Engel ist, und er machte seine Zunge zu einer Flamme.

Moses wird dann in den Himmel entfiihrt, die eine Haélfte der
Engel zur Rechten, die andere Hélfte zur Linken. Er kommt in den
ersten Himmel, wo Strome von Wasser sind, in den zweiten, wo der
Engel Nuriel ist, in den dritten, wo er einem anderen Engel begeg-
net, und schlieB3lich in einen vierten, wo ein Tempel steht, der in
allen KEinzelheiten und mit groBer Ausfiihrlichkeit beschrieben
wird 31,

(*n>oDi1) sein Fleisch in Feuerfackeln und alle Knochen seines Korpers zu
glihenden Kohlen... und ich lieB erglinzen sein Angesicht wie das Licht
des Glanzes der Sonne»; vgl. Maier (A. 25), S. 33 Anm. 59.

2 Vgl. noch 3. Hen. 12,

30 Der hebriische Text ist abgedruckt bei Eisenstein (A. 21), 8. 262-264. —
Der Midrasch ist nicht vor 500 n. Chr. anzusetzen.

31 Vgl. zu unserer Stelle noch L. Ginzberg, The Legends of the Jews, 2
(1910), S. 306.
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Die Stelle pafit sich unserem Zusammenhang liickenlos an. Hier
findet sich zunéchst einmal wieder der Begriff der Verwandlung, der
auch in Mark. 9, 2 par. entgegentritt. Die Verwandlung selber wird
mit Hilfe des Feuers beschrieben. Diese Beschreibung dhnelt Mark.
9, 2 par., wo von der Sonne, dem Licht oder dem Glanz die Rede ist.
Zum anderen ist von der durch die Engel reprisentierten himmli-
schen Welt die Rede, die ein Mensch wie Moses nicht sehen kann,
ohne Schaden zu nehmen. Beides aber, Metamorphose und himm-
lische Welt, werden nun derart miteinander verbunden, dal} die
Metamorphose als Bedingung fiir die Begegnung mit der himmli-
schen Welt verstanden wird. Auch in Mark. 9, 4 par. haben wir
— wenn unsere Interpretation zutrifft — zwei Vertreter der himm-
lischen Welt. Und auch hier haben wir vermutet, dal} die Begegnung
mit der himmlischen Welt eine Metamorphose notwendig macht.

Man wird zusammenfassend sagen diirfen, dal zwischen der Me-
tamorphose Jesu und den von Lohmeyer genannten alttestament-
lich/jiidischen Texten bzw. den auBerdem noch erwihnten Uber-
lieferungen ein paralleler Aufbau, ein gleiches Schema besteht. Da-
mit aber legt sich die Annahme nah, dafl die Darstellung der Meta-
morphose Jesu im jiidischen Denken beheimatet ist bzw. auf solche
Vorstellungen zuriickzufiihren ist, die unter anderem auch in die
Literatur der jidischen Apokalyptik bzw. Mystik Eingang gefunden
haben.

Wolfgang Gerber, Hannover
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