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Das Problem der Erweckungstheologie.'

L

In seinem «Grundrifl der Kirchengeschichtey hat Kurt Diet-
rich Schmidt die Behauptung ausgesprochen, dall die Erwek-
kung «in der historischen Forschung geradezu peinlich schlecht
behandelt wordeny sei. 2 Ahnlich urteilt Karl Kupisch in seinem
Buche: «Vom Pietismus zum Kommunismus»: «Kine groBere,
unter weitesten Horizonten geschriebene Darstellung der Er-
weckungsbewegung gibt es leider noch nicht.» * Man wird diesen
Feststellungen nur zustimmen kénnen. Wohl gibt es eine aus-
fithrliche, weit bis ins 19. Jahrhundert zuriickreichende Litera-
tur, die sich griindlich und liebevoll der fiithrenden Gestalten der
Erweckungszeit angenommen hat, und fast jeder der bedeutsa-
men unter jenen Midnnern hat im Laufe der Jahrzehnte wenig-
stens eine ausfiihrliche Biographie erhalten. Wohl sind in Wer-
ken unseres Jahrhunderts an KEinzelproblemen und in gréferen
Zusammenhiingen ertragreiche Untersuchungen iiber die Be-
ziehungen der Erweckungstheologen mit ihrer Umwelt und iiber
Absicht und Wesen ihrer theologischen Zielsetzung gemacht
worden. AbschlieBende, umfassende Antworten aber fehlen uns
noch, und so bewegt man sich, wenn es einem um die Erfassung
und das Verstéindnis der Erweckungszeit zu tun ist, noch im-
mer in weithin unerschlossenem und gerade darin freilich auch
reizvollem Neuland.

Als Griinde fiir diese Vernachlissigung der Erweckung in
der theologiegeschichtlichen und historischen Arbeit kénnen vor
allem zwei namhaft gemacht werden. 1. Einmal finden sich unter
den der Erweckung zugehorigen Theologen keine Systematiker
von Bedeutung. Der Ausdruck und die Darstellung christlicher
Erkenntnis in der Form einer begrifflich durchdachten, innerlich
gegliederten und vieldimensionalen Gesamtkonzeption lag of-
fensichtlich nicht auf der Linie jener Bewegung. Wichtiger war

1 Probevorlesung vor der Theologischen Fakultiit der Universitit Basel
am 20. 11. 1956.

2 K. D. Schmidt, Grundrifl der Kirchengeschichte, 4. Geschichte der
Kirche im Zeitalter des Individualismus (1954), S. 468.

3 K. Kupisch, Vom Pietismus zum Kommunismus (1953), S. 204.
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ihr die allgemeine Richtung theologischen Empfindens, und so
haben jene Minner (und iibrigens auch Frauen) ebensosehr
durch das gewirkt, was sie waren, sprachen und lebten, wie
durch das, was sie dachten und schrieben. Charakteristisch ist
hier das Urteil Gottfried Menkens iiber den von ihm hoch ver-
ehrten Samuel Collenbusch:* dall, wer ihn nur aus seinen Schrif-
ten kenne, sich schwerlich einen Begriff von der ausgezeichneten
Wirksamkeit zu machen vermége, die sein personlicher Umgang
auf bedeutende Menschen iibe. Dieser Mangel an systematischer
Durchdringung, diese Bevorzugung theologischer Gelegenheits-
schriftstellerei mag es erkldren, warum die das Gesprich mit
der kirchlichen Vergangenheit suchende und fiihrende Ge-
schichtsschreibung der Theologie der Erweckung verhiltnis-
miflig wenig Aufmerksamkeit schenkte und sich dafiir um so
eifriger den in jenem Zeitraum so zahlreichen denkerisch und
schiépferisch bedeutenden Geistern zuwandte. 2. Dazu kommt
als zweiter Grund der Umstand, dall wir es bei der Erweckungs-
bewegung in der Tat mit einer recht heterogenen Erscheinung
zu tun haben. Schon rein dullerlich ist die Abgrenzung schwie-
rig: Wann fingt die Erweckung an? Wann lduft sie aus? Wel-
che Schriftsteller, Theologen, Einzelginger und Gruppen sind
ihr zuzurechnen, welch andere nicht? Aber auch wenn man
sich in diesem Punkte unter Verzicht auf die zeitlich etwas vor-
gelagerten entsprechenden amerikanischen und englischen Stro-
mungen einigermafllen zu einigen versteht — so daf man die
Linie etwa von Johann Georg Hamann, Matthias Claudius,
Johann Kaspar Lavater, Johann Heinrich Jung-Stilling iiber die
Vertreter des franzosischen Réveil zu Juliane von Kriidener und
Roxandra von Stourdza, und von dort weiter zu Alexandre
Vinet, von Samuel Collenbusch zu Gottfried Menken, von Au-
gust Tholuck und August Neander iiber Friedrich Wilhelm
Krummacher bis hin zu den konfessionell-lutherischen Erwek-
kungstheologen zieht, um hier nur die wichtigsten Namen zu
nennen —, so wird schon an einer solchen Aufzihlung deutlich,
wie verschiedenartige Namen hier als sachlich-thematisch zu-
sammengehorig bezeichnet werden. Kann man Empaytaz und
Matthias Claudius, Vinet und Krummacher iiberhaupt unter

4 C. H. Gildemeister, Leben und Wirken des Dr. Gottfried Menken, 1
(1860), S. 95.
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einen Bogen subsumieren, ohne nicht im selben Atemzug das
Gefiihl storender Dissonanzen zu empfinden? Man kann es, ja
man mul} es tun, aber die zu behauptende Zusammengehorigkeit
bestéitigt auch die sehr auffillige Verschiedenheit all der ge-
nannten Personen, und eben diese Mannigfaltigkeit und Ver-
schiedenheit hat sich einer fruchtbaren Erfassung der Theo-
logie der Erweckungszeit stets hindernd entgegengestellt. Eine
solche hat aber angesichts der Bedeutung der Erweckung fiir
das kirchliche Leben bis hinein in unsere Tage zu erfolgen.
Einer vorlaufigen Aufnahme der hier sich stellenden Fragen
und einer ebenso vorlaufigen Erorterung der hier wichtigen
Probleme sollen die folgenden Darlegungen dienen.

2.

Zur Kennzeichnung der theologischen und kirchlichen Stro-
mungen der Erweckungszeit dréingt es sich auf, von demjenigen
Wesenszuge auszugehen, der als das einigende Band der gan-
zen Bewegung bezeichnet werden kann: von der erklirten und
bewufiten Ablehnung der kirchlich-theologischen Aufkldrung.
Darin sind sich alle, in einem ndheren oder weiteren Sinne
der Erweckung zuzurechnenden Vertreter einig, dal der Ra-
tionalismus und die Neologie, der Deismus, Determinismus und
Pantheismus ihrer Zeit als eine eigentliche «Krankheit zum
Tode» bezeichnet werden miissen, als eine Krankheit, die zur
Verdunkelung zentraler biblischer Wahrheiten fithren mufte,
zu einem nicht wieder einzubringenden Kapitalverlust an glau-
bensméliger Substanz, Kraft, Hilfe und Ordnung. «Guido fiihlte
das ewige Fallen!y schreibt August Tholuck vom Helden seiner
Jugendschrift ®, nachdem dieser sich von den enttiuschenden
neologischen und supranaturalistischen Apologeten zu den spe-
kulativen Philosophen gewendet hatte. Dall eine der vernunft-
glaubigen, ja vernunftvergotternden Aufklirung verhaftete Zeit
einem ewigen Fall entgegentrieb, war keinem der Erweckungs-
theologen zweifelhaft, und was sie einte, war die Bestrebung,
moglichst viele Gegenkriifte gegen Aufkldrung, Zeitgeist und
Modephilosophie zu aktivieren.

5 A.Tholuck, Die Lehre von der Siinde und vom Versthner, oder Die
wahre Weihe des Zweiflers (1823; 18303), S. 9.
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Im einzelnen ist diese Ablehnung der Aufkliarung freilich
recht verschieden nuanciert. Was der eine Matthias Claudius
vermochte, den Gegner mit Humor zu treffen und mit Witz und
gutem Lachen gegen ihn zu kiimpfen, findet sich so nur bei ihm.
So z. B. in «Urian’s Nachricht von der neuen Aufkldrung, oder
Urian und die Déneny: ®

Vernunft, was man nie liugnen multe,
‘War je und je ein niitzlich Licht.
Indell, was sonsten sie nicht wulite,
Das wulte sie doch sonsten nicht.

Nun sitzt sie breit auf ihrem Steil3,

Und weill nun auch, was sie nicht weil}!

Im «Silbernen ABCy»: 7

Erleuchtet das Jahrhundert ist.
Der Esel Stroh und Disteln frifit.

Oder in «Alte und neue Zeity: ®

Zu'n Zeiten Homer’'s

Gab man der Minerva die Eule,
Und nicht aus Langeweile;

Zu'n Zeiten Voltair’s,

Des Weisen und Castraten,
Verdient sie Minerva nicht mehr,
Und da wiird’ ich denn freilich sehr
Zum Vogel Kuckuck rathen.

Bei andern ist die Auseinandersetzung mit dem siegreichen
Zeitgeist meist ernster, grimmiger, massiver und polemischer
gefiihrt, intensiviert vor allem durch das Bewultsein, einer
lawinenartig die europédische Menschheit iiberfallenden Uber-
macht entgegentreten zu miissen, In diesem Sinne richtet Gott-
fried Menken seine unerhort direkten und schroffen Angriffe
gegen die aufkldrerischen Theologen, die «anstatt die Engel
eines Volkes zu sein in Lehre und Beispiel, es zu bewahren im
Worte und Wege des Lebens, seine Teufel wurden, die es abver-

6 M. Claudius, Asmus omnia sua secum portans, oder Simmtliche Werke
des Wandsbecker Boten, 1774—1812. Zitiert nach M. Claudius, Werke. Neue,
vollstédndige Ausgabe, 1—7 (1844), 5, S. 97 ff.

7 Claudius (A. 6), 6, S. 119.

8 Claudius (A.6), 1, S.35.

28
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fithrten von dem lebendigen Gott zu einem toten und stummen
Gotzeny. * Die Sadduziier der alten und neuen Zeit «diinken sich
hochgelehrt und bemitleiden den heiligen Geist Gottes, der zwar
in alle Wahrheit leiten konne, aber doch ein Idiot in der orienta-
lischen Litteratur sei, und bedauern den Sohn Gottes, dal} er
nicht Medicin studiert, und den Hippocrates und Avicenna ge-
lesen habey. ** Auch der Konigsberger Philosoph wird — jeden-
falls von Menken — so undialektisch wie moéglich abgelehnt: *
«Wie schnell und siegend ist die antichristische Lehre Kant’s
in Deutschland ausgebreitet! Wie aberglidubig schnell, wie aber-
gliubig gehorsam hat sich das aufgeklirte Deutschland unter
die blasphemischen despotischen Imperativen dieses philosophi-
schen Papstes gebeugt.» * Gelegentlich gelingt es Menken, im
Rahmen solcher Polemik die ganze Tiefe des Gegensatzes mit
wenigen Worten inhaltlich sichtbar werden zu lassen. So
schreibt er in seiner Schrift «Der Messias ist gekommeny von
seinen aufgeklirten Zeitgenossen, dall sie den Apostel Johan-
nes bemitleiden und von ihm meinen, «dafl er, wenn er das Licht
des neunzehnten Jahrhunderts erblickt hitte, in diesem wunder-
samen Lichte keines Gottes und Wortes Gottes bediirftig gewe-
sen wiire, — sich selbst ein Gott und ein Wort Gottes? Denn
siehe, die wionig (Glaube), wie sie sagen, reicht nicht aus, die
yvoig (Wissenschaft) mull es thuny.

Diese antithetische Haltung gegeniiber der Aufklirung und
der von ihr bestimmten rationalistischen Theologie darf uns
nun freilich nicht dariiber hinwegsehen lassen, dal die Erwek-
kungstheologie bewuft und unbewullt mannigfache Anregungen
der Aufkldrung aufgenommen hat und dadurch sehr stark ge-
prigt worden ist. Beispiele dafiir lassen sich unschwer in gro-
Ber Anzahl aufzeigen. Wir verweisen hier lediglich auf ganz
wenige, wie uns scheint gerade in ihrer gewissen Unauffillig-
keit charakteristische Einzelziige. Zunichst ist auffallend, wie
positiv und wie zentral von Johann Heinrich Jung-Stilling, bei

9 G. Menken, Schriften. Vollstindige Ausgabe, 7 (1858), S. 9.

10 Ehd., S. 14.

11 Andere Triger der Erweckungsbewegung haben zu Kants kritischen
Schriften ein positiveres Verhiltnis, so z. B. Johann Heinrich Jung-Stilling.

12 Menken (A.9), 7, S. 89.

13 Menken (A.9), 6, S. 337 1.
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dem doch die vernunftgliaubige Aufklirung zusammen mit dem
um sich greifenden Glaubensabfall und dem iiberhand nehmen-
den Luxus als endzeitliche-antichristische Macht der Finsternis
erscheint, das Stichwort von der «wahren» Aufklirung aufge-
nommen und entfaltet wird. ** Ferner entspricht das Ideal des
unaufhorlich tdatigen, wirksamen, rastlos unternehmenden Men-
schen, wie wiederum Jung-Stilling und auch Johann Kaspar
Lavater und selbst Gottfried Menken es priesen, trotz der von
ihnen vorgenommenen christlichen Farbung und Wendung nur
zu sehr dem echt aufklidrerischen Menschenbilde. Interessant
wire es weiterhin, im einzelnen den starken Einflull aufzuzei-
gen, den das fiir die ganze Aufklirung so charakteristische
Gliickseligkeitsstreben auf weiteste Bereiche der Erweckungs-
theologie gefunden hat. **

Vor allem jedoch hat die Auseinandersetzung mit der offen-
barungsindifferenten oder gar -feindlichen Aufklirung eine
iiberaus wirksame Strukturverdnderung innerhalb der Theo-
logie zur Folge gehabt, der sich auch die Erweckungstheologie
keinesfalls entziehen konnte, ja die sich in ihr sogar besonders
augenscheinlich auswirkte. Die Gesprichslage zur Zeit der Or-
thodoxie bis hinein in die Jahrzehnte des genuinen Pietismus
war durch eine wesentliche Stabilitit der theologischen Begriffe
und des ganzen Lehrgebiudes gekennzeichnet. Man war wohl
uneins, aber uneins in bestimmten, mehr oder weniger sauber
abgegrenzten Bereichen, in der Pridestinationslehre, im Ver-
stindnis des Abendmahls, oder der Heiligung, oder der Apokata-
stasis und des Millenniums. Die Auseinandersetzung mit Deis-
mus und Aufkldrung brachte demgegeniiber den bisher mehr
versteckt und verborgen gefiihrten Kampf um die Fundamente,
um die ersten Voraussetzungen und Prinzipien des christlichen
Glaubens tiberhaupt. Dieses Ringen um die Fundamente fiihrte

14 Beispiele dafiir finden sich zahlreiche im ganzen Werke Jung-Stil-
lings. Wir zitieren einen Satz aus <«Des christlichen Menschenfreunds
biblische Erzéhlungens, Simmtliche Schriften, 10 (1837), S. 488: «Im Lande
Israel allein herrschte wahre Aufklirung und wahre Weisheit, und sein
Konig (sc. Salomo) tuibertraf alle.»

15 Vgl. dazu das Kapitel «L.e bonheur sur la terre» bei P.Hazard, La
crise de la conscience européenne (1680—1715) (1935), S. 304—316, und vom
selben Verfasser das Kapitel «Le bonheur» in seinem Werk «La pensée
européenne au XVIIIéme gidele, 1 (1946), S.17—33.
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ziemlich rasch zu einer fithlbaren Relativierung der Aullenposi-
tionen und damit zu einer Verwischung der friiher so scharf
hervorstechenden Konturen der einzelnen Glaubenswahrheiten.
So ist es zu verstehen, dall im Zeitalter der Erweckung Theo-
logen sich glaubensverwandt und einig wufiten, deren Ver-
stindnis von Christologie, Versohnung, Eschatologie oder k-
klesiologie im einzelnen die gréfiten Verschiedenheiten aufwies,
Verschiedenheiten, die friiher lingst als absolut trennend zwi-
schen Kirchen, Fakultiten und Einzelnen gegolten hiitten. Die-
ses Zuriickgeworfensein auf die ersten, grundsétzlichsten Wahr-
heitsfragen, diese (wahrlich nicht nur negativ sich auswir-
kende) Notigung zu voélligem theologischem Neuanfang, aller-
dings auch die damit Hand in Hand gehende Uneinheitlichkeit,
Unsicherheit, ja Verwilderung, wie sie die theologische Ge-
spriachssituation bis zum heutigen Tage kennzeichnet, ist der
Erweckungstheologie von der Aufklirung diktiert worden.

Die entschiedene Wendung gegen Rationalismus und Awuf-
klirung macht uns darauf aufmerksam, dafll die Erweckungs-
theologie nicht als isolierte Erscheinung betrachtet und gewer-
tet werden darf. Sie ist verwandt mit andern universalen geistes-
geschichtlichen Bewegungen, die in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts ihrerseits den vulgidren Rationalismus und
Kudimonismus ihrer Zeit zu iiberwinden trachteten und einer
neuen, tieferen Wirklichkeits- und Lebenserfassung zustrebten.
Fiir die Erweckungsbewegung ist dieses teils engere, teils lok-
kere Zusammengehen mit dem Sturm und Drang, dem friihen
Idealismus und der Romantik von grofler, nicht wegzudenken-
der Bedeutung geworden. Es ist kein Zweifel, dal} sie von dort
her zahlreiche und starke Impulse empfangen hat, wie umge-
kehrt auch von ihr nachhaltige Wirkungen ausgegangen sind.
Fiir eine Zeitlang kann man geradezu von einer Verschwiste-
rung der verschiedenen geistigen Stromungen reden, die einen
regen Austausch, eine im einzelnen kaum erfallbare Fiille von
Beziehungen und ein ununterscheidbares gegenseitiges Geben
und Nehmen zur Folge hatte. Das zeigt sich zunichst an der
Mannigfaltigkeit der persdnlichen Beziehungen und Freund-
schaften, wie sie etwa von Johann Kaspar Lavater, Johann
Heinrich Jung-Stilling, von Matthias Claudius und Johann
Georg Hamann gepflegt wurden. Charakteristisch und zugleich
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einen gewissen Hohepunkt kennzeichnend ist hier Lavaters
Reise nach Bad Ems im Sommer des Jahres 1774, und innerhalb
dieser Reise die beriihmte Elberfelder Zusammenkunft, die mit
anderen Goethe, Lavater, Jung-Stilling, die Briider Jacobi, Ha-
senkamp und Collenbusch vereinigte. Aber auch spiter, am An-
fang des 19. Jahrhunderts, haben sich diese Verbindungen er-
halten: selbst ein so einseitig biblizistisch orientierter Kopf wie
Gottfried Menken hat Goethe zeitlebens seine Hochachtung be-
zeugt, und die Erschiitterung der Freiheitskriege hat aufs neue
die verschiedenartigsten Menschen miteinander verbunden.
Uber das Personliche hinaus waren Idealisten und Erweckungs-
leute durch zahlreiche dhnliche oder gleiche Fragestellungen
und Erkenntnisse einander nahe. Ein gewisser Irrationalismus,
ein Suchen und Dréngen nach den geheimnisvollen Tiefen gott-
licher Offenbarung und menschlichen Wesens, die Hochschiit-
zung der Phantasie und des Gefiihls, der Empfindung und des
Natur- und Freundschaftserlebnisses, die Ansprechbarkeit fiir
alles Unmittelbare und Genialische, die Vorliebe fiir das Indivi-
duelle und Konkrete und damit die Zuwendung zur Welt der
Geschichte, das und anderes mehr hat die Erweckungsbewegung
eng mit den dichterisch-philosophischen Erneuerungsbestrebun-
gen ihrer Zeit vereinigt. Zwar mufiten in der Erweckung alle
diese Impulse theologisch aufgenommen und verarbeitet wer-
den, aber dadurch gerade ist die Theologie offener, anschauli-
cher und beweglicher geworden, wobei der stets flieRende Uber-
gang zwischen christlichem und sdkularem Denken die Ge-
meinsamkeit idealistischer und biblisch-theologischer Ansitze
erleichterte.

Die Verbindung beider hat sich dann freilich trotz aller
Beriihrungspunkte und mancher gemeinsamer Wurzeln auf die
Dauer nicht als tragfihig erwiesen. Das 19. Jahrhundert insbe-
sondere zeigt sehr bald ein deutliches Auseinandertreten von Er-
weckungsfrommigkeit und allgemeinem Bildungsgang, ja bei
genauem Zusehen lassen sich die Nahtstellen schon ganz am
Anfang der beiden Bewegungen, in den 70er Jahren des 18. Jahr-
hunderts, nur zu deutlich feststellen. Das Zerbrechen der Freund-
schaft Goethe—Lavater und Goethe—Jung-Stilling ist sympto-
matisch fiir diese Entfremdung., Dal} dieses Auseinandertreten
fiir beide Teile als zugleich hochst folgenschwer und sachlich
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dennoch kaum vermeidbar beurteilt werden mul}, kann hier nur
eben angetont werden.,

Was notigte die der Erweckung zuzurechnenden Theologen
zu Vorbehalten gegeniiber den idealistisch gerichteten Dichtern
und Philosophen? Dariiber hat sich in unpolemisch-feiner Art
Matthias Claudius in seiner Rezension von Herders «Abhand-
lung tiber den Ursprung der Sprachey gediullert. Er schreibt: ¢

s steht iibrigens dahin, ob Herr Herder im Iirnst meine, daf alle
Sprache diesen Weg rechtens entstanden sei, oder ob er eine Sprache aus-
nimmt, der Moses erwiahnt, die den Weg der Giite kommt und eine warnie
Ubersetzung ist aus der Original-Sprache, darin ein milder unerschépilicher
Schriftsteller den groflen Codex Himmels und der Erden en Bas Relief und
ronde Bosse fiir seine Freunde geschrieben hat. Dem sei nun, wie ihm
wolle. ..

Also der Hinweis auf die in der Heiligen Schrift bezeugte,
allem andern Geschehen unvergleichbar gegeniibertretende Of-
fenbarung ist es, den Claudius und die Seinen herauszuheben
trachten. Oder einfacher und allgemeiner ausgedriickt: ihnen
geht es darum, dafBl das wesensmiBig Biblisch-Christliche weder
dem Zeitgeist noch der Philosophie noch dem Leben geopfert
werde, und dieses Festhalten an dem als wesensméfig biblisch-
christlich Erkannten hat dann konsequenterweise zu Scheidun-
gen und Trennungen gerade auch gegeniiber dem idealistischen
Lager gefiihrt. Dabei haben sich die Theologen der Erweckung
vor allem auf die Erkenntnisse der Reformatoren berufen und
sich den Einfliissen des Pietismus offen gehalten.

Den entschiedensten Bezug auf Luther finden wir bei Johann
Georg Hamann, aber auch Tholuck hat sich auf ihn berufen und
mit seiner Calvin-Ausgabe die Schriften des Genfer Reformators
allgemein zuginglich gemacht, und Gottfried Daniel Krumma-
cher kniipfte entschieden bei der reformatorischen Predigt an.
Ganz allgemein suchte man das «altgliubige Christentums wie-
der zur Geltung zu bringen. Zu einer eigentlichen Wiederauf-
nahme reformatorischer Motive ist es aber in den weiteren Krei-
sen der Erweckung aus verschiedenen Griinden doch nicht ge-
kommen.

Weit stirker sind die Wirkungen des — orthodox interpre-
tierten — Pietismus zur Entfaltung gelangt, so dafl man nicht

16 Claudius (A.6), 1, S. 145.
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ohne Grund die Erweckungsbewegung am Ende des 18. und im
19. Jahrhundert als Neupietismus bezeichnet hat. Schon rein hi-
storisch betrachtet bilden die mit einem eigentiimlichen Behar-
rungsvermogen ausgeriisteten pietistischen Gruppen und Kreise
des 18. Jahrhunderts, die {iberall verstreuten «Stillen im Lande»
zusammen mit den herrnhutischen Gemeinden den Boden, auf
dem die Erweckung sich entfalten konnte. Unter den IErwek-
kungstheologen gibt es keinen, der nicht namhafte pietistische
Einfliisse aufzuweisen hiitte, unbeschadet der Ndhe zu Refor-
mation, Idealismus oder Romantik, die sich in mannigfacher
Schattierung auch konstatieren lift. Die zentralen pietistischen
Glaubensmomente wie Verséhnung, Siinde, Bulle, Wiederge-
burt, Heiligung, Erleuchtung haben Platz und Rang in der Er-
weckungsbewegung weitgehend behalten. Der Pietismus mit
seinem Verstindnis fiir die Anliegen des Individiums, mit seiner
religiosen Fruchtbarmachung des Gefiihls und Erlebnisses, der
Empfindung und Erfahrung, mit seinem heilsgeschichtlich-
eschatologischen Schriftverstindnis war diejenige Form christ-
lichen Glaubens, die der Mensch an der Schwelle des 19. Jahr-
hunderts als die ihm entsprechendste empfand, wohl gerade
darum, weil nicht zuletzt der Pietismus selber die allgemein-
menschlichen Voraussetzungen des Lebens, Empfindens und
Denkens jener Zeit mitbestimmt hatte.

Trotzdem hat Wilhelm Liitgert recht, wenn er nachdriicklich
betont, dafl die Erweckungsbewegung nicht einfach als die grad-
linige Fortentwicklung des Pietismus beurteilt werden konne,
sondern als Erscheinung sui generis verstanden werden miis-
se. ' In der Tat wubten sich die Theologen der Erweckung bei
aller Ndhe zum pietistischen Anliegen fast ausnahmslos von
den Pietisten auch wieder mehr oder weniger scharf geschieden.
Die Fragestellung der Aufklirung wirkte zu stark, als daB ein
Verharren in den Vorstellungsformen des genuinen Pietismus
moglich gewesen wire. Die meisten von den der Erweckung nahe-
stehenden Theologen wichen in ihrem Verstindnis von Siinde
und Gnade, gelegentlich auch sehr fiihlbar in der Darstellung
der Versohnungslehre (Collenbusch, Menken), auch in der
Wertung der Bekehrung von der pietistischen Linie ab. Sie hat-

17 W. Liitgert, Die Religion des deutschen Tdealismus und ihr Ende, 2.
Idealismus und Erweckungsbewegung im Kampf und im Bund (1923).
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ten zu Natur und Welt ein weit offeneres Verhéltnis als die
eigentlichen Pietisten, ja sie waren einer Begeisterung und Er-
lebnis-, ja Genubfreudigkeit nicht nur hinsichtlich der Schop-
fung und ihrer Werke, sondern auch der menschlichen Kultur
und Gemeinschaft fihig, die sie deutlich von den Pietisten schei-
det. Vor allem lebte in den besten Vertretern der Erweckungs-
bewegung ein ausgesprochenes Verlangen nach umfassender
Wahrheitserkenntnis und von daher eine starke Bereitschaft,
nach allen Seiten hin Fiihlung zu behalten und das Gesprich
mit den geistigen Stromungen der Zeit, bei allem Festhalten am
Zentral-Biblischen, nicht abbrechen zu lassen. Die neuere Kir-
chengeschichtsschreibung neigt nun freilich dazu, der Erwek-
kungsbewegung das vorzeitige Erlahmen dieser sachlich so
notigen geistigen Beweglichkeit und Offenheit vorwerfen zu
miissen, und einer ihrer besten Kenner hat diesen Vorwurf da-
hin formuliert, es sei «die Schwiiche und geschichtliche Schuld
der Erweckung» gewesen, dal sie «die Auseinandersetzung mit
der ins Geistige gewendeten Liebensproblematik des deutschen
Idealismus unterlief}». ** Sicher ist, dafl die Erweckungsbewe-
gung in vielen ihrer Vertreter eine starke Verengerung der Ge-
sichtspunkte erlitt und dafl wegen dieser Verkiimmerung und
Enge zahlreiche Zeitgenossen sich enttiuscht von ihr abwende-
ten, auch solche, die ihr eine Strecke weit anteilnehmend gefolgt
waren. Charakteristisch ist dafiir z. B. die Schilderung, die der
junge Alexandre Vinet von der Wirksamkeit Juliane von Krii-
deners anlédBlich ihres Aufenthaltes in und um Basel gegeben
hat.** Auch an den jungen Friedrich Engels und seinen bésen
Spott iiber die geistige Enge und Borniertheit des «Muckertalesy,
insbesondere seines geistlichen Fiithrers Friedrich Wilhelm
Krummachers kann hier erinnert werden 2°, ebenso an die Ent-
tduschung, in der Franz von Baader seine urspriinglich so
engen und aufrichtigen Verbindungen mit den Angehérigen der
Krweckung loste. ** Immerhin diirfen die hier erwidhnten ab-

18 M. Schmidt, Die innere Einheit der Erweckungsfrommigkeit im
Ubergangsstadium zum lutherischen Konfessionalismus: Theol. Lit.-Zeit.
74 (1949), Sp. 17—28.

19 A, Vinet, Ausgewiihlte Werke, hrsg. von E. Staehelin, 1 (1944), S. 28 {f.

20 K, Kupisch (A.3), S. 32 ff.

21 E. Benz, Die abendliandische Sendung der ostlich-orthodoxen Kirche
(1950), S. 645.
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schétzigen Urteile auch nicht einfach ungepriift als sachlich zu-
treffend akzeptiert werden, so sehr in ihnen zweifellos wahre
Momente enthalten sind.

3.

Nach Kldrung aller dieser Voraussetzungen versuchen wir
es nun noch, in den engeren Kreis der Erweckungstheologie
hineinzugelangen und eine Antwort auf die Frage nach ihrem
eigentlichen Wesen und ihrer Absicht zu geben.

In seinem ausgezeichneten und bestechenden Aufsatz iiber
«Die innere Einheit der Erweckungsfrommigkeity unternimmt
es Martin Schmidt, die Verwendung des Lebensmotivs als die
eigentliche Wurzel der Erweckung aufzuzeigen.* «Ich sehe es
(sc. das umfassende Kennzeichen, das die neue Bewegung eint)
in der Betonung des Liebensmotivs, das in der Morgenrote, dem
Lieblingssymbol Herders, seine besondere Anschaulichkeit er-
hilt.» ** An zahlreichen Belegstellen vor allem aus Predigten
und Schriften der spéteren lutherischen Erweckungstheologen
weist Schmidt nach, wie oft dem Tod des Rationalismus das neue
christliche Leben aus Gott gegeniibergestellt wird, wie bevor-
zugt jene Bibelstellen werden, die von der Wiedergeburt und
vom neuen Leben reden, und wie solch neues Leben als wachs-
tlimliche Entwicklung eines wunderbaren Keimes verstanden
wird. Die Erfassung dieses innersten Motives der Erweckungs-
frommigkeit macht nun auch ihre wesensmifige Verwandt-
schaft mit der Mystik einerseits und der Romantik anderseits
deutlich: Mystik wie Romantik entspringen néimlich demselben
Lebensmotiv. Auch die Herkunft der Erweckungsbewegung aus
dem Pietismus wird so verstindlich, indem der alte Pietismus
in seinem Wiedergeburtsgedanken einen biologischen Vorgang
an die Stelle eines juristischen (Rechtfertigung) in die Mitte des
christlichen Selbstverstindnisses stellte und damit der eigent-
liche Wegbereiter des Lebensbegriffs der Erweckung und der
Romantik (und Schleiermachers!) wurde.

Ohne die sachliche Richtigkeit dieser Schmidtschen Analyse
anzweifeln zu wollen, sei im folgenden versucht, von einer an-

22 S, ob. Anm. 18.
23 Schmidt (A.18), Sp. 19.



442 M. Geiger, Das Problem der Erweckungstheologie

dern Seite her Wesen und Erscheinung der Erweckungsfrom-
migkeit und ihrer Theologie verstindlich und sichtbar zu ma-
chen. ** Dabei verzichten wir darauf, einen einheitlichen inneren
Wesensgrund aufzeigen zu wollen, sondern sehen das Wesen
der Erweckungstheologie darin, dall von ihr bestimmte Dimen-
sionen christlichen Glaubens und theologischer Erkenntnis be-
sonders ausgebildet und hervorgehoben werden. So hat schon
Alexandre Vinet die Bedeutung des Réveil charakterisiert: **
«lis war nétig, die Gleichgiiltigkeit aufzuriitteln, gewisse zum
Wesen eines wirklichen Christentums gehérende Grundwahr-
heiten, die sozusagen auller Gebrauch gekommen waren, wieder
zu beleben.» Entsprechend der heterogenen Struktur der Erwek-
kungsbewegung sind diese Grundwahrheiten in sehr verschie-
dener Dichte und Akzentuierung zu finden, und im einzelnen
mul} es auch umstritten bleiben, was nun als fiir die Krweckung
charakteristische und sie kennzeichnende Grundwahrheit zu
gelten habe. Dennoch lassen sich ohne allzu grofle Schwierig-
keiten und ohne unsachliche Uberinterpretation bestimmte Di-
mensionen theologischer und kirchlicher Besinnung angeben,
die in irgendeiner Weise in fast allen Ausprigungen der Erwek-
kung im Vordergrund standen. Innerhalb der uns auferlegten

24 Der Aufsatz Schmidts (A.18) beschiftigt sich — wie schon die
Uberschrift anzeigt — vor allem mit der spiiteren Zeit der Erweckungs-
bewegung. Seine Resultate scheinen uns denn auch fiir die Periode des
Ubergangs der Erweckung in den Konfessionalismus noch besser zuzutref-
fen als fiir die Friihzeit, die wir hier mehr im Blick haben. Interessant ist,
daB Gottfried Menken in seinem «Versuch einer Anleitung zum eigenen
Unterricht in den Wahrheiten der heiligen Schrifts (1805; Schriften [A. 9],
6, S. VII) fiir sich die Ableitung seiner biblischen Theologie aus dem
Lebensbegriff ausdriicklich ablehnt. Er schreibt, dal nach dem Wwunsche
vieler «Alles mehr zu Einem Ganzen vereinigt, in innigeren Zusammen-
hang gebracht werden sollte, als es hier geschehen ist», dall auch er wie
Lampe und andere alles aus dem Gnadenbund, oder aus einem ordo salutis,
oder wie Crusius aus dem Plan des Reiches Gottes, oder schlielllich wie
Lavater aus dem historisch-dogmatischen Zusammenhang entwickeln sollte.
Auch die Betrachtungsweise des «originellen Oetinger» biete sich an, der
in seiner «Theologia ex idea Vitae deductay den «Begriff des Lebens zur
‘Wurzel seines Systems» gemacht habe. Aber alle diese Versuche (auch den
zuletzt genannten) lehnt Menken ab und wirft ihren Vertretern vor, dafl
sie in ihrer Systematisierung zu sehr «in die von ihnen erwihlte Form und
Methode verliebt gewesen wiren».

25 Vinet (A.19), 1, S.65
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raumlichen Beschrinkung sollen diese verschiedenen Dimen-
sionen im folgenden genannt werden.

1. Zuerst fillt auf, dall in der Erweckungsbewegung aller
Provenienz und Bedeutung das eigentiimlich ist, was man in
heutiger Terminologie etwa den existentiellen Bezug der From-
migkeit nennen konnte. Man ist davon iiberzeugt, dal christli-
cher Glaube eine Angelegenheit des ganzen Menschen ist,daf} er
seine Echtheit darin bewihrt, dafl er Seele und Leib, Verstand und
Herz, Intellekt, Erlebnis, Erfahrung, Ahnung, Gefiihl umfaft,
erneuert und in Bewegung setzt. Blofle dullerliche Ruhe, alther-
gebrachte kirchliche Ordnung, geregelte Beziehungen zwischen
Staatsgewalt und Kirchenleitung, traditionsgemidll durchge-
fiihrte Gottesdienste und ein Leben in einer einigermaflen ge-
regelten Biirgerlichkeit und Rechtschaffenheit — das alles ist
ein blofles, giinzlich ungeniigendes, Substrat christlichen Lebens.
Was not tut, ist lebendiger, warmer, bis ins Innerste dringender
Christenglaube, der um Bulle, Glaube und Hoffnung weill und
den Kampf der Heiligung fiihrt. Das meint schon Matthias Clau-
dius, wenn er unter Hinweis auf Lessings Rede vom elektrischen
Funken die Religion als eine Arznei bezeichnet, iiber die zu
disputieren belanglos ist angesichts der Notwendigkeit, daB sie
eingenommen werde.*® Das meint auch Friedrich Wilhelm
Krummacher, wenn er in seiner Selbstbiographie allem schul-
méilligen theologischen Betrieb «die Theologie des Herzens» ent-
gegenhiilt und angesichts der Schwierigkeiten, mit den kriti-
schen Argumenten der Baur, Straul}, Renan und Schenkel fertig
zu werden, den Satz aufstellt: «Unsere Hauptschanze ist die Er-
fahrung>, oder wenn er im Riickblick auf einen bestimmten Ab-
schnitt seines Lebens urteilt: «Verstandes- und Lippensache
ist’s, aber noch kein Leben!y ** Auch bei Alexandre Vinet —
den man sich im iibrigen kaum in einem Atemzug mit Krum-
macher zu nennen getraut — finden sich solche Aullerungen.
Gerade diese Echtheit und Unmittelbarkeit der personlichen
Glaubenserfahrung und -bezeugung hat ihn in den Krankheits-
monaten des Jahres 1823 ungeachtet aller friiheren Abneigung
der Erweckung zugefiihrt: *® «Ich sehe da eine Inbrunst, ein Er-

26 Claudius (A.6), 2, S.89 1.
27 F. W. Krummacher, Eine Selbstbiographie (1869), S. 56; 246; 65.
28 Vinet (A.19), 1, S. 82.
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griffensein, die mich einnehmen, eine Frommigkeit voll Leben
und Tétigkeit, die mich ansprichty, wenn ihm auch noch jetzt
der «Zug zum Doktrinarismus und zur Ausschliefllichkeit und
oft eine sehr mangelhafte Logiky storend auffallen. Auch bei
Gottfried Menken — der sich unter den Erweckungstheologen
am klarsten gegen eine unsaubere Verwischung von Erfahrung
und Verstand ausgesprochen und die Notwendigkeit klarer theo-
logischer Begriffsbildung hervorgehoben hat — konnen un-
schwer zentrale und eindriickliche Aussagen zitiert werden, die
vom lebendigen, wirkenden Gott reden, der sich «durch Wort
und That lebendigy erweist, der «das Suchen nach Gott mit Er-
fahrung von Gott vergilt>, der nicht nur Schuld und Strafe ver-
gibt, sondern zwischen ihm und dem Menschen «ein neues seli-
ges Verhdlinis» stiftet. 2 Wie sehr auch bei Lavater, Tholuck
und Frau von Kriidener diese Linie unterstrichen wird, wie
Johann Heinrich Jung-Stilling in seiner ganzen religitsen
Schriftstellerei, im «Heimweh» und im «Grauen Manny, diesen
Ruf nach personlicher Entscheidung, nach dem Krgreifen der
gottlichen Heilsangebote erhoben hat, kann hier nur noch ge-
rade angedeutet werden.

2. Als zweite Dimension theologischer Besinnung, die fiir
die Erweckungstheologie charakteristisch ist, muf} ihre bewulfite
Zuwendung zur Bibel genannt werden. « Wie freue ich mich, dafl
wir die Bibel haben! ich will alle Tage noch mehr darin forschen,
man findet freilich nicht alle Tage Perlen, aber Gold findet man
doch alle Tage. Ich bin heilhungrig nach Gold und Perlen und
wiinsche IThnen dieselbe Gesinnungy, schreibt Samuel Collen-
busch in einem seiner Briefe. *® Dieses Zitat zeigt, wie man in der
Erweckung die Schrift verstand und erlebte: als Fundgrube
gottlicher Wahrheit, als Anrede des lebendigen Gottes. Es ist
pietistisches Erbe, das sich hier erhalten hat, und die Lebens-
und Bekehrungsgeschichte Johann Georg Hamanns zeigt, wie
entscheidend die so verstandene und gebrauchte Schrift fiir den
Einzelnen werden konnte. In der Auseinandersetzung mit der
miéchtigen historisch-kritischen Theologie der Aufklarung und
des Idealismus versuchte die Erweckungstheologie vor allem
den hermeneutischen Grundsatz von der Einheitlichkeit und or-

20 Menken (A.9), 6, S.297; 7, S. 82.
30 S. Collenbusch, Erkldrung biblischer Wahrheiten, 2 (18312), S. 130.
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ganischen Ganzheit der Schrift fruchtbar zu machen. Uber An-
sitze ist sie freilich nicht hinausgekommen. ** In den Sachfra-
gen bewegte sie sich meist auf einer stark konservativ-apologe-
tischen Linie, stiitzte sich auf den Wunder- und Weissagungs-
beweis und lehnte die Ergebnisse der kritischen Wissenschaft
bis hin zur Unterscheidung von Proto- und Deuterojesaja ab.*

3. Aus der intensiven Zuwendung zur Schrift versteht sich
der dritte Problemkreis, auf den wir bei den Theologen der Er-
weckung immer wieder stoflen: die Besinnung auf Stinde-Gnade-
Verséhnung. Im Lichte des Alten und Neuen Testamentes, wie
es unter der Einwirkung des Erdbebens von Lissabon und der
Schrecken der Franzosischen Revolution wieder gelesen und
verstanden wurde, erschien vor allem der allgemeine anthropo-
logische Optimismus und Pelagianismus, der sich in der Theo-
logie der Aufklirung durchgesetzt hatte, als das Symptom fiir
die fehlerhafte Gesamtentwicklung, der die Theologie im Zeichen
des Rationalismus verfallen war. Wenn auch nicht gleichmifig
und nicht durchgehend, so bilden doch die Bemiithungen um Er-
kenntnis der Tiefe der menschlichen Siinde und Schuld und die
Kraft und Grofe der gottlichen Erl6sung und Verséhnung einen
integrierenden Bestandteil der in der Erweckungsbewegung ge-

31 (Collenbusch (A.30), 1, S.5: «Die heilige Schrift ist ein stufenweise
aufsteigendes, mit sich selbst iibereinstimmendes, zusammenhingendes, voll-
stindiges Zeugnill von dem geoffenbarten Geheimnis Gottes und des Vaters
und Christi, Col. 2, 2.»

32 Menken, Versuch einer Anleitung zum eignen Unterricht in der
Wahrheit der heiligen Schrift (1805), Schriften (A.9), 6, S.24f.: «Wenn
der Unglaube, das Gewicht der Weissagung in den letzten sieben und zwan-
zig Kapiteln des Propheten Jesaias schmerzlich fiithlend, sie mit einem
Streiche zu vernichten sucht, und dann mit einem Gewebe von Sophistereien
und unverschimten Entscheidungen, ohne alle Griinde wahrhaftiger und
niichterner Kritik behauptet, sie seien das Machwerk eines spiteren Juden,
aus den Zeiten der babylonischen Gefangenschaft — so sind dagegen, die
Christen der Folgezeit vor solchen desperaten Methoden des Satans und
des Unglaubens zu verwahren, die meisten Anfithrungen dieses Propheten
im N.T. gerade aus diesen letzten 27 Kapiteln desselben, und zwar zum
Theil mit ausdriicklicher Nennung des Jesaias, und zum Theil nachdriicklich
des Propheten Jesaias, zum Theil so, dall alles Gewicht der Rede, alle be-
weisende und iiberzeugende Kraft der Anfithrung verloren geht, wenn das
Angefiihrte nicht dem Jesaias und nicht dem Propheten Jesaias angehort,
und also der Redende eben mit dieser Anfiihrung als im Irrthum befangen,
oder als auf Tduschung bedacht, erscheinen muf}.»
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leisteten glaubensméfBigen Besinnung. Das Erste, was in Tho-
lucks Jugendwerk von 1823 ** der durch Neologie, Supranatus-
ralismus und philosophische Spekulation hindurchgegangene,
zu echtem Christenglauben hindringende Guido mit seinem
Freunde Julius abzukliren unternimmt, ist das Problem des
Bésen und der Siinde, und im Standhalten gerade gegeniiber
diesen Fragen wulite sich Tholuk von den rationalistischen
und idealistischen Theologen, z. B. von De Wette, geschieden,
dessen Roman «Theodor oder des Zweiflers Weihey er dar-
um sein eigenes Buch von der wahren Weihe des Zweiflers
entgegenstellte. Der Betonung von des Menschen Verlorenheit
entspricht auf der andern Seite die Entfaltung der Notwendig-
keit gottlicher Rettung und Hilfe und damit eine vertiefte Be-
handlung des christologischen Problems. «Je n’ai plus & offrir
a Dieu et aux hommes que mes nombreuses iniquités, mais le
sang de Jésus-Christ me purifie de tout péchéy — dieses kurz
vor ihrem Tode gedullerte Liebensbekenntnis Juliane von Krii-
deners zeigt bei all seiner Einfachheit die Richtung an, die von
der Erweckungsbewegung verfolgt wurde. Bei der Behandlung
der Christusfrage haben besonders drei Aspekte im Mittelpunkt
der Diskussion gestanden. Kinmal die Bemiihung, die Gottes-
sohnschaft Jesu neu zu betonen, wie das durch den Vorstold
Henri-Louis Empaytaz’ vor allem im Genfer Réveil geschah. **
Sodann die Anstrengungen, den versohnenden Charakter des
Todes Jesu genauer zu kldren, und schlieilich die Betonung der
Menschwerdung Christi, der Kenosis, wie sie im Werke Ha-
manns und Collenbuschs an zentraler Stelle zu finden ist. Ein-
heitliche Antworten hat die Erweckungsbewegung auch in allen
diesen, Siinde und Verscshnung betreffenden Fragen nicht ge-
geben, und die Macht der rationalistischen Theologumena macht
sich trotz den andersgerichteten Intentionen der Erweckung
immer wieder bemerkbar. Was bleibt, ist aber die ernsthafte
Anstrengung, den biblischen Begriffen von Siinde und Gnade
im Ganzen der evangelischen Theologie den ihnen zukommen-
den Platz wieder zu gewinnen.

33 S, ob. Anm. 5.

3¢ H.-L. Empaytaz, Considérations sur la divinité de Jésus-Christ, adres-
gés & Messieurs les étudiants de l'auditoire de théologie de I'iglise de
Genéve (1816).
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4. Einen weiteren spezifischen Aspekt der Erweckungstheo-
logie bietet die Eschatologie, genauer gesagt das stark entwik-
kelte eschatologische Geschichtsbewufitsein. Dem immanenten
Fortschrittsglauben der Aufklirung stellt die Erweckung das
Wissen um Gottes Gericht iiber die Geschichte, um das Zum-
Ende-Eilen dieses Aeons und die Hoffnung auf Gottes ewiges
Reich entgegen. Die Grundziige dieser Ischatologie waren
schon im Pietismus, vor allem bei Johann Albrecht Bengel, vor-
gebildet, sie erfuhren jedoch in den Schreckensjahren der Revo-
lution und unter dem Eindruck der Gewaltherrschaft Napoleons
eine ganz radikale Intensivierung. Insbesondere verstirkt sich
ietzt das Bewulitsein, unmittelbar in den letzten Zeiten zu leben
und die dramatische Endphase im Kampfe zwischen Civitas Dei
und Civitas terrena mitzuerleben. Das ruft zu letzter Entschei-
dung und zu ganzem Einsatz, das fithrt zum Deuten der Zeichen
der Zeit, das verleitet auch zu mannigfachen apokalyptischen
Spekulationen iiber die Bekehrung der Juden und den Anbruch
des Tausendjihrigen Reiches. In diesem Sinne schlielt der 27-
lihrige Gottfried Menken seine politische Flugschrift iiber Gliick
und Sieg der Gottlosen: *

Nun, mein lieber christlicher Leser, wir wollen uns stdrken in dem Herrn
unserm Gott. Dann mag es gehen, wie der gerechte Richter aller Welt es
gehen lalt, und kommen, wie es kommt. Es ist dem Herrn Jesu Christo
alles, ohne Ausnahme alles unterthan. Dariiber freue ich mich. Mag die
‘Welt (und mit ihr die Holle) sich sperren, wie sie will: ihre Sache ist
entschieden. In diesem Prozel ist lingst schon vor 1800 Jahren eine Sentenz
gesprochen, bei der es bleibt. Und seitdem ist alles gethan, was Gottes Liebe
und Gerechtigkeit thun konnte: er hat mit grofer Giite und mit furchtharer
Strenge gehandelt. Nun geht’s zur endlichen und gdnzlichen Exekution. Die
Zeit nahet heran und ist schon da, dall vollendet werde (der Anfang wurde
gemacht, als Johannes der Tiufer auftrat und rief: Thuet Bulle, denn das
Konigreich der Himmel ist nahe herbeikommen!), das Geheimnis Gottes, wie
er es evangelisiert hat seinen Knechten, den Propheten, dap das gesammte
Reich der Welt unsers Herrn und seines Christus werde, und er regiere von
Ewigkeit zu Ewigkeit. Herr Jesu! geheiliget werde dein Name, dein Reich
komme! Amen!

5. Ein weiterer Bereich, in dem sich die Erweckungstheologie
mit dauernder Vorliebe bewegt, ist der des Geheimnisvollen,
Charismatischen, Visiondren. Diese Vorliebe ist freilich nicht
allein ihr eigen, sie ist vielmehr ein bezeichnender Zug jener

35 Menken (A.9), 7, S.104.
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Zeit iiberhaupt, so daBl man das 18. Jahrhundert geradezu schon
das «charismatische Jahrhunderts genannt hat. *® Insbesondere
in freimaurerischen und rosenkreuzerischen Gemeinschaften
hat sich als Gegengewicht gegen den dominierenden Rationalis-
mus ein gar nicht zu séttigendes Verlangen nach den mysteria
Dei und den arcena mundi bis hin zu abstrusen Phantastereien
erhalten, und eben dieses Verlangen hat auch zahlreiche Fiihrer
der Erweckung ergriffen. So treffen wir unter ihnen nicht we-
nige, deren Lebensgeschichte visionire Momente aufweist und
die sich stéindig um die Erforschung der Geisterwelt bemiihten;
man denke nur an Johann Friedrich Oberlin und Johann Hein-
rich Jung-Stilling. Auch Lavaters unstillbares Verlangen nach
Wundern und iibernatiirlichen Kraftwirkungen gehort hieher,
ebenso das Phinomen des Magnetismus und der Glaubenshei-
lungen, und andere «Einbriiche des Geistesy. Wesentlich ist
ferner, dafl die irweckung den bereits den Pietismus beeinflus-
senden Traditionsstrom der Mystik noch bewulter in sich auf-
genommen hat. Den Anfang dazu hat Matthias Claudius mit
seiner Ubersetzung von Fénelons und St. Martins Schriften ge-
macht. Juliane von Kriidener hat sich von den Ideen und Inspi-
rationen Madame de Guyons genihrt, und der Kreis um den
Frankfurter Biirgermeister Johann Friedrich von Meyer hat
sich mit besonderer Aufmerksamkeit mystischer Literatur aller
Art zugewendet. Dieses Interesse an der Mystik bildet tibrigens
eine Briicke von der Erweckungsbewegung zum Idealismus, in
dessen Denken die Mystik einen nicht einfach nebensichlichen
Platz einnimmt. * Was die Erweckungsbewegung zu finden
hoffte, wenn sie so beharrlich alle diese Spuren verfolgte, kommt
sehr schon in einer Charakterisierung St. Martins zum Aus-
druck, die Matthias Claudius in der Vorrede zu seiner Uberset-
zung von «Des Erreurs et de la Vérité» geschrieben hat (1782):
«Meistens aber geht er wie ein Geist, mit verschlossenem Munde
und aufgehobenem Zeigefinger, auf etwas hinweisend, da wir
nicht von wissen ...

36 A. Rosenberg, Der Christ und die Erde, 1. Das charismatische Jahr-
hundert (1953).

37 E. Benz, Schelling. Werden und Wirken seines Denkens, 1. Die Mystik
in der Philosophie des deutschen Idealismus (1955), S. 7—28.

38 Claudius (A.6), 3, S.72.
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6. Schlieflich fordert eine Charakterisierung der theologi-
schen Bemiihungen der Erweckungsbewegung auch noch den
Hinweis darauf, dafl ihr eine bewulite Absicht zur Wirkung in
die Breite und ein besonderer Sinn fiir die Notwendigkeit prak-
tisch-christlicher Arbeit eignet. Unter ihren fithrenden Gestalten
finden sich eine auffallend grofie Anzahl von Nichttheologen, und
umgekehrt ist die Reihe der ihr zugehorenden Akademiker und
Professoren merkwiirdig gering. Weit mehr als im Zeitalter der
Reformation, der Orthodoxie und auch des Pietismus ist die Er-
weckung von theologisch nicht schulmifig ausgebildeten Kraf-
ten getragen worden. Daraus erklirt sich, zum Teil wenigstens,
die Bemiihung, das christliche Volk zu beeinflussen und zu ge-
winnen. Nachdem die fiihrende Schicht in der {iberwiegenden
Mehrheit unter die «Christushassery gegangen ist, soll dafiir
die Gemeinde erweckt und geistlich aktiviert werden. Mehr als
die im engeren Sinn theologische Eigenart hat diese Verlagerung
der Erweckungsbewegung ein eigentiimlich modernes Gesicht
verliehen. In dieser Breitenwirkung sind auch ihre grofien Kr-
folge zu suchen. Wilhelm Liitgert hat Max Goebels Urteil iiber
Jung-Stilling bestitigt, dall ndmlich «die Kreise, die seine
Schriftstellerei zog, weiter gingen, als die Wirkung Schleier-
machersys. ** Anders, und doch auch wieder dhnlich wie Clau-
dius und Krummacher ist Stilling christlicher Volksschriftstel-
ler geworden. IThm ist es gelungen, mit seinem «Grauen Manny»
und den «Erzéhlungen eines christlichen Menschenfreundesy
in den Héusern und Stuben einzukehren. Er plante, forderte oder
unterstiitzte eine Erbauungsbiicheranstalt, Traktat- und Bibel-
gesellschaften und dazu praktische christliche Werke wie die
Heidenmission, die Evangelische Allianz, allgemeine Vereins-
tiatigkeit und die Bildung eines Missions- und Predigersemi-
nars. ** Diese Tendenzen haben der Erweckung einen leicht zum
Erbaulichen neigenden Zug verliehen, der sich hdufig mit einer
gewissen Neigung zur Sentimentalitét verband. Man darf gerade-
zu von der Entstehung eines neuen kirchlich-theologischen Ge-
schmackes reden, dessen Elemente pietistisch-gefiihlvoller und

39 Liitgert (A.17), S. 66.

40 M. Goebel, Jung-Stilling als christlicher Volksschriftsteller (1793 bis
1817) am Ende des achtzehnten und im Anfange des neunzehnten Jahrhun-
derts: Prot. Monatsblitter f. inn. Zeitgesch. 14 (1859), S. 15 ff.
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vielleicht noch stirker romantisch-individualisierender Her-
kunft sind. Die Vorliebe Jung-Stillings fiir Schlemmers bildhafte
Darstellung Jesu als «Der Liebenswiirdigste» **, die eigenartige
Akzentuierung aller um Sterben, Tod und Friedhof kreisenden
Gedanken, und die Verehrung der geistlichen Kompositionen
Felix Mendelssohn-Bartholdys sind dafiir in gleicher Weise
charakteristisch.

Was kann abschliefend als Ergebnis unserer Untersuchung
festgehalten werden? Wir schicken der Antwort auf diese Frage
die Anmerkung voraus, daB} ein Aspekt der Erweckungsbhewe-
gung von uns im wesentlichen unberiicksichtigt geblieben ist:
nidmlich ihre Stellungnahme zu den politischen Geschehnissen
ihrer Zeit und auch ihre Haltung gegeniiber der aufbrechenden
sozialen Frage. Darauf einzugehen, hitte jedoch den Rahmen
unserer mehr die lehrhaft-theologische Seite ins Auge fassenden
Ausfithrungen gesprengt. Nach dieser, der theologischen, Seite
verstehen wir die Erweckungshewegung als einen Versuch, die
Unentbehrlichkeit einiger wesentlicher, im Zeitalter des Ratio-
nalismus verdringter biblischer Grundwahrheiten geltend zu
machen. Etwas vereinfachend, aber sachlich doch nicht unrich-
tig kann man sagen, daf} die Erweckung im Chor aller iibrigen
Stimmen «Heilige Schrift!y, «Jesus Christus!s oder auch «Ko-
nigreich Gottes!y zu rufen versuchte. Sie hat diesen Ruf nicht
nur in grofler Vielgestaltigkeit und Uneinheitlichkeit, sondern
auch mit stark schwankender Uberzeugungskraft und Klarheit
erhoben. Sie kann darum nicht den Anspruch erheben, alle im
Raume der Aufklirung an Bibel und christlichen Glauben ge-
richteten Einwinde sachgemél erdrtert zu haben. Ein Blick in
das theologische Lebenswerk Daniel Friedrich Schleiermachers
geniigt, um zu sehen, wie ungeklirt auch angesichts der Erwek-
kungstheologie manche Probleme blieben. Auch empfinden wir
heute stirker, als die Theologen der Erweckungszeit sich selber
bewulit waren, wie stark sie ihrerseits den Einfliissen des Zeit-
geistes sich gedffnet hatten. Dennoch kann nicht iibersehen wer-
den, dafl die Erweckungstheologie als bedeutsame Anregerin
gewirkt hat und sich miihte, Unaufgebbares durchzuhalten.

Tenniken, Ki. Baselland. Mazxz Geiger.

41 Titelblatt von «Taschenbuch fiir Freunde des Christenthums. Auf
das Jahr nach Christi Geburt 1807» (Niirnberg 1807).
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