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Nichttheologische Faktoren in Geschichte und
Praxis der Konfirmation.

Zwei Neuerscheinungen haben die schweizerische Diskus-
sion iiber das komplexe Problem der Konfirmation wesentlich
gefordert: die Arbeiten von Max Thurian® und von Lukas
Vischer. ?

Beide Autoren gehen von der Geschichte der Konfirmation
aus. — Sie zeigen, wie in der Taufpraxis der Alten Kirche die
beiden Bedeutungen der Taufe, Siindenvergebung und Empfang
des Heiligen Geistes, zunéchst durch verschiedene Riten darge-
stellt, aber noch als Einheit betrachtet werden; wie sich diese
Riten, Wasserbad — Handauflegung und Salbung dann, durch
verschiedene Faktoren bedingt, verselbstindigen; und wie sich
daraus schlieilich die romisch-katholische Firmlehre und -pra-
xis mit ihren Problemen entwickelt. — Ausfiihrlich wird in der
Monographie von Vischer die Reaktion der Reformatoren gegen
dieses Sakrament, das in ihren Augen keines ist, dargestellt,
ihr Nein zur Abwertung der Taufe in der katholischen Firm-
lehre, aber auch ihr Ja zu einem griindlichen Katechismus-
unterricht bis ins Erwachsenenalter hinein, dessen Arbeit durch
héufig sich wiederholende Examina kontrolliert werden soll. —
Aus einer Anregung bei Erasmus und aus einem ersten Schritt
der Verwirklichung bei Bucer setzt sich dann im Laufe von
zwei Jahrhunderten, wie Vischer schon zeigt, die Konfirmation
trotz anfinglichen Widerstéinden in allen evangelischen Kir-
chen durch, geférdert durch den Wunsch des Pietismus, den
Christen vor seinem ersten Abendmahlsgang sein persdnliches
Ja zum Heil bekennen zu lassen, begiinstigt durch das Bediir{-
nis der Gegenreformation, besonders der fiirstlichen Jugend ein
Treueversprechen zur eigenen Konfession abzunehmen, und
unterstiitzt durch den Rationalismus, der den Eintritt in das
Vernunftalter und die Erlangung der moralischen Reife durch
eine besondere Feier hervorheben moéchte. So wurde im Laufe
des 18. Jahrhunderts die Konfirmationsfeier auch in den refor-
mierten Kirchen der Schweiz eingefiihrt.

1 M. Thurian, La confirmation, consécration des laics (1957).
2 L. Vischer, Die Geschichte der Konfirmation (1958). Evangelischer
Verlag, Zollikon. 132 S.
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Die beiden genannten Autoren sehen ohne Zweifel richtig,
wenn sie eine Forderung des Problems der Konfirmation von
der Kenntnis ihrer Geschichte erwarten. In dieser Geschichte
wirken aber auch nichttheologische Faktoren, die zum Ver-
stindnis der heutigen Konfirmationspraxis und zur Erwigung
der Méglichkeiten, sie zu &ndern, miterfafit werden miissen,
aber die in der theologischen Literatur zu dieser Frage in der
Regel vernachlédssigt werden. Ich mochte hier diesen nichttheo-
logischen Ursachen ein wenig nachspiiren.

i

Auszugehen ist dabei von der Tatsache, dafl die Konfirma-
tion wie kaum eine andere Veranstaltung der Kirche volkstim-
lich und beliebt ist. Schon Klaus Harms schreibt in seiner Pasto-
raltheologie: *

Es ist ohnehin der Konfirmationstag ein Tag, welcher die Kirche so
voll macht wie kaum ein anderer; die sonst nicht kommen, dann kommen
sie, durch Familienverhiltnisse aufgefordert oder weil sie das an diesem
Tage mehr vorkommende allgemein Religitse, das Parinetische, das Ge-
miitliche besser wie das christlich Dogmatische vertragen, oder weil es an
dem Tage mehr zu schauen gibt und dariiber zu sprechen.

Martin Doerne * weist auf eine Statistik hin, die 1901 in der
Theol. Rundschau erschien. Danach wurden zehn Jahre nach
Einfiihrung des Zivilstandsgesetzes, als in Berlin, K6énigsberg,
Stettin und Magdeburg vier Fiinftel der Ehen nicht eingeseg-
net, zwei Fiinftel der Kinder nicht getauft wurden, fast alle
vierzehnjihrigen Kinder konfirmiert. Dieses Verhéltnis diirfte
schitzungsweise in der Schweiz heute ein wenig zugunsten
der Taufe verschoben sein, aber der Prozentsatz der Konfir-
mierten, auf die Gesamtzahl eines Jahrganges der protestan-
tischen Jugend gerechnet, wird wohl noch wesentlich héher
sein als die Prozentzahl der kirchlich Getrauten im Verhalt-
nis zur Gesamtsumme der geschlossenen protestantischen Ehen
eines Jahrganges. Die Konfirmation erfreut sich nach wie vor
einer treuen Anhénglichkeit auch der kirchlichen «Randsied-
lery. Und mit keiner Maflnahme kann ein Pfarrer sich in einer

3 C.Harms, Pastoraltheologie in Reden an Theologie-Studierende
(1830—1834, zit. nach Ausg. 1888), S. 48.
& M. Doerne, Neubau der Konfirmation (1936), S. 46.
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Gemeinde so erbitterte Feinde schaffen wie mit der Verweige-
rung der Konfirmation eines Unterrichtskindes, das sich nicht
gerade einen Skandal geleistet hat.

Warum hilt das Kirchenvolk eigentlich so zdh an der Kon-
firmation fest? Warum hat sich die doch etwas unklare Idee
Bucers, in der Auseinandersetzung mit der Tduferbewegung
eine sakramentsihnliche Handauflegung als Bestitigung und
subjektive KErginzung der Taufe einzufiihren, trotz den Be-
denken, die immer wieder dagegen laut wurden, in allen evan-
gelischen Kirchen durchgesetzt? Warum gab es nicht mehr
Widerstand gegen den Eifer der Pietisten, den Unterricht mit
einem offiziellen Bekehrungsakt abzuschliefen? Warum hat
auch das Trommelfeuer der Kritik, die im 19. Jahrhundert an
der Konfirmation geiibt wurde (Kierkegaard, Wichern und
viele andere), dieser Feier nichts anzuhaben vermocht? Und
warum sind die wohlbegriindeten Reformvorschlége, die teil-
weise seit hundert Jahren bekannt sind, bisher ebenfalls wir-
kungslos geblieben?

Diese Fragen sind nur zu beantworten, wenn wir die Ur-
sache sehen, die von unten her méchtig mitwirkte, um die Idee
der Theologen zu verwirklichen, in einer 6ffentlichen Feier die
heranwachsende Jugend Jahr fiir Jahr in die Gemeinde der
Erwachsenen aufzunehmen. Der Niahrboden, auf dem der von
den Theologen gepflanzte Keim wachsen und zu solcher Bliite
kommen konnte, ist das in vielen Viélkern feststellbare all-
gemein menschliche Bediirfnis, mit einem Initiationsritus das
Mannbarwerden einer Generation als festliches Ereignis des
ganzen Stammes zu begehen. Dieses Bediirfnis kommt in den
Initiationsriten der Naturvilker am klarsten zum Ausdruck,
und es ist frappant, wieviel parallele Motive es zwischen ihnen
und den Konfirmationsbrauchen des protestantischen Volkes
gibt.

«Als Initiation im strengeren Sinne bezeichnet man heute
in der Ethnologie den Komplex der Riten, durch deren Awus-
fithrung die Unmiindigen zu vollwertigen Stammesangehorigen
werden.y ®* Zu diesem Komplex gehort folgendes: «Die echte
Initiation ist niemals nur die Angelegenheit eines Kinzelnen,
sondern stets von Bedeutung fiir den ganzen Stamm. Auch wird

8 Kristin Biihler, Die Initiation: Ciba-Zeitschrift 9,102 (1946), S. 3690 ff.
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selten ein einzelner junger Mann die Zeremonien durchlaufen,
sondern man wartet mit der Feier, bis eine geniigende Anzahl
von Kindern das vorgeschriebene Alter erreicht haben.» Dieser
ethnologischen Feststellung entspricht der Charakter unserer
Konfirmationsfeiern, an denen ein ganzes Dorf und in stadti-
schen Siedlungen die Verwandten und Bekannten desselben
Jahrganges in einem Quartier Anteil nehmen. Das lutherische
Privatverhor (die sog. Exploratio), in welchem sich die Kate-
chismusschiiler einzeln iiber ihre Kenntnisse auszuweisen hat-
ten ¢, hat sich gegeniiber der offentlichen Feier, die einen gan-
zen Jahrgang erfafit, nicht durchsetzen koénnen.

Ein weiteres Wesensmerkmal der Initiation sind die vor-
bereitenden Zeremonien mit der Seklusion. «Die Ménner des
Dorfes, oft in schreckenerregender Maskierung, treiben die
Knaben zusammen und fithren sie an einen entfernten Auf-
enthaltsort, wo sie einige Wochen oder Monate, manchmal
sogar Jahre bleiben ... Mit der Entfiihrung vollzieht sich im
Leben der Knaben eine tiefe Anderung. Wihrend sie beispiels-
weise bis dahin ungehindert bei den Frauen und Mé#dchen des
Stammes ein- und ausgehen durften, beginnt jetzt die Zeit der
strengen Frauenmeidung ... Die Australier z. B. verbinden mit
der Seklusion ausdriicklich die Absicht, ,die Knaben schamhaft
zu machen’.» 7 Fiir die Seklusionszeit gelten dann eine Reihe
von Verhaltensregeln und Nahrungsvorschriften. Aber der
eigentliche Zweck dieser Absonderung ist der, die Knaben un-
gestort in die Geheimnisse des Stammes einzuweihen und sie
in allem Wissenswerten, besonders iiber das Sexualleben und
iiber ihre Verpflichtungen fiir den Kult, zu unterrichten.

Die Motivparallelen zu volkstiimlichen Anschauungen iiber
die Vorbereitungszeit auf die Konfirmation sind auch hier un-
verkennbar: Man mutet den Konfirmanden allerlei Verzichte
auf Vergniigungen zu, die man weder vor Beginn des Unter-
richtes und erst recht nicht nach der Konfirmation von ihnen
verlangt. Johanna Von der Miihll, eine Kennerin der Sitten des
alten Basel, erzidhlt: «Im letzten halben Jahr dieser Vorberei-
tungszeit durften sie weder Theater noch Konzerte besuchen.
Sie gingen in keine Visite und nahmen nur noch an den Fami-

3 Doerne (Anm. 4), S.19.
7 Biihler (Anm.5), ebd.
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lientagen teil.» ® Noch heute wird in Basel der Besuch der
Tanzstunde und das Mitmachen an der Fasnacht den Kindern
im allgemeinen nach der Konfirmation und oft auch zwei Jahre
vor der Konfirmation gestattet, nicht aber im «Seklusionswin-
tery. Dieser Mafinahme wird gerade der ernsthafte Pfarrer zu-
stimmen, weil er seine Konfirmanden vor allzuviel Zerstreu-
ung bewahren mdéchte. Er tritt jedoch mit solchen Forderungen
zur Enthaltsamkeit von bestimmten Lustbarkeiten fiir einige
Wochen ausschlieilich an Fiinfzehnjéhrige heran und mutet
nie erwachsenen Gemeindegliedern solche Zeiten der inneren
Sammlung zu. Als nur einmal im Leben geiibte Regel der As-
kese ist aber ein solches Tanzverbot, ohne dal der Pfarrer
sich dessen bewullt ist, mit der Seklusion verwandt. Sie stellt
dem Initianden ebenfalls harte Forderungen, denen er sich nach-
her als Erwachsener nie mehr unterziehen wird.

Im Naturvolk wird dann die Seklusion mit einem grofien
Fest abgeschlossen °, «das zugleich Hohepunkt und Ende der
Initiation ist. Fiir die Initianden sind diese Tage meist mit
schweren Priifungen verbunden. Das ganze Volk beobachtet
die Wirkung, die die Seklusionszeit auf sie ausgeiibt hat; ob
ihr Haar lang und kriftig, der Bart dick geworden ist, ob sie
sich als geschmeidig und stark, als unerschrocken, tapfer und
geschickt erweisen.» Wir vergleichen mit diesem Bild aus der
Voélkerkunde unsere Konfirmationsfeiern, machen uns die Rolle
der Haartracht bei den Middchen, die Sorge der Miitter um das
Aussehen ihrer Kinder und den Stolz der Viter iiber die Statt-
lichkeit ihrer S6hne klar, ihre Freude, die beim opulenten Mahl
zum Ausdruck kommt; dann horen wir, wie beide Male das-
selbe Thema erklingt, dort in der Siidsee, wo die Pubertiits-
riten vorldufig noch ungebrochen geiibt werden, und hier in
evangelischen Gemeinden, wo sie sich, teilweise christlich um-
gedeutet und geméligt, ebenfalls bemerkbar machen.

Unsere Konfirmanden werden von Kopf bis zu Full neu
eingekleidet. Die Initianden in Kambrambo am Sepik (Neugui-
nea) besteigen, wie Felix Speiser ** einmal beschrieben hat, den

8 Johanna Von der Miihll, Basler Sitten (1944), S.143.

9 Biihler (Anm. 5), ebd.

10 F. Speiser, Eine Initiationszeremonie in Kambrambo am Sepik: Eth-
nol. Anz. 4, 4 (1937), S. 153 ff.
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Rachen eines grofien Krokodilmodells. Der Knabe verschwin-
det unter Kaubewegungen des Modells und kommt nachher
durch eine Offnung auf dem Riicken desselben wieder zum Vor-
schein. Beides, die Neueinkleidung und das Verschlungenwer-
den von einem kiinstlichen Tier, sind uralte Zeremonien, die
bekanntlich schon in den antiken Mysterien vorkommen und
das menschliche Neuwerden symbolisieren. Der Reifevorgang
wird im Volksbhewulitsein als so tiefer Einschnitt empfunden,
dafl der Jugendliche, der ihn an sich erfahren hat, als neuer
Mensch angesehen und gefeiert wird.

Das Neuwerden des heiratsfihig gewordenen jungen Men-
schen wird bei verschiedenen Naturvélkern auch durch einen
besondern Kopfschmuck, z. B. rohrenformige Kopfaufsitze,
oder durch besondere Haartracht dargestellt. ** Dem entspricht,
daB in Zeiten, in denen bei uns die Sitte noch verbindlicher
war, auch der Kopfschmuck der Konfirmanden fest geregelt
war. Eduard Striibin ** weil, daB im Baselbiet um 1835 die
Buben den Zylinder des Vaters oder des Grofivaters trugen;
nach Johanna Von der Miihll war fiir Basel-Stadt der erste
Melonenhut die Kopfbedeckung des Konfirmanden. Die Mid-
chen hatten nach alter Sitte das Haar mit einer Tiillhaube mit
langen weillen Bédndern bedeckt. Lukas Vischer * vermutet,
dafll bei diesen Schleiern der Konfirmandinnen der Gedanke
mitspiele, daBl diese Middchen als «Briute Christi vor den Altar
treten sollen». Da diese Erklirung, die man etwa hort, jedoch
fiir die entsprechende Kopfbedeckung der Knaben nicht brauch-
bar ist, diirfte sie eine sekundéire erbauliche Umdeutung sein.
Primér, fiir das unbewulite Volksempfinden, handelt es sich
wohl um eine Anspielung auf den irdischen Brautschleier, den
diese Middchen (hoffentlich) einmal tragen werden, wie ja auch
Zylinder oder Melonenhut im Brauchtum jener Zeit Attribute
des Briutigams sind.

Nach der Initiation ist der Knabe im Naturvolk Mitglied
der Ménnergemeinschaft. Er fiirchtet sich nicht mehr vor den
Maskentéinzern, die er als Knabe noch, ohne daran zu zweifeln,
fiir bose Geister gehalten hatte. Die Geheimnisse des Stammes

11 Biihler (Anm.5), ebd.
12 [, Striibin, Baselbieter Volksleben (1952).
13 Vischer (Anm. 2), S. 127.
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kennt er jetzt und weill Bescheid iiber das unheimliche Singen
der Schwirrholzer. Darum macht ihm vieles, was Frauen und
Kindern heiligen Schrecken einfloBt, keinen Eindruck mehr.
Auch der Konfirmand des Kulturvolkes zihlt sich zu den Er-
wachsenen. Im letzten Jahrhundert und in ldndlichen Gemein-
den, wo urtiimliche Bréduche sich erhalten konnten, wurde der
Knabe nach dieser Feier in die Knabenschaft aufgenommen.
«In den Knabenschaften, welchen alle unverheirateten minn-
lichen Dorfbewohner vom vollendeten Kindesalter an zugehd-
ren, hat sich in einzelnen Gegenden unseres Landes die in
primitiven Gesellschaftsformen nachzuweisende Institution der
Ménnerbiinde erhalteny, schreibt Richard Weill. ** Die von Ed.
Striibin dariiber berichteten Einzelheiten *° zeigen, daB fiir das
VolksbewuBtsein mit der Konfirmation die (Jahre dauernde)
Zeit der Brautwerbung angebrochen ist: «In Rothenfluh ist es
,geheiligtes Gesetz’, dafl an diesem Tag zum erstenmal die S6hne
auf der Landstrafle spazieren und in einiger Entfernung die
Tochter ... Am Sonntag nach Ostern gehen die konfirmierten
Burschen und Médchen in den Bauerndérfern wohl noch durch-
wegs zum erstenmal zum Tanz. Es ist der erste Tanzsonntag
nach dem Konfirmationsfest... Mit der Konfirmation begann
(noch vor wenigen Jahrzehnten) fiir die Knaben das Recht,
,auf die Gasse zu gehen’. Ein Bube hitte sich nach dem Bet-
zeitliuten nicht blicken lassen diirfen. Die konfirmierten Kna-
ben machten strenge Polizei...»

In der Stadt sind solche Reste archaischer Ordnung weni-
ger sichtbar, sie sind aber doch noch, gerade bei entkirchlich-
ten Familien, festzustellen. Wer kennt nicht aus der Praxis
jenen snobistischen Frischkonfirmierten, der jetzt «Bescheid
weil} iiber die heiligen Dinge». Zusammen mit dem Vater, der
seit seiner eigenen Konfirmation nicht mehr zum Abendmahl
gegangen ist, hat er das Brot und den Kelch in der Kirche
empfangen, wohl mit etwas Herzklopfen, weil alle Leute so
ernst dabei waren, aber er glaubt dann, gemerkt zu haben,
daf nichts Besonderes dahinter stecke. Der fromme Schauer
verflog bei ihm wie bei einem Initianden, der hinter der un-
heimlichen Maske des Ténzers zum erstenmal das menschliche

14 R. Weil}, Volkskunde der Schweiz (1946), S. 176.
15 Striibin (Anm. 12), S. 138 f.
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Gesicht eines Mitgliedes aus dem Mé#énnerbund gesehen hat. Er
fiihlt sich darum als Konfirmierter nicht verpflichtet, weiter-
hin zum Abendmahl zu kommen, ja er iibernimmt die kirch-
lich indifferente Haltung seines Vaters. Dennoch ist weder
ihm noch seinem Vater vorher der Gedanke gekommen, daf
es eigentlich mit dieser Einstellung besser wire, auf die Kon-
firmation zu verzichten. Auf Fragen, die der Pfarrer in dieser
Richtung stellt, bekommt er regelmifiig die entriistete Antwort,
Konfirmation gehdre sich doch einfach. Die kirchliche Feier er-
scheint dem entkirchlichten Jugendlichen begehrenswert, nicht
nur wegen des Drum und Dran und nicht nur, weil sie als das
Tor zur Freiheit fiir die Genlisse der Erwachsenenwelt ange-
sehen wird, sondern auch weil sie zu diesem Lebensiibergang
der Geschlechtsreife gehort.

Solche krassen Fille aus der Praxis zeigen, warum auch
die unkirchlichen Schichten in unserem Volk an der Konfir-
mation festhalten. Sie bestitigen den Zusammenhang zwischen
Pubertéitsritus und Konfirmationsbrauchtum.

Damit soll nicht irgend eine Abhdngigkeit unserer Sitten
von den Ordnungen der Naturvilker behauptet oder der gewal-
tige Unterschied zwischen dem, was sich dort abspielt, mit
Beschneidungszeremonien an beiderlei Geschlecht, Zahnefeilen
oder sexuellen Ténzen, und den Gewohnheiten in unseren Ge-
meinden geleugnet werden. Die Parallelen sind vielmehr durch
dasselbe psychische Bediirfnis zu erklidren, das sich dort und
hier Befriedigung schafft, dort in ungebrochen naturhafter Re-
ligion, hier gehemmt und geziigelt, aber nicht v6llig verwandelt
durch das, was die Theologen zum Aufbau der christlichen
Gemeinde erstreben.

Der Volkskundler beurteilt diese Ndhe der Konfirmation
zum Initiationsritus durchaus positiv. «Die Kirche hat es offen-
kundig mit der Konfirmationsfeier den Leuten ,getroffen’. Sie
hat an einem wichtigen Ubergang des Menschenlebens eine ein-
driickliche gottesdienstliche Handlung eingefiigt und, sicher un-
bewult, einer uralten menschlichen Tradition einen neuen Sinn
gegeben.»

16 Stritbin (Anm. 12), S.238. Ahnlich schon H. Schurtz, Altersklassen
und Minnerbiinde (1902), S. b4.

19
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2.

Wir kénnen als christliche Theologen eine Verbindung von
Gottesdienst und Wortverkiindigung mit einer dem mensch-
lichen Bediirfnis entgegenkommenden Feier einer Grenzsitua-
tion des Lebens nicht von vorneherein ablehnen. Hochzeit und
kirchliche Bestattung sind ebensolche Gelegenheiten, bei denen
die Kirche das Evangelium im Blick auf eine Lebenswende
predigt und wo auch unkirchliche Menschen vielleicht, weil
sie in einer solchen Grenzsituation empfanglicher sind als
sonst, von der biblischen Botschaft getroffen werden kénnen.
Wenn Max Thurian die bei uns iibliche Konfirmation abschaf-
fen, an ihrer Stelle, sobald das Kind «den Leib des Herrn un-
terscheiden kanny, die Kinderkommunion einfiihren, Begriff
und Sache der Konfirmation aber fiir eine feierliche Laien-
ordination von iiber 20jihrigen Gemeindegliedern reservieren
will, dann wird bei diesem Plan die Gelegenheit der Wortver-
kiindigung bei einem wichtigen Lebensabschnitt preisgegeben.
Es ist zu priifen, ob dieser Verlust um einer besseren Sache
willen in Kauf zu nehmen ist.

Die Verkiindigung mufl allerdings, das sei hier nebenbei
bemerkt, konkret auf die Situation des Jugendlichen und sei-
ner Eltern ausgerichtet sein, sonst trifft sie den Horer nicht.
Sie mull den Unterschied zwischen der Lage des heutigen Ju-
gendlichen und der des jungen Menschen in einem geschlos-
senen Kulturkreis kennen und mit den Problemen der Akzele-
ration vertraut sein. Dann wird sie alle Phrasen vom Schritt
hinein in die Erwachsenenwelt und vom Miindigwerden, das
in unserer Zivilisation eben nicht mit den korperlichen Reife-
vorgingen zusammenfillt, vermeiden und den Jugendlichen po-
sitiv zur Einsicht in den allméhlichen Ubergang von der Kind-
heit zum Erwachsenenalter zu gewinnen suchen und ihm den
Trugschlufl aufdecken, dafl seine Freiheit nach der Konfirma-
tion anders beschaffen sei als vorher.

Wiire die Konfirmation nur ein Gottesdienst zum Abschluf}
der Schulzeit, um den sich allerhand Brduche zur Versinn-
bildlichung der Geschlechtsreife ranken, so wére ihre Pro-
blematik nicht gréfer als die einer kirchlichen Trauung oder
einer Bestattung. Die eigentliche Fragwiirdigkeit beginnt erst
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damit, daB sich mit den Initiationsriten eine theologische Sinn-
deutung verbindet, die mit ihr iiberhaupt nichts zu tun hat.
Was haben Admission der Jugend zum Abendmahl, Priifung
ihrer im Unterricht erlangten Kenntnisse, Treueversprechen
gegeniiber den kirchlichen Ordnungen oder subjektives Be-
kenntnis, das den objektiven Taufakt ergénzen soll, mit den
geschlechtlichen Reifevorgéingen gemeinsam? Warum soll die
Kirche gerade die zum Tisch des Herrn zulassen, die in das
(bei hochzivilisierten Vélkern prolongierte) Alter der Braut-
werbung treten? Die Schwierigkeit des Konfirmationsproblems
ist in dieser Verquickung von theologischen und nichttheologi-
schen Faktoren begriindet. Die theologischen Gedanken, die
zur Einfiihrung dieser Feier dringten, waren nur realisierbar
durch die Koppelung mit dem Bediirfnis nach religiéser Weihe
eines Lebensiibergangs, und gerade die Koppelung fiihrte zur
Problematisierung der theologischen Begriindung.

Diese Problematik wurde natiirlich in den Jahrhunderten,
in denen die Einheit von Gesellschaft und christlicher Kirche
unreflektiert galt, nicht empfunden. ** Sie kam erst im 19. Jahr-
hundert zum Vorschein, als diese Einheit sich allm#hlich als
Fiktion entpuppte. Die Polemik der Gegner der Konfirmation
richtete sich denn auch gegen die Nahtstelle, an der die theo-
logische Sinngebung der Feier mit dem Corpus christianum
verkniipft war: gegen Bekenninis und Geliibde, welche die
Konfirmanden abzulegen hatten. Die Argumente, die dagegen
angefiihrt werden, bewegen sich auf psychologischer und auf
ethischer Ebene und stellen die Frage nach der seelischen Reife
des Konfirmanden und nach der Moglichkeit der subjektiven
Wahrhaftigkeit bei diesem Bekenntnis. Thnen gegeniiber wer-
den theologische Griinde zur Beibehaltung eines Bekenntnis-

17 Wie wenig die Problematik empfunden wurde, zeigt Harms
(Anm. 3), S.42, der zu den fiinf Hauptstiicken des Katechismus noch eines
iiber die Konfirmation hinzutun méchte mit folgender Sinngebung: «Kon-
firmation deutet auf den Ubergang aus dem kindlichen Leben in das ménn-
liche und auf den Ubergang aus dem hé#uslichen Leben ins o6ffentliche,
damit dieser doppelte Ubergang unter einem heiligen Geist geschehe,
nimlich zugleich mit dem Ubergang aus dem geistlichen Tod ins geistliche
Leben, als mit welchem Leben gegeben wird und genommen alles, was die
Seelen sicherstellt wider die jetzt kommenden neuen Versuchungen.» Eine
klassische Theologie der Initiationsriten!
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ses an der Konfirmation geltend gemacht. Sie wollen nicht
von der Frage ausgehen, was mdoglich ist, sondern von der,
was in der Kirche zu fordern ist. ** Da das Gesprich auf diese
Weise von verschiedenen Denkebenen aus gefiihrt wird, ist
eine Einigung nicht méglich. Das zeigt Otto Haendler’s «Grund-
rif} der praktischen Theologie» **, der ausdriicklich beide Mé&g-
lichkeiten gelten lassen will, die Konfirmation mit und die ohne
Geliibde.

Dafl die Argumente gegen ein Bekenntnis oder ein Treue-
versprechen der Konfirmanden auf der andern Seite allerdings
teilweise doch beherzigt wurden, zeigt ein Vergleich von gegen-
wiirtig gebrauchten Konfirmationsformularen mit ihren Vor-
gingern aus friitheren Jahrhunderten. Es wurde doch im Lauf
der Zeit viel Wasser in den Wein geschiittet.

Der Basler Reformationskatechismus ?® beginnt:

: Bist du ein Christ?

: Ja. Gott sye lob.

: Wilt du ein Christ beleiben?

: Ja, mit der gnad Gottes.

: Wenn man aber die Christen wurde vertryben / fahen / toden / und
verbrennen / wiltu dennocht ein Christ blyben?

A: Ja / mit der gnad Gottes.

Das erste eigentliche Konfirmationsformular der Universi-
titsbibliothek, das ich in den Ausgaben der Basler Agenden
seit der Reformationszeit gefunden habe, lautet auf einer hand-
geschriebenen Kinlage der Ausgabe von 1701:

(Die Konfirmanden sprechen:) Wir bestdtigen und bekraftigen unser
Taufgeliibde, wir sagen dem Teufel und seinen Werken, der Welt und ihrer
Pracht, dem Fleisch und seinen Liisten géntzlich ab. Wir versprechen in
dem Christlichen Glauben zu leben und zu sterben, und die Gebote Gottes
unsere ganze Lebenszeit zu halten.

o

Die heutige Aargauer Liturgie (1950) verzichtet in Formus-
lar I auf das Versprechen eines christlichen Lebenswandels,
verlangt aber von ihren Jugendlichen immerhin das im Chor
gesprochene Bekenntnis zum trinitarischen Gott: *

18 So J. Schweizer, Zur Neuordnung der Konfirmation in den refor-
mierten Kirchen der Schweiz (1938).

12 0. Haendler, Grundrill der praktischen Theologie (1957), S. 287 {f.

20 Basler Agend-Buch (1572).

21 Liturgie fiir die Evangelisch-reformierte Landeskirche des Kantons
Aargau, 2 (1950), S. 113.
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Glaubet ihr an Gott, den allmichtigen Schopfer und Vater, so sprechet:
Ja, wir glauben an ihn.

K.: Ja, wir glauben an ihn.

So ehret und liebet ihn iiber alles, und gehorchet seinem heiligen
Willen alle Tage eures Lebens. Gott stirke euch!

Glaubet ihr an Jesus Christus, den Erléser der Welt und euren Hei-
land, so sprechet: Ja, wir glauben an ihn.

K.: Ja, wir glauben an ihn,

(Entsprechende Frage iiber den dritten Artikel.)

Man hat den Eindruck, dafl hier psychologische Einwéinde
gegen das Bekenntnis bis zur Hilfte beriicksichtigt werden
sollen, indem die Verpflichtung zum Gehorsam durch die Er-
mahnung und die Bitte zu einem christlichen Lebenswandel
ersetzt ist. Aber gerade diese Halbheit ist weder psychologisch
noch theologisch befriedigend, weil es Fiinfzehnjihrige gibt,
die trotz Unterricht auch subjektiv liigen miissen, wenn sie
dieses «Ja, wir glauben an ihny nachsprechen sollen, und weil
nach biblischem Verstindnis des Glaubens nicht die Meinung
aufkommen darf, es sei leichter, zu sagen: «Ich glaube an Jesus
Christus, den Erléser der Welt und unseren Heilandy, als zu
versprechen: «Ich will ihm mein Leben lang nachfolgen.»

Was dieselbe Liturgie in Formular 111 vorschligt, befrie-
digt ebensowenig. Die Konfirmanden werden u. a. gefragt: *

Wollt auch ihr euch dazu (sc. zur Gemeinde) bekennen, in der Kraft,
die der himmlische Vater durch Jesus Christus darbietet allen, die ihn
suchen von ganzem Herzen, so antwortet: Ja, mit Gottes Hilfe.

K.: Ja, mit Gottes Hilfe.

Wollt ihr den Herrn suchen in der Schrift und im Gebet, in der Pre-

digt und im heiligen Abendmahl, und wollt ihr in unserer Kirche mach
dem Evangelium leben und sterben, so antwortet: Ja, mit Gottes Hilfe.

Hier will man es dem Jugendlichen aus psychologischen
Uberlegungen leicht machen und erschwert es ihm dadurch ge-
rade. Man verlangt nicht die Absage an den Teufel und seine
Werke und das Ja zur Nachfolge, wohl aber das Versprechen
der Treue zur Gemeinde, zu Bibel, Predigt und Abendmahl,
und gerade das sind Bindungen, gegen die einzelne unserer
Konfirmanden sich bereits wihrend des Unterrichts bewulit
auflehnen, wihrend andere erst spiter, wenn sich allerlei in
ihrem Leben verdndert hat, Predigtbesuch und Bibellesen auf-

22 Ebd., S. 123.
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geben. Man wird also auch mit einem abgeschwiichten Geliibde
der Problematik gerade dieses Stiickes der Konfirmation nicht
entgehen. *

3.

Die Diskussion iiber die Frage des subjektiven Beitrages
der Konfirmanden an diese Feier miillte, um vorwirts zu kom-
men, einen weileren nichitheologischen Faktor in die Unter-
suchung miteinbeziehen, der bisher noch kaum beriicksichtigt
wurde, der aber, wie mir scheint, bei dieser ganzen Veranstal-
tung der Kirche eine nicht unbedeutende Rolle spielt: das Ver-
hiltnis des Individuums zu der Gruppe, in der es sich befindet.
Der Mensch ist ja so sehr ein auf die Gemeinschaft hin ange-
legtes Wesen, daf} er, sobald er in eine Gruppe gestellt ist, posi-
tiv (evtl. negativ) von ihr beeinflufit ist. Die Erforschung der
«Gruppendynamiks in den letzten dreilig Jahren hat dariiber
manches zu Tage gefordert, was fiir unser Thema wichtig sein
koénnte. =

So ist die Gemeinde, die zur feierlichen Konfirmation ihrer
Jugend zusammenkommt, als GroB-Gruppe anzusprechen, die,
je geschlossener sie diesen Akt bejaht, einen desto stirkeren
Einflufl auf die jungen Glieder in ihrer Mitte ausiibt. Darum
waren auch die Bekenntnisse, die man in den ersten Jahrhun-
derten nach der Reformation von den Kindern verlangte, keine
Uberforderung. Wenn der christliche Glaube in einer bestimm-
ten dogmatischen Form von allen anerkannt ist, ja wenn der,
welcher ihn auch nur teilweise anzweifelt, mit den Gerichten
in Konflikt kommt, dann kann man selbstverstindlich auch
vierzehnjihrige Kinder vor versammelter Gemeinde ein Be-
kenntnis rezitieren lassen und sie feierlich auf dessen Inhalt
verpflichten. Nur ist das dann nicht ein Bekenntnis zu Jesus
Christus im Vollsinn, der diesem Wort in Matth. 10, 32 zu-
kommt. Denn nach Matth. 10 steht der Einzelne mit seinem

23 Das bedeutet nicht, dal eine Konfirmation ohne Bekenntnis oder
Geliibde der Konfirmanden nicht in anderer Hinsicht ebenfalls fragwiirdig
wiire. Die Schwierigkeiten liegen tiefer, als dall sie mit der Abschaffung
des Geliibdes behoben wiiren.

22 P, Hofstétter, Gruppendynamik (1957), mit zahlreichen Literatur-
angaben.
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Bekenntnis zu Jesus Christus (wohl im Zusammenhang mit
der Gemeinde Christi, die fiir ihn psychologisch als Gruppe
wirkt) gegen die 6ffentliche Meinung. Das Kind aber, das im
17. Jahrhundert an der Konfirmandenpriifung die Katechis-
musantworten hersagte, bekannte sich zu der «religio», die
in der «regio», in der es lebte, offiziell anerkannt, staatlich
geschiitzt und polizeilich garantiert war. Um als Mensch des
20. Jahrhunderts den Gemiitswert eines solchen von Kindern
gesprochenen Glaubensbekenntnisses oder eines Treueverspre-
chens zu erfassen, denke man sich einen Satz, der der groflen
Mehrheit unserer Zeitgenossen als selbstverstindliche Wahr-
heit gilt (z.B. ein antikommunistisches Bekenntnis in der
Schweiz), und stelle sich vor, dall sich die Schulentlassenen
eines ganzen Wohnbezirkes zur Treue gegeniiber einer solchen
Lehre verpflichten miilten.

Wenn wir uns die Gruppenwirkung der offentlichen Mei-
nung in Glaubensdingen bewulit machen, unter der das Kind im
16. und 17. Jahrhundert aufwuchs, ist damit nicht iibersehen,
dal es damals auch eine Fiille von Martyrern gab, die das, was
sie einst als Kinder lernten, spéter mit dem eigenen Blut be-
zeugten. Es wird auch Menschen geben, die bereit sind, ihr
Leben fiir die Ideale einzusetzen, die heute von der 6ffentlichen
Meinung anerkannt sind. Wir machen uns mit diesem Hinweis
auf die Rolle der offentlichen Meinung fiir die kirchliche Er-
ziehung nur klar, wie ganz anders das Klima ist, in welchem
die Jugend heute den kirchlichen Unterricht empfingt und kon-
firmiert wird. Die Wahrheit, die sie im Katechismus gelehrt
wird, hat ihre dulleren Stiitzen verloren: die staatliche Garan-
tie ihres dulleren Bestandes und die gesellschaftliche Anerken-
nung ihrer inneren Geltung und ihrer Kinzigartigkeit. Das
Abendmahl, zu dem die Konfirmanden admittiert werden, ist
nicht mehr das selbstverstindliche Zeichen der Zugehorigkeit
zur Kirche, und die Kirche, auf deren Ordnungen die Konfir-
manden verpflichtet werden, ist nicht mehr identisch mit der
Versammlung der rechtschaffenen Biirger und Menschen. Die
Konfirmanden wissen es, weil sie es stindig vor Augen haben,
dafl man ein anstindiger und von allen geehrter Mensch sein
kann, ohne aktiv zur Kirche zu gehoren, ja dafl es auch ein
anscheinend christlich gefiihrtes Leben gibt ohne den Gang
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zum Abendmahl. Ein Glaubensbekenntnis, das von ihnen ver-
langt wird, mufl darum gegen die 6ffentliche Meinung abgelegt
werden. Ein Treuegelébnis zur Kirche bedeutet fiir sie im
Grunde ein Versprechen, dall sie gegen den Strom schwim-
men werden.

Das wird ihnen allerdings in der Regel nicht bewulit. Denn
die Konfirmation selber wird ja in der Sinndeutung, die ihr
das Empfinden des Volkes gibt, von der 6ffentlichen Meinung
noch durchaus bejaht. Es gehort nicht mehr zum guten Ton,
regelméflig zum Abendmahl zu gehen, ja es gibt sogar Kreise,
in denen der sonntigliche Kirchgang eines Mannes fiir seine
Arbeitskollegen ein Grund ist, von ihm vorldufig Distanz zu
halten. Aber es gilt im allgemeinen in der protestantischen
Schweiz noch durchaus als Sitte, sich konfirmieren zu lassen.
Wer aus irgendwelchen Griinden nicht konfirmiert wurde,
fiihlt sich als gesellschaftlicher Auflenseiter und wird oft auch
als solcher angesehen. Besonders unter seinen Altersgenossen
hat er das Gefiihl einer Benachteiligung. Darum steht der Ju-
gendliche wihrend der Konfirmation noch durchaus unter dem
Einflufl der o6ffentlichen Meinung, die diesen Akt als obliga-
torisch fiir das gesellschaftliche Comment ansieht, und er wird
sich im allgemeinen ohne Widerspruch dem unterziehen, was
der Pfarrer bei dieser Zeremonie von ihm verlangt, mit Ein-
schluf} eines nicht allzu kraf} formulierten Bekenntnisses und
eines einmaligen Ganges zum Abendmahl. Nur der intellektuell
wache und nach Ehrlichkeit dringende Konfirmand wird gegen
den geistigen Druck, der auf ihn ausgeiibt wird, protestieren
und vielleicht dadurch gerade zur Opposition gegen den Unter-
richtsstoff getrieben.

Es ist darum nur theoretisch richtig, wenn gefordert wird,
daf der Konfirmand, der sich dagegen sperrt, das Geliibde des
treuen Horens auf Gottes Wort, der regelmifligen Teilnahme
am Sakrament und des bewulliten Sich-Haltens zur Kirche ab-
zulegen, von der Konfirmation auszuschlieflen sei. *® Damit be-
straft man einen aufgeweckten, vielleicht redlichen, vielleicht
sturen Jugendlichen mit einer Mafinahme, die er zum minde-
sten eine Zeitlang als gesellschaftliche Degradierung empfin-
det (ganz abgesehen davon, dafl er dadurch auch noch weniger

25 Schweizer (Anm. 18), S. 37, 65.
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Konfirmandengeschenke erhélt), und wir belohnen den, der bei
innerlich gleicher Einstellung solche Verluste vermeiden will
und darum das Geliibde subjektiv unehrlich mitspricht.

Hans Ehrenberg ** fordert in seiner Schrift <Entwirrung
der Konfirmationy (nomen non est omen!) die Abkehr von der
Uberbewertung der Bewultheit, wie sie im Protestantismus der
letzten drei Jahrhunderte zu beobachten sei. Er glaubt, daf}
durch Handauflegung und Geliibde bei der Konfirmation das
unbewulite Hinzugehérenwollen und das Gefiihl der Geborgen-
heit in der miitterlichen Kirche vertieft und dafl durch den
Abendmahlsgang der Konfirmanden die schon versammelte Ge-
meinde aufgebaut und der Leib des Herrn formiert werde. —
Darauf ist zu entgegnen: Eben weil die unbewuliten Krifte in
der Untersuchung des Problems nicht vernachléssigt werden
diirfen, miissen die Gruppenwirkungen erkannt werden: der
Einflul}, den die 6ffentliche Meinung und die bei der Konfir-
mation versammelte Gemeinde auf den das Geliibde sprechen-
den Jugendlichen ausiiben, und die Macht, welche von der
Gesellschaft, der Werkgruppe in der Fabrik, von den Vor-
gesetzten und Mitarbeitern im Biiro mit ihrer Einstellung zu
Evangelium und Kirche auf die Konfirmierten spéter ausgeht.
Gerade darum darf ihnen nicht in einem Moment, in dem sie
uns noch sozusagen wehrlos ausgeliefert sind, ein Verspre-
chen abgelistet werden, das sie zunfchst vielfach ehrlich zu
halten bemiiht sind, dem sie aber spiter ebenso oft untreu
werden, weil die unbewulten Krifte stirker waren als ihr
bewuliter Wille.

Natiirlich gibt es auch die Gruppenwirkungen im entgegen-
gesetzten Sinn. Wenn es z. B. gelingt, den jungen Menschen
in einer Klein-Gruppe einzuwurzeln, deren Glieder ein positi-
ves Verhiltnis zum christlichen Glauben haben (kirchliche
Jugendgruppe), findet er in dieser Gemeinschaft fiir seinen
Glauben Schutz und Halt. Die Unterrichtsklasse kann aber
nicht fiir eine solche Klein-Gruppe eintreten, da in ihr das
Institutionelle notwendigerweise iiberwiegt, wihrend das Ele-
ment der Freiheit, das der heutige Jugendliche fiir seine Ge-
meinschaften braucht, im Unterrichtsbetrieb fehlt. Bei der Un-
terrichtsklasse als ganzem muf} darum auch mit den Wirkun-

26 . Ehrenberg, Entwirrung der Konfirmation (1951), S. 28 e. p.
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gen gerechnet werden, die von andern Gruppen auf diese jungen
Menschen ausgehen. Dann vergeht es uns aber, die Feier so
zu gestalten, als ob in irgendeinem Sinne die ganze Konfirman-
denklasse sich zum christlichen Glauben bekannt oder ihre
Treue zu den kirchlichen Ordnungen gelobt hiitte.

*

Die beiden nichttheologischen Faktoren, von denen hier die
Rede war, die Deutung der Konfirmation als Initiationsritus
und der Einflull der o6ffentlichen Meinung auf den einzelnen
Konfirmanden, verindern eben (ob wir es wissen oder nicht)
den Sinn, den wir Theologen dieser kirchlichen Veranstaltung
geben, in verschiedener Hinsicht. Die Lésungen, die zur Be-
hebung der Konfirmationsnot vorgeschlagen werden, miissen
auch daraufhin gepriift werden, wie sich die nichttheologischen
Faktoren auf sie auswirken werden. Das im einzelnen durch-
zufiihren, wiirde den Rahmen dieses Aufsatzes sprengen. Es
sei nur noch angedeutet, dal jedenfalls von der Kirche aus
alle Anklinge an die Initiationsriten zu vermeiden sind (Seklu-
sionsvorschriften, «<Mutprobe» beim Empfang des Konfirman-
denspruches u.a.), dal aber andererseits gerade durch eine
Annéherung der Konfirmation an den Sinn der Kasualien, die
Verkiindigung des Wortes in einer menschlichen Grenzsitua-
tion, eine gewisse Auflockerung eintreten kénnte. Da unsere
Frage aufs engste mit dem Problem der Volkskirche und ihrer
(positiven und negativen) Beziehung zur Ekklesia des Neuen
Testamentes zusammenhingt, kann sie auch gar nicht fiir sich
allein gel6st werden.

Basel. Walter Neidhart.
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