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«Leben» und «Tod>
im Buche des Propheten Ezechiel.

Im Buche des Propheten Ezechiel findet sich in auffallend
reichem Malle ein Reden vom <«Lebeny, dem oft die Rede vom
«Sterbeny als Entsprechung unmittelbar folgt. Da Ezechiel sich
darin spilirbar von der kargen Verwendung der Liebensaussage
in der iibrigen Schriftprophetie unterscheidet *, dringt sich die
Frage nach Sinn und traditionsgeschichtlichem Hintergrund
der ezechielischen Lebensaussage auf. Was meint Ezechiel,
wenn er von «Lebeny redet, und woher kommt er mit dieser
seiner Redeweise?

Die Erwigung dieser Frage mag ihren Ausgang bei der
Einheit 33, 10—20 nehmen, die das Verb f*n nicht weniger als
10mal %, dazu auch einmal das Substantiv a»n aufklingen laft.
33, 10—20 ist eines der fiir Ezechiel charakteristischen Dispu-
tationsworte, in dem der Prophet von Jahve den Auftrag be-
kommt, auf eine unter den Leuten umgehende Rede zu antwor-
ten. So horen wir hier: «Du aber, Menschensohn, sage zum
Hause Israel: So sprecht ihr: Unsere Verschuldungen und
unsere Siinden liegen auf uns und wir verkommen in ihnen,
wie konnten wir da leben (fom R)!»

In diesem Wort ist ohne Zweifel die Klage der nach Baby-
lonien verschleppten Judéer, die Heimat, Kénig und Tempel
verloren haben, zu héren. In ihrem m % mag auffallen, dal

1 Das Verb 1191 und seine Nebenform %1 kommt im Kal im ganzen
hebriischen Alten Testament nach Mandelkern 204, nach Lisowski, der
auch das 11 von Ps. 18, 47 und Hi. 19, 25 zum verbalen Bestand rechnet,
206mal vor. Davon entfillt nicht weniger als ein gutes IMiinftel, d. h. 43 Be-
lege, allein auf das Buch Ezechiel. Im ganzen Buche Jesaja sind es 7 Be-
lege, von denen keiner auf die echten Jesajaworte entfillt, ein einziger auf
Deuterojesaja. Im Buche Jeremia sind es 9 Belege, die simtlich den erziih-
lenden Partien zugehoren. Dazu kommen 3 Belege bei Amos, je einer bei
Hosea, Habakuk, Protosacharja und 2 in Sach. 9—14. Die wenigen Belege
fiir die abgeleiteten Konjugationen verschieben das Bild nicht. — Zu den
Lebensaussagen in den Psalmen vgl. Chr. Barth, Die Errettung vom Tode
in den individuellen Klage- und Dankliedern des Alten Testamentes (1947);
G. von Rad, «Gerechtigkeit» und «Leben» in der Kultsprache der Psalmen:
Festschrift A. Bertholet (1950), S. 418—437.

* Darunter 6mal in der emphatischen Doppelung {32 (n‘i:) 1.



W. Zimmerli, «Leben» und «Tod» im Buche des Propheten Ezechiel = 495

von einer unmittelbaren physischen Lebensbedrohung im gan-
zen Zusammenhang nichts zu sehen ist. Sie ist auch in der
Situation der Deportierten nicht wahrscheinlich. So mul} Leben
also offenbar noch etwas anderes bedeuten als das bloB phy-
sische Existieren. Zum anderen wird deutlich, daB fiir die Men-
schen, die hier seufzen, Stinde und Nicht-leben-kénnen in einem
ganz engen Zusammenhange stehen. Leben konnte nur, wer
von der Siinde frei wire.

Wie antwortet der Prophet auf dieses Seufzen? Ks ist viel-
leicht nicht ganz ohne Wert, bevor wir auf Ezechiels Antwort
achten, die prophetische Antwortrede eines anderen, der in dhn-
licher Situation seines Volkes Seufzen getriostet hat, zu beden-
ken. Auch Deuterojesaja, der Prophet des spiiteren Exils, hort
das Klagen seines Volkes: «Mein Weg ist vor Jahwe verborgen
und mein Recht entgeht meinem Gotty (40, 27). «<Jahwe hat mich
verlassen und mein Herr mich vergessensy (49, 14). In seinen
«Studien zu Deuterojesaja» hat J. Begrich 1938 nachgewiesen ?,
dall Deuterojesajas Gottesbescheid an das seufzende Volk im-
mer wieder in der Florm des sogenannten Priesterlichen Heils-
oder Erhoérungsorakels auftritt. So wie der Priester Eli der
seufzenden Hanna mit der bedingungslosen Zusage der gott-
lichen Erh6érung und dem Versprechen der Geburt des Sohnes
entgegentritt, so verheillt Jahwe dem Volk bedingungslos: «Du
aber, Israel, mein Knecht... Fiirchte dich nicht, denn ich bin
mit dir! Blicke nicht &dngstlich, denn ich bin dein Gott! Ich
mache dich stark, ich helfe dir, ja, ich fasse dich mit meiner
heilvollen Rechten» (41, 8 ff.).

Die Antwort Ezechiels zeigt eine andere Struktur. «Sprich
zu ihnen: So wahr ich lebe, spricht ¢ * Jahwe, ich habe nicht
Wohlgefallen am Tode des Gottlosen, sondern daran, dall ’ * er
umkehre von seinem Wege und lebe. Kehrt um, kehrt um von
euren bésen Wegen. Warum wollt ihr denn sterben, Haus Is-
rael?» (33, 11). Hier ist ohne Zweifel in der starken Formulie-
rung eines gottlichen Schwures zum Ausdruck gebracht, dal
Gott das Leben seines Volkes, auch des Siinders, will. Es ist
eine Tiir aufgerissen und auch dem Siinder die Moglichkeit des
Lebens gezeigt. Aber das Leben ist nicht einfach bedingungs.-

3 S.6—19, dazu ZAW 52 (1934), S. 81—92.
¢ Zum Text vgl. BHKS.
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los zugesagt. Die Verbindung von Siinde und Tod einerseits,
Gerechtigkeit und Leben andererseits, welche im Seufzer des
Volkes zu erkennen war, ist nicht zerrissen, sondern deutlich
festgehalten. In der Wegkehr von der Ungerechtigkeit, die Is-
rael als eine in dieser Stunde konkret bestehende Moglichkeit
vorgehalten wird, lige das Leben. Sollen wir von einer kondi-
tionalen Lebenszusage reden?

Die in drei, im Stil unter sich verwandten Durchfiihrungen
gehaltene Fortsetzung des gottlichen Auftrages macht sie noch
deutlicher. Wenn 33, 12 lautet: «<Und du, Menschensohn, sage
den Angehorigen deines Volkes: Die Gerechtigkeit des Gerech-
ten rettet ihn nicht am Tage seiner Versiindigung, und die
Gottlosigkeit des Gottlosen — nicht wird er durch sie zu Fall
gebracht werden am Tage seiner Umkehr von seiner Gottlosig-
keity 5 — wie weit sind wir entfernt von der direkten, person-
lichen Zusage im Erhérungswort Deuterojesajas. Es herrscht
hier ein eigenartig unpersdnlich-lehrhafter Stil. ks geht hier
offenbar nicht um einen unmittelbar persénlichen Zuspruch,
sondern um die Entfaltung einer Ordnung, in die hineingerufen
werden will: Die Ordnung von Gerechtigkeit und Gottlosigkeit,
die verbunden ist mit der Ordnung von Leben und Tod. Die
Verben m'n und nn sind dabei variiert in 87 und woa.

Wichtiger noch ist der Blick auf die zweite Durchfithrung
33, 13—16 mit ihrer offensichtlich parallelen Struktur der Aus-
sagen iiber den Gerechten und den Gottlosen:

Mnn N Yek mRaY 14 e P73k MRy 13
INRLAR 2N NPTR Py nva xm
P vEYN N W nwn
scawh ban 15
abuh 7o

q>n o»nn mpna
5w mivy nbab
mn RY o en

I

12 MO K Rbn WK nRLR 90 16 o &Y InpTs B
Ny 7P vown APy R 17w
o v i 13

Auch hier haben wir den gleichen lehrhaften Stil vor uns
wie in 33, 12. Doch ist diese zweite Durchfithrung zu Beginn
der Rede in 13 und 14 erzihlerisch aufgelockert. Hatte 12 ganz

5 V.12b ist jiingere Erweiterung.
¢ Vgl. BHKS.
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unpersoénlich formuliert: «Die Gerechtigkeit des Gerechten ret-
tet ihn nicht am Tage seiner Versiindigung», wobei die Gerech-
tigkeit fast als personifizierte Macht erscheinen méchte, so geht
die zweite Durchfithrung zu einem sehr persdnlichen Erzih-
lungsstil im Munde Jahwes iiber: «Wenn ich vom Gerechten
sage: er soll unbedingt leben, er aber auf seine Gerechtigkeit
vertraut...», und: «Wenn ich zum Gottlosen sage: Du sollst
unbedingt sterben, er sich aber von seiner Siinde wegkehrt .. .»
In beiden Fillen schildert Gott den Gerechten bzw. Ungerech-
ten in 1. Person als einen Menschen, iiber den, oder zu dem er
selber etwas gesagt habe. In der Folge tritt die 1. Person dann
wieder ganz hinter den neutralen Stil zurtick. Da sich die glei-
che Erscheinung in 3, 18 und 33, 8 wiederholt, kann es sich
nicht nur um eine Zufallsformulierung handeln. Die Wendung
zur personlichen Rede und zum Zitat eires Gotteswortes
iiber den Menschen verrit, dafl es offenbar im gottesdienst-
lichen Leben Israels bestimmte Gelegenheiten gegeben hat, bei
denen Jahwe, wohl durch den Mund eiries dazu legitimierten
Sprechers, tiber den Gottlosen ausgesprochen hat: pmn mn, und
ebenso dann wohl auch iiber den Gerechten: an* nn.’

Eine weitere Bemerkung erfordert schlieBlich noch das
eigenartige Plus, das sich in der Schilderung des von seiner
Stinde umkehrenden Gottlosen gegeniiber der Schilderung des
abgefallenen Gerechten findet (33, 15). ® Eine Reihe von kurzen
Sétzen schildert die neugewonnene Gerechtigkeit des Gottlosen:
«Er gibt das Pfand zuriick, er erstattet Raubgut wieder, er wan-
delt in den Satzungen des Lebens, ohne Béses zu tun.y Warum

7 Hs fillt dabei die Ungleichheit auf, dal Gott nach M. iiber den Ge-
rechten in 3. Person redet, den Gottlosen dagegen in 2. Person direkt an-
redet. GALSShA lassen auch den Gerechten in 2. Person angeredet sein,
erwecken aber den Verdacht nachtriglicher Angleichung. Bleiben wir bei
M., so stellt sich die Frage, ob eben nicht tatsichlich in jenen konkreten
Situationen, deren Worte hinter den Formulierungen Ezechiels liegen, der
Gerechte und der Gottlose verschieden angesprochen wurden. Fiir die
direkte Anrede MDD N an den Schuldigen lassen sich im Alten Testa-
ment in Gen. 2, 17 (3, 4); 20, 7; 1. Sam. 14, 44; 22, 16; 1. Reg. 2, 37. 42;
2. Reg. 1, 4. 6. 16; Jer. 26, 8 eine Reihe sehr konkreter Parallelbeispiele
finden. Auf das 7'1° "1 werden wir noch zuriickkommen miissen, s. u.
Anm. 12.

8 Die Tatsache, dall der Bulle des Gottlosen breiterer Raum gewihrt
wird, verrit deutlich, wo der Hauptakzent der Ausfiihrungen liegt.

32
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werden zur Illustration der Umkehr des Gottlosen gerade die
Riickgabe des Pfandes und die Wiedererstattung des Raubgutes
genannt? Gébe es nicht wichtigere, zentraler religiose Dinge?
Der letzte, offenbar abkiirzend zusammenfassende Satz vom
Wandeln in den o»nn mpn lilit vermuten, dafl dem Propheten
ganze Reihen von Sitzen, in denen sich der Gerechte beschrei-
ben liefl, vor Augen standen, aus denen er hier zwei Angaben
recht zufillig und ohne besondere Beziehung zum vorliegenden
Kontext herausgegriffen hat, um die Gerechtigkeit des Mannes
an zwei Beispielen zu illustrieren. Diese Reihen werden von
ihm zusammenfassend durch den Hinweis auf das durch ihre
Beachtung erméglichte Leben gekennzeichnet. Kine schone Um-
schreibung und Auslegung des kurzgerafften o*ni mpn von
33,15 ist in 20, 11. 13. 21 zu horen. Dreimal ist hier in einem
Bericht iiber die Wiistenzeit von Satzungen und Rechten, «durch
die der Mensch, wenn er sie tut, lebty (>m oIxn oMy nbys 9w
ana), die Rede. Ks ist daneben eine im Alten Testament ganz
einmalige, allein aus der Hérte der ezechielischen Siindpredigt *
verstiindliche Verkehrung in eine unheimliche Verzerrung,
wenn Jahwe dem Hause Israel schliefilich «ungute Satzungen»
und «Rechte, durch die man nicht lebt (oma »n» X% owown)>,
gibt (20, 25). Die von Ezechiel vorgefundene, in Lev. 18,5 und
Neh. 9, 29 wiederkehrende Normalaussage hat ohne Zweifel
nur von den Geboten, die zum Leben fiihren, geredet. Leben
hiangt auch nach ihr am Halten der Gebote.

Neben die Trostrede an die Verzagten von 33, 10—20 tritt
in Ez. 18 die grofle Auseinandersetzung mit der frechen Auf-
séssigkeit im Volke, die héhnt: «Die Vater haben saure Trau-
ben gegessen und den Séhnen sind die Zihne stumpf gewor-
den» (auch Jer. 31, 29). «<So wahr ich lebe», droht Jahwe auch
hier zunichst in einem Schwurwort dieser Frechheit, «ihr
werdet dieses Wort in Israel nicht mehr sagen.» Dann aber
geht es auch hier in den aus 33, 10—20 bekannten lehrhaften
Stil der Erorterung der gottlichen Gerechtigkeit iiber. In einer
kasuistisch durchgefiihrten Dreigenerationenreihe wird in 18,
4—20 zunichst ausgefiihrt, dall jede Generation fiir ihre eigene
Schuld biifit; 18, 21—32 machen durch den Aufweis, dall auch
das Gestern eines Menschen ihn nicht fatalistisch belastet, den

% Vgl. ZThK 48 (1951), S. 249 ff.
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Weg fiir den Buliruf im Heute frei. Fiir den vorliegenden Zu-
sammenhang geniigt es, 18, 5—9, die Schilderung des Gerech-
ten zu Eingang der Dreigenerationenreihe, zu beachten:
PrIs MY D vXY 18,5
v vDWN Ny
box &5 oA oR 6
LR nva b bR R &Y M
Nnp K2 1Y DUR DX
29p R? AT AR PR
m RS R i
2% v Han
A T
N° 2y9% wnb
T332 02" o1
Y RS Y 8
np® ®% n'2am
11* 2 vn
YRD R 12 -ﬁw-' nBR vDYN
1o mpna 9
anR Mys nY ~bawm
R PR
M onl o A
Hier haben wir nun deutlich die von 33, 15 her vermutete
vollere Reihe von o*ni mpn vor uns. Hier finden sich auch, wie
im Dekalog von Ex. 20, die groflen Gebote der rechten Gottes-
verehrung an den Anfang gestellt. IThnen folgen in einigem
Abstand die in 33, 15 so auffallend willkiirlich zitierten beiden
Sitze, deren Zitatcharakter und Herkunft aus einem sinnvoller
geordneten griéfleren Ganzen somit klar erwiesen ist.
Wichtiger noch ist ein Zweites. Im Uberblick iiber den gan.
zen Zusammenhang 5—9 kann eine seltsame Unlogik der
Aussagen auffallen. V.5 beginnt mit dem Vordersatz: « Wenn
einer gerecht ist...», fligt daran die weiteren Rechtssiitze, die
den Gerechten schildern, und miindet in 9 recht iiberraschend
in den Nachsatz aus: «Gerecht ist er, er soll unbedingt leben.»
Haben wir hier nicht eine nur aus Nachlissigkeit zu erklirende
Tautologie vor uns? — In seiner 1950 abgeschlossenen, 1954
gedruckten Dissertation iiber «die Gesetze in der Priester-
schrifty ist R. Rendtorff auf eine eigentiimliche IFormel ge-

stoBen, fiir die G. von Rad den Namen «deklaratorische Formely

10 Vgl. zum Folgenden von Rad (A.1), S.4191f. 427; ThLZ 76 (1951),
131 f.
11 Vel. BHKS.
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vorgeschlagen hat. Sie findet sich in grofler Hiufung etwa in
der Aussatzgesetzgebung von Lev. 13, welche schildert, wie
der Aussitzige zum Priester kommt und dieser die Diagnose
stellt. In dem &1 pyax vu (3), dem &7 nnoon (6) oder dem
xm yn (22) ist diese wohl noch im Wortlaut zu vernehmen.
Uber dieses sachliche Beurteilen der Krankheit aber schreitet
der Priester weiter zum Urteil {iber die Person. Auch hier ist
in dem oft wiederkehrenden X3 &nv (11. 15) und dem gegen-
sitzlichen R v (13. 16) wohl wieder der Wortlaut der Aus-
sage zu erkennen, mit welcher der Priester das «Unrein-Er-
kliren» (xpp 8. 11) und das entsprechende «Rein-Erkldren» (v
6. 13) konkret vollzieht. G. von Rad diirfte nun ganz mit Recht
auch das x7 p™1% von Iz, 18, 9 dem Bereich der deklaratori-
schen Formeln zugerechnet haben, Die logische Uneingefiigt-
heit der Formel erklirt sich dann aus dem Zitatcharakter des
ganzen Zusammenhanges. [zechiel zitiert nicht nur die ihm
bekannte Reihe von Sitzen, welche die Gehorsamsforderung
Jahwes enthalten, sondern dariiber hinaus das deklaratori-
sche Gesamturteil, das der Priester im Tempel {iber den diesen
Geboten gehorsamen Israeliten auszusprechen pflegte.

Mit diesem deklaratorischen Urteil aber ist die Basis ge-
wonnen fiir das im vorliegenden Zusammenhang recht eigent-
lich interessierende Lebens- bzw. Todesurteil. Auch dieses
diirfte seinen urspriinglichen Ort im Handeln des Priesters
gehabt haben und mit der Frage der Zulassung oder Abwei-
sung beim Gottesdienst im Tempel verbunden gewesen sein.
G. von Rad verweist in diesem Zusammenhang auf die Tor-
liturgien (Ps.15; 24; Jes. 33, 14—16), die auf diesen Vorgang
deuten. Dariiber hinaus kann aber hier an die durch Ez. 33, 13 {.
nahegelegte Vermutung erinnert werden, dall es im gottes-
dienstlichen Leben Israels einen Ort gegeben haben diirfte, an
dem durch einen bevollmichtigten menschlichen Vermittler dem
Gerechten das Urteil zum Leben, dem Gottlosen das Urteil zum
Tode gesprochen wurde. Es spricht alle Wahrscheinlichkeit
dafiir, daBl der Priester im Heiligtum der zu diesem Amt der
Lebens-, bzw. Todesverkiindigung legitimierte Vertreter Jah-
wes gewesen ist.*?

12 Diirfen wir noch einen Schritt weitergehen und vermuten, daf} in
der 3. Person f'1° 1", die wir in 33, 13 nicht meinten #ndern zu diirfen,
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Das Gesagte 1d8t sich nun noch etwas von den spéirlichen
sonstigen Lebensaussagen der Schriftpropheten her verdeut.-
lichen. Die Stelle Hab. 2, 4: «Der Gerechte wird leben — durch
Treues gehort unverkennbar zu den konditionalen Lebensaus.
sagen, ergibt aber keine neuen anschaulichen Ziige. Um so
wertvoller sind dagegen die drei Stellen Am. 5, 4. 6. 14. In
seiner Untersuchung der priesterlichen Tora hat Begrich **
gezeigt, daBl der Aufiruf: «Suchet mich, so werdet ihr leben»
(5, 4) prophetische Nachahmung priesterlicher Tora ist. Wenn
Amos fortfihrt: «Und sucht nicht Bethel auf und geht nicht
nach Gilgal und zieht nicht hiniiber nach Beerseba», so ist
darin die Polemik gegen die Tora der Priester des Nordreichs
zu hiren, in deren Weisung die Empfehlung der Wallfahrt nach
diesen Orten eine Rolle spielte (vgl. schon Ex.23, 14—17).
Durch die Polemik des Amos hindurch héren wir die Weisung
der Priester: «Suchet Bethel auf, so werdet ihr leben.» Am
Heiligtum, im Gottesdienst der Méinner Israels (Ex. 23, 17) wird
das Leben zugesprochen. Zu diesem Leben rufen die Priester
und lassen darob wohl oft den Ruf zum Halten der GGebote im
Alltag zuriicktreten. Als deren Anwalt weill sich der Prophet,
wenn er das echte Jahwesuchen gegen das Aufsuchen der
Heiligtiimer stellt (5, 6) oder geradezu zum Tun des Guten
mahnt: «Suchet das Gute und nicht das Bose, damit ihr lebet
und Jahwe, der Gott der Heerscharen, mit euch sei, wie ihr
sagt. Hasset das Bose und liebet das Gute und stellet das Recht
her im Tore — vielleicht wird sich dann Jahwe, der Gott der
Heerscharen, des Restes Josephs erbarmens (5, 14). Hier ist
interpretiert, was <«Leben» bedeutet: dal Jahwe mit seinem
Volke ist, dafll er sich seiner erbarmt.

Auch die Tempelrede Jeremias (7, 1—15) darf hier, wenn
sie schon das Verb an nicht verwendet, angefiihrt werden.
Ihr (deuteronomistisch gefirbter) Wortlaut bildet einen aus-
gezeichneten Kommentar zu den Worten des Amos. Auch sie

die Nihe zum deklaratorischen priesterlichen Stil mit seiner eindriicklichen
3. Person spiirbar wird. Das DMn DM gegen den Gottlosen gehdrte dann
formgeschichtlich nicht an die gleiche Stelle. Es spiegelt das Todesurteil in
einer Gerichtsszene, wie sie in den in Anm. 7 angefiihrten Parallelstellen
erkennbar wurde, wider.

13 ZAW, Beiheft 66 (1936), S. 63-88.



502  W.Zimmerli, «Leben» und «T'od>» im Buche des Propheten Ezechiel

polemisiert gegen das einseitige Toraverstindnis, das in der
Wallfahrt zum Heiligtum die Haupt-Vorbedingung zum Er-
werb des Lebens sieht: «Vertraut nicht auf die Liigenworte,
indem ihr sagt: der Tempel Jahwes, der Tempel Jahwes, der
Tempel Jahwes ist hier.» Sie wiederholt die echte Tora der
Rechtssitze des Gottesrechtes: «Wenn ihr eure Wege und
Taten bessert, Recht schafft zwischen einem Mann und seinem
Néchsten, Fremdling, Witwe und Waise nicht bedriickt...
hinter anderen Gottern nicht einhergeht, euch selber zum Un-
heil, dann ‘will ich bei euch wohnen’** an diesem Orte...»
Und dann folgt der ganze Gedankengang nochmals in der po-
lemischen Umkehrung: «Ihr aber vertraut auf Liigenworte,
die nichts niitzen. Stehlen, Morden, Ehebrechen, falsch Schwo-
ren, dem Baal Opfern, hinter andern Géttern Hergehen, die
ihr nicht kennt — und dann kommt ihr und tretet vor mein
Angesicht in diesem Hause, iiber dem mein Name genannt ist,
und sagt: Wir sind gerettet (u%%1).» %1 war schon in Ez.
33, 12 als Wechselwort fiir a'n zu finden; im weiteren ist hier
gut deuteronomistisch die Aussage vom Wohnenbleiben Jah-
wes in Jerusalem an die Stelle der Lebensaussage getreten.

In der Spatverkiindigung Jeremias gewinnt die Forderung
Jahwes eine eigentiimlich konkret politische Gestalt. In der
Unterwerfung unter Nebukadnezar lige der Gehorsam gegen
Jahwes Gebot. «Wer in dieser Stadt bleibt, wird sterben...
wer aber hinausgeht und den Babyloniern zufillt, die euch be-
lagern, wird lebeny, verkiindigt der Prophet in der belagerten
Stadt (21, 9; 38, 2). «Wenn du wirklich hinausgehst zu den
Feldherren des Konigs von Babel, wirst du leben», verkiindigt
er dem Konig Zedekia (38, 17). Schon vor Beginn des Aufstan-
des gegen die Babylonier hatte er gemahnt: «Seid dem Koénig
von Babel untertan, so werdet ihr lebeny (27,17, auch 12). Ohne
Ziweifel ist die Rede vom «L.ebeny hier doppelsinnig. Sie meint
zunichst ganz unmittelbar das physische Uberleben im Kriege.
Darunter aber schwingt die vollere Rede, nach welcher «Le-
ben» das Stehen unter dem Segen und in der Nahe Jahwes meint,
mit. Ganz deutlich aber ist in alledem die Struktur der konditio-
nalen Lebensaussage zu erkennen.

14 Vgl. BHK®,
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Amos und Jeremia bestéirken die Vermutung, dall vom Got-
tesdienst Israels und seinen priesterlichen Bevollmichtigten
her eine Ordnung von Leben und Tod, die dem Gerechten und
Gottlosen zugeteilt werden, verkiindigt wurde. Kzechiel argu-
mentiert unverkennbar von dieser ihm vorgegebenen Ordnung
her, ruft von ihr her die Verzagten zur Umkehr (33, 10—20),
bedroht von ihr her die zynischen Spétter. Ja, es ist dariiber
hinaus in 3, 17—21 und 33, 1—9 zu erkennen, dall der Prophet
geradezu sein eigenes Amt von dieser Ordnung her bestimmt
weill, Zum Spiher (79%) hat Jahwe seinen Propheten beru-
fen. In die feste Ordnung hinein, nach welcher Jahwe einem
Gottlosen das pmn nm «Du mullt unbedingt sterben» zuspre-
chen mul} (3, 18; 33, 8), hat Jahwe seinen Propheten als Warner
aufgeboten — er will ja nicht den Tod des Siinders —, damit
er den Siinder aufscheuche und zur Umkehr bewege, wie Jona
die Niniviten zur Umkehr bewegt hat. Es liegt darin eine eigen-
artig tiefe Durchreflexion des prophetischen Amtes, wie sie die
dltere Prophetie noch nicht erkennen lief. Der Prophet ist nicht
mehr zuerst der Beweger und Ausrufer unheimlicher Gerichts-
michte, sondern in seinem Ausrufen vor allem Bewahrer und
Diener des Lebens, diesem Amt unter Gefahr des eigenen Le-
bens verpflichtet.

Iiz. 13 redet von der falschen Prophetie. Wenn 13,5 den fal-
schen Propheten vorwirft, dall sie nicht in die Bresche treten,
oder 13, 10 ff., dal} sie rissige Mauern iibertiinchen, statt sie
wirklich zu bessern, dann mag an das Versidumnis im Warnen,
wie es der echte Spiher im Dienste des Liebens besorgt, gedacht
sein. Die Lebensterminologie tritt in 13, 1—16 nicht auf. Anders
in 13, 17—23, wo von den prophezeienden Frauen geredet wird,
die mit zauberischen Praktiken, deren Gestalt und Sinn nicht
mehr voll zu durchschauen ist, «<Menschen jagen» (nwo1 TMX).
«Und ihr entweiht mich bei meinem Volke um den Preis einiger
Handvoll Gerste oder von ein paar Stiickchen Brot, indem ihr
Menschen totet (mwp1 nmi®?), die nicht sterben sollten, und Men-
schen am Leben erhaltet (nwo1 nin’ ), welche nicht leben soll-
ten.» Dem gottgewollten Amt des Propheten, der gesandt ist,
den vom Tod bedrohten Gottlosen zu warnen, sieht Ezechiel
das Zerrbild eines wilden Amtes gegeniibertreten, das ohne die
Verantwortung vor dem Recht Jahwes Leben und Tod eigen-
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miéchtig zuteilt — ein frevler Einbruch in die gé6ttliche Ordnung
der konditionalen Lebenszusage.

Die bisherige Ubersicht erlaubt nun gewisse Folgerungen
fiir die traditionsgeschichtliche Herkunft des Propheten Kze-
chiel zu ziehen. Es hat sich zunéchst in grofler Klarheit er-
geben, dafl dieser Prophet voll vertraut ist mit bestimmten prie-
sterlichen, im Gottesdienst des Hauses Israel verwendeten For-
mularen, in welchen dem Tempelbesucher das Recht Jahwes
vorgetragen, dem Gehorsamen Leben und dem Widerstreben-
den Tod zugesprochen wurde. *®* Die Angabe von 1, 3, dal} Eze-
chiel Priester gewesen sei, ist somit auch von innen her ganz
unverfinglich.

Fs zeigt sich weiter, dall Ezechiel diese Verkiindigung vom
Leben, wie sie im gottesdienstlichen Rechtsvortrag Israels zur
Geltung kam, keineswegs beiseite schiebt, um als Prophet seine
Botschaft mit einem anderen Vokabular zu formulieren. Dal}
dieses nicht selbstverstindlich ist, zeigt der Blick auf die iibrige
Schriftprophetie. Eine unbefangene Verwendung der konditio-
nalen Lebensverkiindigung ist nur in Hab. 2, 4 zu erkennen.
Amos verwendet sie in deutlicher Polemik gegen die priester-
liche Tora. Bei Jeremia ist sie wenigstens in den von zweiter
Hand formulierten Teilen zu finden. Jes. 55, 3 ist eine Anleihe
bei der Weisheitssprache. ** Die Frage lifit sich nicht unter-
driicken, ob nicht das auffidllige Fehlen der Lebensterminologie
in weiten Bereichen der Schriftprophetie geradezu als bewulite
Vermeidung einer zu stark kultisch belasteten Begrifflichkeit
zu interpretieren ist. Um so deutlicher hebt sich dann Ezechiel
von der iibrigen Prophetie ab, wenn er diese Terminologie nicht
nur verwendet, sondern sogar sein eigenes Amt im Raume die-
ser Lebensverkiindigung gedeutet weibl.

Sein Amt ist allerdings — das mul} hier mit aller Deutlich-
keit herausgehoben werden — nicht dasjenige des Verkiindi-
gers oder auch des Vollstreckers dieses Rechtes und des daran
gebundenen Lebens- oder Todesurteils. Die Rechtsreihen, der
deklaratorische Spruch des Priesters, der daran gebundene Zu-
spruch von Leben und Tod ist von der Verkiindigung des Pro-
pheten deutlich vorausgesetzt. Sie werden von ihm beildufig,

15 Vgl. auch ZAW 66 (1954), S. 1—26.
16 J, Begrich, Studien zu Deuterojesaja (1938), S. 53 f.
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nicht immer vollstindig, sondern etwa in 33, 15 nur sehr neben-
bei und bruchstiickhaft zitiert.

Das Amt des Spihers ist vielmehr ein eigenartig zusitz-
liches, nebenaus erwecktes Amt, das sich nur aus der besonde-
ren Weise verstehen ldft, in welcher Jahwe dem Hause Israel
dieses sein Recht gegeben hat. Jahwe ist nicht die Justitia mit
den verbundenen Augen, die unparteiisch, kiihl richtet, den
Gerechten wie den Gottlosen. Er ist, wennschon der Gerechte,
doch Partei. Er will nicht den Tod des Siinders. Er will das
Leben dessen, den er mit seinem Recht anredet. Darum bietet
er iiber die Mitteilung seines Rechtes, iiber sein Angebot von
Leben und Tod hinaus zusitzlich noch einen Warner auf, der
ihm seine eigenen Strafopfer abjagen, sie der Strafe entziehen
soll. Gott nimmt, wenn er schon der unparteiisch Heilige ist,
die Partei des Lebens und sorgt durch sein zusitzliches Auf-
gebot, dal} sein Recht wirklich zum Leben rufe.

Noch ist ein sehr wichtiger Punkt zu bedenken. Das Recht
und der Lebenszuspruch, den Ezechiel in seiner Verkiindigung
aufnimmt, hatte seine Heimat im Heiligtum in Jerusalem. Am
heiligen Ort seiner Gegenwart teilt Jahwe sein Leben aus. Eze-
chiel aber lebt unter den Verbannten, die das Land und damit
auch die Moéglichkeit des heiligen Ortes der Gegenwart Jahwes
verloren haben. Sie sind «fern von Jahwe» (11, 15). Hier wird
er iiberraschend dazu aufgeboten, als Spiher und Warner den
Weg zum Gehorsam und damit zum «Lebeny zu weisen. Die
Verkiindigung des «Lebens» mul} hier eine eigentiimliche Hin-
tergriindigkeit bekommen. Kann es denn hier, wo alle Pfinder
und Zeichen des Lebens verloren sind, im Ernst noch ein Le-
bensangebot geben? Kann man einem Toten die Moglichkeit
des Lebens noch konditional anbieten?

Es ist von da aus mehr als Zufall, dall sich im Buche
Ezechiel iiber die reiche Fiille von konditionalen Lebenszusa-
gen, die formgeschichtlich klar zu erkennen sind und einen
deutlichen Sitz im Leben verraten, noch eine ungleich schma-
lere, aber doch sehr deutliche Spur von Lebensaussagen findet,
welche das Leben Israels ganz unkonditional als eine feste,
reine Zusage Jahwes iiber seinem Volke aussagen. Von ihr ist
abschliefend noch zu reden.

Ez. 16 schildert die Friihgeschichte Jerusalems, der Stadt,
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die dann so iiberaus siindig wird, im Bilde eines von seinen
Eltern verlassenen, in seinem Blut auf freiem Felde liegenden
Findelkindes. An ihm ist Jahwe vorbeigegangen und hat tiber
ihm gesprochen: =n «lebe!» (16, 6). Mit diesem auf keinerlei
Vorleistung hin geschehenen, ganz unkonditionalen Ruf ins
Leben, welchem dann die reiche Beschenkung des Midchens
mit Gaben und die Berufung zur Ehe gefolgt ist, hat die Ge-
schichte Jerusalems, die hier die Geschichte des Hauses Israel
repriisentiert, begonnen.

Ez. 37, 11f. zeigen, dall dieser in einer unableitbaren Frei-
heit Israel das Leben schenkende Wille auch mitten in den
Katastrophen der Tage Kzechiels mehr bleibt als nur eine weh-
miitige Erinnerung. Das hier berichtete visiondre Krlebnis
tragt erneut die Ziige der prophetischen Diskussionsrede. Die
Klage 37, 11: «Verdorrt sind unsere Gebeine, vernichtet ist un-
sere Hoffnung, wir sind abgehaueny verrit, dafl das Volk sich
nur mehr im Bilde des Toten sehen kann und sich dieses im
Bild der Totengebeine und der abgehauenen Blume illustriert.
In der gottlichen Antwort aber erfihrt das erste der verwende-
ten Bilder unversehens eine dramatische Verleiblichung. Uber
einem weiten Feld ganz verdorrter Gebeine hort der Prophet
die gottliche Frage, ob solche Gebeine je wieder zum Leben
erweckt werden konnen, und bekommt den Auftrag, iiber dieses
Feld der Hoffnungslosigkeit hin prophetisch die unbedingte
Lebenszusage Gottes zu verkiindigen. «Ihr diirren Gebeine,
horet Jahwes Wort. So hat Jahwe... gesprochen: Siehe, ich
bringe Lebenshauch in euch, so daB ihr lebty (4 f.). Die Deu-
tung des unerhérten Geschehnisses aber klingt in die Zusage
an das Volk aus: «Ich gebe meinen Geist in euch, so dal} ihr
lebt, und versetze euch in euer Land, und ihr sollt erkennen,
daf ich, Jahwe, es geredet und getan habe.»

Man konnte fragen, ob die Verwendung des f*n hier noch
die gleiche vielsinnige Tiefe hat wie in den Tempelformularen.
Bezeichnet es hier nicht einfach im Rahmen des Bildes die Wie-
derbelebung der Gebeine, also ein rein physisches Geschehen,
das lediglich gleichnishaft herangezogen wire? Dagegen steht
aber die ausdriickliche Verwendung des f'n in der Deutung
des Visionsbildes in v. 14. Durch die freie Gabe des Geistes gibt
Jahwe seinem Volke «Lebeny, und dieses Leben bekommt seine
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geschichtliche Leibgestalt in der Riickfiihrung der Verbannten
ins Land.

‘Wir stehen hier traditionsgeschichtlich ohne Zweifel im Be-
reiche einer anderen Verwendung der Lebenszusage. Hier ist
Leben in der Form der Erweckung der Toten unkonditional
zugesagt. Von einer Verbindung der Lebensaussage mit der
Gebotsproklamation ist hier nichts zu erkennen. Vielmehr steht
hier das freie, aus dem Toten neu Leben schaffende Tun im
Blickfeld. Fragt man, wo solches im Alten Testament schon in
fritheren Zusammenhéingen zu finden ist, so wird man auf Hos.
6, 2 gefiihrt. Im Rahmen eines Klageliedes des biilenden Volkes
ist es hier zu horen: «Kommt, laffit uns umkehren zu Jahwe,
denn er hat uns zerrissen, er wird uns heilen. Nach zwei Tagen
wird er uns neu beleben, am dritten Tage wieder aufrichten,
daB wir leben vor ihm.» Schon W.von Baudissin ** hatte die
Frage aufgeworfen, ob hier hinter der auffilligen Rede von der
Auferweckung am dritten Tage nicht ein Adonis- oder Osiris-
ritual sichtbar werde, hatte den Gedanken aber abgelehnt. Man
wird aber, zumal seitdem man die Texte von Ugarit kennt, um
diese Beziehung kaum mehr herumkommen. *®

Hier mul} es geniigen, darauf hinzuweisen, dafl aus diesen
moglicherweise in fremdem Naturglauben wurzelnden Tradi-
tionen von der Wiederbelebung des Toten bei Hosea wie bei
Fzechiel etwas anderes geworden ist. Bei Hosea geht der Er-
wartung neuer Belebung das Bekenntnis der eigenen Umkehr
zu Jahwe voraus. Die Aussage nidhert sich darin der Struktur
der konditionalen Lebensverkiindigung. In Kz. 37 ist von Um-
kehr nichts gesagt. Dafiir ist aber das Ganze zentral auf das
gebietende prophetische Gotteswort hin ausgerichtet. Die tra-
ditionsgeschichtlichen Wurzeln, welche diese Rede von der Er-
weckung der Gebeine mit einem naturmythologischen Gotter-
drama verbinden moéchten, sind véllig abgeschnitten. Das Ganze
ist dem freien Willensentscheid Jahwes unterworfen, der iiber
den toten Gebeinen horbar wird. Damit riickt der Vorgang
ganz in die Niihe des priesterschriftlichen Schopfungsberichtes.
Vgl. auch Ps. 33, 9.

17 W. von Baudissin, Adonis und Esmun (1911), S 403 ff.
18 Vgl. etwa die Ausfithrungen von R. Martin-Achard, De la mort & la
résurrection (1956), S. 64-73, zu Hos. 6, 1—3.
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Wenn schliellich in Ez. 47,9 von der Quelle, die unter der
Schwelle des geheimnisvoll neu errichteten Tempels hervor-
quillt, gesagt wird, daB sie das Tote Meer heile, und daf} alle
Lebewesen iiberall dort, wo der Bach hinkomme, «lebens, dann
ist die grofBle, bedingungslose Lebenszusage auch in diesem
ganz anderen Bildkreis erneut zu vernehmen. Sie ist zur Zu-
sage geworden, die bis in die Natur des heiligen Liandes hinaus
Giiltigkeit gewinnt.

Die Parteinahme Jahwes fiir das Leben seines Volkes ist in
diesen letzten Aussagen des Kzechielbuches ganz rein, unkon-
ditional herausgetreten. Wiirde man Kzechiel befragen, warum
Jahwe iiber seinem Volke so handelt, so wiare nach Kz. 20,9
u. 6. die Antwort zu erwarten, dal Jahwe es «um seines Na-
mens willeny tue. Und das heilit doch wohl, um sein uranfing-
liches Wort iiber seinem Volke, das in dem «lebe!» von 16, 6 zu
horen war, nicht hinféllig werden zu lassen — um der Ehre
seines Namens willen.

So ist die konditionale Liebenszusage in einer auffallenden
Weise in einer unkonditional Anfang und Ende der Geschichte
des Gottesvolkes umschliefenden Lebenszusage verankert. Man
wird keine der beiden Lebensaussagen um der anderen willen
aus dem Buche Ezechiel eliminieren diirfen, so sehr sie in einer
spiirbaren und logisch nicht behebbaren Spannung gegeneinan-
der stehen. Diese Spannung diirfte zum innersten Wesen der
Verkiindigung des Propheten gehéren: Leben des Hauses Is-
rael — und damit auch jedes Gliedes des Gottesvolkes — ist
von seinen Anfingen her nur durch den freien, unbegreiflichen
Lebenserlall seines Gottes, dem dieser die Treue hélt, moglich.
Zugleich aber ist Leben immer wieder nur das in Umkehr und
Gehorsamwerden vor Gottes Recht Greifbare.

Anders aber wird auch derjenige, der um die Erfiillung des
Alten Bundes in Jesus Christus weil}, vom <«Leben» der Ge-
meinde nicht reden kénnen.

Gdottingen. Walther Zimmerli.
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