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Beten 1m Geist.

Eine religionsgeschichtliche Parallele aus den Hodajot
zum paulinischen Gebet im Geist.*

Die Texte der Gemeinde vom Toten Meer zeigen in mancher
Beziehung eine grofie Nihe zur urchristlichen Literatur. Dies
sei hier am Beispiel vom Gebet im Geist in den Hodajot dar-
gelegt. Zum Verstéindnis ihrer Aussagen vom Gebet ist es notig,
erst die iiber die Stellung des Menschen vor Gott iiberhaupt ins
Auge zu fassen. Der vorliegende Aufsatz behandelt darum in
seinem ersten Teil zunéichst die dort zum Ausdruck gebrachte
Uberzeugung, dall der Mensch vollig der Siinde verfallen sei,
im zweiten die dort geglaubte Wirklichkeit von der Gerecht-
machung des Siinders allein aus Gnaden und den vom heiligen
Geist ermoglichten neuen Wandel, im dritten die dort entwik-
kelte Auffassung vom Gebet im Geist. Im vierten und letzten
werden die Aussagen der Hod. den dhnlichen bei Paulus gegen-
iibergestellt und die Konsequenzen fiir das religionsgeschicht-
liche Verstindnis des paulinischen Gebetes im Geist erwogen.

L.

Die der Gemeinde vom Toten Meer eigenen Texte wissen von
einer Nichtigkeit und volligen Verfallenheit des Menschen unter
die Siinde, wobei ihre Aussagen iiber die dhnlichen des A.T.
hinausgehen. Das Bewulitsein, nur Staub und Erde zu sein,
ein Gebilde von Lehm, ein Haufen Staub, wie es schon im alt-

1 Der Aufsatz ist eine auf Grund der vollstindigen Textausgabe der
Hodajot, E. L. Sukenik, Osar hammégillot haggénuzot (1954), S. 35—58,
erfolgte Weiterarbeit im Interessenkreis der Dissertation des Verfassers:
Die Griinde der Erhoérungsgewillheit nach den Schriften des Neuen Testa-
mentes (Mainz 1955). Wichtige Anregungen und Hinweise verdanke ich,
zum Gesamtgegenstand des Aufsatzes, den Herren Professoren G. Stihlin
(Mainz) und E. Lohse (Kiel), zu Kinzelfragen den Herren Professoren
H. Braun u. E. L. Rapp (Mainz). Fiir die bisher in Ubersetzung erschie-
nenen Stiicke aus Kol. 1—4 u. 10 ist bes. die Ubersetzung von Hans Bardtke,
Die Handschriftenfunde am Toten Meer (2. Aufl. 1953), S. 151—159, und in
Theol. Lit.zeit. 81 (1956), Sp.149—154, dankbar benutzt. Die sonstigen
Zitate aus Hod. werden in Ubers. des Verfs. gegeben. Lakunen im Text
sind durch (L) gekennzeichnet. ¢j. bezeichnet eine Konjektur des Verfs.
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testamentlichen Bereich lebendig ist? tritt in den Hod. sehr
hiufig zu Tage.® So bekennt der Beter z. B. in Hod. 1, 21 ff.:
«Aber ich bin ein Gebilde von Lehm und ein Geméchte von
Wasser.» Aber dann 1ift er das Mall des alttestamentlichen
SiindenbewuBtseins * noch hinter sich zuriick: ebd.: «(22) Rat
der Siinde und Quelle der Verunreinigung, Schmelzofen der
Siinde, Aufbau der Verfehlung, Geist der Wirrnis und des Ver-
storten ohne (23) Erkenntnis .. .» Nichts Gutes bleibt mehr an
ihm, 4, 29 ff.: «(29) und was ist das Gebilde von Lehm, dal es
Wunder riithmt? Ja, es ist in Siinde (30) vom Mutterleib bis zum
Greigenalter in der Schuld des Treubruchs; und ich habe er-
kannt, dal der Mensch keine Gerechtigkeit hat und das Men-
schenkind keinen vollkommenen (31) Wandel.y Auch im Ma-
nual (Man.) ist dieses Bewulitsein um die eigene Siindigkeit
lebendig. ®

Von sich aus ist es dem Menschen vollig unmoglich, etwas
Gutes, was vor Gott bestehen kann, zu tun. Hod. 1, 27: «Aber
den Menschenkindern (eignen) Dienste der Siinde und Taten
des Truges»; 12, 19: «und nicht gibt es einen Gerechten vor diry
(L); 16, 11: «und ich habe erkannt, dal ein Mensch nicht ge-
recht ist ohne dich»; Fr. 1, 4f.: «Aber ich bin ein Mann der
Stinde und wilze mich (L, Raum fiir 3—4 Woérter) Schuld der
Bosheit .. .»

Darum weill der Fromme, dall er vor Gottes Gericht nicht
bestehen kann: Fr. 4, 10: «(L) Und wer wird rein dastehen in
deinem Gericht?» Hod. 10, 10 f.: «Und wer behilt bei allen dei-
nen groflen Wundertaten die Kraft, sich vor deine Majestéit hin-
zustellen?y Weiter fiithrt 9, 14 f.: «Denn nicht wird jeder ge-
recht sein in deinem Gericht.» Es gibt offenbar eine Méglichkeit
der Rettung. Diese zeigt 7, 28 ff.: «(28) und wer ist wie deine
‘Wahrheit, und wer ist gerecht vor dir bei seinem Gerichtet-

2 Cf. z. B.: Gen. 2, 7; Jes. 40, 6 f.; Hi. 10, 9; 33, 6; 34, 15; Qoh. 3, 20;
12, 7; Ps. 22, 16 u. a.

8 ¢Gebilde von Lehmy: Hod. 1, 21; 3, 23 f.; 4, 29; 12, 32; 18, 25 (letztes
Wort erg.); Fr. (= Fragm. a. d. Hod.) 1, 8.

«Haufen von Erde» o.#.: Hod. 10, 5 f.; 12, 24; 13, 15; 18, 31; Fr. 3, 6.

«Vom Staub genommen» o. 4.: Hod. 12, 25; 18, 31; Fr. 2, 4.

4 Cf. z. B. Ps. b1, 5—T1.

5 Cf. Man. 11,9 1.



14 A. Dietzel, Beten im Geist

werden? Ja, es ist nicht méglich, (29) zu deiner Unterweisung
jeden Geist zuriickzubringen, und nicht kann jeder vor deinem
Zorn bestehen; aber alle S6hne (30) deiner Wahrheit wirst du
vor dich bringen in Vergebung (pl.) ...» Auf das Letztere wird
noch eingegangen werden.

Ohne Gottes Vergebung bleibt ihm nur die Angst vor dem
Gericht, Fr. 4, 14: «(L)) und mein Herz zerschmilzt wie Wachs
ob des Frevels und der Siindes (15 L). Ahnlich schon Hod. 4,
33 f.: «(33) und es zerschmolz mein Herz wie Wachs vor dem
Feuer, und es gingen meine Kniee (34) wie Wasser, die am
Abhang stiirzen; denn ich habe an meine Verschuldungen ge-
dacht samt dem Treubruch meiner Viter ...y Keine Leistungen
bieten hier Schutz, 7, 17: «(1.) nicht gibt es Taten der Gerech-
tigkeit (mp7x%), um sich zu retten vo(r dir).» Der Mensch ist
ganz auf Gott angewiesen.

II.

Obwohl der Imperativ des Gesetzes, dessen Erfiillung iiber-
haupt nur auf dem Boden der Einung als méglich angesehen
wird, in ihr eine wichtige Rolle spielt®, ist es dem Frommen,
insbesondere dem der Hod., doch véllig klar, dal Gerechtigkeil
nur auf seiten Goites ist und infolgedessen nur voun ihm kom-
men kann: «Der allerhidchste Gott (allein) hat alle Werke der
Gerechtigkeit», Hod.4, 31. Der Mensch sieht sich verloren,
wenn nicht Gott in seinem Erbarmen ihn rettet und ihm dann
zu einem neuen Wandel verhilft,

Auch das iibrige Judentum jener Zeit kennt die viéllige Hoffnung auf
Gottes Erbarmen: Von Dan. 9, 18 f. iiber das Gebet des IKsra (4. Esra 8,
20—36) und die Psalmen Salomos (cf. 5, 8—15; 6, 9; 7, 4—9) fiihrt eine
Linie der Hoffnung auf Gottes Erbarmen bis zu den altjiidischen litur-
gischen Gebeten. 7 Daneben ist aber immer auch die Meinung lebendig, sich

durch eigene Taten Gottes Wohlgefallen gleichsam wie einen Lohn ver-
dienen zu koénnen. 8

6 Herbert Braun, Beobachtungen zur Tora-Verschirfung im héreti-
schen Spétjudentum: Theol. Lit.zeit. 79 (1954), Sp. 347—bH2.

7 Cf. die 15. Ben. des Sémone esre (pal. Rez.) und die Ben. 25. 26. 32—35
des Abinu malkenu.

Ein Beispiel: Midr. Sifré (3. Jh. p.) 35 a: «Warum hat uns Gott das
Gebot gegeben? Nicht dazu, dal wir es tun und Lohn empfangen?»> (Ausg.
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In den Hod. ist die Hoffnung auf Gottes Erbarmen radikali-
siert. Fiir einen Verdienstgedanken bleibt kein Raum mehr. ®

Fiir den Frommen der Kinung ist die Hoffnung auf die
Gnade Gottes eine neue Erkenntnis: «<und ich habe erkannt, daf}
eine Hoffnung vorhanden ist durch deine Gnadenerweisungen»,
Hod. 9, 14. Bei den im folgenden angefiihrten Belegen aus
Kol. 4.7 und 9 handelt es sich wahrscheinlich um Worte des
Lehrers der Gerechtigkeit, des Begriinders der Sekte, selbst 1,
nidmlich 4, 35 ff.: «(35) Doch als ich dachte an die Stirke deiner
Hand samt (36) der Itiille deiner Barmherzigkeit, habe ich mich
aufgerichtet und erhoben, und mein Geist hielt fest am Standort
angesichts der Plage, denn ich habe mich gestiitzt (37) auf deine
Gnadenerweisungen und die IFiille deiner Barmherzigkeit, denn
du siithnst Siinde, rei(nigst) von Schuld (den Men)schen durch
deine Gerechtigkeity; 7, 18: «(1.) Vergebung; und ich habe mich
gestiitzt auf (L, c¢j. ... die Menge deiner Giite und die Fiille)
deiner Gnade.» Ahnliche Aussagen iiber die unverdiente Barm-
herzigkeit Gottes lassen sich in den Hod. noch viele nennen. *

Das Erfahren der Gnade Gottes hat seinen Grund nicht in
einem Tun des Menschen, auch nicht in einem weit in der Ge-
schichte zuriickliegenden Tun Gottes, sondern in der gegen-
wartig erfahrenen Erwdhlung Goltes, die dem Erwihlten von
Anfang an gilt, 9, 291f.: «(29) Denn du hast mich vor meinem
Vater (30) erkannt und aus dem Mutterleib (L, ¢j. hast du mich
geholt; die Liebe) meiner Mutter hast du an mich gewandt und
von den Briisten meiner Siugerin an (erg.: begleitet mich) dein
Erbarmen.» 2

Die Erwiihlung aber wird sichtbar in der Zugehorigkeit
zum Bund Gottes, worunter im Gegensatz zur Auffassung der
Kriegsrolle nicht der Bund mit den Vitern und also mit Ge-

M. Friedmann: Sifré debé Rab, T.1, 1864). Weiteres bei Wilhelm Pesch:
Der Lohngedanke in der Lehre Jesu verglichen mit der religiosen Lohn-
lehre des Spétjudentums (1955), S. 98—103.

9 Belege zum Letzteren s. unten II b.

10 Folgende Stellen sprechen dafiir: Hod. 2, 11—14. 16. 21 f.; 4, 81.
23—25. 271.; 7, 191.; 9, 291f.; cf. auch H. Bardtke (Anm. 1), S. 164, und
Georg Molin, Die Sohne des Lichts (1954), S.103 f.

11 Hod. 1, 31 1.; 2, 25; 5, 2; 7, 27; 9, 71. 13 f. 29 f. 33 ff.; 10, 14. 16. 21 ff.;
11, 29 1. 32; 15, 15; 16, 9; Fr. 11, 4.

12 Weitere Belege fiir das ErwidhlungsbewulBtsein unter II d.
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samtisrael *, sondern ein neuer Bund mit wenigen Auserwiihl-
ten verstanden wird **, den der Hab.-Kom. (2, 3. 4. 6) ** aus-
driicklich mit dem «Ende der Tage» in Beziehung setzt (2, 5. 6)
und den auch die Damaskusschrift (A 1: 8, 15 u. 9, 28; B: 9, 28)
als den Neuen bezeichnet und als den der Endzeit versteht, wie
Jeremia ihn geweissagt hat. Durch Zugehorigkeit zu diesem
Bund, der sich im Jahad, der Einung, sichtbar zeigt, weil} sich
der Fromme gerettet, Hod. 2, 28 b: «Aber ich (erg.: war) beim
Schmelzen meines Herzens wie Wasser, da machtest du meine
Seele stark in deinem Bund.» Die Erleuchtung fiir den Bund ist
Gottes Tat, 4, 5, aber doch ist der Mensch daran schuld, wenn er
davon abweicht, 4, 19. Im Bund Gottes aber ist der Lehrer der
Gerechtigkeit ** gleichsam Ubermittler der gottlichen Gnade,
7, 191f.: «(19) (L, cj. durch) deine Gerechtigkeit hast du mich
aufgestellt (20) fiir deinen Bund, und ich habe festgehalten an
deiner Wahrheit, (I.) und du hast mich gesetzt zu einem Vater
tiir die Kinder der Gnade.» Wenn nun der Fromme des Bundes
gedenkt, rithmt er Gottes Gnade, 15, 15: «und aus Barmherzig-
keit hast du ihn (den Frommen) aufgerichtet zum Zeugnis des
Wohlgefallens, dafl er bewahrt werde in deinem Bund und
wandle in allemy (erg.: was dir gefillt) ...; 18, 24 f.: «(24) und
du hast das Herz des Staubes enthiillt, damit es bewahrt werde
(25) (L, erg. gem, 15, 15: in deinem Bund...) vor den Fang-
netzen des Gerichts gemifl deiner Barmherzigkeit .. .» Ein Zei-
lenrest spricht vom «Krkennen des Bundes der Gnade», Fr. 7, 7.
Wer zur Einung gehort, der hat im Unterschied zu seinen irdi-
schen Eltern, die ihn verlassen miissen, in Gott den wirklichen
Vater gefunden: «Denn du bist Vater fiir den ganzen (Jaha)d

13 So z B. triigt nach K.3,13{. das Feldzeichen an der Spitze der
Schlachtordnung die Namen der zwolf Stimme Israels. Zu dieser fir die
Einung unspezifischen Fassung des Jahad-Begriffs in der Kriegsrolle cf.
Leonhard Rost, Theol. Lit.zeit. 80 (1955), Sp. 206.

12 Cf. Man. 2, 1 ff.; 6, 13b ff.; Hab.-Kom. 5, 4; 9, 12; 10, 13.

15 Cf. Karl Elliger, Studien zum Habakuk-Kommentar vom Toten Meer
(1953), S.266. 283 {.

18 Diese Selbstbezeichnung kommt in den Hod. nicht vor; sie findet sich
u. a. im Hab.-Kom. fiir den Begriinder der Sekte (z. B. 2, 2 ff.). Sehr wahr-
scheinlich ist er der Verf. dieses Psalms. Dies nimmt auch George S. Glanz-
man, Sectarian Psalms from the Dead Sea: Theol. Studies 13 (1952),
S. 490, an.
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deiner Wahrheity, 9, 35. Der Jahad wird darum gleichfalls zum
Gegenstand des Liobpreisens, ist doch mit der Zugehorigkeit zu
ihm das eschatologische Heil verbunden. ¥ Gott bewahrt den
Seinen ihr Erbe (cf. 7, 34). Aber nur den Erwéhlten gilt seine
Barmherzigkeit; dem iibrigen Israel wie den Volkern gehort

sein Fluch.

Nach den Vorschriften des Man. wird jihrlich am Bundeserneuerungs-
fest nach dem priesterlichen Segen iiber das Volk von den Leviten der
Fluch iiber die andern ausgesprochen, der die Nichterhérung ihres Gebetes
ausdriicklich einschlieft: «Nicht sei dir Gott gnéddig bei deinem Rufen und
nicht vergebe er dir, deine Siinden zu sithnen», Man. 2, 8b.

Wie sich aber der Fromme aus der Hand seiner Bedringer
gerettet ¥ und er sein Gebet erhort weild 2°, so weill er sich von
Gott auch fiir das Eschaton errettet. Er preist ihn, dall er seine
Seele ins Biindlein der Lebendigen gelegt hat, 2, 20, und er im
Bund gestirkt ist, 2, 28; m. a. W., 3, 19 f.: «Ich preise dich, Herr,
daf du meine Seele aus der Grube erlost hast und aus der Holle
des Verderbens mich heraufgefiihrt ** zur Héhe der (erg.: kom-
menden) Welt.» Von derselben Gewillheit reden weitere Stel-
len. 22 Der Fromme vertraut darauf, daB er durch Gottes Barm-
herzigkeit in seinem Heilsstand bewahrt wird. **

17 Cf. Hod. 3, 20—22 (22: «und um zu kommen in den Jahad des Volkes,
die Versammlung der Himmelskinder, und es ist gefallen dem Mann das
Los der Ewigkeit...»); 6, 13. 15 ff. (die «Pflanzung der Ewigkeit» ist Bild
fiir den Jahad); 11, 14; auch Fr. 10, 6.

18 Hod. 4, 17—19: «(17) Denn sie haben auf dein Wort nicht gehort,
sondern gesagt (18) zur Schau der Erkenntnis: Nicht richtig! Und zum
Weg nach deinem Herzen: Das ist er nicht! Doch du, Gott, wirst ihnen ant-
worten, sie zu richten (19) in deiner Kraft... die von deinem Bund ge-
wichen sind»; 4, 26 £.: «(26) Wundertaten wirst du tun iiber deinem Volk
(d.i. die Einung!); aber Zerschmetterung an allen Vélkern der Linder,
um im Gericht auszurotten alle (27) Ubertreter deines Mundes.» Ferner
3, 36 (von der esch. Vernichtung). Weitere Belege in Anm. 56, zu Hod.

19 Hod. 2, 31£. 34£.; 5, 6. 10£f. 131£. 20. 32f.; Fr. 15, 6.

20 Hod. 5, 12: «Deine Hilfe ist mir zuteil, denn in der Not meiner Seele
hast du mich nicht verlassen und mein Rufen hast du gehort in den bitteren
Erfahrungen meiner Seele.»

21 Cf. Ps. 30, 4.

22 Hod. 2, 20; 4, 5; 15, 15. Darum hofft der Glaubige auf das eschato-
logische Heil: Hod. 3, 20 f.; 4, 25 f.; 6, 29; 7, 25; 10, 30 f.; 13, 5; F'r. 1, 7; 4, 18.

23 Cf. Hod. 2, 71. 221.; 7, 25; Fr. 3, 7: «<Und er hat ihn auserwihlt nach
den Geheimnissen seines Wohlgefallens, denn er weill (I.).» Zum Letzte-
ren vgl. die dhnlichen Gedanken in Eph. 1, 9 u. 3, 9.
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In ihrem neuen Stand wissen die Glieder der Einung um die
Vergebung (a) und Reinigung von ihren Siinden (b), die auf
Grund des heilschaffenden Urteils Gottes (¢) erfolgt sind, allein
durch seine Barmherzigkeit.

a) Vergebung der Siinden ist in den Hod. der Quellort aller
Frommigkeit. Der Dank des Frommen geschieht fiir die Gna-
denerweisungen und Vergebungen Gottes, cf. 7, 35. Denn sie
allein geben ihm Trost, 9, 13: «Durch die Vergebungen will ich
mich vergniigt wissen und erfahre Trost auf Siinde»; 11, 8 f.:
«Durch deinen Zorn (geschehen) alle Gerichte der Heimsu-
chung, aber durch deine Giite (kommt) die Menge der Verge-
bungen ...» Seine Hoffnung konzentriert sich darauf, dal Gott
ihm als Glied des Bundes auch weiter vergeben wird. Es sei an
7, 29 f. erinnert: «Aber alle Sohne deiner Wahrheit wirst du
vor dich bringen in Vergebungy; oder an 10, 21 {.: «Und auf
deine Vergebungen will ich hoffen...y (dhnlich 11, 31). So
riihmt der Fromme Gottes Vergeben, 14, 24: «(L) der vergibt
der Gefangenschaft der Siinde; der aber heimsucht die Siinde
der Bosen (Li)».

b) Der Beter blickt zuriick auf die Reinigung von Stinden,
Hod. 3, 21: «und den verkehrten Geist hast du gereinigt von
zahlreicher Siinde...» Und er wartet auf die endgiiltige Reini-
gung durch Gott, 7, 30 f.: «(30) du (reinigst) sie von ihren Siin-
den durch die Menge deiner Giite und die F'iille deiner Bar(m)-
herzigkeit, (31) um sie vor dich hinzustellen fiir die Zeiten der
Ewigkeit.y In 11, 10 ist als Ursache fiir Gottes Tat der Reini-
gung deutlich vorweg gesagt: «<um deiner Herrlichkeit willen

... 2% Weil sich der Beter durch Gott gereinigt und darum in
seiner Gemeinschaft und seinem Dienst weill, kann er sich
seinen Knecht * nennen, 17, 11: «(Ii ¢j.) Vor (dem Ri)chten und
Gericht zit(tere) ich ([19]nR); (aber du reinigst) deinen Knecht

22 Ahnlich Fr. 4, 16: «...und dies ist deinem Knecht widerfahren um
deinetwillen .. .»

25 Zur Bezeichnung des Beters als Knecht Gottes cf. auch Hod. 11, 33;
13, 18; 14, 25; 16, 10 f. 14. 18; 17, 23. 25 {.; 18, 6. 10; F'r. 4, 16. Der Knechts-
begriff der Hod. ist alttestamentlich geprégt. Er driickt die Zugehorigkeit
zum Bunde Gottes aus und hat nicht Teil am Gegensatz, den das N. T. (ef.
Rom. 8, 15) zwischen Knecht und Sohn sieht.
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von allen seinen Siinden (L)»; 11, 30 f.: «<Und du *® wirst mich
reinigen durch deine Gerechtigkeit, wie ich gewartet habe auf
deine Giite .. .»

Diese Reinigung von Siinden geschieht — und das ist be-
deutsam — durch den heiligen Geist Gottes, 16, 12: «um mich
zu reinigen durch deinen heiligen Geist und um mich nahe zu
bringen durch dein Wohlgefallen...» Dasselbe kann mittels
einer zuverlissigen Erginzung ** auch aus Fr.2, 13 ersehen
werden. Im Man. ist gleichfalls davon die Rede, 4, 20 ff.: «(20)
Dann wird Gott reinigen durch seine Wahrheitalle Mannestaten
und fiir sich Iiutern (einige) aus den Menschenkindern, um zu
vertilgen jeglichen Geist der Verderbtheit aus seiner Mitte (21)
seines *® Fleisches, und um ihn zu reinigen durch den heiligen
Geist von allen Taten der Bosheit; und er sprengt auf ihn den
Geist der Wahrheit wie Wasser der Reinigung von allen Greu-
eln der Liige... (22) ... damit er die Rechtschaffenen Einsicht
gewinnen lasse in die Erkenntnis des Hochsten und die Weis-
heit der Himmelssthne...» Der Wortlaut der letzten Stelle
macht es besonders deutlich, daf} hier die Erfiillung von Ez. 36,
25 ff. in greifbarer Nidhe gesehen wird. Der Geist als Gabe der
Endzeit ist dort verheiflen und hier — das besagen die Hod. —
wenigstens anbruchsweise da. Der durch den Geist entsiindigte
Beter hat eine eschatologische Gabe empfangen, deren Besitz
Heil und Seligkeit bedeutet. *°

Von der Gabe des Geistes selbst wird unter d) die Rede sein.

¢) Beziiglich der Gerechtigkeit des Menschen vor Gott haben
wir oben (I) die aus den Hod. zu ersehende Uberzeugung des
Frommen in negativer Sicht dargelegt: Gerechtigkeit hat er von
sich aus nicht, und durch keine Leistungen kann er sie er-
werben.

Hier soll in positiver Sicht gezeigt werden, was Vergebung
und Reinigung von den Siinden im Hinblick auf das Gericht be-
deuten. Das gottliche Gericht (vown) nimmt im Denken der Beter

26 Cj. statt 9197 gem. den Suff. 2. p. sing. in Z. 30 u. 31: In9nvl.

2 Gemil Hod. 7, 7; 17, 26 u. Fr. 2, 9 ist hier MDY 75w P M9]zu
erginzen; zur Ubers. der Stelle s. unten.

28 Js stehen nach beiden Wortern die entsprechenden Suffixe.

28 Cf. auch Fr. 65, 3. 4.



20 A. Dietzel, Beten im Geist

der Hod. eine zentrale Stellung ein. *® In vielen Féllen bezeich-
net es die innerzeitlichen Gerichte Gottes. ** vewnist aber ebenso
Terminus technicus fiir das Endgericht *2, das fiir die Verichter
des Jahad Austilgung (cf. Hod. 14, 16), «den Tag der Totung»
(Hod. 15, 17) bedeutet. ** Gottes vown erstreckt sich auch auf
den Jahad; aber sowohl die innerzeitlichen Gerichte als auch
das eschatologische Urteil iiber den Frommen bringen fiir ihn
nicht Verurteilung und Tod, sondern Gerechtigkeit und Heil;
darum ist an den betr. Stellen vown (bzw. vow) entsprechend
einem schon in der Kriegsrolle und noch im Man. vorfindlichen
Sprachgebrauch im Sinne von «Gottes heilschaffendes Urteil»
zu iibersetzen.

In Hod. 5, 5 f. bahnt sich dieser Sprachgebrauch vorsichtig
an: «(5) Ich will dich preisen, Herr, denn du hast mich nicht
verlassen unter den jungen Léwen im Volk; (L) gemifl meiner
Schuld (6) hast du mich gerichtet; aber du hast mich nicht ver-
lassen in den Schandtaten meines Sinnes und hast meinem
Leben vom Verderben geholfen...» Hod. 7, 35 fithrt ganz in
seine Nihe: «(unles.) fiir deine Gnadenerweisungen und Ver-
gebung(en L) und durch die Fiille deiner Barmherzigkeit bei
allen meinen Gerichtens (36 L). In 9, 33 f. liegt er vor: «und
mit meinem Schritt ist die Menge der Vergebungen und die Fiille
der (Barm)herzigkeit bei deinem Urteil ** iiber mich.» Mit Be-
zug auf alle Glieder des Jahad und mit eschatologischer Trag-
weite findet sich der Gedanke in 6, 8—10: «(8) Denn alle (9)
ihre Taten sind in deiner Wahrheit, und durch deine Gnaden-

30 mown kommt in den Hod. 45mal vor, ein weiteres Mal wohl zu er-
ginzen; das Verb ¥ Smal, dazu 2mal als Partizipialform. Als Synonyma
dienen hauptsichlich ATPD und ¥ (YM).

31 So Iod. 1, 6. 16. 23. 26. 33; 8, 37; 9, 9. 10; 11, 8 (17, 10. 11); Fr. 3, 16;
Fr. 4, 9. 10. 11; Fr. 6, 2 (Fr. 14, 3; c¢j. Fr. 21, 4).

32 So Hod. 1, 9; 3, 27; 4, 20. 26; 6, 29; 7, 12 (9, 15); 10, 34. 36 (17, 13);
18, 25; Fr. 57, 3; Fr. 58, 5. v in dieser Bedeutung Hod. 7, 28; Fr. 46, 3.

33 Hinzuweisen ist auf die dramatische Schilderung des Endgerichts
iiber ¢«Gesamt-Belial» in Hod. 3, 27—36.

34 Tn [9vdWRAa (von Sukenik richtig transkribiert) vermute ich — be-
stirkt durch das Vorkommen offensichtlicher Méingel in der Handschrift
der «1. Hand», deren sich ein Korrektor angenommen hat (z. B. 2, 23. 29) —
ein Schreibversehen und lese fiov®wWna, da der inf. ni. hier keinen Sinn
ergibe.
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erweisungen wirst du iiber sie urteilen (avown) durch die Fiille
der Barmherzigkeit und die Menge der Vergebung und gemé&fl
deinem Mund sie zu belehren (10) und, wie deine Wahrheit
untadelig ist, sie hinzustellen in deinen Rat zu deiner Herrlich-
keit...» Von da aus lassen sich auch die beiden folgenden
Stellen im gleichen Licht verstehen, 5, 4: «gemifl deinem Wohl-
gefallen und durch deine Ha(nd) (kommt heilschaffendes) Ur-
teil fiir sie alle»; Fr. 13, 4: «(Vergeb)ungen und durch deine
Hand (kommt heilschaffendes) Urteil von ihnen alleny (5 L).

Diese Ubersetzung und Interpretation wird bestétigt durch
die zahlreichen sachlichen Parallelen aus den Hod., die uns
im Zusammenhang mit der Vergebung und Reinigung von den
Siinden begegnet sind, und ihre Moéglichkeit wird an die Hand
gegeben durch das Vorkommen desselben Sprachgebrauches in
der Kriegsrolle und vor allem im Man. *

Schon in der Kriegsrolle weist ¥9wn neben der hauptsichlichen Be-
deutung als eschatologisches Gericht Gottes (s. Anm. 36) einmal, 14, 5 f.,
die des heilschaffenden Urteils auf: «und um aufzurichten im Gericht das
zerflossene Herz...»

Die betreffenden Stellen aus dem Man. lauten: 11, 2: «Denn mein Urteil
steht Gott zu, und in seiner Hand liegt die Vollkommenheit meines Wan-
dels samt der Rechtschaffenheit meines Herzens, und durch seine Gerechtig-
keit (pl.) wird meine Siinde ausgetilgt...»; 11, 10 f.: «Gott steht das Urteil
zu und aus seiner Hand kommt die Vollkommenheit des Wandels...»; 11,
12—15: «(12) Und wenn ich in der Siinde des Fleisches strauchle, so besteht
mein Urteil in der Gerechtigkeit Gottes fiir immer, (13) und wenn sich
meine Not auftut, dann errettet er mein Leben aus dem Verderben und
macht meine Schritte fiir den Weg fest. Durch seine Barmherzigkeit hat
er mich nahe gebracht und durch seine Gnadenerweisungen wird (14) mein
Urteil kommen. In der Gerechtigkeit seiner Wahrheit hat er mich ge-

35 Wahrscheinlich liegt auch in Hod. 4, 25 dieselbe Bedeutung vor.

36 Sonst bezeichnet ¥BWM im Man. das in der Sekte geltende Recht und
Gottes Gericht iiberhaupt, meist das der endzeitlichen Strafe. Tm Hab.-
Kom. hat oW immer Strafcharakter, meist von der eschatologischen Strafe
Gottes gebraucht. In der Dam. tritt die Bedeutung «Rechtssatzungen» stark
in den Vordergrund. (Diese Aussagen sind mir ermoglicht durch die von
Herrn Prof. D. H. Braun freundlichst gewihrte Einsicht in seine noch un-
gedruckte Monographie iiber spétjiidischen und urchristlichen Radikalis-
mus, wo sich auch die Belege dafiir finden.) In der Kriegsrolle ist pown
hauptsichlich Bezeichnung fiir das Endgericht, das Gott in der eschatolo-
gischen Schlacht iiber die Kinder der Finsternis vollzieht (ef. 4, 6; 6, 3. 5
in Feldzeichenaufschriften; 11, 14; 12, 5. 10; 19, 2 im Kontext). In 17, 2
weist das Wort auf ein fritheres Gottesgericht hin.
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richtet, und in der Fiille seiner Giite wird er alle meine Siinden entsiihnen;
und in seiner Gerechtigkeit wird er mich von der Unreinheit(15) des Men-
schen und von der Siinde der Menschenkinder rein machen, damit ich Gott
seine Gerechtigkeit bekenne und dem Héchsten seine Ehre.» 57

Es verhilt sich mit der Gerechtigkeit des Menschen vor Gott
auch hinsichtlich des letzten Gerichtes so, wie Hod. 13, 16 f.
eindeutig bekennt: «Nur (p9) durch deine Giite wird der Mensch
gerecht sein und durch die Fiille (deiner) Barm(herzigkeit)»;
vgl. 15, 14 f.: «Nur (p9) du hast (cj.: weise gemacht, nn[>>wn])
den Gerechten, und aus Barmherzigkeit hast du ihn aufge-
richtet zum Zeugnis des Wohlgefallens.» Diese AusschlieBlich-
keit der Gnade Gottes ist selbst nach den gesetzlichen Partien
des Man. noch spiirbar, 10, 11 {.: «Und zu Gott will ich sagen:
Meine Gerechtigkeit! und zum Héchsten: Erbauer dessen, was
fiir mich gut ist...!»

d) Als eine von Gott auserwihlte Gemeinde von Menschen,
denen vergeben ist, die von ihren Siinden gereinigt und denen
von Gott im Gericht Gerechtigkeit und Heil geschenkt ist, hilt
sich die Gruppe fiir das wahre, verborgene Volk Goites. ** Der
Beter weil} sich als «Sohn der Wahrheity, Hod. 16, 18, die Ei-
nung als Gottes «Volks, 14, 1, «Ménner der Wahrheity, 14, 2,

37 H. W. Brownlee, BASOR 121 (1951), S.12, u. ebd. Suppl. Studies
10—12 (1951), S.42. 44; Bardtke (Anm.1), S.107. 109; Molin (Anm. 10),
S.33 1., haben die Stellen in Man. 11 mit «my justification», «<meine Recht-
fertigung» («mein Recht») iibersetzt. Obwohl diese Ubersetzung in der
Sache begriindet liegt, scheint sie mir aus folgenden Griinden unratsam:
1. vown in der Bedeutung von Rechtfertigung ist im A. T. nicht zu belegen.
Auch aus der rabbinischen Literatur ist kein Beispiel nachgewiesen. 2. Der
Begriff Rechtfertigung ist fiir uns von der paulinischen Rechtfertigungs-
lehre her bestimmt. Dasselbe wie Paulus will der Sektenfromme aber of-
fenbar nicht sagen, sonst hiitte er sich des alttestamentlichen Terminus, hi.
von pPIX, bedient, der in den Hod. 3mal in anderem Zusammenhang vor-
kommt: in 9, 9 erklirt der Beter die Gerichte Gottes fiir gerecht (dasselbe
ohne diesen Terminus in Hod. 1, 6. 26 £.); in 12, 32 und Fr. 2, 16 findet sich
die Partizipialform p17°8%, die an erstgenannter Stelle sicher und an der
zweiten wahrscheinlich (Textverlust) einen bezeichnet, der sich selbst fiir
gerecht erklirt. Der Sektenfromme kennt das im Gericht geschenkte Heil,
verliehene Gerechtigkeit, aber nicht die férmliche Gerechterklirung. Die-
ser Ausdruck wiirde m. E. zu grofle Kiihnheit bedeutet haben.

88 Cf. Hod. 8, 10—15, wo das diesbeziigliche Bild von der ¢verborgenen
Pflanzung der Wahrheity ausgefiihrt wird.
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«Ménner deiner Schauungs, 14, 7. Sie wissen sich von Gott
erwahlt, 15, 23: «und ich habe erkannt, daBl du sie (die Glieder
der Einung) erwihlt hast von allen»; 11, 9: «und deine Barm-
herzigkeit allen Sohnen deines Wohlgefallensy. **2 In Man. 8, 6
werden sie «Erwihlte des (gottlichen) Wohlgefallensy ge-
nannt *%,

Wie ihre Erwidhlung und ihre Gerechtigkeit von Gott ge-
kommen sind, so kann nun der neue Wandel auch nur von Goit
gegeben sein. Die Hod. wissen geradezu von einer Heiligung zu
reden, 11, 10 f.: «<Und um deiner Heiligkeit willen hast du den
Menschen von Siinde gereinigt, damit er sich heilige fiir
dich...»*

Der neue Wandel — das ist fiir uns bedeutsam — geschieht
aber eben durch dieselbe Gabe, durch welche die Reinigung von
der Siinde erfolgt ist, durch den heiligen Geist Gottes, Hod. 4,
31: «Aber des Menschen Wandel ist nicht bestiindig; es sei denn,
daBl Gott es ihm durch den Geist anerschaffen hat, (seinen)
Wandel unstréaflich zu machen unter den Menschenkindern . . .»;
9, 311%.: «(31) Und die Kindheit hast du mir hell gemacht durch
die Weisheit deines Rechtes, (32) und durch die bestindige
Wahrheit hast du mich gestiitzt und durch den Geist deiner
Heiligkeit hast du mir geholfen und bis zu (diesem) Tage (1.).»
Hod. 16, 7 spricht von einem «Sich-Festmachen durch den Geist
der Hei(ligkeit)». Auf 7, 6f., wo gleichfalls von der Unter-
stiitzung durch den Geist die Rede ist, mufl noch eingegangen
werden.

Wie ist in den Hod. dieser Beistand des Geistes gedacht?
Verschiedene Stellen sprechen deutlich von einer Geistbega-
bung. Sie wird ausgedriickt mit dem unmifiverstindlichen jn1 *,
12, 11 f.: «Aber ich ...* habe dich erkannt, mein Gott, durch
den Geist, den du in mich gegeben hast...»; 13, 18 f.: <Aber ich,
dein Knecht, habe erkannt durch den Geist, den du in mich

392 + b Zum Ausdruck cf. Luk. 2, 14.

10 Weitere Belege fiir den von Gott gegebenen neuen Wandel: Hod.
7, 14: «<Und durch deine Wahrheit werden dem Gerechten Schritte fiir die
Pfade der Gerechtigkeit (erg.: gegeben), um zu wandeln vor dir...» Ferner
16, 17; 17, 14. 24.

21 Zum Ausdruck ef. Luk. 11, 13, diddvon mvedua dyiov.

22 b=aopn. Falls maskil zu conj.: pt. hi.
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gegeben hast (L)y; Fr.3, 14: «(L, ¢j. Dall ich) Staub (bin),
habe ich erkannt durch den Geist, den du in mich gegeben hast
(L).»

An vier weiteren Stellen findet sich in den Hod. folgende Wendung:
(>2) Mo 2vTIP M. Dashi. von am wird in Ps. 68,18 vom Fallenlassen
des Regens und in Sir. 43, 17 von dem des Schnees gebraucht. Wir iiber-
setzen demgemil: «Und deinen heiligen Geist hast du (auf mich) fallen,
bzw. kommen lassen.»

Diese Bedeutung bhewiithrt sich: Hod. 7, 6 f.: « (6) Ich will dich preisen,
Herr, denn du hast mich gestiitzt durch deine Kraft, und den Geist (7)
deiner Heiligkeit #¢ hast du auf mich fallen lassen, damit ich nicht wanke,
und du hast mich fest gemacht vor den Kriegen der Bosheit...»; 17, 26:
«(L) du hast fallen lassen den Geist (deiner) Heiligk(eit) auf deinen
Knecht (L)»; Fr. 2, 9: «(LL) und auf den Staub hast du kommen lassen den
Geisty (10 L); Fr. 2, 13: «(Ls, cj. Den Geist) deiner (Hei)ligkeit hast du
kommen lassen, um Schuld zu siithnen» (14 L).

Die sachliche Richtigkeit der Ubersetzung wird durch einen Vergleich
von Hod. 17, 26 mit 14, 25b bestitigt, wo es heillit: «Aber ich bin dein
Knecht, du hast mich mit dem Geist der Erkenntnis umlagerts 42 (L).

Inhaltlich besagen diese Stellen in Ubereinstimmung mit
den oben genannten, daf} die von Gott geschenkte Anwesenheit
des heiligen Geistes 1. die Schuld des Beters weggenommen hat;
2. ihn als einen Knecht Gottes auszeichnet; 3. ihn vor Anfech-
tung von aullen und innen bewahrt. Zusammengefalit: der Geist
ist das von Gott geschenkte Mittel zum Vollzuge des neuen
Wandels.

111,

In bezug auf das Gebet hat sich in der Kinung angesichts
der volligen Heilsunfdhigkeit des auf sich allein gestellten Men-
schen einerseits und des zum neuen Wandel notwendigen Bei-
standes durch den Geist andrerseits die Auffassung vom Gebet
im Geist herausgebildet.

1. Die Hod. kennen das von Golt eingegebene Gebet, 9. 10 f.:
«(10) Denn ich habe auf deine Gnadenerweisungen gewartet,
und du hast (11) Flehen (mnn) in den Mund deines Knechtes
gegeben.y Dasselbe geht aus 11, 4 f. hervor: «(4) Und du hast

83 Diese lineare Ubersetzung sei hier gestattet, um den Eindruck des
hebrédischen Wortbildes zu erhalten.
44 Statt AN (so Sukenik) lese ich 1%,
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mich weise gemacht durch deine Wundertaten, und hast in mei-
nen Mund Lobpreis gegeben und auf meine Zunge (5) i1 (—).» *®
Soviel ist klar: Flehen und Lobpreis sind hier als direkte Wir-
kungen Gottes verstanden.

Dabei verdient es Beachtung, dall diese Wirkung sich in
einem Menschen vollzieht, der sich als Gottes «Knechty, 9, 11,
bzw. als durch Gottes Wundertaten «weise gemacht» versteht.
Ganz zu Gott gehorig beurteilt der Fromme sein Bitt- und Lob-
gebet nicht als sein eigenes Werk, sondern als von diesem selbst
ausgehend. *®

Es fiihrt uns weiter, wenn wir die Fortsetzung der erst-
angefiihrten Stelle ansehen, 9, 11f.: «(11) Und nicht hast du
mein Leben gescholten und meinen Frieden nicht verstofien und
nicht (12) meine Hoffnung verlassen, und vor der Plage hast
du meinen Geist fest hingestellt.» Die Annahme, daf} hier der
Beter das Widerfahren der gniddigen Bewahrung in der An-
fechtung als Hilfe Gottes auf sein Gebet hin, d. h. als eine Er-
horung seines Flehens ansieht*®, ist m. E. keine Uberinter-
pretation. Zwischen Bitte und Bewahrung besteht ein innerer
Zusammenhang, der fiir den Beter die Liogik einer in Gott be-
griindeten Kausalitidt hat: Das Gebet kam von Gott; darum hat
er es auch erhort.

2. Wie hat nach Auffassung der Hod. diese Eingebung des
Gebetes sich vollzogen? Wie die Reinigung von Siinde und
Schuld und die Kraftverleihung zu neuem Wandel, so geschieht
auch die Eingebung des Gebetes durch den Geist, 17, 17: «(L)
von den Geistern, die du in mich hineingegeben hast, will ich
Antwort der Zunge hervorbringen **, um deine Gerechtigkeits-
erweisungen zu erzahlen . ..» Hier ist der dem Beter verliehene
Geist (pl.) Triager des Lobpreises Gottes. ** Als grammatisches
Subjekt bleibt die Person des Beters stehen. Aber ihr Tun geht

25 ['iir das letzte, nicht erkennbare Wort ist wahrscheinlich Y190
vielleicht 1710, moglicherweise auch 1990 oder 1IN zu ergiinzen.

%8 Ahnlich wie bei Paulus die Danksagung als eine Wirkung des er-
hohten Herrn verstanden wird: Rom. 1, 8; 7, 25; 16, 27; Kol. 3, 17.

27 Zu erfahrener Gebetserhérung bekennt sich eindeutig Hod. 5, 12
(s. Anm. 20).

18 Ci.arPex.

29 Der erste Satzteil mull sich auf das Folgende beziehen, weil die
vorausgehende Zeile frei ist und davor Zeile 15 einen Abschlull bildet.
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von den verliehenen Geistern Gottes aus; sie sind das logische
Subjekt.

Eine andere Stelle ordnet die beiden Subjekte nebeneinander,
Hod. 3, 221.: «(22) Es ist gefallen dem Mann das Los der (zu-
kiinftigen) Welt, mit den Geistern (23) der Erkenntnis deinen
Namen zu loben in der Einung des Jubels °, zu erzéhlen deine
Wundertaten vor allen deinen Werken.» In der Vollendung
bringen der Mensch und die Geister Gottes ihm gemeinsam
ihren Liobpreis dar. **

3. Die deutlichste Aussage iiber das Gebet im Geist, welche
die Auslegung der obigen Stellen legitimiert, ist die aus Hod.
16, 11: (cj.»3) ann 9wx m9a 20 anx, «Und ich besinftige
dein Angesicht durch den Geist, den du (in mich) gegeben hast.»
Wie geschieht dieses Besénftigen? Durch gute Werke? Durch
Opfer? Oder durch Gebet? Wir miissen uns iiber den biblischen
Sprachgebrauch von 7% im pi. unterrichten:

Wihrend in Ps. 45, 13; Pr. 19, 6 und Hi. 11, 19 durch diesen
Stamm das Gnédig-Stimmen eines Menschen ausgedriickt wird,
bezeichnet derselbe in der iiberwiegenden Mehrzahl der Stellen
das Gnidig-Stimmen Gottes durch einen Menschen. Das Ver-
bum ist auch fiir die Begiitigung durch Opfer gebraucht, so in
1. Sam. 13, 12; Sach. 7, 2; 8, 21 f.; wahrscheinlich ist auch in
Mal. 1, 9 und Dan. 9, 13 mehr das Opfer als das Gebet gemeint.
Dal aber die Verbindung % abn zum Terminus technicus fiir
das briinstige Gebet geworden ist, das Gott von seinem Zorn
zum KErbarmen umstimmt, geht aus Ex. 32, 11; 1. Kon. 13, 6;
2. Kon. 13, 4; Jer. 26, 19; 2. Chr. 33, 12 und Ps. 119, 58 hervor.
An allen diesen Stellen — nur fiir die letztgenannte gilt eine ge-
wisse Kinschrinkung — ist auch die auf das Gebet folgende
Erhoérung ausdriicklich berichtet.

o%p a%n bezeichnet auch nach Hod. 16, 11 das im Gebet er-
folgende Umstimmen Gottes von seinem Zorn zum Erbarmen. *

50 Cj. n[aln.

5t Cf. fiirs N. T. das Zusammenwirken der himmlischen und irdischen
Beter in Off. 5, 8. 13£.; 7, 9—12; 19, 1—8.

52 Die présentische Ubersetzung ist durch den Zusammenhang be-
stimmt, der in die Gegenwart weist.

53 An das Mittel des Opfers ist auch wegen des Fernbleibens der Einung
vom Opferkult in Jerusalem (ef. Dam. A 2, 14, 1—3) nicht zu denken.
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Von sich aus verméchte das der Beter nicht **, aber er vermag
es durch den Geist, den Gott ihm gegeben hat. Die Uberzeugung,
daf} sein Gebet im Geist oder durch den Geist Gottes geschieht,
schliefit die Gewillheit der Erhorung ein; denn es hat nicht nur
seinen Ursprung in Gott, es ist auch in seinem Vollzuge Gebet
des gerechtgemachten Siinders. ®® In dieser geistgewirkten Er-
horungsgewillheit liegt ein neues Motiv der Hoffnung auf Er-
hérung vor.* LEs ist wie der Geist, durch den sie zustande
kommt, gekennzeichnet durch das eschatologische Selbstver-
stindnis der Gemeinde.

52 Der angefithrten Stelle geht unmittelbar voraus: «Und ich erkenne,
dafl ein Mensch nicht gerecht sein kann ohne dich.»

65 Das Gebet im Geist steht mit der Gerechtmachung aus Gnaden auch
in unmittelbarem Textzusammenhang: der Erwihnung des Gebetes mit den
Geistern der Erkenntnis in Hod. 3, 22 f. geht in Z.19 ff. der Lobpreis fiir
den Anteil an der zukiinftigen Welt voraus; in 9, 10 f. folgt auf die Notiz
vom eingegebenen Gebet Z.11: «Und nicht hast du mein Leben gescholten
und meinen Frieden nicht verstoBlen...»; dem passus vom Gebet im Geist
in 16, 11 geht der Lobpreis fiir Gottes Barmherzigkeit, Z.9a, und Ge-
rechtigkeit, Z. 9b, sowie das Bekenntnis des Mangels an Gerechtigkeit ohne
Gott, Z.11, voraus, withrend in Z.12 dann von der Reinigung des Beters
durch den heiligen Geist die Rede ist.

56 Dieses Motiv iiberbietet und verdringt alle fritheren Motive.

Im A.T. beobachten wir eine Fiille von Glaubensmotiven, die sich haupt-
séichlich aus den Erwé#hlungstraditionen ergeben. In vorexilischer Zeit
vertraut der Fromme auf Gottes Barmherzigkeit auf Grund der Geschichte
Gottes mit seinem Volk (Herausfithrung aus Agypten, Bund Gottes am Sinai,
auch die Erzviiterverheilungen); darum weill er Gott als den Gott Israels,
den Vater des Volkes, der seine Ehre vor den Heiden erweisen wird. In
nachexilischer Zeit treten zu diesen Motiven hinzu das Vertrauen auf
Gottes Allmacht, der zugleich Schépfer und Erloser ist, und besonders die
Gebetserfahrungen der einzelnen Frommen. Belege bei Dietzel (Anm.1),
S. 33—41.

Im Spdtjudentum kommt zu diesen Motiven vornehmlich das Vertrauen
auf Gottes Walten als Kénig und das Vertrauen auf seine Barmherzigkeit
als Helfer der Unterdriickten hinzu; s. ebd., S.47—54.

In der Kriegsrolle sind diese Motive genau so lebendig: Das Vertrauen
auf den Bund Gottes mit den Vitern: 12, 3; 13, 71f.; 14, 4 ff.; 18, 7; die Ge-
willheit, Gottes Erbe zu sein: 12, 12; 19, 4b; Erwartung des Gerichts fiir
die Volker und der Hilfe fiir Israel: 16, 1b; Vertrauen auf Grund der Taten
Gottes in der Geschichte: 11, 1f. 3; Gott als Helfer der Armen: 11, 13;
13, 14; Vertrauen auf den allm#chtigen Schépfergott: 10, 12—15. Darum
wird Erhorung erwartet: 10, 17.

In den Hod. sind diese Motive durch den auf die Einung beschrinkten
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IV.

Auch in der urchristlichen Gemeinde wird das Gebet als
Wirkung des Geistes Gottes verstanden. In Gal. 4, 6 spricht
Paulus * vom Beten des Geistes, das den Gliaubigen durch den
Ruf «Abba, Vatery ihre Kindesstellung zu Gott offenbart, was
in Rom. 8, 16 durch das ovuuoptupelv des Geistes ausgedriickt ist.
Rom. 8, 15 redet vom Beten der Christen «im Geist», wobei ihnen
dieselben Gebetsworte wie beim Beten des Geistes nach dem
Gal. auf die Lippen kommen. In Rém. 8, 26 {. spricht der Apostel
aullerdem von dem Sich-Annehmen des Geistes um die Gliubi-
gen, die noch im Stande der Schwachheit lebend nicht gottgemaf
zu beten vermoégen. Dieses Sich-Annehmen geschieht durch das
fiirsprechende Eintreten des Geistes, der das menschlich fehl-
same Gebet vor Gott so macht, wie es sein mull. Der Geist voll-
zieht dasselbe rechtfertigende Eintreten, wie es in Rom. 8, 34
vom erhéhten Herrn ausgesagt ist. Wenn Paulus in Phil. 1, 19
von «der Unterstiitzung des Geistes Jesu Christiy spricht, dann
meint er auch hier, dafl durch den Geist sein Gebet als das
eines gerechtfertigten Siinders gerechtfertigt vor Gott kommt
und darum gottgemél und erhérlich ist. *

Gottesvolkbegriff umgeprigt. Die Zugehirigkeit zum eschatologisch be-
stimmten Bund, nicht die zum natiirlichen Israel trigt die Erhérungshoff-
nung: 2, 28b; 4, 5. 39; 7, 19f.; 15, 15; Fr. 7, 7; nur fiir die Glieder der
Einung ist Gott Vater: 9, 34 f.; nur ihr gilt das Heil: 4, 26; 13, 5; ihr ge-
hort das Erbteil Gottes: 7, 34; 14, 19; aber iiber Israel wie iiber den Vélkern
stehen Gottes Fluch und Gericht: 3, 351f.; 4, 18f. 26 f.; 6, 30—33; 7, 221{.;
Fr. 14, 3. — Im Man. gilt dieselbe Beschrinkung, cf. 5, 22b: «die sich willig
erweisen, sich zu deinem Bund zu bekehren». Sie haben Hoffnung auf Er-
hoérung, wihrend die iibrigen davon ausgeschlossen sind, 2, 8b; cf. Dietzel
(Anm. 1), S.81f. (die Sonderstellung der Kriegsrolle war hier noch nicht
erkannt, da nur geringe Teile des Textes bekannt waren).

57 Das nach Eph. 6, 18 von den Gldubigen erwartete Beten im Geist
stimmt mit den Aussagen der unumstrittenen Paulinen {iiberein. Paulus
steht mit seiner Auffassung auch nicht allein. In Jud. 20 f. wird den Gliu-
bigen das Beten im Geist zur Bewahrung in der Liebe Gottes und Erwar-
tung des eschatologischen Heils nahegelegt; in Off. 22, 17 beten der Geist
und die Gemeinde zusammen um das Kommen des Herrn.

58 Werner Bieder, Gebetswirklichkeit und Gebetsméglichkeit bei Pau-
lus. Das Beten des Geistes und das Beten im Geist: Theol. Zeitschr. 4
(1948), S.33 ff.; Julius Schniewind, Das Seufzen des Geistes nach Romer
8, 26. 27: Nachgel. Reden und Aufsiitze (1952), S.92—96.
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G. Harder hat in seiner Monographie «Paulus und das Gebety 3 die
Meinung vertreten, daBl dieses Gebet im Geist bei Paulus <irgendwie eksta-
tisches Gebet» 60 sei, das — abgesehen von einer geringen Ausnahme 81 —
wie die Glossolalie unter Ausschaltung des voig vor sich gehe, wobei der
Geist allein das Subjekt des Gebetes, der Mensch aber nur dessen Instru-
ment wire.

Diese Meinung hat W. Bieder 62 vom Zusammenhang der paulinischen
Texte her so sorgfiiltig widerlegt, dal wir davon nichts weiter als das
Ergebnis zu wiederholen brauchen: «Das Beten des Pneuma streicht den
Menschen in seinem Beten nicht durch, erniedrigt ihn auch nicht zu einem
bloflen Kanal, sondern erhéht ihn zur Wiirde des verantwortlichen Beters,
der durch dag eintretende Werk des Pneuma gerechtfertigt ist.» €3

Unsre Frage ist hier die nach dem religionsgeschichtlichen Zusammen-
hang, in den das urchristliche Beten im Geist hineingehort. Die Beant-
wortung dieser Frage wird allerdings, wie auch die Untersuchung Har-
ders deutlich erkennen lifit, die Interpretation mitbestimmen. Harder hat
eine Verbindungslinie zum ekstatischen Gebet der hellenistischen Zauber-
papyri gezogen. 8 Die wesentlich néher liegenden Erscheinungen eines Ge-
betes im Geist in Jub. 25, 10—23 und Hen. 71, 11 f. 85 hat er als vermeintlich
hellenistischen EinfluBl der Spitzeit beiseite gestellt. %8 In der Hen.-Stelle
ist wahrscheinlich prophetische Rede gemeint. 67 Jub. 25 aber schildert ein
Gebet im Geist, und dieses kann nicht als ekstatisches angesehen werden,
denn in V.14 wird das Herabkommen des «Geistes der Wahrheit» in den
Mund der Rebekka beschrieben, mittels dessen sie dann ihren Sohn Jakob
mit v6llig verstindlichen Worten, die keineswegs in ekstatischem Zustand
gesprochen sind, segnet, V.15—22.

Harder verneint nicht nur die Nihe dieser Vorstellung vom Gebet im
Geist zum paulinischen, er sucht fiir die Geistvorstellung bei Paulus iiber-

5 (Griinther Harder, Paulus und das Gebet. = Neutest. Forschungen R. 1,
H.10 (1936), bes. S. 163—72.

80 Ibhd., S. 171.

61 Harder nimmt die ¢geistlichen Lieder», Kol. 1, 3. 16, aus, S.171, 3.

62 Bieder (Anm. 58), S.22—40.

63 Ebd., S. 40. Es wire hochstens darauf hinzuweisen, daf} das zeitliche
und kausale Nacheinander, in das Bieder das Beten des Geistes und das
Beten im Geist anordnet, S. 27, nicht so sehr betont werden darf, da es sich
dabei um die notwendig gleichzeitig erfolgenden Seiten ein und derselben
Sache handelt, wenngleich theologisch unangefochten feststeht, daBl das
Handeln Gottes dem des Menschen vorausgeht. Cf. Dietzel (Anm.1), S.255f.

62 Harder (Anm.59), S. 164, 1.

65 Die Nihe beider Schriften zur Sekte ist lingst erkannt; vgl. z. B.
Kurt Schubert, Zwei Messiasse ...: Judaica 11 (1955), S. 226, 40.

66 Harder (Anm.59), S. 165, 3.

67 Hans Lietzmann, An die Korinther (4. Aufl. 1949), S. 70, fiihrt die
Stelle als Beispiel dafiir an; desgleichen Hen. 91, 1 ff. In Sus. 45. 46 (Theo-
dotion) ist dags Pneuma hagion Fiithrer zu gerechtem Urteil.
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haupt einen anderen als den alttestamentlichen Grund. Fiir den Geist als
eine Gabe, die nicht nur den Propheten und wenigen Auserwiihlten, son-
dern allen Gldaubigen zuteil werden soll, nimmt er an, dafl} erst von der
Sap. Sal. dafiir die Denkmoglichkeit, d. h. die religionsgeschichtlichen Vor-
aussetzungen geschaffen wurden. 8¢ Dies trifft aber nicht zu.

Der starkste Quellort fiir die paulinische Geistvorstellung
ist das A.T. mit seinen Verheillungen vom Geist als der Gabe
der Endzeit. ® Darum ist fiir Paulus die Geistverleihung an alle
Glaubigen Gabe der angebrochenen Endzeit. ° Seine Wirksam-
keit in der Gemeinde zeigt die eschatologische Gegenwart Gottes
in seinem Volk an. ™

Auch das Judentum hat fiir die Endzeit die Gabe des Geistes
erwartet. ”* Aber im Gegensatz zur Gemeinde vom Toten Meer
hielt es weder die Endzeit fiir angebrochen, noch ihre Gaben
fiir gegenwirtig.

In der Theologie der Einung (repriasentiert durch die Hod.)
und in der urchristlichen (représentiert durch Paulus) liegen
eine Reihe religionsgeschichtlich gesehen formal gleicher Ziige
vor: Beide lehren die véllige Verlorenheit des auf sich allein
gestellten Menschen. * Beide glauben an die Vergebung der und
Reinigung von den Siinden, welches durch die eschatologische
Gabe des Geistes geschieht.” Diese Heilszueignung und Ge-
rechtmachung geschieht fiir beide allein aus Gnaden **; das Mit-

68 Harder (Anm.59), S.167f.

89 Cf. Jes. 32, 15—18; Ez. 36, 26 f.; 37, 5 ff.; 39, 29; Jes. 44, 2—5; Joel
3, 1 ff.; Sach. 12, 10.

7 Die Bezeichnung des Geistes als amapyr, Rom. 8, 23, und é&ppapv,
2. Kor. 1, 22; 5, 5, weisen ihn als eschatologische Gabe aus. Ebenso u. a.
Rom. 8, 6b: «Das Sinnen des Geistes ist Leben und Friede.» Beides sind
Giiter der Endzeit. Ebenso deutlich ist auch in der Apg., 2, 16 ff. 33, der
Geist als die Gabe der angebrochenen Endzeit verstanden.

71 Cf. 1. Kor. 12, 6—11; 14, 25.

72 An den folgenden Stellen ist entweder von der Geistbegabung des
Messias oder des Volkes Gottes in der Endzeit die Rede: Ps. Sal. 17, 41 f.;
18, 71.; Hen. 49, 3; 61, 7. 11; 62, 2; Test. Juda 24, 2 ff.; Test. Levi 18, 5. 7. 11.

7 Dall aus der spiteren rabbinischen Literatur keine Stelle bekannt
ist, «<in der der heilige Geist mit dem Beten eines Israeliten in Verbindung
gebracht wird»: P. Billerbeck, Kommentar, 3 (1926), S. 243, erklirt sich
eben daraus.

72 Rom. 7, 14—24; der Mensch ohne Christus: Rom. 1, 18—2, 24; 3, 9—18.

% (Cf. 1. Kor. 6, 11; Rom. 8, 13; auch Tit. 3, 5 1.

76 Gal. 5, 5; Rom. 4, 5; 11, 6. Auf wichtige Unterschiede macht Anm. 37
aufmerksam.
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wirken irgendwelcher Werke ist ausgeschlossen. “” Von beiden
wird die Zugehorigkeit zum wahren Gottesvolk proklamiert. ™
Der Gott wohlgefillige Wandel wird nach Auffassung beider
durch die Gabe des Geistes ermdoglicht ”; und das Gebet im
Geist, das beiderorts in echtem theologischem Zusammenhang
mit der Gerechtmachung des Siinders aus Gnaden steht ®, ist
hier wie dort die gottgeschenkte Moglichkeit zu erhorlichem
Beten. So weit reicht die Parallelitidt der Vorstellungen, dafl die
Hod. wie dann auch Paulus ein Beten des Geistes im Men-
schen und das des Menschen im Geist kennen. Dieses Gebet im
Geist ist in den Hod. kein ekstatisches.

Aus dieser religionsgeschichtlichen Parallelitiit ist nicht ohne weiteres
eine Abhingigkeit des Paulus von der Theologie der Einung zu folgern. 81
‘Wie iiberhaupt, bestehen auch zwischen dem Beten im Geist bei Paulus und
dem in der Einung ganz wesentliche Unterschiede: Einen die Gotteskindschaft
des Beters proklamierenden Charakter wie bei Paulus hat das geistgewirkte
Gebet in der Einung nicht. Dort ist zwar mit der Geistbegabung das Bewuf3t-
sein, Knecht Gottes zu sein, verbunden. Aber die dort vorhandene Vorstellung
von Gott als Vater aller Glieder des Jahad entspricht der alttestament-
lichen von Gott als Vater aller Glieder des Volkes. Das Abba, Vater des
urchristlichen Gebetes ist etwas Neuartiges: Abba entstammt dem Sprach-
gebrauch des Kindes in der Familie. 82 Hier ist Gott Vater, der nicht erst

77 Gal. 2, 16. 21; Rom. 3, 20. 28; 11, 6.

"8 Gal. 6, 16; Rom. 9, 251. (cf. 1. Petr. 2, 91.).

" Gal. 3, 2. 5. 14; 4, 6; 5, 13—6, 10, bes. 5, 25; Rom. 5, 5; 6, 1—23; 7, 6;
8, 1—27, bes. V. 14.

8 In bezug auf die paulinischen Stellen hat dies Schniewind (Anm. 58),
S.91—96, eingehend dargestellt.

81 J. L. Teicher, Journ. of Jew. Stud. 3 (1952), S.111—118. 139—150;
4 (1953), S.1—13. 49—58. 93—103 — nur vol. 3 lag dem Verf. vor —, ver-
suchte den Nachweis zu fiihren, daf in den Texten der Einung die Lehre
einer vorpaulinischen christlichen Kirche (lokalisiert in Jerusalem) zu er-
kennen sei. Aber die in der Einung und bei Paulus vorkommenden ver-
wandten Theologumena der Erbsiinde, Vorherbestimmung und Erwihlung,
die Lehre vom heiligen Geist, besonders die vom Geist in der eschatolo-
gischen Periode, und die eschatologische Konzeption als solche — Teicher
hat dies herausgestellt, noch ohne den griéfleren Teil der Hod. gekannt zu
haben — sind noch keine <«incontrovertible evidences (vol.3, S.150) fiir
den christlichen Inhalt der Texte. Die Frage, inwieweit Paulus die Theo-
logie der Einung gekannt hat, ist wohl nur durch umfassende Begriffs-
untersuchungen, nicht schon durch das Feststellen einiger Parallelitéiten
und Anklidnge zu kldren.

82 Joachim Jeremias, Abba: Theol. Lit.zeit. 79 (1954), Sp. 213 £.; cf. auch
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zum Iirbarmen umgestimmt zu werden braucht. 82 Der wesentlichste Unter-
schied ist aber der, dafl in der Urchristenheit der Geist von Christus her
bestimmt ist, wie auch aus dem Zusammenhang des geistgewirkten Betens
ersichtlich wird. 82

Der echten Parallelitit der Vorstellungen entnehmen wir
soviel: In der Einung ist man wie spéter im Urchristentum von
der religionsgeschichtlich gesehen gleichen Voraussetzung aus,
nimlich dem Glauben an die im Anbruch der Endzeit bereits
verliehene Gabe des Geistes, zu einer dulerlich ganz dhnlichen
Auffassung vom Gebet im Geist gekommen. Darum sind fiir das
Verstindnis des Gebetes im Geist auf religionsgeschichtlicher
Ebene in erster Linie nicht die ekstatischen Gebete der helleni-
stischen Zauberpapyri, wo die genannten biblischen Zusam-
menhédnge vollig fehlen, sondern die formal gleichen Vorstel-
lungen im Spatjudentum heranzuziehen.

Erlangen. Armin Dietzel.

schon Gerh. Kittel, Die Religionsgeschichte und das Urchristentum (1932),
S.92—95, und ders, in Theol. Wort., 1 (1933), S.4—6 (appa).

8% (GGott ist fir die Gldubigen: Rom. 8, 15 ff. 31 ff. Bezeichnend ist auch
der Umstand, daBl in Hod. 10, 14; 11, 29 von dem «Gott der Barmherzig-
keiten» die Rede ist, wihrend Paulus die Wendung «Vater der Barmherzig-
keiten»y gebraucht, 2. Kor. 1, 3.

82 Weil der Sohn Gottes die Menschen zur Sohnschaft befreit hat, Gal.
4, 4., konnte Gott den Geist seines Sohnes in die Herzen der Gldaubigen
senden, 4, 6, damit sein Zeugnis sie ihrer Sohnschaft gewil mache, Rom.
8, 16, und sie wie der Sohn selbst (cf. Mec. 14, 36) durch die Wirkung des
Geistes «Abba, Vaters rufen, Gal. 4, 6; Rém. 8, 15.
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