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30 L. Pinomaa, Die Heiligung bei Luther

sich assimiliert und dazu verwendet hat, um die Christusge-
schichte in seiner Weise zu interpretieren, er, der kriftige
Visionér, der leidenschaftliche Prophet und Verkiinder des
gottlichen Rechtes, er hat in seiner Zeit, die unheilschwanger
ihm vor Augen stand, allen seinen Mitbriidern und Mitgenossen
in der Triibsal (1, 9) zugerufen, all ihr Heil im Leben und im
Sterben in dem Manne zu suchen, dessen Tod sie verkiindigen
und um dessen Kommen sie bitten. So will das letzte Buch der
Bibel, das Luther nicht gemocht und Calvin nicht ausgelegt hat,
allen Bedenken, die wir ihm gegeniiber auf dem Herzen haben
mogen, zum Trotz der Berufung zum Heil dienen, das in Chri-
stus dem Menschen gegeben ist.

Glarus. Werner Bieder.

Die Heiligung bei Luther.

Die Glaubensgerechtigkeit als der zentrale Inhalt der Re-
formation erweckt immer wieder dieselbe Frage: I'iihrt die
freie, unbeschrédnkte Gnade nicht zu bedenklichen Folgerungen
in sittlicher Hinsicht? Wie steht es mit dem sittlichen Wirken
des Menschen, wenn doch letztlich alles vergeben wird? Was
wird aus der Heiligung und aus dem neuen Leben, wenn die
Vergebung nicht in irgendeiner Weise begrenzt wird?

Die Begegnung der lutherischen Welt mit der reformierten
Welt in der 6kumenischen Bewegung macht diese Fragen um so
brennender. Immer wieder hat man Grund zu fragen, ob es sich
nicht so verhélt, dal das Luthertum wohl den innersten Kern
des Evangeliums richtig verstanden hat, aber die Folgerungen,
das praktische Leben sich nicht recht hieraus entfaltet hat. Des-
halb ist es begriindet, an Luther selber diese Frage zu studieren.
Wie sah er die Rechtfertigung und Heiligung in ihrer gegen-
seitigen Wechselwirkung?

Um Luther an diesem Punkt richtig zu verstehen, ist es not-
wendig, zuerst einen Blick auf Augustin in dieser Hinsicht zu
werfen. Bei Augustin trifft man viele Wendungen, die besagen,
dafl der gerechtfertigte Mensch wahrhaft gerecht ist, dafl aber
dennoch auch von ihm gesagt werden mul, er sei zugleich noch
slindig. Er ist teilweise gerecht und teilweise siindig. In dem
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gerechtfertigten Menschen ist mit anderen Worten das Gute und
das Schlechte gemischt vorhanden. In ihm ist Geistliches und
Fleischliches. Da seine Rechtfertigung den Bedingungen des
zeitlichen Lebens unterworfen ist, ist sie sehr fragmentarisch,
mehr oder weniger mit der Siinde vermischt. In diesem Sinn
spricht Augustin davon, dafl wir «ex parte iustificati» sind. Die
Absicht Gottes ist, daB die Gerechtigkeit des gerechtfertigten
Menschen von Tag zu Tag wéchst. Die Vollkommenheit wird
dann im anderen Leben erreicht. *

Luther kann sich mit fast denselben Worten ausdriicken,
und doch ist sein Standpunkt ein ganz anderer. Auch er spricht
davon, dall der Mensch zugleich siindig und gerecht ist. Aber
bei ihm handelt es sich nicht um eine partielle Siindigkeit und
partielle Gerechtigkeit. Im Gegenteil mull die dem Menschen
anhaftende Siindigkeit und ebenso die Gerechtigkeit, die ihm als
Christ eigen ist, als total aufgefallt werden. Wie diese Totali-
tat und Gleichzeitigkeit verstanden werden mufl, hat Hermann
(«Gerecht und Siinder zugleichy 1930) klargelegt. Die Heili-
gung bei Luther soll auch hier in Kiirze von denselben Ge-
sichtspunkten aus dargelegt werden.

1. Das Gericht Gottes und die Erkenntnis der Siinde.

Um Luthers Anschauung von der Heiligung recht zu ver-
stehen, mull man von dem Verhéltnis ausgehen, das zwischen
Rechtfertigung und Heiligung in seiner Theologie besteht. Die
Voraussetzung der Rechtfertigung ist die Erkenntnis der Siinde.

Was ist Siinde? Gewohnlich denken wir, dafl mit der Siinde
die grobsten Verstolle gegen die Zehn Gebote gemeint sind.
Wenn wir von diesem Siindenbegriff aus Luther verstehen wol-
len, so ergibt sich daraus, daBl das meiste, was er sagt, vollstin-
dig unbegreiflich wird. Dal der Mensch fiir Gott geschaffen ist,
gilt nach Luther fiir den ganzen Menschen. Seine Siinde besteht
gerade darin, dafl er aus dieser Gemeinschaft gefallen ist. Die
Siinde ist somit primér religioser, nicht moralischer Art. Die
Folgen aber sind sowohl religios als auch moralisch. Der

1 Tustificati sumus; sed ipsa iustitia, cum proficimus, crescit. Migne,
PL 38, Sp. 864. Des niheren: Nygren, Simul iustus et peccator hos Augusti-
nus och Luther, Filosofi och motivforskning 1940, p. 140, 147.
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Mensch ist nicht mehr Gott zugewandt, sondern er ist «ge-
kriimmt in sich selbery (incurvatus in se). Die Konkupiszenz
ist in ihm iiberméchtig geworden. Er ist im gréBtmoéglichen
Ausmal ichsiichtig, weil er sogar in Gott nur sich selbst sucht
(in Deo quoque quaerunt, quae sua sunt).

Hat man dies vor Augen, dann versteht man, was Luther
meint, wenn er sagt, der Zorn Gottes ruhe iiber aller Siinde,
obwohl der im Unglauben verstrickte Mensch hievon nichts
weill. Der Glaube und die Gerechtigkeit beginnen mit dieser
Erkenntnis. Der Mensch mull zugeben, dall Gott in seinem Ur-
teilsspruch recht hat, wenn er ihn fiir siindig erklért. Diese Zu-
stimmung des Menschen driickt Luther in seiner Friihtheologie
oft mit dem Terminus «Deum iustificarey aus, was so viel be-
deutet wie Gott recht geben. 2 Wo dies geschieht, da gibt es schon
Glauben; denn der Glaube nimmt dann seinen Anfang, wenn der
Mensch Gott recht haben 148t. Dadurch, dafl der Mensch Gottes
Urteil gerade dann gelten 1408t, wenn es im schérfsten Kontrast
zu seiner eignen Selbstgefdlligkeit steht, erfiillt der Glaube das
erste Gebot. Dadurch, dafl Gott dem Menschen seine Siindigkeit
zeigt und ihn verurteilt, macht er ihn seiner Wahrheit und Ge-
rechtigkeit teilhaftig. Wenn nun der Mensch im Glauben dem
Urteilsspruch Gottes zustimmt, fingt Gott an, ihn durch sein
Wort zu verwandeln. * Das natiirliche Siindengefiihl, das nicht
aus Gottes Urteilsspruch im Wort entstanden ist, kann wohl
dahin fiihren, dal der Mensch seine moralischen Mé&ngel er-
kennt; aber nur Gottes Wort im Gewissen verurteilt den Men-
schen so, daf} er seine Schuld vor Gott erkennt und in die Ver-
zweiflung gefithrt wird.

Gott ergreift den Menschen durch Gericht und Gnade und
reifit ihn aus dem Bannkreis seiner Subjektivitit. Des Menschen
eigene falsche Vorstellungen konnen ihn in doppelter Hinsicht
verfiihren. Sie reden ihm ein, dafl er an sich schon vor Gott
zu etwas taugt, oder bringen ihn auf den Gedanken, Gott sei ein
Gott des Zornes, der sich dariiber freue, wenn er die Siinder ins
Verderben stolfen kann.* Wenn der Mensch sich im Glauben
dem Urteil Gottes unterwirft, so wird er emporgehoben. Das

» WA 56, 226, 23 ff. (1515).

3 WA 56, 62, 14 ff. (1515).
* WA 40, 2, 330 ff. (1532. Erkldrung des Ps. 51).
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Evangelium, Christus, ist gerade fiir die Bedriickten und Ver-
zagten da. Der Gegensatz zwischen Glauben und Unglauben
schlieft eine im Grunde verschiedene Tendenz iiber das Innere
und Aeullere ein.

2. Glaube und Unglaube, Aeuferes und Inneres.

Der Unglaube ist blind in den Dingen, die Siinde und Hei-
ligkeit betreffen. Er sieht nur auf das Aeullere, nicht auf das
Innere. Daher «fangen die Gottlosen mit ihrer Rechtfertigung
beim Aeuleren an und streben von aullen nach innen».® Der
Glaube dagegen fiihrt in die innere Heiligung. Luthers Haupt-
argument gegen den katholischen Heiligkeitsbegriff ist gerade
dies, dafl er auf dullere Heiligung gerichtet ist; das ist die Hal-
tung der Vernunft, das heilit die Stellung des natiirlichen Men-
schen. Er wird nicht miide, einzuschirfen, dafl der Mensch
seiner eignen Natur nach gern den Weg der Phariséier und der
Schwiirmer gehen will, indem er seine eigene Heiligkeit Gott
anbietet. ® Die Heiligkeit des Glaubens dagegen ist dem Auge
nicht offenbar. Der Glaube erfiillt das erste Gebot und hélt an
Gott und seiner Heiligkeit fest.

So wird also das Lieben des Christen durch einen Gegensatz
belastet, der grundsiatzlicher Art ist: durch die Gnade wird er
nicht so wiedergeboren, dafl er ein ganz neuer und vollkomme-
ner Mensch wird; vielmehr haften ihm die Fehler, mit denen er
belastet ist, weiter an.? Diese Auffassung von des Menschen
totaler Siindigkeit geh6rt zu den zentralsten Punkten in Luthers
Theologie. Wiahrend seines Kampfes im Kloster war er durch
seinen Orden mit einer diametral entgegengesetzten Auffassung
vertraut geworden. Nach der Anschauung seines Lehrvaters
(Augusting) verhalten sich die Sphére der Natur und die Sphére
der Gnade so zueinander: Je innerlicher die Seele sich miiht,
die Schitze der unsichtbaren Welt zu suchen, indem sie sich
von dem Sichtbaren abwendet, desto mehr wird sie von der Kon-
kupiszenz, d.h. von den Leidenschaften und Liisten, befreit.
Luthers Kampf dagegen, einen gniidigen Gott zu bekommen,

5 WA 5, 35, 16 ff. (1519. Operationes in Ps.) WA 16, 296, 5 ff. (1525).
s WA 28 173, 1 ff. besonders 175, 8 ff. (1528).
7 WA 40,1, 312, 3 £f. (1531. Galaterbriefvorl.).
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fiihrte ihn vielmehr dahin, daf} er einen anderen Gegensatz von
mehr grundlegender Art fand. Die eigentliche Alternative war
fiir ihn nicht Natur und Gnade, sondern diese: Kann der Mensch
Gott mit reiner Liebe lieben, oder sucht er letzten Endes sogar
bei Gott nur gich selbst? Luthers Rede von der religiosen, geist-
lichen Konkupiszenz offenbart, wie auch das geistliche Leben
des Menschen vom Egoismus vergiftet ist. Luuther sah, wie die
Liebe zu Wissen, Gerechtigkeit, Reinheit und Froémmigkeit
etwas Gutes und Ehrbares ist; daher kommt es oft, daB die Liebe
an diesem Punkt verweilt, ohne sich auf Gott zu richten, so daf
wir diese Taten nicht deswegen vollziehen, weil sie Gott ange-
nehm sind, sondern weil sie uns erfreuen und unserem Herzen
Ruhe schenken oder das Lob der Menschen einbringen. Wir
tun also diese Werke nicht wegen Gott, sondern unseretwegen.
Aber dies wird in der Anfechtung (tentatio) gepriift. Denn wenn
wir wegen solcher Werke getadelt werden, oder wenn Gott die
angenehmen Gefiihle von uns nimmt oder die Freude des Her-
zens, die mit den Taten verbunden ist, so lassen wir diese Werke
fahren oder vergelten Tadel mit Tadel und verteidigen uns
selbst. ®

Die Frage nach dem Aeufleren und Inneren spitzt sich zu
der Frage zu, was im Innersten des Menschen wohnt. Luther
ging es auf, dafl darin die Siinde oder die Konkupiszenz ihren
Sitz hat. Konkupiszenz bedeutet fiir Luther letztlich die in jedem
Menschen wohnende uniiberwindliche Erbsiinde oder die Wur-
zel der Siinde, die Neigung zum Bésen und die Abwendung von
Gott. Sie schliefit gleichzeitig fortgesetzte Schuld vor Gott ein,
denn Erbsiinde und Werksiinde fallen fiir Luther ziemlich zu-
sammen. Gottes Vergebung bedeutet, dafl die Schuld vergeben
wird, obwohl die Wurzel der Siinde zuriickbleibt. ® Daher kann
man iiber die Siinde des Christen diese beiden vollstindig ent-
gegengesetzten Aussagen machen: «Nullus Christianus habet
peccatum et omnis habet peccatum.» Die Siinde des Christen
wird durch zwei Gesichtspunkte gekennzeichnet: sie ist verge-
ben und sie soll ausgetilgt werden. Sie ist vergeben und klagt
nicht mehr an, aber sie keimt immer wieder neu auf (Rém. 7,

8 WA 56, 258, 23 ff. (1515).
® Vgl. Hermann, Luthers These ¢«Gerecht und Siinder zugleich», ZSTh
VI, 1928, S. 310.
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23). Sie will immer neue Friichte bringen, die eine Folge unse-
res alten Menschen sind, bevor unser Sein in Christo seinen
Anfang nahm. * :

- Wenn Luther von der Siinde spricht, die sich noch beim
Christen vorfindet, will er vor allem die Christen warnen. Wenn
man die Vergebung der Siinden empfangen hat, so gilt es dar-
auf zu achten, dal man sich nicht in Sicherheit wiegt. Unsere
Rechtfertigung ist ganz und gar eine fremde Gerechtigkeit, und
die Gnade als Gnade Gottes ist immer etwas, das von aullen zu
uns gekommen ist. ** Die Frage nach dem AeufBleren und Inne-
ren bekommt hier eine zugespitzte Formulierung. Nicht nur da
Luther die katholische Heiligkeit als eine nur dullere Heiligkeit
stempelt; nicht nur dafl er betont, der neue Mensch existiere
gleichzeitig mit dem alten Menschen (simul iustus et peccator);
Luther 146t uns auch verstehen, daf} alle unsere Gerechtigkeit
letztlich etwas Aeulleres ist. Dall unsere Gerechtigkeit zuletzt
nicht unsere, sondern Gottes ist, schliel3t also ein: 1. dafl alle
menschliche Selbstsicherheit und aller Hochmut ginzlich nie-
dergebrochen werden; 2. daBl der Christ vor der Verzweiflung
gerettet werden soll, da er nicht einer solchen Vollkommenheit
bedarf, die er genau genommen nie besitzen kann, nimlich daf
er frei von aller Reizung der Siinde sei. Dall also unsere Ge-
rechtigkeit etwas Aeulleres ist, ist daher ein KEvangelium fiir
den Menschen, der immer in der Welt der Siinde lebt und ihre
Macht in sich verspiirt.

- Dieses Evangelium kann indessen leicht falsch gedeutet wer-
den. Es liegt ja nahe, dafl man daraus folgenden Schluf} zieht:
Da der Christ immer zugleich Siinder ist, ist es vergeblich, daf
er sich bemiiht, als ein neuer Mensch zu leben. Wire diese
Schlulifolgerung richtig, so wére der lutherische Glaube dem-
nach eine Glaubenshaltung, die dem Menschen, der aus der
Gmnade Gottes lebt, gestattet, in der Siinde zu bleiben.

3. Die Bufie — militia Dei.

Gegen solche SchlubBsétze mull doch mit Nachdruck geltend
gemacht werden, dafl der Terminus «Gerecht und Siinder zu-
gleich» als Ueberschrift iiber das Leben des Christen nicht

10 WA 40, 2, 352, 8 (1532). Vgl. ebenda: 354—355.
11 WA 40, 2, 253, 2 (1532). |

3=
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einen Frieden ohne Kampf und Streit bedeutet. Diesen Gedan-
ken unterstreicht Luther bereits mit wiinschenswerter Deutlich-
keit in der Romerbriefvorlesung. Die Bufle hat nicht nur das
Ziel, dafl man die Last von sich abwirft und dann zur Ruhe
kommt, sondern nachdem die Last abgenommen ist, beginnt die
militia dei, der Kampf mit dem Teufel und den Lieblingssiinden.
Wer nicht mehr streiten will, kann nicht zu den Streitern Christi
gerechnet werden. ** Der Fleischesmensch unterscheidet sich ge-
rade darin vom Geistesmenschen, dafl der erstgenannte ganz
und gar Fleisch ist. In ihm ist kein Kampf, denn der Geist
Gottes wohnt nicht in ihm. **

Dall Bule und Vergebung der Siinden mit dem neuen Leben
zusammengehoren, betont Luther stark in einem Abschnitt sei-
ner Schrift «Von den Konziliis und Kircheny aus dem Jahre
1539. Er zeichnet dort die Antinomisten, die «sehr schény und
«mit rechtem Ernsty iiber Christi Gnade, Vergebung der Siin-
den und anderes, das zum zweiten Glaubensartikel gehort, pre-
digen. Aber den dritten Glaubensartikel, der die Heiligung und
das neue Leben in Christo betrifft, meiden sie wie den Teufel;
denn sie meinen, man solle die Menschen nicht erschrecken oder
sorgenvoll machen, sondern ihnen immer trostreich iiber Gnade
und Vergebung der Siinden in Christus predigen. Das bedeutet
aber nach Luther, daf man den Grund haben will, aber die Fol-
gen verleugnet. Auf diese Weige nimmt man Christus fort und
vernichtet sein Werk, wenn man ihn auch laut predigt. «Denn
einen solchen Christus hat es niemals und nirgends gegeben,
einen Christus, der fiir solche Siinder gestorben wiire, die nicht
von den Siinden lassen und ein neues Leben fiithren wollen,
nachdem sie Vergebung der Siinden empfangen haben.» In die-
sem Zusammenhang betont Luther stark, daf Christi Erlo-
sungswerk gerade das Ziel hat, daB der Hl. Geist aus uns neue
Menschen macht. Die Gabe des Hl. Geistes schliefit ein, daBl wir
nicht nur die Vergebung der Siinden besitzen, sondern auch von
den Siinden lassen. **

12 WA 56, 350, 11 ff. (1515—16), vgl. auch 56, 346, 9 ff. Siehe des niihe-
ren Hermann a. a. O. S. 282 f. und derselbe: Gerecht und Siinder zugleich,
1930, S. 22 1.

13 WA 56, 343, 23 ff. (1515—16).

" WA 50, 599, 5 (1539).
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Es ist kein Zufall, dafl Luther die Heiligung gerade zur Zeit
der Antinomistenkéampfe stark betont.* Es konnte leicht so
scheinen, als stelle er hierbei das neue Leben als Forderung
und Bedingung hin. Regin Prenter fiihrt uns aus diesem Di-
lemma, indem er zeigt, wie es der HI. Geist allein ist, der das
Wort von Christus zum Evangelium machen kann. Ohne die
Erfahrung, die allein der Geist schenkt, bleibt das Wort von
Christus immer Gesetz, und die Ethik, die darauf gebaut wird,
Nachfolge, imitatio, und nicht das neue Leben des Geistes. *¢ Die
beiden Méglichkeiten, die hier vorliegen, kann man sich sche-
matisch so vorstellen: Entweder: Gesetz — imitatio oder Gesetz
— Siindengefiih] — Anfechtung — Rechtfertigung — neues Le-
ben. Das Ganze wiire sehr einfach, wenn der Glaube ohne wei-
teres diesen Weg einschlagen konnte, den wir so theoretisch
aufgezeigt haben. Da wiirde man eine Méglichkeit besitzen, die
es dem Gesetz unmoglich macht, zu Gesetzlichkeit zu fiihren.
Aber diese Moéglichkeit gehort zu den Geheimnissen des Glau-
benslebens. Jedesmal wenn der Christ in Anfechtung geriit,
steht er vor einer Wahl. Er mull wihlen zwischen dem Weg,
der zur Gesetzlichkeit fithrt, und dem Weg, dessen Ziel das
neue Leben mit der Freiheit des Geistes ist. Fiir diese Wahl
kann prinzipiell oder theoretisch kein Rat im voraus gegeben
werden, denn Anfechtung bedeutet gerade, dafl der Angefoch-
tene jedesmal vor eine total neue Situation gestellt wird. *” Um
den rechten Ausweg zu finden, muf} er Klarheit dariiber gewin-
nen, welche Macht ihm die Anfechtung schickt. Ist es der Satan,
so ist es relativ einfach. Dann gilt es, nicht in Verzweiflung zu
fallen; denn dahin will der Bose gerade jeden Menschen fiihren.
Ist aber die Macht, die da anficht, Gott, so mufl der Christ sich
unter das Urteil beugen. Aber wenn der Angefochtene unter
dem Druck der absoluten Forderungen Gottes steht, ist es nicht
so leicht fiir ihn, den Weg zu Christus als dem Versohner zu fin-
den. Aber der Weg von der Siindenerkenntnis zur Rechtferti-
gung, vom Gesetz zur Gnade beriihrt keineswegs nur die Recht-
fertigung, sondern auch die Heiligung. Das Neue in dem «neuen

15 Vel. WA 47, 671—673 (Rorer, 1539).

16 Regin Prenter, Spiritus Creator, 2. Aufl. 1946, S. 75.

17 Vgl. Erich Vogelsang, Der angefochtene Christus bei Luther, 1932,
S. 4.
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Lebeny wird jedesmal aufs neue durch die Rechtfertigung
selbst geboren, und der Weg zur Rechtfertigung ist durch An-
fechtung und durch Verurteilung von seiten Gottes gekenn-
zeichnet. Wenn es nicht so ist, handelt es sich um imitatio, das
heiflit um ein Leben, das unter dem Gesetz steht, und das be-
deutet, dafl es sich nicht um das neue Leben handelt, sondern
um das alte. Imitatio bedeutet Kopie; aber das neue Leben ist
immer Original, von Gott geschaffen.

4. Theologia viatorum.

Um ein klareres Bild davon zu gewinnen, wie sich Luther
den Weg des Christen konkret vorstellt, mul man von den bei-
den schon erwihnten Grundanschauungen ausgehen: 1. der
Christ darf nicht in seinen Siinden verbleiben, und 2. der Christ
ist immer ein Siinder. Obwohl diese Gedanken einen scheinbar
unvereinbaren Widerspruch enthalten, liegt die Eigenart des
christlichen Glaubens in diesem Widerspruch eingeschlossen.
Wer an Christus und Gott glaubt, strebt mit aller Kraft dar-
nach, frei von der Siinde zu werden. Aber gerade dadurch, dal
er im Glauben lebt, sind ihm die Augen getdffnet, seine Siinde
zu erkennen. Ja, das verschérft sich so, daf je lebendiger der
Glaube ist, desto klarer der Glaubende sieht, wie die Siinde ihm
anklebt.

Nun verstehen wir, warum Luthers Theologie eine theologia
viatorum, eine Theologie der Wanderer ist. Schon in der ersten
Psalmenvorlesung sagt er, man hore auf, gut zu sein, wenn man
den Willen, besser zu werden, verliere. Der schon Gerechtfer-
tigte muBl weiterhin gerechtfertigt werden (Off. 22, 11 nach der
Vulgata); wer da meint, er stehe, mull zusehen, dall er nicht
falle (1. Kor. 10, 12). Ein wichtiges Bibelwort ist ihm in diesem
Zusammenhang Jesus Sirach 18,6, wo es nach der Vulgata
heilit, dall der Mensch von vorne anfangen mull, wenn er zum
SchluBipunkt gekommen ist. **

Auch Paulus kennt diesen Gegensatz, der in seiner Glau-
bensanschauung darin besteht, dafl der, der schon am Ziel an-
gekommen ist, dennoch in den Schranken laufen soll; bei ihm
hat diese Gegensétzlichkeit ihre natiirliche Voraussetzung in

18 WA 3, 46, 41 ff. (1513—15).
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den beiden Aeonen, die im Leben des Christen gleichzeitig da
sind. Da nach Luther der Christ gleichzeitig gerecht und Siin-
der ist, ist er immer auf der Wanderschaft. Stillzusitzen und zu
besitzen, kommt allein den Seelen im Himmel zu. *® In Luthers
frithen Schriften, wie in den Psalmenvorlesungen, in denen sich
der EinfluB Augustins bemerkbar macht, treffen wir Stellen,
in denen die Heiligung als ein fortschreitender Prozell ange-
sehen wird, der von Etappe zu Etappe fiihrt. ** Aber nichtsdesto-
weniger gehort dieser Gedankengang, nach dem gleichsam der
Fortgang der Heiligung registriert werden kann, zu der Theo-
logie, gegen die der theologisch reif gewordene Luther polemi-
siert. Um sich davon zu iiberzeugen, braucht man sich nur die
Frage zu stellen: Ist es der alte oder der neue Mensch, der grad-
weise in der Heiligung und Vervollkommnung fortschreiten
soll? Die Antwort kann nur eine sein; es handelt sich um den
alten Menschen. Aber das kann ja gar nicht mit Luthers Grund-
anschauung iibereinstimmen. Die radikale Selbstverurteilung,
von der er spricht, macht alle Gedanken von einer gradweisen
Verbesserung des alten Menschen unmdéglich. Der alte Mensch
kann niemals neu werden. *

Zum selben Resultat kommt man, wenn man von dem sicht-
baren, realen Problem der Frommigkeit ausgeht. Man kann
wohl sagen, dafl Luthers Reformation — von einer Seite gesehen
— alle dullere Frommigkeit verdéichtig macht. Sie kann in je-
dem Augenblick, wie Prenter bemerkt, Aeullerung entweder des
Geistes oder des Fleisches sein, je nachdem, ob die Person, um
die es sich handelt, in dem betreffenden Augenblick Geist oder
Fleisch ist. Es kann sich also nicht um ein unzweideutiges
Wachsen auf der realen Ebene der Rechtfertigung handeln.
Prenter hat sicherlich das Rechte getroffen, wenn er sagt:
¢«Wenn Luther von dem Fortschreiten der Heiligung redet,
denkt er an etwas ganz anderes. Er denkt dabei daran, daf} der
Mensch auf dem Wege zwischen Taufe und Auferstehung stéan-
dig neu von sich weggehen mul}, um sich auf die fremde Ge-
rechtigkeit Christi zu stiitzen. In dieser Flucht des Glaubens
hin zu Christus ist der Geist des Menschen ein neuer Mensch,

18 WA 4, 400, 15 £f. (1513—15).
2 WA 4, 320, 17 (1513—15).
21 Prenter, Spiritus Creator, 2. Aufl. 1946, S. 59.
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aber das Leben, das er bisher zuriickgelegt hat, ist im selben
Augenblick als Fleisch, als alter Mensch erkannt. So kdmpft
der Geist, der nur von Christi fremder Gerechtigkeit weif}, in
jedem Augenblick gegen das Fleisch, das den Lebensweg, den
der Mensch zuriickgelegt hat, als ein proprium, als eigene Ge-
rechtigkeit festhalten will. In der Awuferstehung wird der
Mensch ganz und gar Geist sein. Da wird der Geist nicht mehr
lainger wider das Fleisch kimpfen. Aber auf dem Wege zwi-
schen Taufe und Auferstehung ist der Mensch Geist und
Fleisch.» *2

Es ist also nach Luther alles Aeullere, wenn es zum Wert-
messer der Heiligung genommen wird, verdichtig. Keine dullere
Frommigkeit und keine sichtbare Tat tragen in sich Garantie
fiir eine geheiligte Gesinnung. Im Gegenteil: die dem Christen
noch anhaftende Siinde tritt desto mehr hervor, je lebendiger
der Glaube ist. Nach oben wachsen heifit kleiner werden. «Das
Besserwerdeny ist ein «Schlechterwerden». Das Ziel erreichen
heiflt von vorne anfangen. Wenn Luther dies hervorhebt, weill
er sehr wohl, daB die menschliche Weisheit (die Sophisten) dies
nie fassen kann. Fiir sie ist es vernunftwidrig, daBl der Christ
zugleich siindig und heilig ist. Die menschliche Weisheit for-
dert, dafl man ganz ohne Siinde lebt. Aber dieses Ideal als For-
derung fiihrt in die Verzweiflung. #

5. Die eigentliche Front.

Die Frage nach der Siindlosigkeit, die Kardinalfrage der
Heiligung, ist damit keineswegs gelost. Einerseits stellt Luther
die Forderung auf, dal der, der die Vergebung der Siinden
empfangen hat, von der Siinde lassen und ein neues Leben an-
fangen mul **; andererseits bringt er aber zum Ausdruck, dafl
die Forderung der Siindlosigkeit Wahnwitz ist, der zur Ver-
zweiflung fiihrt. Was meint er eigentlich?

Derartige Aeullerungen, die wenigstens scheinbar sich
scharf widersprechen, miissen im Lichte der Umstinde gewertet
werden, in denen sie gefdllt wurden. Als er hervorhob, daf die

22 Prenter, a. a. O., S. 85.
2 WA 40, 1, 368, 8 ff. (1531).
2 Siehe oben Anm. 14.
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Vergebung der Siinde Kampf gegen die Siinde und neues Leben
einschlielit, war er in die antinomistischen Streitigkeiten ver-
wickelt (1537—39). Das Evangelium war damals vielfach liber-
tinistisch verstanden worden. Man hatte sich so sehr vom Gesetz
frei gemacht, dal der Kampf wider die Siinde aufgehdort hatte.
Aber es ist undenkbar, dall Luther die Forderung absoluter
Siindlosigkeit als konkretes Ziel fiir den Kampf des Christen
aufgestellt héitte. Der Widerspruch zwischen den verschiede-
nen Aussagen aus den Jahren 1531 und 1539 ist nur scheinbar.
Eine Siindlosigkeit, die vor Gott gelten soll, hat Luther weder
frither noch spéter gelehrt. Der Gesichtspunkt kann wechseln,
aber immer gilt es den Kampf gegen die Siinde mit dem selben
Ernst. Dieser Kampf gegen die Siinde besteht im Grunde immer
darin, die Gerechtigkeit, die vor Gott bestehen kann, geltend
zu machen. Gerade darum war die Anfechtung der Unwiirdig-
keit (tentatio indignitatis) eine so grofle Anfechtung fiir Luther.
Gottes Forderung will etwas Absolutes, aber der Mensch kann
nur etwas Relatives leisten. Darum ruft Luther aus: «Herr
Gott, es geniigt nicht, dafl die Siinde vergeben ist. Ich will, da}
sie total vernichtet ist, tot und begraben!y *® Die Hoffnung rich-
tet sich auf die vollige Vernichtung der Siinde, aber es bleibt
nur die Hoffnung. Was gibt denn die Vergebung faktisch? Von
Augustin kann Luther lernen: «Transit reatu, manet actu.» *
Die Schuld wird ausgeldscht, obwohl sie als Tat bleibt,

Die Siinde als Zustand, habitus, bleibt. Die Heiligkeit als
Daseinsform ist eine Unmaoglichkeit. Hier zeigt sich die eigent-
liche Kampffront: Die faktische Siinde bleibt. Nicht einmal die
Vergebung kann die Siindentat aus der Welt bringen. Der
Teufel braucht darum nur auf das hinzuweisen, was tatsich-
lich vorhanden ist, so zeigt sich sogleich die Verzweiflung.
Nur die Gewillheit der Vergebung der Siinden befreit den
Christen von dem Zugriff des Teufels. Hier hat die Heiligkeit
des Christen ihren Grund: «Moégen Teufel, Tod und Siinde wi-
der mich stehen, ich bin doch heilig; denn ich glaube an Chri-
stus und kenne ihn; ich verstehe das recht und brauche das
Wort und das Sakrament. Alles dies habe ich nicht aus mir
selbst, sondern als eine Gabe des HI. Geistes.» **

% WA 40, 2, 351, 10 ff. (1531).
0 WA 40, 2, 351, 12 (1531). 27 WA 45, 615, 8 ff. (1538).
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Hier haben wir das, was fiir Luther charakteristisch ist.
Hier ist das Herz des Luthertums. Die Heiligkeit besteht nicht
in dullerer Lebenshaltung, in Sittlichkeit, Ethos. Vor Gott han-
delt es sich immer nur um Glauben. Aber Glaube bedeutet nicht
etwas, das der Mensch selbst aus seinem Inneren schafft.
Glaube ist gerade das genaue Gegenteil von dem, was vom Men-
schen selbst kommt. Der Glaube baut auf Gottes Wort und Ver-
heilung. Als Gebot ist das Wort ein Wort des Gerichts; aber
als Verheilung und Gabe ist es Christus. Unsere Heiligung und
Gerechtigkeit ist also niemals unsere eigne, sondern im Glau-
ben sehen wir weg von uns. Wir sehen auf Christus, der unsere
Gerechtigkeit und Heiligkeit ist.

Obwohl der Inhalt des Evangeliums so einfach ausgedriickt
werden kann, wie wir es eben getan haben, ist das Teilhaben
am Evangelium niemals etwas Selbstverstindliches wie ein ma-
thematischer Satz. Die Rechtfertigung oder die Aneignung des
Evangeliums geht immer durch das Gewissen. Das Wort des
Gerichts fiihrt in die Tiefe der Anfechtung. Gericht und An-
fechtung gelten nicht einzelnen Taten, sondern dem ganzen
Menschen, dem ganzen Dasein des Menschen, wie auch die
Siinde den ganzen Menschen umfalit. Aber auch die Gnade in
Christus gilt dem ganzen Menschen.

Hieraus folgt,-dafl die Heiligung nie ein Ertrag der BuBe
sein kann, der auf einzelne Taten zielt. Kbensowenig kann die
Heiligung sich auf einzelne Taten griinden. Heiligung ist
Rechtfertigung. Aber die Rechtfertigung ist doch wiederum
nicht eine leicht vollzogene Ueberkleidung mit Christi Gerech-
tigkeit. Eis handelt sich vielmehr um eine Rechtfertigung, durch
die sich der Mensch dem Urteil Gottes unterwirft und die An-
fechtung auf sich nimmt, die damit verbunden ist. Aber den-
noch nimmt er im Glauben seine Zuversicht zu Gott in Chri-
stus. Die Heiligung ist so eine Tat des Glaubens, in der eigent-
lichen Bedeutung des Wortes. Der Kampf, von dem hier die
Rede ist, ist ein Kampf gegen den Teufel in doppelter Hinsicht:
im dulleren Leben des Christen ein Kampf gegen die Versu-
chungen der Siinde und im inneren Leben ein Kampf gegen die
Anklagen des Teufels, der mit Verzweiflung droht. Ein Leben
der Heiligung zu leben bedeutet also, sich an das zu halten, was
unsichtbar ist, an Gottes Tat, an Christus, an Wort und Sa-



L. Pinomaa, Die Heiligung bei Luther 43

krament. Heiligung ist, kurz gesagt, die Flucht von den mensch-
lichen Werken zum Werke Gottes. *®

Eine Heiligungslehre, die sich so auf Wort und Sakrament
griindet und die subjektive Religiositit zugunsten dieser objek-
tiven Faktoren beiseite schiebt, kann natiirlich als Verflachung
und Verweltlichung angesehen werden. Wenn dies aber ge-
schieht, so hat man das aus den Augen verloren, was fiir Luther
das Wesentliche war. Die Lage des Menschen wird nicht mehr
coram Deo angesehen. Gottes Gericht trifft nicht mehr das Ge-
wissen. Die Anfechtungen sind verschwunden und somit auch
der kimpfende Glaube, der Glaube, der sich in seiner Not an
die objektiven Faktoren klammert, an Wort und Sakrament.
Wir sehen also, dafl im Luthertum der Weg zum Sidkularismus
geoffnet wird, wenn das Bewubtsein des Gerichts coram Deo
nicht wach gehalten wird. '

Das eigentliche Losungswort in der lutherischen Heili-
gungslehre sind niemals die Werke, sondern immer der Glaube.
Zu Luthers Lebzeiten und auch spiter hat man behauptet, er
sei auf halbem Wege stehengeblieben. Die Wiedertdufer und
die Spiritualisten bejahten die Reformation, da die katholische
Kirche nicht den Glauben zu seinem Recht kommen liefl; aber
sie wollten die Reformation reformieren, da sie angeblich die
Werke auller acht lie. Durch den Pietismus hielt diese Refor-
mation der Reformation ihren Einzug in die neue Zeit. Aber
man vergall dabei, daBl Luther in der fortgehenden Tat des Hei-
ligen Geistes dies alles besser erfiillt sah, was die, die fiir Hei-
ligung eifern, durch Einschirfung der Werke erreichen wol-
len. #® .

Der Unterschied zwischen Luther und dem Pietismus ist
prinzipieller, als man sich friither vorgestellt hat. <Der neue
Menschy ist bei Luther keineswegs das, was «der bekehrte»
Mensch fiir den Pietisten ist. Der letztere ist das reale, psycho-
logisch verwandelte neue Individuum, das durch Bekehrung
zum Leben erweckt ist und das durch Heiligung allméhlich zur
vollen Reife gelangen soll. Das Neue ist hierbei eine psycholo-
gische Realitit am Menschen, und der Kampf der Heiligung
wird ausgekdmpft zwischen zwei Schichten im Menschen, zwi-

28 40, 1, 69, 7 ff. (1531). ,
2 Teonhard Fendt, Luthers Schule der Heiligung, 1929 S. 14 {.
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schen einer niedr.geren Naturschicht und einer héheren geist-
lichen. Bei Luther ist es ganz anders. Das Neue am gldubigen
Menschen ist keine hohere Natur, auch kein psychologisch kon-
statierbares neues Individuum. Das Neue ist ganz einfach Chri-
stus als unsere fremde Gerechtigkeit. Dadurch wird unser gan-
zes altes Wesen, Bekehrung und Heiligung mitgerechnet, als
<Fleischy gewertet. Der Kampf der Heiligung geht so zwischen
Christus als real gegenwirtig im Glauben und unserem realen
Ich mit seinen hoheren und niedrigeren Seelenkriften und Wil-
lensrichtungen. Es gibt keine so hohe Schicht im Seelenleben,
in der nicht doch letztlich das Ich dominiert. In der Heiligung
ist es gerade dieses wider Gott kimpfende Ich (homo incurvatus
in se), das niedergeschlagen werden soll. Luther sah den Men-
schen immer im totalen Aspekt. Der Mensch ist fiir ihn unge-
teilt, wihrend der geteilte Mensch fiir den Pietismus charakteri-
stisch ist. Fiir den Pietismus ist der Kampf zwischen dem alten
und dem neuen Menschen ein Kampf zwischen zwei verschie-
denen psychologischen Schichten im Menschen. *

Da die Heiligung nach Luther nicht darin besteht, Werke
aufzuzeigen, hat man oft Luther der Passivitit bezichtigt.
Diese Kritik ist jedoch falsch; denn nach Luther ist die Heili-
gung ein Kampf. Dieser Kampf kann auch «tédgliche Reue und
Bufley genannt werden; und es ist klar, dafl er, obwohl er nicht
von den Werken ausgeht, sondern vom Gewissen, nicht nur
eine Sache zwischen Christus und dem Gewissen ist. Er zeigt
sich notwendig auch in Taten, aber nicht — das diirfte deutlich
sein — in Werken des Gesetzes, sondern in den Werken des
neuen Menschen, im Gehorsam des Glaubens, in der Liebe.

6. Die Heiligung und das Geselz.

Das neue Leben wird also nur unter Kampf verwirklicht.
Dieser Kampf hat sowohl eine ethische wie religiose Front. Er
richtet sich teils gegen die Versuchungen, gegen das Fleisch
und die Welt, teils gegen solche Werke, mit denen der Mensch
sich selbst behaupten will, teils aber auch gegen Selbsterkennt-

% Hieriiber ausfiihrlicher: Bring, Gesetz und Evangelium und der
dritte Gebrauch des Gesetzes in der lutherischen Theologie. Zur Theol.

Luthers. Aus der Arbeit der Luther-Agricola-Gesellschaft in Finnland T,
1943, S. 48 ff., und Prenter, Spiritus Creator, 2. Aufl. 1946, S. &3.
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nis, die an Christus vorbeigeht und in Verzweiflung endigt.
Welche Rolle spielt das Gesetz hierbei?

Als junger Theologe beurteilte Luuther das Gesetz recht op-
timistisch. Das heil}t, er glaubte, der Mensch hétte die Moglich-
keit, das Gesetz zu erfiillen. Dieser Optimismus trat jedoch bald
in den Hintergrund, um der entgegengesetzten Anschauung
Platz zu machen. Danach ist das Gesetz nicht gegeben, um die
Siinde aus der Welt zu schaffen, sondern um die Siinde grof}
zu machen (Rom.7, 10). Das Gesetz bekommt seinen Platz
unter den Verderbensméchten *. Es enthiillt nicht nur die
Siinde, es ist auch ein negativer Faktor, da es geradezu eine
Verschlechterung herbeifiihrt. Denn «fleischlichy verstanden,
fithrt es zu einer immer unvollkommeneren und fleischlicheren
Haltung. Das Gesetz kann nimlich nur in einer geistlichen Hal-
tung erfiillt werden, weil es geistlich ist. Der Fehler liegt also
nicht in dem Gesetz an und fiir sich, sondern beim Menschen.
Er befindet sich in einer Lage, dal das Gesetz ihn nur tiefer
in die Ungerechtigkeit fithren kann, in Liige und Eitelkeit. *

Dieser Gedankengang schliefit sich eng an Paulus (Rom. 7,
9—10) an. Mit dem Blick auf das, was das Gesetz zivilrechtlich
und piddagogisch bedeutet, hat man aber bisweilen Luthers Auf-
fassung vom Gesetz in entgegengesetzter Richtung deuten wol-
len. Im Kl. Katechismus werden die Zehn Gebote als Gottes
feststehende Forderung aufgefafit, der man nichts abhandeln
kann. Es sei also inkonsequent, wenn Luther an anderen Stel-
len das Gesetz als eine Verderbensmacht charakterisieren
wolle. Seine Galaterbriefvorlesung (1531) zeigt jedoch Kklar,
was er meint. Hier wird deutlich unterstrichen, dafl das Gesetz
keinen Platz im Gewissen hat; das heilit, das Gesetz darf nicht
unser Verhiltnis zu Gott bestimmen. Geschieht dies, so ist es
die Vernunft (ratio), die iiber dieses Verhiltnis entscheidet,
also der Faktor, der nach Luther der drgste Feind des Glau-
bens ist.

‘Wenn man den «dritten Gebrauch des Gesetzes», so wie die
Konkordienformel es tut, auf Luthers Theologie anwendet, so

31 Vgl. hieriiber L. Pinomaa, Der Zorn Gottes in der Theologie Luthers,
1938, 8. 30 ff.,, und Der existentielle Charakter der Theologie Luthers, 1940,
S. 108 ff.

32 WA 56, 408, 1 ff. (1516).
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geht man von einem ganz anderen Gesichtspunkt aus. Man
denkt sich dann den Menschen im Lichte von Erasmus’ liberum
arbitrium. Ebenso glaubt man, dal der «neue Menschy etwas
habituell Neues, eine psychologische Grifle sei, da der «alte
Menschy ganz und gar verschwunden und der «neuey entstan-
den sei. Unter diesen Voraussetzungen kann man das Gesetz
als eine Richtschnur fiir das Gott wohlgefillige, neue Leben
erkliren. ‘

~ Wenn man alle die Gesichtspunkte sammelt, auf Grund wel-
cher es fiir Luther unmoglich war zu lehren, dafl das Gesetz
zur Heiligung fiihrt, kommt man zu folgenden SchluBsétzen:

1. Das Gesetz kann nicht die Erfiillung seiner Forderungen
herbeifiihren, denn dazu wird ein frohes, freies Herz und eine
innere [Freudigkeit, Gottes Willen zu erfiillen, gefordert. Aber
alles dies kann das Gesetz nicht hervorbringen.

2. Das Gesetz fiihrt zu einem Gottesverhiiltnis, in dem die
Vernunit zu entscheiden hat, also in eine Lage, die Feindschaft
gegen den Glauben bedeutet. Die Vernunft stellt den siindigen
Menschen dar in seiner egozentrischen Kampfstellung gegen
Gott, Christus, das Evangelium, die Gnade und den Glauben.

3. Das Gesetz fordert in Kraft der Vollmacht, die ihm Gott
gegeben hat, vom Menschen Vollkommenheit. Da er diese nicht
leisten kann, fiithrt es ihn in die Verzweiflung. Daher ist das
Gesetz der Bundesgenosse und die Verderbensmacht Satans.
An und fiir sich ist das Gesetz Gottes heilig und vollkommen:
Eine Verderbensmacht wird es, weil der Mensch es nicht er-
fiillen kann.

4. Wird das Gesetz zu einer Richtschnur fiir den Wieder-
geborenen gemacht (der dritte Gebrauch des Gesetzes), so setzt
man das liberum arbitrium und die Wiedergeburt als ein psy-
chologisches Faktum voraus. Luther dagegen betonte das ser-
vum arbitrium und sah den Christen als simul iustus et pec-
cator.

5. Wenn man den dritten Gebrauch des Gesetzes lehrt, so
geht man davon aus, daB die Lebenshaltung des Christen héher
sein miisse als die des Weltmenschen. So wird die Zweistinde-
ethik des Katholizismus erneuert. v

Alles dies schliefit nicht ein, dal} das Gesetz abgeschafft oder
in seiner Giiltigkeit herabgesetzt wird. Eher kénnte man das
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Gegenteil behaupten. Denn das Gesetz ist in den Augen Lu-
thers so hoch, heilig und géttlich, dafl seine Forderungen die
Krifte des Menschen iibersteigen. Ebensowenig darf etwas von
der Forderung des Gesetzes abgehandelt werden, denn es gilt
fiir alle Menschen. In dem ersten Gebrauch des Gesetzes gilt
das Gesetz ohne Unterschied fiir alle Menschen. Da auch die
Gerechtfertigten zugleich Siinder sind, stehen sie weiterhin un-
ter dem Gesetz (der zweite Gebrauch des Gesetzes). In der Si-
tuation der Rechtfertigung (in loco iustificationis) ist der
Mensch frei vom Gesetz. Da nach Luther Heiligung und Recht-
fertigung zusammengehdren, kann man sagen, dal die Gnade
die heiligende Macht ist, nicht das Gesetz. Aber ebensogut kann
man sagen, dall das Gesetz in seinem ersten und zweiten Ge-
brauch zusammengehort mit der Rechtfertigung und der Hei-

ligung. *
- 7. Der Gehorsam des Glaubens.

Der Kampf des Glaubens zielt auf den Trost und Frieden
des Gewissens; aber er ist zugleich Willigkeit, Gottes Willen
zu erfiillen.* Der Glaube fiihrt zum Dienst am Nichsten.
Glaube und Liebe gehoren zusammen. Das Ziel des Dienstes ist
nicht nur, dem Mitmenschen in seiner dulleren Not zu helfen,
sondern vielmehr ihm dazu zu verhelfen, daBl er zum Glauben
kommt. Das grofie Beispiel ist Christus, der von Gott ausge-
gangen ist und uns zu sich gezogen hat, ohne in seinem ganzen
Leben etwas Eigenes zu suchen. So sollen wir auch anderen
dienen und so viele wie moglich retten. ** ¢«Der Glaube empfingt,
die Liebe gibt. Der Glaube fithrt den Menschen zu Gott, die
Liebe fiihrt ihn zu den Menschen. Durch den Glauben 148t Gott
ihn das Gute ausiiben, das von Gott kommt. Durch die Liebe
tut er den Menschen Gutes. Denn der, der da glaubt, besitzt alles
als eine Gabe von Gott, und er ist selig und reich. Darum bedarf
er nichts weiter, sondern ordnet sein ganzes Leben mit dem

33 Hiezu vgl. Bring: Dualismen hos Luther, 1929, S.154 ff. Derselbe:
Gesetz und Evangelium und der dritte Gebrauch des Gesetzes in der luth.
Theologie in «Zur Theologie Luthers», 1943, und Pinomaa: Der existentielle
Charakter der Theologie Luthers 1940, S.155 ff. W. Elert, Das christliche
Ethos, 1949, S. 386 ff. =

3 WA 56, 451, 25 ff, (1516). B WA b5, 408, 3 ff. (1520).
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Blick auf des Nachsten Wohl und Wehe; durch die Liebe tut
er das am Néchsten, was Gott an ihm getan hat, als er ihm den
Glauben schenkte, als wenn er durch den Glauben das Gute
von oben herab hiitte holen und es weiter durch die Liebe an die
Menschen hitte geben sollen.» *®* Das «faule Luthertum» findet
also keine Stiitze bei Luther. Wenn man im rechten Glauben ist,
so kann man nicht ohne Verantwortung fiir seinen Néchsten
sein. Das Verhiltnis zum Néchsten gehdrt zum Glauben.
Doch mufl man sich immer iiber das rechte Verhiltnis von
Glauben und Liebe im klaren sein. Die Werke des Glaubens
und der Liebe sind Kennzeichen der Beschaffenheit des Glau-
bens; im Grunde aber sind sie Werke Christi in uns und kom-
men von selbst; wie eben ein guter Baum gute Friichte hervor-
bringt. Gerade aus dieser Spontaneitit folgt, daBl das Verhéltnis
zwischen Glaube und Werk auf zwei einander entgegengesetzte
Weisen ausgedriickt werden kann: die Werke sollen auf den
Glauben folgen, und die Werke sollen nicht auf den Glauben
folgen. *” Sie sollen in dem Sinn auf den Glauben folgen, dal,
wenn keine Werke da sind, auch der Glaube nicht wahr, son-
dern nur «angenommeny (acquisita) ist, das heifit, er ist dann
nur durch eignes Tun zustande gekommen. Aber sie sollen
nicht auf den Glauben folgen, denn gerade diese Forderung ist
ein Zeichen dafiir, dal der Glaube nicht echt ist. Der rechte
Glaube weill von keinem Zwang, weil die Werke, die mit dem
rechten Glauben zusammengehdoren, von selbst kommen. Zwang
kann den Glauben nicht verbessern; denn der Glaube ist nur
dann recht, wenn das Gottesverhiltnis recht ist. Aber der
Zwang kann keine Verbesserung des Gottesverhéltnisses er-
reichen. Der echte Glaube und das beabsichtigte Werk sind so
weit voneinander getrennt, wie Gott in seiner Heiligkeit er-
haben ist iiber den siindigen Menschen. Ein Werk, das nicht
spontan aus dem Glauben hervorspringt, hat nur verderbliche
Folgen, denn es wiegt den Menschen in falsche Vorstellun-
gen iiber die Werke des Glaubens ein. Aber das rechte Werk
vom falschen zu unterscheiden, das ist ebenso schwer wie den
rechten Glauben von dem falschen zu unterscheiden. Keine
Theorie und keine Lehre kann hier die richtige Entscheidung

% WA 8, 355, 22 ff. (1521), vgl. WA 10, 1, I, 99, 20 ff. (1522).
2 WA 39, I, 46, 18 ff. (1535), ibid. 46, 28 ff.
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treffen, sondern nur der einzelne Mensch — in Wachen und
Beten.

Quelle fiir die Werke des Glaubens sind die Gaben der ver-
schwenderischen Giite Gottes; sie sind so groff, dal alles
menschliche Handeln im Vergleich damit aufgehoben wird. Gott
und Mensch sind Groflen, die man nicht vergleichen kann. Da-
her fallt auch der Gedanke des Verdienstes des Menschen vor
Gott dahin. Schon die Gnade der Taufe ist so grof}, dafl kein Men-
schenwerk damit verglichen werden kann. Schon durch diese
Gnade «gewinnen narren vormessen den hymel und werden
seligy, das heillt, sie vertrauen in rechter Weise auf diese Gabe,
ohne durch eigne Werke Verdienst vor Gott gewinnen zu wol-
len. *®* Die Werke des Glaubens entstehen spontan.®* Fiir den
Katholizismus ist Heiligung eine fortschreitende Handlung,
Selbsterziehung, Schule. Luther sieht die Heiligung theozen-
trisch: Gott macht alles. Der Kampf des Menschen wird gefiihrt
auf der Linie des Glaubens, nicht auf der der Werke. Im Glau-
ben steht die ganze Existenz des Menschen auf dem Spiel. Ge-
rade hier geschieht die Heiligung. Das fiihrt nicht in einen Zu-
stand der Passivitit, denn der Glaube vernimmt sowohl das
Urteil Gottes wie auch seine Gnade. Das gebiert die Aktivitéit
des Glaubens. Fehlt etwas an dieser Aktivitit, so liegt es am
Glauben.

Aber wenn der rechte Glaube aktiv ist, so kommt diese Ak-
tivitdt dem Niachsten zugut. Der Glaube fithrt zu Werken. Der
Néchste gehort zum Glauben, Das Gottesverhiltnis ist nicht
egozentrisch nur von dem Gedanken: <«Ich bin erlésty be-
herrscht.

8. Zusammenfassende Gesichtspunkte.

Wie Luther die Dinge sieht, so geht die Frage nach der Hei-
ligung immer zuriick auf den Glauben. Der Glaube fingt da an,
wo der Mensch Gott recht gibt, wo Gott den Menschen richtet
und ihm zeigt, daB er ein Siinder ist. So entsteht das Bewultsein
des Siinderseins, das zur Erlosung fiihrt. Gott rechtfertigt den
Menschen nédmlich, der sich seinem Urteilsspruch unterwirft.
Aber zu dieser Gerichtshandlung und Rechtfertigung Gottes
kommt das Werk Gottes, durch das er den Menschen verwan-

3 WA 10, 1, I, 107, 19 ff. (1522). % WA 10, 3, 5, 3 £f. (1522).
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deln will. Dieses ist der Weg des Glaubens, der Weg des inneren
Lebens. Aber damit sind weder der Unglaube noch die Vernunft
zufrieden, denn diese streben immer nach &uBlerer Heiligung
und dulleren Werken.

Da der Glaube auf dag Innere schaut, so kann die Heiligkeit,
die er sieht, nur mit diesen beiden logisch entgegengesetzien
Aeuflerungen ausgedriickt werden: Kein Christ ist Siinder, und
jeder Christ ist Siinder. Der Christ ist immer zugleich siindig
und gerecht. Dieser doppelte Gesichtspunkt gibt auf wunder-
bare Weise die Grundwahrheit wieder, die in die Botschaft des
Apostels Paulus iiber die beiden Aeone eingeht. Des Apostels
eschatologisches und in zwei Zeitformen gekleidetes Denken war
fiir Luther natiirlich in der Theorie unbekannt. Aber in der
Sache kam er Paulus so nahe, wie man es sich iiberhaupt nur
denken kann. In dem Mafe, wie der Christ in Christo ist, ist er
ein neuer Mensch und siindenfrei; in dem Malfle, wie er anderer-
seits auller Christo ist, ist er der alte Mensch und steht unter
der Herrschaft der Siinde. Die bleibende Siindhaftigkeit des
Christen schlieffit nicht ein ohnméchtiges Sichunterwerfen un-
ter den Gedanken ein, dafl der Christ weiterhin in Werken der
Siinde leben muld, sondern wurzelt in letzter Hand in der von
Bibel und Erfahrung bekriftigten Wahrheit, daff im Menschen
nichts Gutes wohnt. Da er aber trotzdem in Christus ein neuer
Mensch ist, so entsteht ein stindiger Kampf zwischen dem alten
und dem neuen Menschen. Daher mufl auch das neue Leben
einem stindigen Krieg gleichen, einer militia Dei. In diesem
Kampf sind dem Christen Wort und Sakrament als Waffen ge-
geben. Durch sie hat er teil an der Vergebung der Siinde, und
der Friede, der ihm so geschenkt wird, bezwingt den stirksten
Bundesgenossen der Versuchung, das anklagende Gewissen.
Diesen Kampf der Heiligung will die Vernunft als einen voll-
standigen Sieg iiber die Siinde sehen. Aber die vollkommene
Heiligkeit kann nicht innerhalb der Grenzen der Zeitlichkeit
verwirklicht werden. Hier mufl der Kampf weitergehen. Der
Objektivismus, der in Wort und Sakrament eingeht, bedeutet
keine Selbstaufgabe und keine Flucht von der greifbaren Wirk-
lichkeit in die unsichtbare Welt des Glaubens, sondern bedeutet
vielmehr Uebergang von einem triigerischen Menschengrund
auf den sicheren Grund Gottes.
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Die objektive Heilstatsache, Glaube und Siindenvergebung,
fithren leicht zu einer Vorstellung, wie wenn Heiligung etwas
Passives wire. Jedoch ist sie im Grunde angefiillt mit Aktivitat.
Wenn aber dieses Aktivititsmoment definiert und die Wirk-
lichkeit des Glaubens der sichtbaren Welt gegeniibergestellt
werden soll, kommt man auf folgendes Paradox: Die Werke
sollen dem Glauben folgen, und sie sollen nicht auf den Glau-
ben folgen. Ein Glaube ohne Werke ist kein Glaube, wie eben-
so andererseits die Werke des Glaubens, die aus Zwang ge-
boren werden, nicht Werke des Glaubens sind. Nur die Werke
des Glaubens, die spontan aus dem Glauben kommen, zeugen
von dem rechten Glauben.

So ist die Frage nach der Heiligung von Anfang bis Ende
eine Frage nach dem rechten Glauben, aber nicht im Sinne der
Orthodoxie, sondern in der urspriinglichen biblischen Bedeu-
tung. *°

Helsinki. , Lennart Pinomaa.

Rezensionen.

Ludwig Koehler und Walter Baumgartner, Lexicon in Veteris Testamenti
libres, Leyden, Brill, 1948-1953.

Au moment oit sort de presse le dernier fascicule du «Lexicon in Ve-
teris Testamenti libros», nous tenons & signaler une derniére fois cet
ouvrage aux biblistes et aux théologiens. Nous avons essayé de montrer
ici méme dans de précédents comptes rendus les mérites de cet ouvrage et
tenté quelques contréles critiques. Nous n’y revenons pas. Au surplus les
auteurs du « Lexicon » seraient les derniers & imaginer que leur ccuvre
doive supplanter les dictionnaires hébreux déja existants: ceux-ci conservent
leurs mérites respectifs et renferment des trésors de science patiemment
accumulés et auxquels il reste indispensable de recourir.

Cela dit, le dictionnaire de Ludwig Kehler représente une mise au
point judicieuse des travaux lexicographiques antérieurs et ne laisse pas
de promouvoir en méme temps la recherche originale. Les données biblio-
graphiques sont sobres mais toujours opportunes ; les nouveaux documents
linguistiques, 'ougaritien par exemple, sont largement mis & contribution.
I’auteur frappe par sa lucidité d’analyse, sa sobriété, son équilibre, sa
curiosité sans cesse en éveil, et, parfois aussi, par son audace. Sans doute

® Vgl Matth, 25, 31—46; Rom. 2, 6; 15, 18; 1. Kor. 3, 12—13; Gal. 6, 4; 1.
Joh. 8, 17—18; Jak. 2, 17.
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