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Theologische Zeitschrift

4. Jahrgang Heft 4 Juli/ August 1948

Synkrisis oder duBiere Analogie
in der « Weisheit Salomos-.

Die jiidischen Hellenisten sind von den beiden Kulturwelten,
in denen sie wurzeln, nicht nur in ihren Lehren, sondern auch
in ihren Denkweisen abhéngig. Die Herkunft und das Wesen
ihrer Methoden ist aber m. E. nicht mit Hilfe von Parallelen-
sammlungen zu bestimmen, sondern nur auf Grund einer Ge-
geniiberstellung derjenigen Methoden, die bei Griechen und
Juden iiblich waren. Ich versuche dieses Verfahren an einem
Beispiel zu veranschaulichen.

Die «Weisheit Salomosy sucht zu erweisen, dafl die Welt
durch gottliche Weisheit und Gerechtigkeit regiert wird. Dieser
Glaube ist seit der Odyssee (a 32; w 351) auch in Griechenland
heimisch und zumal in jenen Philosophenschulen vertreten,
die dem Weisheitslehrer einigermalfien vertraut sind: Platonis-
mus und Stoa. Wahrend sich aber Philon in der Verteidigung
der Vorsehung ausschlieflich an griechische Gedankenginge
anschliefit und daher aus der Geschichte nur das Beispiel der
Tempelschinder Onomarchos und Phayllos bringt (De prov.
IT 28), stiitzt sich «Salomo» natiirlich auf die Geschichte seines
eigenen Volkes, wie ja auch das 4. Makkab#ierbuch den grie-
chisch formulierten Glauben an die Herrschaft der « Vernunft»
im Menschen durch Beispiele aus der israelitisch-jiidischen
Geschichte belegt. Dadurch wird es dem Weisheitslehrer mog-
lich, dem gemeinmenschlichen Glauben an die Vorsehung im
Schlullsatz eine besondere jiidische Note zu geben: Gott hat
seinem Volk jederzeit und allerorten beigestanden (19, 22). Im
besonderen beruft er sich auf die dgyptischen Plagen und die
Wunder des Wiistenzuges. Damit kniipft er an die Bibel an.
Denn die ersteren haben bereits die Aegypter, die den Gott
Israels nicht «kenneny wollten (Ex.5, 2), dazu gebracht, an
Gottes «Finger» (Ex.8,15) zu glauben und seiner Forderung
zu willfahren; letztere haben auf die Nachbarvolker tiefen Ein-
druck gemacht (Ex.15, 14; Jos. 2, 10 u. 6.). Aber wenn die
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242 1. Heinemann, Synkrisis oder dupere Analogie

Beweiskraft der Wunder schon nach Ex.7, 11. 22 nicht un-
bestritten war, so muliten sich in hellenistischer Zeit solche
Bedenken noch verstidrken, da zahllose «géttliche Menschen»
die Welt, zumal den Orient, durchzogen und gerade der Jude
in ihren Wundertaten unméglich den Beweis ihrer gottlichen
Sendung anerkennen konnte. Um zu zeigen, dafl in den Wundern
der Thora wirklich die «gottliche Weisheitsy am Werke war,
beruft sich daher der Verfasser nicht auf den Bericht der Bibel
selbst, sondern er bedient sich eines eigentiimlichen Beweis-
verfahrens. Er stellt einzelne Plagen mit einzelnen Siinden der
Aegypter zusammen und stellt ihnen einzelne Wohltaten Gottes
an Israel gegeniiber. Es 1it sich also — in freiem Anschluf} an
die neueste Behandlung des Gegenstandes durch Edmund Stein *
— folgendes Schema aufstellen:

Kausale Zuordnung Antithetische Zuordnung
e st
Siinden Plagen Wohltaten
1. Kindermord 11, 7 Verwandlung des Nils | Wasser aus dem Felsen
in Mordblut 11,7 11,5
. . Wachteln 16,2; Rettung
9. Tierkult 11,5 Tierplagen 16,1. 9 ({ 707 Sellangen 16,0, 10¢7,
3. Gottlosigkeit 16,16 Zerstorung ger Frucht | Engelnahrung 16, 20, 25
16, 15 ff.
4. Knechtung Israels 17,2 Finsternis 17, 2 Feuerstiule 18, 3
b. Kindermord 18,5 Sterben der Erstgebor- Rettung 18, 8
nen 18,5

Zu beiden Zuordnungen konnte der Verf. in der Bibel
hochstens leise Ansitze finden. Nach Ex.4, 22f. wird Gott
Pharaos erstgebornen Sohn schlagen, weil er sich weigert,
Gottes erstgebornen Sohn zu entlassen; aber diese Zuordnung
von Strafe und Siinde zitiert unser Verf. nicht.? Und die Bibel
stellt den Leiden der Aegypter zwar die Verschonung (Ex.8,
18; 9, 4; 10, 23) und die Rettung Israels (14, 30), aber nicht

1 Monatschr. f. Gesch. u. Wissensch. des Judentums 1934, 558 ff. Ed-
mund Stein hat zahlreiche Schriften und Aufsitze iiber die griechische und
jidische Literatur des hellenistischen Zeitalters in deutscher, polnischer,
hebriischer und lateinischer Sprache verdffentlicht; er ist wihrend des
Krieges von den Nationalsozialisten ermordet worden.

2 Ueber Ex. 18,11 ba’aschiir zada ‘alehdm s. u.
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seine besondere Begnadung durch Wohltaten gegeniiber. Der
Hellenist geht also durchaus auf eigenen Wegen, und man hat
mit Recht gefragt, ob er mit jiidischen oder mit griechischen
Methoden arbeitet.

Nachdem Geffcken * geurteilt hatte: <jiidisch strafende Wi-
derlegung lehnt sich an hellenische Form an», hat Focke*
mit Bestimmtheit erkldrt, dal der Verf. «das Schema einer
durchgefiihrten o0ykpioig schon fertig iibernahm». Gegen
K. Kohler und E. Gértner, die auf Grund midraschischer Paral-
lelen unseren Abschnitt fiir einen Teil einer Pesach-Haggada
erklart hatten, bemerkt Focke (15, 1): «der Inhalt ist in diesem
Falle nicht maligebend fiir die Bestimmung der Herkunft der
Form, die bewul}t kunstmiflige systematische Gliederung des
allgemein bekannten Stoffes». Diese methodische Bemerkung
ist zweifellos berechtigt. Philons Moses-Biographie schopft
aus jiidischen Volkserzihlungen (I 4), und ist doch ein grie-
chisches Enkomion %, in deutlichem Gegensatz zu den Darstel-
lungen des Moses in der apokryphischen und rabbinischen
Literatur. So nimmt Focke auch fiir das Buch der Weisheit
griechische Technik an, und er hat, soviel ich sehe, allgemeine
Zustimmung gefunden. ®

Um jiidische Technik auszuschliefen, beruft sich Focke
auf die Bemerkung Gértners 7, daf sich in der Midraschlitera-
tur die Gegeniiberstellung der zehn Plagen und der Wiisten-
wunder nicht findet. Nun aber besagt diese Bemerkung nichts
iiber die Zuordnung zwischen Siinden und Plagen; in bezug
auf die Zuordnung zwischen Plagen und Wohltaten ist sie
ungenau: denn deren Gegeniiberstellung findet sich in der
hebrdischen Haggada fiir Pesach, allerdings ohne Verglei-
chung der einzelnen Wunder; aber auf diese kommt es auch
Focke nicht an. Beide Bedenken verstirken sich durch Steins
erwiahnte Abhandlung. Die Parallelen fiir die Zuordnung von
Siinden und Plagen, die er aus dem Midrasch bringt, zeigen

3 Zwei griechische Apologeten (1907) XXIII.

* Die Entstehung der Weisheit Salomos (1913) 15.

5 Priefnig, MGWJ 1929, 150 ff.

% GreBmann, DLZ 35 (1914) 1812; Christ-Stiblin, Hellenistisch-jiidi-
sche Literatur 563, 3; Hautsch: Pauly-Krolls RE, IT A 1612.

? Komposition und Wortwahl des Buchs der Weisheit (1912) 84.

16*
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die gleiche Methode, mit der der Hellenist arbeitet; Stein er-
wiahnt auch den Kunstausdruck, mit dem der Midrasch dieses
Verfahren bezeichnet (s.u.). Fiir die Zuordnung von Strafen
und Belohnungen weill auch er allerdings nur <einen leisen
Ansatzy (S.563) im Midrasch zu finden. Aber auch er wider-
spricht Focke keineswegs; er wendet vielmehr auf die beiden
Zuordnungen, neben dem hebridischen Kunstausdruck, auch
den Ausdruck Synkrisis an, ohne auf das Verhéltnis beider
Verfahren zu einander und auf die Beziehung des Weisheits-
lehrers zu beiden einzugehen.

In Wahrheit bestehen zwischen beiden Methoden grund-
legende Unterschiede.

Die Synkrisis ist eines jener Verfahren, die das innere
Verhiiltnis zweier Objekte durch Gegeniiberstellung zu ver-
anschaulichen suchen. Schon das primitive Denken ist von der
Gegeniiberstellung des Lichtes und des Dunkels, des Heiligen
und des Unheiligen beherrscht ®; die Volksdichtung stellt gern
junge und alte, arme und reiche, traurige und frohe, vor allem
gute und bdse Menschen einander gegeniiber.® Die letztere
Antithese herrscht auch im internationalen Weisheitsschrift-
tum, mit EinschluBl des biblischen und rabbinischen, vor, eben-
so im Hellenismus, zumal als Kontrastierung «gottlicher Men-
scheny mit ihren teuflischen Gegenspielern. ** Die rhetorische
Synkrisis, der Focke inzwischen eine sehr lehrreiche Abhand-
lung gewidmet hat **, vertieft diese Kontrastierung. Wohl stellt
auch sie bisweilen Personen von verschiedener Lebenshaltung
gegeniiber, wie Kroisos und Solon, Alexander und Diogenes;
aber im tieferen Sinne als bereits in der Volksdichtung gilt
hier der Satz «de personis iudicatur sed de rebus contenditur **:
der Gegensatz zwischen edtuxia und eddonpovia (im héheren Sinn
des Wortes **) soll veranschaulicht werden. Und vollends auf
eigenen Spuren schreitet sie, wenn sie die Charakterunter-
schiede von Volkern oder Personen (Plutarch!) in lehrhafter
und wertender Absicht herausarbeitet.

8 Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen II 122 ff.

% yvon der Leyen, Volkstum und Dichtung 23; 25.

10 Bieler, Qcelog dviip (1935) 42f.

1t Hermes 58, 327 ff. (im folgenden: Focke II).

12 Focke II 330 mit zahlreichen Beispielen.

13 T. Heinemann, Poseidonios’ metaphysische Schriften 11 476.



in der « Weisheit Salomos» 245

Hingegen waltet im Rabbinismus vielfach ein Verfahren
vor, welches die Gemeinsamkeit dufierer Merkmale gewisser
Erscheinungen hervorhebt, um dadurch ihre Zusammenge-
horigkeit zu erweisen. Man pflegt dieses Verfahren als das
analogische zu bezeichnen, und auch wir méchten diesen Aus-
druck uns aneignen, wiewohl er streng genommen auch die
Zusammenstellung zweier (Gegenstinde nach inneren Merk-
malen bezeichnen konnte.

Die Zusammengehorigkeit, welche durch dullere Ueberein-
stimmung bewiesen werden soll, kann als kausale aufgefalit
werden. Wenn nach Num. 14, 34 das Volk vierzig Jahre in der
Wiiste umherirren soll, gemill den vierzig Tagen, die die
Kundschafter im Lande verbracht haben, so ist nicht gemeint:
zur Strafe fiir das unberechtigt lange Verweilen der Kund-
schafter sollt ihr lange dem heiligen Lande fern bleiben *3;
denn dafiir, daBl die Kundschafter ihr lebensgefahrliches Amt
(Gen. 42, 9; Jos. 2, 3) lange Zeit auf sich nahmen, werden sie
natiirlich nirgends getadelt; der Sinn ist vielmehr: die Ueber-
einstimmung der Ziffern soll euch zeigen, dall eure Wiisten-
wanderung mit der Auskundschaftung des Landes zusammen-
hingt, d.h. als Strafe fiir euer Verhalten bei diesem Anlal
aufzufassen ist. So haben auch die Rabbinen den Zusammen-
hang erklirt. ** Neben der Gleichheit der Ziffern erscheint
ihnen die Gleichheit der Begleitumstéinde beweiskréftig. Ex. 18,
11 erkléirt dieMekhilta z.St.: «<wodurch sie gesiindigt, (das kam)
iiber siey; sogar Ex. 14, 26 «das Wasser kehre iiber die Aegyp-
ter zuriicky bezieht der gleiche Midrasch auf jenes Wasser,
in dem die Aegypter die Kinder der Israeliten ertrinkt hatten.
Und zweifellos ist es so gemeint, wen die Hunde Ahabs Blut
lecken an dem gleichen Orte, an dem sie Nabots Blut geleckt
haben (1.Kon. 21, 9). Aber nicht nur einzelne Strafen werden
analogisch erklart, sondern auch Gruppen, z.B. sédmtliche

11 7.B. Wsh. 13, 5 ¢k pevédoug kalhoviig kai kTiopdtwy Gveéyws 6 yeve-
o10UpYo¢ adTWv Sewpeiton.

15 Ueber solche ¢proportionierte Bestrafung» vgl. B. Jacob, Auge um
Auge (1929) 119, mit weiterem Material iiber analogische Vergeltung.

16 The Mishna of Rabbi Eliezer ed. Enelow (1933) 37; zahlreiche wei-
tere Beispiele in meinem (hebriisch geschriebenen) Buch <Die Methoden
der Aggada» (im Druck). :
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zehn Plagen. ** Das Nilwasser wurde in Blut verwandelt, weil
die Aegypter den Israeliten das nach dem ehelichen Verkehr
(Lev. 15, 18) und der monatlichen Regel (Lev. 18, 19 nach rab-
binischer Anschauung) vorgeschriebene Tauchbad verweiger-
ten, um die Fortpflanzung zu unterbinden; Frésche kamen,
weil die Israeliten Reptilien zur Kurzweil sammeln mufiten;
Ungeziefer kam, weil sie gezwungen wurden, Héuser und
Straflen zu fegen usw. Auch im Henoch-Schrifttum dient der
Satz «womit einer gesiindigt, damit wird er betroffen» (Test.
Gad. 5) zur Erlauterung der biblischen Geschichte (Jub. 49, 14
iiber die Verwandlung des Nils) und zu ihrer Weiterspinnung:
Kain, der den Abel mit einem Stein erschlagen, wird selbst
durch einen Stein getotet (Jub. 4, 3). Im zweiten Makkabier-
buch wird die Zeitgeschichte analogisch gedeutet: Jason, der
so viele Leute aus ihrem Vaterlande vertrieben und viele un-
begraben hatte hinwerfen lassen, kam in der Fremde um und
erfuhr nicht einmal die drmlichste Bestattung (5, 9 ff.). Nika-
nor, welcher Sklavenhéindler mitgebracht hatte, mufite wie ein
Sklave fliichten (8, 34); Andronikos wurde gerichtet, wo er
gegen Onias gefrevelt (4, 38); die Ménner, die die heiligen
Tore verbrannt, erlitten den Feuertod (8, 33); Menelaos starb
in Asche, da er gegen den Altar, dessen Asche heilig ist, ge-
siindigt (13, 7); Antiochos erlitt eine hochst schmerzhafte
Krankheit fiir die bitteren Schmerzen, die er anderen zugefiigt
(9. 5).

Aber nicht nur «kausale», sondern auch <«antithetische»
Verkniipfungen im Sinne unserer Tabelle S. 242 werden im Mi-
drasch analogisch hergestellt. Bisweilen dient die Gleichheit
der Zahlen als gemeinsames Merkmal (wie bei der Erzihlung
von den Kundschaftern). Vier Becher der Strafe reicht Gott
den Weltvilkern, vier Becher des Heiles reicht er Israel. *®
Entsprechend (!) dem Lichte, welches Gott den Gerechten
343mal erneuert, gibt er der Sonne Glut, die Bosen 343mal zu
bestrafen. ** Auch Uebereinstimmung des Ausdrucks wird be-

17 Seder Eliahu § 8, 34; Stein 562.

18 Genesis Rabba 88, 5; Midrasch Ps. 11, 5.

19 The Mishna of Rabbi Eliezer 47. — 343 = 7 ist runde Zahl; iiber
kendgid, das wir mit <entsprechend» wiedergeben, s. u.
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tont: Gott segnet Israel durch Niederschauen (haschqifa) und
straft durch Niederschauen (wajjaschqef) die Aegypter. *®

Als vollig ungriechisch wird man die Verkniipfung durch
dubere Merkmale nicht bezeichnen diirfen. Wie Ahab, so fillt
ja auch Aigisthos am Orte seiner Untat.** Aber zweifellos ist
sie in der jiidischen Schriftauslegung weit stirker verbreitet;
denn sie wurzelt in einer Denkweise, die das Sinnfillige stér-
ker betont als die griechische Rhetorik und Wissenschaft und
bei naturnahen Vélkern, auch im Judentum, zu analogischen
Weltbildern gefiihrt hat. 22

Nunmehr fillt es nicht schwer, das Verhiltnis des Ver-
fassers zu beiden Denkweisen festzustellen.

Bei der Zuordnung von Stinden und Plagen der Aegypter
kann von Synkrisis von vornherein nicht geredet werden
(Focke tut es auch nicht): es gibt keine Synkrisis von Ursache
und Wirkung. Ein in unserem Sinne logisches Verhéltnis fin-
det sich wohl zwischen Kindermord und Sterben der Erstge-
borenen (Reihe 5 unserer Tabelle); aber fiir solche «himm-
lische Taliony finden sich auch in den oben erwihnten Bei-
spielen, zumal aus den Apokryphen, Belege. Dagegen ist in
Reihe 1 (Mordblut fiir Kindermord) und 2 (Tierplage fiir Tier-
kult) die Verkniipfung rein duBerlich. Und der Verfasser ist
sich dessen bewulit: «sie wurden mit Recht auf eine ihrer
Siinde dhnliche Weise gestrafty (16, 1; vgl. 11, 16; 12, 23).
Aber diese analogische Bestrafung bedarf fiir den Hellenisten
doch der Motivierung. «Indem du sie an ihre Siinden erinner-
test, mahnst du sie, damit sie, von ihrer Bosheit befreit, an
dich glauben» (12, 2). Nicht objektive Zusammengehoérigkeit
des &ullerlich Uebereinstimmenden wird also angenommen,
sondern Gott rechnet mit der psychischen Wirkung, welche die
Uebereinstimmung der Merkmale bei den Aegyptern assoziativ
ausldosen wird.

20 Mekhilta zu Ex. 14, 24; Stein 563. Wortanalogien sind auch in der
¢<kausalen Zuordnung» beliebt; das Verhiltnis dieser Auswertung der
‘Wortgleichheit zu Bubers Deutung von Leitworten kann hier nicht er-
ortert werden.

21 Rudolf Hirzel, Die Talion 446 ff. mit weiteren Beispielen.

22 Bischoff, Babylonisch-Astrales im Weltbild des Thalmud (1907) 22;
24; 59; de Groot, Universismus (1919); Cassirer 1I 155. Ueber die Ana-
logie in der Magie vgl. Bertholet, RGG 2. Aufl. T 317 {.
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Dagegen lifit sich die Antithese der Plagen und der Beloh-
nungen mit den Synkriseis immerhin vergleichen, eben als Anti-
these. Aber der Vergleich fiihrt nur zu der Erkenntnis des
Unterschiedes. Der Grieche stellt Vélker, wie Athener und
Spartaner, Hellenen und Rémer, einander gegeniiber, um ihre
Charaktere scharf zu beleuchten und daraufhin ihren An-
spruch auf Fiihrerschaft zu priifen (Isokrates) oder ihre Erfolge
zu begreifen (Focke II 363). Von solcher «vergleichenden Me-
thode der Urteilsbildungy (Focke II 349) ist in der «Weisheit
Salomosy nicht die Rede. Der Verfasser begniigt sich beziiglich
der Eigenart beider Vélker mit nichtssagenden Bemerkungen
(17, 2 &dvog Gyov dvopor; 18, 1 8owoi gou), obschon es einem jii-
dischen Apologeten recht nahe gelegen hitte, auf das giinstige
Vorurteil so vieler Griechen fiir Altdgypten kritisch einzu-
gehen; ihn interessieren nur die Schicksale, aber wiederum
nicht deren innere Beziehung, erwiesen, geschweige denn das
fiir die Synkrisis bezeichnende Werturteil abgegeben, sondern
die Gemeinsamkeit der duleren Merkmale wird betont: «durch
dasjenige, wodurch ihre Feinde geziichtigt wurden (durch
Wasser), belohntest du sie» (12, 2); «die Aegypter wurden
durch eine Fiille von Tieren bestraft; dafiir hast du deinem
Volke wohlgetan, indem du ihm Wachteln zur Nahrung bereit-
stelltest> (16, 1£); das den Aegyptern gesandte Feuer iiber-
wand wunderbarerweise das Wasser, wihrend das schnee- und
eisartige Manna auch im Feuer nicht schmolz (16, 17. 22).

Die beiden «Zuordnungen» des Verfassers sind also auf
dulleren Analogien begriindet. Diese methodische Gleichheit
beider Reihen tritt auch im Sprachgebrauch hervor. Die Aegyp-
ter wurden fiir (4vri) den Tierkult durch Raubtiere bestraft
(11, 5); dafiir (évd’ fic xohdoewg) wurde Israel durch Wachteln
belohnt (16, 2). Ueber die Aegypter wurde Nacht ausgebreitet;
dafiir (av®’ Wv) leuchtete Israel die Feuersdule (16, 10; 18, 3).
Diese doppelte Verwendung von dvti ist nicht ungriechisch,
da avti ToUtou sowohl ¢um dessentwilleny wie «statt dessen»
bedeuten kann. ?* Allein es ist nicht ausgeschlossen, dafl} der

Verf. in seinen Vorlagen den Ausdruck kenigid fand, der die

23 Biichsel, Th'WBzNT I 373. — Wsh. 11, 6; 19, 10 steht avti fiir tahat.
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analogische Zuordnung in ihrem vollem Umfang bezeichnet. **
Jedenfalls aber findet sich die Zusammenstellung der beiden
Zuordnungen zu einem dreiteiligen Schema auch in einem Mi-
drasch %, den Stein gewil nur deshalb nicht angefiihrt hat,
weil er ausschliefllich stoffliche, nicht auch methodische Par-
allelen bringt. Da heilit es z. B.: Sie siindigten mit dem Auge:
«sie gehen blinzelnden (?) Auges umhery Jes. 3, 16; sie wurden
bestraft am Auge: <mein Auge flieft in Traneny Klag.1, 16;
sie werden belohnt mit dem Auge: «Auge in Auge werden sie
Gottes Riickkehr nach Zion schaueny Jes. 52, 8. Sie siindigten
mit dem Ohr: ¢sie machten ihre Ohren schwer, daf} sie nicht
horten» Zach.7, 11; sie wurden bestraft mit dem Ohr: «ihre
Ohren ertaubeny Mi. 7, 16; sie werden belohnt mit dem Ohr:
«und deine Ohren horen hinter dir ein Worty Jes. 30, 21. Zwi-
schen dieser (sehr langen) Liste und der des Weisheitslehrers
bestehen manche Unterschiede: als dulleres Merkmal wird hier
nur das Wort betont, das wir freilich so hoch unmdéglich
schéitzen konnen; der Siinder ist hier Israel, so dal Siinde,
Plage und Belohnung von dem gleichen Subjekt ausgesagt
werden koénnen; auch soll nicht, wie im Buch der Weisheit
und an zahlreichen Midraschstellen, das Walten der Vorse-
hung bewiesen werden; es ist nur eine Zuordnung nach Art
der <«analogischen Weltbilders gemeint, die nicht immer mora-
lische Féarbung aufweisen. Aber die Midraschstelle beweist,
dafB es jiidischem Denken fern lag, die «<kausale» und die «anti-
thetische Zuordnungy zu kombinieren.

Es ergibt sich somit, dafl der Verfasser die Beweiskraft des
biblischen Berichts durch analogische Zuordnungen zu ver-
stirken sucht und daB er diese Methode aus jiidisch-volks-
tiimlichem Denken iibernommen hat. Letztere Schlufifolgerung
bestitigt sich durch einen Blick auf Philon. Wo er von grie-
chischer Philosophie stark beeinflulit ist, also in den philo-
sophischen und den der Bibel gewidmeten Schriften, fehlt die
analogische Zuordnung voéllig 2¢; dies gilt im besonderen von

2 'W. Bacher, Die exegetische Terminologic der jiidischen Traditions-
literatur T 124 f.; IT 85 ff,, dessen Material auch sachlich von Wert ist.

2% Pesiqta § 16 g. E.; die Parallelen verzeichnet Salomon Buber in
seiner Ausgabe.

26 Trotz Forderung der Talion im irdischen Gerichtsverfahren.
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der Schrift iiber die Vorsehung und von der eingehenden Be-
handlung der dgyptischen Plagen (Leben des Moses I 96 if.).
Dagegen findet sie sich mehrfach in den sog. historischen
Schriften, die, wie die Behandlung der Religionsgesetze zeigt %,
weit stirker im volkstiimlichen Denken wurzeln. Sie gehdrten
wahrscheinlich beide zu einem Werke TTepi dpetdvv; und mag
man iibersetzen: «Ueber die Machterweise (Gottes)» *® oder:
«Ueber die Tugenden (der Juden)» *, jedenfalls versuchen sie
die besondere Fiirsorge Gottes fiir das jiidische Volk zu er-
weisen *°, ebenso wie die Weisheit Salomos. ** Diesen Nach-
weis fithrt auch Philon nach analogischer Methode: Flaccus
wird zur Aburteilung beim hé&uslichen Gastmahl abgeholt:
«denn notwendig mufite beim h&uslichen Herde die Bestrafung
des Mannes beginnen, der Tausenden von Unschuldigen den
héuslichen Herd genommen hatte» (In Fl. 115). Flaccus selbst
bekennt: «was ich im Wahn gegen die Juden begangen, erlitt
ich selbst: fiir die Einbufle an Vermégen, die ich ihnen zu-
gefiigt, biilite ich mein elterliches Erbteil und meinen sonstigen
Besitz ein; fiir den Schimpf, den ich ihnen angetan, wurde ich
beschimpft; dafiir, daBl ich manche von ihnen im Theater vor
ihren Feinden schindlich behandeln lieff, habe ich nicht im
Theater einer einzelnen Stadt, sondern vor ganz Italien und
Hellas Schmach erleiden miissen» (In FI1. 170 ff., gekiirzt). Ja
bei seiner Hinrichtung wurden ihm genau so viel Wunden
beigebracht, wie er den Juden zugefiigt hatte (§ 189). Neben
der Analogie der Begleitumstéinde findet sich also hier auch
die — oben aus dem Midrasch belegte, griechischem Denken
fremde — Analogie der Zahlen!

Dafl sich diese Art der Analogie im Buch der Weisheit
nicht findet, diirfte am Stoff liegen: auch aus den rabbinischen
Erklirungen der zehn Plagen sind mir Zahlenanalogien
nicht bekannt; gleiches gilt von Wortanalogien; denn die

27 Vgl. <Philons griechische und jiidische Bildung», 470 £f.

28 Reiter, Epitymbion Swoboda (1927) 228 ff.

2 [eisegang, Journal of Bibl. Literature (1938) 378 ff. (mit Literatur-
angabe).

30 In F1. 170; Leg. 3.

31 19, 22 (s.0.)). Beide antworten also auf die Frage der Heiden (Ps.
115, 2 u. 8.): wo ist euer Gott?
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oben erwihnte Bestrafung durch «Niederschauen» bezieht
sich auf die Vorginge am Schilfmeer, auf die der Weisheits-
lehrer nicht eingeht. Es findet sich daher bei ihm nur die Ana-
logie der Begleitumsténde, die griechischem Denken nicht ganz
fern lag, zumal wo «himmlische Taliony vorzuliegen schien
— entsprechend dem Satz des Rhadamanthys «so einem wider-
fahrt, was er getan, geschieht gerechtes Gericht».?** Von hier
aus erklirt es sich auch, dafl der fiir Griechen und Romer
schreibende Josephus die Analogie mehrfach verwertet. Er
erwahnt die Bestrafung Ahabs (Altert. VIII 417) und sieht in
der Bestrafung Hamans am eigenen Galgen (X1 268) eine gott-
liche Fiigung, damit die Menschen lernen, dafl jemand durch
das Bose, das er gegen andere plant, unbewulit sein eigenes
Unbheil herbeifiihrt. Er sieht ein Werk der daipdéviog mpévowa darin,
dafll das Blut des Aristobul vergossen wird, wo er den Anti-
gonos getotet hatte (Jiid. Krieg I 82) und daBl am selben Tage,
an dem Juden in Jerusalem wehrlose Romer treulos nieder-
gemacht hatten, Juden in Caesarea niedergemetzelt wurden
(IT 457). Durch solche Hinweise sucht er, gemil} der Tendenz
seiner Geschichtschreibung (Altert. I 14), das gerechte Wirken
der Vorsehung darzutun; und es ist kaum zweifelhaft, dafl er
fiir sie auf das Verstindnis griechisch gebildeter Leser ge-
rechnet hat.

So mag auch unser Weisheitslehrer griechische Analogien
und Antithesen gekannt und daher seine Beweismethode als
zeit- und kulturgemidBl empfunden haben. Und wenn ihm die
Reihen von Analogien, die er zusammenstellt, dazu dienen, das
Wirken der Vorsehung als solches, also nicht nur den Finger
Gottes im einzelnen Falle, zu erweisen, so wird man in dieser
Zuspitzung des Beweisganges die Wirkung seiner griechi-
schen Bildung und die Riicksicht auf philosophisch gebildete
(oder doch angehauchte) Zweifler zu erblicken haben. Aber
daran ist kein Zweifel, dafl seine Verteidigung nicht mit den
eigentiimlichen Methoden griechischer Rhetorik arbeitet, son-
dern mit einem Verfahren, das ihm aus jiidischer Schriftaus-
legung bekannt war.

Jerusalem. Isaak Heinemann.

32 Hirzel, Themis, Dike und Verwandtes, 193 {.
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