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VOM NACHLEBEN CONSTANTINS

Von WERNER KAEGI

Zu allen Zeiten hat der Einsichtige von der Vergéinglichkeit der
Macht gesprochen. Das Rad der Fortuna, das an den christlichen
Kathedralen zu sehen war, lief den Kénig mit seiner Krone stiirzen,
wie es den Bettler emporhob. Aber kein geringeres Thema als die
Vergiinglichkeit der Macht ist diejenige des Ruhms. Auf seinen
Trionfo della Fama hat Petrarca einen Trionfo del tempo folgen
lassen, und unsre modernen Skeptiker haben gerne der Geschichts-
wissenschaft selbst diesen Spiegel vorgehalten: ihre Urteile seien
unbestdndig und von der Gunst des Augenblicks abhingig. Der
- Historiker 148t sich von solchen Mahnungen wenig beirren. Er
leugnet den Wandel von Ruhm und Urteil nicht, sondern er schil-
dert ihn und er forscht nach seinen Ursachen.

Als in den Wochen nach dem Zusammenbruch der preuBischen
Armee vor den Waffen Napoleons der Stern des neuen Kaisers am
hochsten stand und derjenige Friedrichs des GroBen zu verblassen
schien — im Versagen seiner Grenadiere bei Jena und bei Auerstiadt
und in der Kritik der jungen, romantischen Denker am Maschinen-
staat der preuBischen Aufklirung —, da versuchte der Schaff-
hauser Johannes von Miiller, der Geschichtschreiber schweizeri-
scher Kidgenossenschaft, an das Bestindige im Ruhme Friedrichs
zu erinnern, und am 29. Januar 1807 hielt er im SchoBe der Berliner
Akademie eine franzdsische Rede: «De la gloire de Frédéric».
Goethe fand einige Wochen spiiter: «Er hat in einer bedenklichen
Lage trefflich gesprochen» und er iibersetzte die Rede.!

1 Goethe hatte zuerst in der Jenaischen Allgemeinen Literaturzeitung vom
28. Februar 1807 Miillers franzosischen Text, der eben gedruckt worden
war, angezeigt: Berlin, bet Sander: La Gloire de Frédéric. Discours prononcé
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In seinem Geschift des Abwigens von dauerhaftem und ver-
ginglichem Metall in der Geschichte des menschlichen Ruhmes war
Miiller auch auf Constantin den Grofien zu sprechen gekommen.
Er zihlte ihn mit Tustinian zusammen zu den gestiirzten Groen.
«Als man aber in der Folge bemerkte», so iibersetzt Goethe, «daf
der ersten — Constantin — «nicht Stéirke des Geistes genug be-
sessen hatte, um die Parteien zu beherrschen und daB er, statt
sich der Hierarchie zu bedienen, sich von ihr unterjochen lieB; als
man endlich einsah, daB an dem GroBten und Schonsten, was zu
Tustinians Zeit geschehen war, dieser Kaiser fast ganz und gar kei-
nen personlichen Anteil gehabt hatte: da verloren diese Fiirsten
den ausgezeichneten Platz, den ihnen Schmeichelei und Rénkespiel
in den Jahrbiichern der Welt anzuweisen gedachte... Constantin
erwarb Kriegslorbeern, Tustinian war von gliicklichen Feldherrn
und weisen Rechtsgelehrten umgeben; doch sind Herrschaft und
Gliick nicht zuverlidssige Pfinder eines unsterblichen Ruhms.»

Die historische Diskussion um die Bedeutung Constantins ist
heute, hundertfiinfzig Jahre nach der skeptischen Bemerkung
Johannes Miillers, lebhafter als sie es in den mehr als anderthalb
Jahrtausenden, die seit dem Tod des Kaisers verflossen sind, je
gewesen ist. Sie bewegt sich nicht mehr um die Frage, ob Constantin
dieses Interesse verdiene oder nicht, sondern nur um Natur und
Sinn seiner Leistung und seiner Gestalt. Trotzdem mag es einen
Augenblick erlaubt sein, den Schwankungen des Urteils durch die
Jahrhunderte hin nachzugehen. Das Bild Constantins ist eines der
bedeutsamsten, das die europiische Menschheit an der Kathedrale
ihrer historischen Erinnerung in die schimmernde Konigsgalerie
der Fassade gestellt hat, und die Frage drangt sich auf, welch son-
derbares Ereignis in der Geschichte von Constantins Nachruhm
geschehen sei, daB Johannes Miiller im Winter 1806/07 den Ein-
druck haben konnte, jenes Standbild sei von dem hohen Ort

a la séance publique de I’ Académie des Sciences, & Uoccasion de Uanniversaire
de Frédéric I1 le 29 Janvier 1807 par Jean de Muller, Historiographe, 1807.
16 S. 8°. Goethes Ubersetzung erschien dann im Morgenblatt fiir Gebildete
Stande vom 3. und 4. Mérz 1807. Zum ganzen Zusammenhang: EDGAR
BonJoURr in Johannes Miiller, Schriften in Auswahl, 2. Aufl., Basel 1955,
pp. 361f. Dort auch der franzosische Text von Miillers Rede, pp. 285—294.
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herabgestiegen, den es friiher eingenommen hatte. Was war vor-
ausgegangen, und wann war jenes Herabsteigen erfolgt??

*

Das Standbild selbst ist uralt. Es ist nicht von dem mythen-
freudigen BewuBtsein der historischen Erinnerung geschaffen wor-
den, auch nicht von Schmeichelei und Rénkespiel, wie Johannes
Miiller und mit ihm wohl Goethe gemeint haben, sondern vom
Kaiserglauben der Zeitgenossen selbst, sowohl der heidnischen als
der christlichen. Und diese Glaubenskrifte sind ihrerseits historische
Fakten gewesen. Gewi} ist Constantin in die Reihe der Heiligen
aufgenommen und sein Andenken zusammen mit demjenigen seiner
Mutter Helena in der christlichen Kirche alljihrlich am 21, Mai
gefeiert worden. Aber der Nimbus, den sein Bildnis auf den grie-
chischen Mosaiken und Ikonen trigt, ist dem Ursprung nach kein
christlicher Heiligenschein, sondern der antike Kaisernimbus.
Dieser Nimbus hat an sich mit christlicher Heiligkeit nichts zu tun,
sondern kennzeichnet im antiken Sinn den von einem Lichtschein
oder Strahlenkranz umgebenen Heros, den irdischen Verwandten
einer himmlischen Welt, nicht erst den zu den Géttern Entriickten,
sondern auch den mit den Gottern Verbundenen im Diesseits, den

? Das Folgende entspricht einem Vortrag, den der Verfasser am 23. Nov.
1957 bei AnlaB einer Feier des 125jdhrigen Bestehens der Ziircher Anti-
quarischen Gesellschaft in der Wasserkirche in Ziirich halten durfte. Den
AnstoB, dem Thema etwas nachzugehen, bot ihm die Arbeit am dritten
Band seiner Burckhardt-Biographie. Die reichste Ubersicht fand man bisher
fiir die dltere Zeit bei CHRISTOPHER BusH CoLEMAN, Constantine the Great
and Christianity, New York 1914. Die Bedenken gegen die Publikation eines
so vorldufigen Textes wie des hier folgenden wurden schlieBlich {iberwunden
im Hinblick auf die Spirlichkeit der Orientierung zum beriihrten Thema
in seinem vollen Zusammenhang. Einige Ergiénzungen, die man in den
folgenden Anmerkungen verzeichnet findet, verdankt der Verfasser einem
historischen Seminar, das er im Sommer 1958 zur Nachpriifung seines
Textes veranstaltete. Ein wichtiges Sonderthema im lateinisch-abendléndi-
schen Bereich behandelt EveeNn Ewie, Das Bild Constantins des Grofen in
den ersten Jahrhunderten des abendlandischen Mittelalters, Historisches Jahr-
buch der Gérresgesellschaft (75. Jahrgang), 1956, pp. 1—46, ein ausgezeich-
neter Text, der dem Verfasser erst nach der Ausarbeitung der obenstehenden
Rede zu Gesicht kam.
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divus imperator. Wie immer man die Echtheit von Constantins
Traumen und Gesichten beurteile, die iiberlieferte Form dieser
Visionen steht zuniichst in der Tradition des kaiserlichen Sonnen-
kultes, der nicht bloB in der Jugend Constantins, sondern noch in
der Bildersprache des romischen Constantinsbogens eine michtige
Rolle spielt. Die fiir alle Zukunft bedeutsame Verbindung mit der
Vorstellung der christlichen Lichtgestalten ist die vom Schein des
heidnischen Sonnengottes umflossene Figur des Kaisers eingegan-
gen an jenem denkwiirdigen Tag, als Constantin im Friihling des
Jahres 325 die im kaiserlichen Palast zu Nikaea versammelte Synode
der christlichen Bischofe betrat: nun war er nicht mehr blofl der
Sieger iiber seine Feinde, sondern auch der vom Himmel auserwihlte
Befreier der christlichen Kirche. Fiir die Zukunft von Constantins
Ruhm und fiir sein Fortleben in der Geschichtschreibung ist dieser
Augenblick entscheidend geworden, weil einer der anwesenden
Bischofe ihn festgehalten hat: «Als sich aber die ganze Versamm-
lung mit der geziemenden Wiirde niedergelassen hatte», so erzdhlt
Eusebius von Caesarea in seiner vita Constantini, «herrschte in
der Erwartung der Erscheinung des Kaisers allgemeines Schweigen.
Es zog nun erst einer, dann noch ein zweiter und dritter aus der
Umgebung des Kaisers ein; voran gingen auch noch andere, nicht
aus der Zahl seiner gewohnlichen Gardisten und Trabanten, son-
dern aus dem Kreis seiner gliubigen Freunde. Auf das Zeichen
aber, das die Ankunft des Kaisers verkiindete, erhoben sich alle,
und nun trat er selber mitten in die Versammlung wie ein Engel
Gottes vom Himmel her, leuchtend in seinem glinzenden Gewande,
wie von Lichtglanz strahlend in der feurigen Glut des Purpurs und
geschmiickt mit dem hellen Schimmer von Gold und kostbarem
Edelgestein. So war seine dublerliche Erscheinung. Seine Seele aber
war sichtlich mit der Furcht und Verehrung Gottes geziert; das
deuteten auch seine gesenkten Augen an, das Erréten seines Ant-
litzes, die Art seines Ganges und seine ganze Gestalt, die an Grofie
ebenso alle seine Begleiter iiberragte wie an blilhender Schonheit,
an majestitischer Wiirde und an uniiberwindlicher Korperkraft.»?

8 *AAN Gre On) odv xdouew TG mEémovre 1) maca xadijoro cbvodos, Gy uév
Tov¢ mdvrag elyev mpoodoxia Tic PaciAéws mapddov, eionel 08 Tic modTOS KiMEITA
devrepos xai Tolros T@Y dupi Baciléa. fyotvro 0¢ xai dAlor oY TV cvvidwv
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Jacob Burckhardt hat spiter voll Unwillen erklirt, das Andenken
Constantins habe «das groBte denkbare Ungliick gehabt». Es sei
«in die Hinde des widerlichsten aller Lobredner gefallen, der sein
Bild durch und durch verfilscht» habe.? Der alte Ranke hat be-
kanntlich diese Meinung seines illustren Schiilers nicht geteilt,
sondern stillschweigend ohne alle Polemik korrigiert. Aber Burck-
hardt fihrt fort: «Der bei allen Fehlern immerhin bedeutende
und gewaltige Mensch» — Constantin — «macht hier» — bei
Eusebius — «durchweg das Angesicht eines andédchtigen Fromm-
lers, wihrend doch anderweitig so viele seiner Missetaten auf alle
Weise konstatiert sind.» Vielleicht hat Burckhardt in seinem Zorn
iiber den Hofbischof etwas iibersehen, dafl Eusebius gerade an der
zitierten Stelle sich bemiiht, die Erscheinung des von Lichtglanz
umflossenen Heros, wie ihn die antike Welt seit den Tagen Alexan-
ders des GroBen im adventus imperatoris zu sehen gewohnt war,
in die Sprache seiner Gegenwart, d. h. der Kirche, zu iibersetzen.
Nicht den christlichen Frommler hat er dargestellt, sondern den
antiken, vom Himmel auserwihlten Sieger iiber seine Feinde, den
Bringer einer neuen Ordnung der Welt.

*

Dies ist die Gestalt, in der Constantin fortgelebt hat, allem
Christentum zum Trotz. Aber es war nun nicht schwer, ihn auch
unter die Heiligen des christlichen Himmels zu versetzen, denn

SmAvdv Te nai dogupdowy ubvar 8¢ T@Y meTdy @llwv. ndviwy & éSavactdvrwy
énl ovvdiuar, 8 Ty PBaciAéwg eloodov 867Aov, adros 01) Aowoy diéfawe péoog ola
Beod Tic odpdvioc dyyeloc, Aaumpd udv domep pwrde paguagvyaisc ééactpantoioy
mepifolfj dloveyidoc mvpwmols xaraiaumbuevos dxrics, yoveod 88 xai Atdwv
molvteAdy diavyéor @éyyect xoouoduevos. Tadta udy odv dupl To odua. TN 08¢
poyny Peod péfo xal edlafeiq dijhog v nexallwmiouévos' vnépawor 6¢ xai Tadra
dpdaduol xdrw vedovres, dpUdnua mpoodmov, mepumdrov xlvnois, T6 T HAlo
eidog, 10 udyeddc 1e dmepfdiiov uév vovs duy’ avrov dmavrag ... Husebius,
Werke I, ed. I. A. HErkeL, Leipzig 1902, Vita Constantine II1 10, 2—4,
p. 81. Die oben wiedergegebene Ubersetzung in der Hauptsache nach
J. M. PrirriscH, Bibliothek der Kirchenviter, Des Eusebius Pamphili Vier
Biicher iiber das Leben des Kaisers Konstantin. .. Miinchen 1913.

4 Die Zeit Constantins des GroBen, ed. FELIX STAEHELIN, Jacob Burck-
hardt Gesamtausgabe Bd. 11 (1929), p. 253.
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einer hohern Sphire hat er schon angehort, lange bevor er Christ
geworden war. Auch seine Mutter Helena hat den Nimbus getragen,
schon als Augusta, nicht erst als Finderin des Kreuzes Christi.
Aber gerade dieses kaiserliche Paar ist es, das man noch heute auf
den ldndlichen Altiren Griechenlands vereint sieht und das die
Ostkirche am 21. Mai verehrt. In Delphi trifft man die beiden dar-
gestellt auf einem Altdrchen am Wegrand, nicht weit vom alten
Tempelbezirk; und in Athen gibt es keinen Antiquar, der unter
den schlechten Tkonen, die er dem Reisenden anbietet, nicht auch
ein Stiick vorritig hitte, das Constantin und Helena zeigt. Noch
der groBe Vermittler morgenlindischer und abendlindischer Weis-

heit und Frommigkeit, der spitere Kardinal Bessarion, hat dem
- Kloster della carita in Venedig ein solches Constantin- und Helena-
Altdrchen geschenkt; man bewundert es heute in der Accademia
delle belle arti. Aber in der heutigen Peterskirche in Rom, die doch
auf Fundamenten ruht, die Constantin mithsam genug gelegt hat,
sucht man vergeblich nach einem heiligen Constantin, der das
Gegenstiick darstellte zur heiligen Helena, die dort, nahe am Peters-
grab, in iiberlebensgrofer barocker Pracht ihre Arme breitet.
Constantin ist in der Vorhalle geblieben, auerhalb der eigentlichen
Kirche. Hinter der Tiir, die den Zugang zur Scala Regia bildet,
findet man ihn heute, wie ihn Bernini gestaltet hat, auf seinem
Pferd, als Gegenstiick zu dem Bildnis Karls des GroBen, das links
auflen, nahe bei der einstigen Cantine der Schweizer Garde steht.

Im Geiste Bessarions lebte die Erinnerung an die Synode von
Nikaea mit besonderer Frische; denn genau elfhundert Jahre nach
dem Tode Constantins ist er Erzbischof jener kleinasiatischen
Stadt geworden; und der Kaiser, an den er seine beriihmte Denk-
schrift iiber die Vereinigung der Kirchen richtete, trug als letzter
in Konstantinopel den Namen des Griinders der Néa ‘Pdun. Im
Fortleben Constantins glaubt man zuweilen noch deutlich die bei-
den Gewdisser, die sich im Friihling 325 auf der Synode von Nikaea
zu einem einzigen Strom der Verehrung vermischt haben, nach
Farbe und Gehalt unterscheiden zu kénnen. In den Jahrhunderten
des frithen und des hohen Mittelalters ist es beinah schwerer, den
eigentlich christlichen Ton in dieser Ruhmesgeschichte zu finden
als den ungebrochen kriftigen des antiken Kaiserkultes. Die Reiter-
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bildnisse Constantins, die sich an den Mauern romanischer Kathe-
dralen und zuweilen auch bescheidenerer Kirchen finden, meist
an der Fassade oder an Tiirmen, seltener im Innern, in Chateau-
neuf sur Charente, in Melle, in Poitiers, in Parthenay-le-vieux,
wahrscheinlich am nérdlichen GroBmiinsterturm in Ziirich, viel-
leicht in Bamberg, sind — falls sie wirklich Constantin darstellen —
deutliche Nachkommen nicht des christlichen Heiligenbildes —
niemand kime auf den Gedanken, daB hier ein reitender Frommler
dargestellt sei —, sondern des antiken Triumphbildes.® Der be-

5 BErRwIN PoEscHEL, Der Reiter am Grofmiinster, Neue Ziircher Zeitung,
Sonntagsbeilage vom 3. November 1940, mit Abbildung. Orro HAarTIG,
Der Bamberger Reiter und sein Geheimnis, Bamberg 1939, der den AnlaB zu
Poeschels Aufsatz bildete, gibt einige Abbildungen zu den stidfranzésischen
«Constantinen». Hinweise fiir die auffallige Haufung dieser aquitanischen
Reiterbildnisse, die als Constantinsdarstellungen bezeichnet werden, féinde
man heute am ehesten bei EvceEx Ewie, L c., p. 19f., 23, ohne daB dort
dieses Problem gestellt wire. Wenn man diese Darstellungen des christlichen
Herrschers an der rechtgliubigen Kathedrale als Constantine auffaBt, so
wird man fiir den Anfang dieser Bildtradition in Aquitanien nicht allein
an die constantinische, vielleicht nicht einmal in erster Linie an die west-
gotische, sondern zuniichst an die pippinisch-karolingische, vielleicht an
Urformen der merovingischen Zeit zu denken haben, wo derartige Bild-
bekenntnisse zum christlichen Herrschertum in Aquitanien mehrfache
Aktualitit besaBen. Gemeint war dann offenbar der Novus Constantinus,
d. h. Pippin oder Karl der GroBe. Ein paar Abbildungen auch bei FRED
UnLeR, La France Romane, Neuchétel et Paris 1952, p. 125 (Chéiteauneuf
sur Charente), 126 (Melle). Der Constantin von Parthenay-le-vieux (Deux
Sévres) abgebildet bei JosEPH GANTNER, MARCEL PoBE, JEAN ROUBIER,
Gallia Romanica, Die hohe Kunst der romanischen Epoche in Frankreich,
‘Wien-Miinchen 1955, p. 203. Diese letztere Darstellung am néchsten ver-
wandt mit dem «Constantin» von Poitiers. Da8 die zu FuBen des Pferdes
kniende Figur nicht, wie der Kommentar 1. ¢c. 316 meint, «das iiberwundene
Heidentum» oder einen «Bettler» im Sinne der Martinsdarstellung, sondern
den besiegten Barbaren rémischer Bildtradition verkérpert, wird deutlich,
wenn man diese gemalten und gemeiBelten Constantinsdarstellungen mit
den Miinzen und den Darstellungen des Constantinsbogens in Rom ver-
gleicht. Man vergiBt zu leicht, daB das Kreuz im Zusammenhang der con-
stantinischen Herrschersymbolik in erster Linie der Talisman des Sieges
und erst in zweiter das Zeichen Christi ist. So bleibt es im Grunde auch im
Hochmittelalter im Bereich der Kkaiserlichen Kreuzverehrung und ihres
Reliquienkultes. Uber eine besonders schéne Goldmedaille spitconstantini-
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rihmteste dieser Reiter steht noch heute auf dem Kapitol in Rom.
Man sollte nicht vergessen, daB jenes herrliche Bildnis Marc Aurels.
an dessen Pferd die Spuren der antiken Vergoldung noch zu er-
kennen sind, vielleicht nur darum die Stiirme des friihen und hohen
Mittelalters iiberdauert hat, weil jene Jahrhunderte in ihm den
heiligen Kaiser Constantin verehrt haben. Als Ludwig Curtius,
der verstorbene Archiologe, einen rémischen Jungen, der sich auf
dem Kapitol sonnte, fragte, was denn dieser Reiter mit seiner
erhobenen Rechten sagen wolle, lautete die Antwort modern und
eindeutig: «Io sono 'imperadore, egli dice, io governo il mondo.»

Die Franken mogen, wenn sie an den siidfranzosischen Kathe-
dralen, an denen die romanisierten Westgoten, die aus dem Ost-
reich kamen, mitgebaut hatten, solche Reiterbildnisse entdeckten,
kaum einen Unterschied empfunden haben zwischen diesem romi-
schen Kaiser und jenem andern Reiter, den sie an ihren eigenen
Kirchen zu sehen gewohnt waren: dem heiligen Martin, dessen
Abbild noch heute wie ein siidfranzdsischer Constantin am Basler
Miinsterturm steht. Beides waren michtige himmlische Patrone
des heiligen christlichen Reichs. Und wie der Bettler zu Fiilen des
Martinspferdes kniet, um seinen Anteil am Mantel zu bekommen,
so duckt sich zu Fiilen des Constantinspferdes an der Kirche von
Melle ein anderer Armer: ein Nachfahr des Barbaren, der auf den
romischen Miinzen unter dem kaiserlichen Pferd den Triumph
tiber den Besiegten andeuten muB. In Ziirich freilich ist Constantin,
falls die Vermutung Erwin Poeschels zutrifft, ginzlich in den Schat-
ten eines andern Kaisers, des Franken, geraten. Die lokale Legende
hat sich ganz an die Gestalt des novus Constantinus, Karls des
GroBen, angeschlossen, der auf der Sonnenseite des GroBmiinsters
thront, wiahrend die viel dltere Reiterstatue Constantins hoch oben
an der Schattenseite des Nordturmes ein wenig bemerktes Dasein
fristen muB.

scher Zeit, die den klassischen Adventus Imperatoris darstellt, vgl. NIRLAUS
DUrR, Une Médaille d’or du IVe sidcle, in Les Musées de Genéve, 13¢ année,
n° 6, Juin 1956. Wie man in Rom selbst iiber den Barbaren, der auf manchen
derartigen Darstellungen zu FiiBen des Pferdes kniete, gefabelt und gedichtet
hat, findet man bei ARTURO GRrAF, Roma nella memoria e nelle immaginazioni
del Medio Evo, Torino 1883, vol. IT, pp. 110—114.

296



Wie immer es zu dieser spiten Situation gekommen sei: dies
jedenfalls ist das hohe Postament des Ruhmes gewesen, auf dem
das Bild Constantins im Gedichtnis der Menschen stand, bevor es
in einer nachfolgenden Zeit, sozusagen an der Schwelle der Gegen-
wart, in die tieferen Lagen der historischen Diskussion hinunter-

steigen mubBte.
*

Auch der eigentlich christliche Strom der Verehrung setzt noch
im Leben Constantins selbst ein, am unverkennbarsten bei seinem
Tod. Was der Kaiser durch seine Edikte zu Gunsten der christlichen
Kirche, durch sein Eingreifen auf der Synode von Nikaea, durch
den Bau seiner Prachtkirchen in Rom, in Trier, in Jerusalem, in
Bethlehem getan hat, wire nicht iiber den Rahmen einer weltlich-
staatlichen Beschiitzerrolle hinausgegangen. Wenn er aber in
Konstantinopel eine glinzend ausgestattete Kirche zum Andenken
der Apostel errichten und zwischen den zwdlf leeren Grabmélern
der Jiinger Christi einen Sarkophag aufstellen lie, der seinen eige-
nen Leib dereinst aufnehmen sollte, so war damit schon bei Leb-
zeiten ein Anspruch ausgedriickt, der im Lauf der kommenden
Jahrhunderte eine ungeheure staats- und kirchenpolitische Rolle
spielen sollte: der Kaiser erklirte sich selbst als den Apostelgleichen,
als den igandoroldos.® Von der Apostelkirche in Konstantinopel steht
bekanntlich nichts mehr. Die Aja Sofia Iustinians hat sich in die
muslimische Welt als ein sozusagen antikes Element miihelos ein-
fiigen lassen und ist stehengeblieben, trotzdem sie am Eingangstor
das préchtige hochbyzantinische Mosaikbildnis Constantins mit
dem Nimbus tréigt.” Sogar das Cemberli Tag, die «Verbrannte
S#éule», auf der einst das Standbild des heiligen Kaisers Constantin
als Apollon-Helios gestanden hat, existiert noch als Ruine und un-

¢ Das grundlegende Werk ist immer noch AuvcusT HEISENBERG, Grabes-
kirche und Apostelkirche, Zwei Basiliken Konstantins. Untersuchungen zur
Kunst und Literatur des ausgehenden Altertums. Zweiter Teil, Die Apostelkirche
in Konstantinopel, Leipzig 1908.

? Abbildungen zahlreich, am besten jetzt bei ANDRE GRABAR, La peinture
byzantine, Skira 1953, p. 95.
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entbehrlicher Richtpunkt im StraBengewirr um den Bazar.® Nihert
man sich aber der Stelle, wo einst die Apostelkirche gestanden hat,
so fiihlt man sich immer mehr in einem Zentrum ausgesprochen
muslimischer Fréommigkeit. Auf dem Baugrund der einstigen
Kirche, die nur noch in ihren kleinasiatischen und venezianischen
Verwandten fortlebt, erhebt sich heute die Moschee Mehmets des
Eroberers. In ihren Hofen werden die tiirkischen Armen gespeist,
die Koran-Theologen geschult, und dicht an ihrer Mauer liegt das
streng gehiitete Grab des Eroberers, Mohammeds II. selbst.®
Inzwischen aber hatte die Idee der Apostelgleichheit des Kaisers
im Abendland gewaltige Wirkung entfaltet. Man erinnert sich, wie
Otto III. die &dltere Tradition der karolingischen und friithottoni-
schen Kaiseridee umgestaltet hat auf Grund dieser — man pflegt
zu sagen byzantinischen, besser wére: constantinischen — Idee.
Denn das Einvernehmen mit Polen und Ungarn, das ihm als Sach-
senkaiser nicht erreichbar gewesen wire, wurde méglich, wenn er
bei diesen erst eben christianisierten Volkern als ein servus Jesu
Christi, als ein Apostelgleicher, auftrat. So ist er im Friihling des
Jahres 1000 nach dem polnischen Gnesen gepilgert, ans Grab seines
Lehrers und Freundes, des heiligen Adalbert, bevor er das Grab
seines kaiserlichen Vorbildes, Karls des Groflen, in Aachen besuchte.
Und nur so, als Constantinserbe und Apostelgleicher konnte er die
ungarische Kirchenprovinz im Einvernehmen sowohl mit dem
Papst als mit dem Konig der Ungarn mitbegriinden helfen. Wenn
diese beiden Volker, Polen und Ungarn, in den Verband der west-
lichen Kirche und Kultur gezogen worden sind, so geschah dies
auf Grund eines constantinischen Gedankenganges. In diesen
Zusammenhang gehoren nun die zahlreichen Erinnerungen und
Anspielungen an Constantin, die man im Bereich der mittelalter-
lichen Herrschersymbolik und des Kaiserkultes findet. Hier wiire
von der Rolle constantinischer Vorbilder bei der karolingischen

8 Gute Abbildung bei Lupwic VorLkL, Der Kaiser Konstantin, Annalen
einer Zeitwende, Minchen 1957, Abb. 67; ebenda iibrigens gute Wieder-
gaben der Augustae Helena und Fausta mit den Nimben nach den neuge-
fundenen Trierer Deckenfresken (Abb. 11 und 12). Vgl. oben p. 294.

® Abbildung bei MARTIN HURLIMANN, Istanbul Konstantinopel, Zurich-
Freiburg i. Br. 1957, bei p. 100, Abb. 61.

298



Miinzprigung zu sprechen, von Karl dem GroBlen als dem Novus
Constantinus, von den Kreuzen, welche die mittelalterlichen Heere
in den Kampf gefiihrt haben, nicht nur vom herrlichen, allbekannten
Kreuz von Aachen mit seiner Augustuskamee, sondern auch vom
Kreuz von Oviedo, auf dessen Holzkern eine Inschrift besagt, dal
der erste der asturischen Konige, Pelayo, es bei seinem ersten Sieg
iiber die Mauren, bei Covadonga, sich habe vorantragen lassen.
Die constantinische Erinnerung klingt deutlich in der Inschrift:

«Hoc signo tuetur pius,
hoc signo vincitur inimicus.»10

Das Thema konnte uns bis zu jenem kuriosen Spangenhelm
fithren, der in einem Seengebiet von Schleswig in frithmittelalter-
licher Zeit als Opfergabe an die germanischen Gotter ins Moor ver-
senkt worden ist, in dem man einen fernen Verwandten des mit
dem Kreuzeszeichen geweihten Constantinshelmes hat erkennen

10 Uber das Kreuz von Oviedo: PErcy ErNsT ScHrRAMM, Herrschafts-
zeichen und Staatssymbolik, Beitrdge zu threr Geschichte vom dritten bis zum
sechzehnten Jahrhundert, Bd. 11, Stuttgart 1955, pp. 480—491: Alfonsos I11.
von Asturien (f 910) Kreuze und seine corona wvmperialis. Das gewaltige,
eben genannte Sammelwerk von Percy Ernst Schramm mit seinen 1165
Seiten, den zahlreichen Abbildungen und den Beitrégen der verschiedensten
Fachleute bildet nun ein unvergleichliches Repertorium fiir die oben be-
rithrten symbolgeschichtlichen Zusammenhinge. Von diesen Einzelfor-
schungen bis zu einem zusammenhingenden «Nachleben Constantins im
Mittelalter» ist nun zwar noch ein weiter Weg; aber er erscheint jetzt seit
kurzem gangbar. Aus der zahlreichen iibrigen Literatur, insbesondere zur
karolingischen und ottonischen Epoche sei nur verwiesen auf den oben,
Anmerkung 5, zitierten Aufsatz Euveenxn Ewias, der Wilhellm Levisons
Silvester-Forschungen glinzend fortsetzt, und auf die ausgezeichneten Ar-
beiten JosEr DEERS, die sich zum Teil in P. E. Schramms Sammelwerk, zum
Teil separat finden, insbesondere: Die abendlindische Kaiserkrone des Hoch-
mattelalters, Schweizer Beitrige zur allgemeinen Geschichte, Bd. 7, 1949,
p. 53—86, Das Kaiserbild im Kreuz, ebenda, Bd. 13, 1955, pp. 48—110;
fir den vorliegenden Zusammenhang und das Constitutum Constantini
besonders wichtig: Die Vorrechte des Kaisers in Rom (772—800), ebenda,
Bd. 15, 1957, pp. 5—63. All diesen hochspezialisierten Forschungen gegen-
itber mochte unser obenstehender Text nur an den Gesamtzusammenhang
des Themas erinnern.
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wollen.! Die heiligen Lanzen — Constantinslanzen — und ihre
verwickelte Geschichte miiten in die Diskussion gezogen werden.
Aber von diesen verwunschenen Mooren und Zaubergirten der
Symbolik, in denen auch der beste Ariadnefaden zuweilen seinen
Dienst versagt, wenden wir uns zuriick zu der Frage: wann ist
das hochmittelalterliche Herrscherbild von seinem Postament her-
untergestiegen in die Sphire der etwas respektlosen historischen
Diskussion, in der man Constantin im 19. Jahrhundert trifft und
in der er sich noch in den Schulen unsrer Kindheit bewegte? Wann,
wo und unter welchen Umsténden ist Constantin entzaubert wor-
den? Hier sind es nicht mehr die monumentalen und symbolischen
Quellen, die antworten werden, sondern die schriftlichen, die Le-
genden und die historischen Texte.

3k

Vielleicht wire es niitzlich, wenn man sich daran erinnerte, daB
neben den Legenden und den Geschichtswerken noch eine andere
Gattung schriftlicher Uberlieferung zur Verfiigung steht: die Li-
turgie. Im heutigen romischen Meflbuch sucht man vergeblich
nach einer Anrufung des heiligen Constantin; nicht einmal Helena
ist dort zu finden, wo sie nach der dltern Tradition stehen miillte.
In jener Gegend um den 21. Mai herum, an dem die Ostkirche
Constantin und Helena verehrt, findet man im rémischen MeBbuch
eine Oratio fiir den hl. Gregor VII. und am selben Tag Gedichtnis-
texte fiir den heiligen Urban, nicht den Nachfolger Gregors, sondern
fiir den Geburtstagspatron Jacob Burckhardts, den Beschiitzer der
elsdssischen Weinberge.!? Forscht man nach den Ursachen dieses
negativen Tatbestandes, so erkennt man zunichst den Charakter
unsres Problems: Constantin wird in seinem mittelalterlichen
Nachleben zu mehr als einer groflen historischen Erinnerung. Er
wird zu einem bedeutungsschweren Symbol. Und Symbol heiBt
auf dem Boden, auf dem sich Constantin bewegt, zugleich: Bild

11 HerBERT JAN KUHN, Herrschaftszeichen aus vor-und frithgeschichitlichen
Funden Nordeuropas? in dem oben zitierten Sammelwerk P. E. SCHRAMMS,
Herrschaftszeichen etc., Bd. I, 1954, pp. 101—117.

12 Tm Proprium Mzissarum de Sanctis zum 25. Mai.
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gewordener Rechtssatz, personifizierte Ordnungsidee. Was Name
und Bild Constantins fiir diese Jahrhunderte symbolisieren, ist der
von ihm begriindete Zustand der spidtantiken und frithmittelalter-
lichen Welt: das Zusammenleben der christlich-kirchlichen Ge-
meinschaft mit dem romisch-staatlichen Reich als eine einzige
Gemeinde, als eine Civitas. Das Nachleben Constantins ist mit dem
Schicksal dieser Idee und dieses Zustandes innig verbunden. Sein
Ruhm steht und fillt mit dieser Form des Zusammenlebens. Dort,
wo die universale Einheit von Staat und Kirche zum ersten Male
in schwere Spannung gerit, wird auch das Andenken Constantins
fragwiirdig: im abendlindischen Investiturstreit. Aber erst dort,
wo diese weltlich-iiberweltliche Gemeinschaft von Menschlichem
und Gottlichem nicht nur Risse bekommt, sondern in ihren letzten
Spitformen und Metamorphosen zerbricht, stiirzt auch die Gestalt
Constantins von ihrem Postament: in jenem Vorabend der Gegen-
wart, den Paul Hazard die Krise des europiischen Bewultseins
genannt hat, d. h. in der Jugendzeit Voltaires, in der Zeit der
GroBeltern Johannes Miillers. Dazwischen liegt eine lange Zeit-
spanne von Jahrhunderten, wihrend deren der Gestaltwandel im
Erinnerungsbild Constantins ein fesselndes Schauspiel bildet.
Fragt man nach dem Ort, wo das Entscheidende geschehen sei,
so muB} die Antwort zunichst lauten: in Rom. Fragt man nach der
Zeit, in der sich die grundlegenden Vorgénge abgespielt haben, so
wird der Blick zuriickgelenkt iiber die Anfangskrise des Investitur-
streites hinweg zu der Umwilzung, die der Geschichtschreiber des
mittelalterlichen Italien, Ludo Moritz Hartmann, als eine italieni-
sche Revolution bezeichnet hat: d. h. zu jener Ablosung Italiens
und insbesondere des Papsttums vom byzantinischen Staat, die
sich zu Beginn des achten Jahrhunderts vollzog. Nicht zufillig
bildet sie die Voraussetzung fiir die Entstehung des bertihmtesten
Dokumentes, das den Namen Constantins trigt: fiir die gefilschte
constantinische Schenkung, die — gerade als Filschung — eines
der interessantesten Denkmiler des achten, eventuell des neunten
Jahrhunderts darstellt. Fiir unsern Zusammenhang besitzt sie in-
dessen nur sekundire Bedeutung, da sie das romische Legendenbild
Constantins nicht im Wesen veridndert, sondern nur fortbildet.
Wie der kirchliche Constantinskult entstanden ist und ausgesehen
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hat, erzahlt noch einmal Eusebius selbst. Er berichtet, wie nach
dem Tode des Kaisers seine Leiche von Nikomedien nach Kon-
stantinopel iiberfiihrt und im schénsten Saal des sacrum palatium
ausgestellt worden sei. Da seien denn die Fiihrer des Heeres, die
Comites und die ganze Schar der Beamten gekommen, um vor dem
Kaiser noch einmal niederzufallen, wie sie es bei seinen Lebzeiten
getan hatten. Durch die Beisetzung in der Apostelkirche wurde
Constantin aus einem Herrn des Erdkreises zu einem ewig lebenden
Mitregenten iiber Himmel und Erde. «Er selber aber beherrschts,
so schlieBt Eusebius seinen Bericht, «auch nach dem Tode, im
Besitz der kaiserlichen Wiirde, wie wenn er neu aufgelebt wiire,
das ganze Reich und lenkt den rémischen Erdkreis mit seinem
bloBen Namen als der Sieger, der GroBe, der Kaiser.»'® Solche
Worte haben noch etwas vom Stil des vorchristlichen Kaiserkultes.
Man glaubt, eine Darstellung des Sonnengottes zu sehen, wenn
Eusebius berichtet, wie Constantin nach seinem Tode auf Miinzen
dargestellt worden sei: «die Vorderseite stellte den Seligen mit
verhiilltem Haupte dar, wihrend die Kehrseite zeigte, wie er nach
Art eines Wagenlenkers auf einem Viergespann fahrend, von einer
Hand, die von oben herab sich ihm entgegenstreckt, aufgenommen
wird.»* Aber zugleich liegen hier die Urspriinge des byzantinischen
Kultes. Hier entsteht die Tradition, die man noch in den liturgi-
schen Fragmenten erkennt, die von den Verfassern der Acta Sanc-
torum gesammelt worden sind. Da sieht man, wie die heilbringende
Kraft des lebenden Imperators sich nach seinem Tod wandelt in
eine krankenheilende Kraft des Fiirbitters an Gottes Thron. Hoff-
nung auf Heilung von Krankheit am Grab des Kaisers spricht das
folgende Gebet: «Sepulecrum in quo iacet sanctum et venerabile
tuum corpus, Constantine, splendores divinarum sanationum palam

13 Advoc 08 Tig Pacidelas xal pevra ddvarov émeidnuuévoc, Gomep ody 8E
dvafidoews Ty obumacay doyny Sowxdv, Nixnraic Méyworos Zefastoc adrd
ngoogripate Tijs “Pwualwy ffyspovias xgavei. (1. c. IV 71, 2, p. 147.)

4 Vita Constantini, IV 73, 1. c. p. 147 f. Derartige Miinzbilder kann
man jetzt bequem mit den entsprechenden Darstellungen am Constantins-
bogen in Rom vergleichen bei Lupwie¢ VorLkL, Der Kaiser Konstantin,
Annalen einer Zeitenwende, Miinchen 1957, Abbildungen 27, 44, 84. Uber
das Fortleben dieser Vorstellung vom Kaiser, der im Feuerwagen gen
Himmel féhrt, vgl. den Nachtrag unten p. 323 ff.
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effandit omnibus undequaque accedentibus contra omnigenos
morbos.» Oder: «Ora pro animabus nostris, Apostolis aequande
Constantine, ex cuius arca sanitates emanant.»*®

15 Der Artikel De Sancto Constantino Magno Imperatore Romano commen-
tarius historicus stammt noch von dem groBen DANIEL PAPEBROCH selbst,
dem Begriinder der kritischen Hagiographie (1628—1714), jetzt in den Acta
Sanctorum. . . editio novissima, Maji tomus quintus, Paris und Rom 1866,
pp- 12—27, wo man im 1. Kap. «Sepultura et cultus Sancti Constantinopoli
et alibi» eine kleine Kultgeschichte findet. Man erkennt dabei sehr deutlich,
daB die Apostelgleichheit nicht nur in den Verdiensten um die Befreiung
und Ausbreitung der Kirche, sondern in der Kreuzesvision und in der Paral-
lelisierung mit Paulus gesehen wird: «Regum Rex et Deus», so wendet sich
der Betende an ihn, «qui copiosis donis ornat dignos se, per signum crucis
coelitus te sibi lucratus est, Constantine, sicut venerabilem olim Paulum,
dicens, in hoc vince inimicos tuos, ut ipsum deinde quaeras cum tua sapien-
tissima matre. Cum ea ergo intercedere pro orthodoxis imperatoribus,
Christique amante exercitu, et omnibus memoriam tuam fideliter celebran-
tibus, ut ab omni plaga praeserventur.» Ib., p. 13. Zu den heute noch in
Ubung stehenden liturgischen Gebeten an den hl. Constantin vgl. unten,
p. 323. DaB die Apostelgleichkeit oft als eine Paulusgleichheit verstanden
wurde, hat schon ANTON BAUuMSTARK mit Nachdruck betont. Vgl. das in
Anm. 1 des Nachtrags unten, p. 322, zitierte Werk pp. 248 {f.

Von den wunderbaren Heilungen am Grabe Constantins, von denen die
alteren Texte berichten, scheint die jiingere Zeit seit dem Neubau der Apostel-
kirche durch Tustinian oder schon seit der Umdeutung des Apostel-Mauso-
leums in eine Grabstitte der Kaiserfamilien durch Constantius nicht mehr
viel gewullt zu haben. Aber noch in der Beschreibung der Kirche durch
Nikolaos Mesarites aus der Zeit um 1200, unmittelbar vor dem lateinischen
Kaisertum, die in erster Linie dem damals eben restaurierten groBartigen
Mosaiken-Zyklus der justinianischen Zeit gilt, schimmert einiges vom ur-
spriinglichen Grabkult und Heilungsglauben der constantinischen Vorzeit
durch, wenn Mesarites die Lage der Kirche und die Béder, die sich in ihrer
Umgebung finden, preist: «Die rings um die Kirche liegenden Anlagen aber
mit kiinstlich erwidrmtem Wasser, die Bassins und Hallen, welche die Menge
Bider zu nennen pflegt, wer sollte sie nicht bewundern? Zum Teil sind sie
fur die Winterszeit passend, zum Teil fiir den Sommer geeignet, und die
einen sind geschiitzt vor heftigen Winden, die andern schweben gleichsam
oben in der Luft und haben an der Erde keinen Teil. So sehr aber ist die
ganze Gegend dem Korper heilsam, daBl einer, der auch nach kurzem Aufent-
halt dort an die Riickkehr denkt, mit gesunderem Aussehen sie verlaBt. ..
Kein Leiden aber ist so schwer, so hoffnungslos und so hartnickig, man
mochte sagen, so herakleisch, daB es diese Gegend nicht aus dem damit
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Das Erstaunliche ist nun, daBl es in Rom gelungen ist, an die
Stelle dieser Tradition etwas ganz anderes zu setzen und es so
iiberzeugend auszugestalten, daB das neue Constantinsbild in
einem sehr langsamen, durch Jahrhunderte zu verfolgenden Proze$3
nicht nur vom ganzen Abendland aufgenommen, sondern auch im
Osten teilweise rezipiert worden ist. Dieses andere ist die Silvester-
legende. Hier ist der Kaiser nicht mehr der Heilbringer, sondern
selbst der Heilung suchende Kranke: Und die Vermittler des Heils
sind die Apostelfiirsten Roms: Petrus und Paulus und ihr Nachfol-
ger Silvester, der Papst. Noch das heute geltende rémische Brevier
erinnert am 31. Dezember an die «vetus Romana traditio», nach
der Silvester Constantin vom Aussatz geheilt und dann getauft
habe. Kein moderner Historiker wird die Taufe Constantins in

behafteten Leibe oder Geiste vertriebe, nicht nur, wenn der von dem Leiden
Befallene sie besucht, sondern wenn er sie nur irgendwoher aus der Ferne
erblickt oder auch nur ihrer gedenkt.» Offenbar weiB8 der Zxevopdiag, d. h.
der Bewahrer der heiligen Gerdte in der kaiserlichen Hauskapelle und
spatere Erzbischof von Ephesus, der Mesarites gewesen ist, nicht mehr, daB
die ersten Krankenheilungen, die bei der Apostelkirche geschehen waren,
mit Selbstverstéindlichkeit der Kraft des heilbringenden Kaisers, der dort
begraben war, zugeschrieben worden waren; er schreibt sie nun der schénen
Lage und gesunden Luft zu. Der iltere Zusammenhang scheint auch den
Herausgebern des Textes entgangen zu sein: Erstausgabe mit der oben
zitierten Ubersetzung vom Entdecker des Mesarites, AucusT HEISENBERG,
Grabeskirche und Apostelkirche, II (1908), pp. 16 f. Neuausgabe mit engli-
schem Kommentar und Ubersetzung von GranvinLe DowNEY, Nikolaos
Mesarites, Description of the Church of the Holy Apostles at Constantinople,
Transactions of the American Philosophical Society, New Series, vol. 47,
part 6, Philadelphia, December 1957, p. 898, cap. VI, 2—5:

Tdg 08 meQurbxlp T@Y yewpomouftwy Begudv vddrav mnyds, xolvufrideac Té
xal 6Todg, d xai Aovtga Tois modlois xalelv éoti ovvndes, Tic odx dv dyadein; &
pév ydo adTdv deq yeudvos dopddia, & de Déper cvuPaivovra, xal vo usv Ew
myevpdTwY 0podedy, Td & Gonep évadoid Te xal petéwoa xal 0B xowwvodvta THg
yis. ofrw & J ydgog drac dudver cdpaay, boT’ dv mxedy Tic évdiatelyac véoTov
prnodeln edygodregoc dmalldrrerar ... mddog & 0y offtwe iloyvedv 0BdE
duayov 096¢ Eupovov 098’ dg dv tic elmot “HodxAeiov, Smep 0dx dv 1o mag® adtod
xareyousvov cduaros 9 xai yvyfc éEcddoeie, uf udvor TV Vmo T mddove
natiocynuévoy évrog eiodebduevos,diia xai uixodéy modev Seadeic 7 xai sic pviuny
EADDY Twve.

Wie der alte Heilglaube im Volk weitergelebt hat bis in unsre Tage, vgl.
den Nachtrag unten, pp. 323 ff.
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Rom, also nach der Schlacht an der milvischen Briicke, als ein
biographisches Faktum nehmen, wohl aber die Taufe am Lebens-
ende, in der letzten Krankheit, vollzogen vom arianischen Bischof
von Nikomedien, Eusebius. Aber der moderne Gebildete, der glau-
ben wollte, die Silvester-Legende, die er im Text der Donatio
Constantini liest, sei erst vom Filscher dieser Urkunde erfunden
worden, wire schlecht beraten. Schon Gregor von Tours, der seinen
Chlodwig im Moment der Taufe einen novus Constantinus nennt,
fiigt bei, daf ihn das Taufbad von Reims von Leprae veteris mor-
bus geheilt habe und bezeugt mit dieser Symbolsprache, daB er die
Silvesterlegende kennt, wihrend er vom historischen Constantin
beinah nichts mehr weiB.1% In der Tat erscheint die Silvester-
legende schon in der Zeit vor 500, also in den Tagen der ersten
grundsétzlichen Stellungnahme des Papsttums, dem byzantinischen
Kaisertum gegeniiber in der Zweigewaltenlehre des Gelasius, in
Rom bereits fertig ausgestaltet. GewiBl mogen einzelne Elemente
der Legende syrischen und armenischen Ursprunges sein; die Idee,
die sie zusammenhilt und ihr definitive Gestalt gegeben hat, ist
eine romische Idee.l?” Gregor der GroBle, der weder Legendenbil-
dung noch Urkundenfilschung nétig hatte, um seine Uberzeugung

18 Historia Francorum II, cap. 31. In eine nicht viel spitere Zeit, jeden-
fall vor die Abfassung des Constitutum Constantini, gehdrt auch derjenige:
Teil des Liber Pontificalis, in dem auf die Silvesterlegende angespielt wird :
ed. Duchesne, Paris 1886, p. 174. DaB tibrigens die Bezeichnung Chlodwigs
als eines «novus Constantinus» nicht eine bloBe rhetorische Wendung in
der Taufliturgie des Remigius von Reims oder im Texte Gregors von Tours
gewesen ist, sondern von Chlodwig selbst in ihrem vollen Sinn in Anspruch
genommen worden ist, geht aus der Tatsache hervor, dafi er zusammen mit
«seiner» Helena, der Gemahlin Chrotechildis, in einer Apostelkirche als ein
ioamoorodos begraben sein wollte. Diese Kirche, die spitere Sainte-Gene-
vieve, ist eine Primdrform des Panthéon, in dem Voltaire bestattet werden
sollte: «apud Parisius obiit, sepultusque in basilica sanctorum apostolorum,
quam cum Chrodechilde regina ipse construxerat». Greg. Tor. L. ¢. IT, 43.
Fir diesen Hinweis danke ich Herrn Dr. des. Ludwig Berger.

17 Die grundlegende Untersuchung: WiLaeLm Levison, Konstantinische
Schenkung und Silvester- Legende, zuerst in Miscellanea Francesco Ehrle, Roma
1924, 1I, pp. 1569—247, dann Neudruck: Aus rheinischer und frankischer
Friihzeit, Ausgewdhite Aufsitze von Wilhelm Levison, Diisseldorf 1948,
pp. 390—465. _ '

305



auszudriicken, sagt es in der klaren Sprache seiner Briefe, wie er
von Constantin denke: er nennt ihn einfach und wiirdig den piissi-
mus imperator, Constantinus piae memoriae princeps.’® Kein
Attribut erinnert bei ihm an byzantinische Heiligkeit, an Apostel-
gleichheit, an heilbringende Kraft. Im Bereich der rémischen
Liturgie und ihres Kirchenjahres konzentrieren sich vielmehr alle
Erinnerungen an Constantin und Helena nun allméhlich auf einen
ganz andern Punkt hin, auf ein Fest, das die beiden, wie ihr ur-
spriinglicher Gedenktag Ende Mai nun unter anderem Zeichen zu
Beginn desselben Monats, wieder vereinigt: das Fest der Kreuz-
auffindung.’® Noch in der Legenda aurea, dem spéten Sammel-
becken der hagiographischen Tradition, dem Buch, das der arme
Priester am Ende des Mittelalters oft als einziges neben dem Me(3-
buch besaB, sucht man vergeblich nach der Legende von Constantin
und Helena unter dem 21. Mai. Aber zum Fest der Kreuzauffindung'
am 3. Mai sind die Constantinslegenden nun fast alle zusammen-
gewoben: in diesem neuen Zusammenhang hat Constantin im.
Abendland liturgisch fortgelebt. 20 Diesem Zusammenhang verdankt.

18 Gregorii I papae registrum epistolarum, ed. P. Ewald et L. M. Hartmann,,
2. Aufl., Berlin 1957; I, 318; 11, 304.

19 Man koénnte wohl das Nachleben Constantins geradezu nach diesen.
drei Grundformen der Verehrung unterscheiden und darstellen: die kon-
stantinopolitanische (Grabkult und Krankenheilung), die romische (Silvester--
legende) und die syrisch-palidstinensische, bzw. jerusalemitische (Kreuz-
verehrung). Die letztere Form hat sich im Abendland mit der zweiten, der
romischen, vermischt; sie bestimmt aber auch den griechischen Ikonentyp,.
wahrend die konstantinopolitanische offenbar lokal begrenzt bleibt und nur
in der Sphire der Herrschersymbolik ins Abendland hiniiberwirkt und auch
dort frith verschwindet. Die Kreuzverehrung des Abendlandes behilt aber
im politischen und kriegerischen Bereich immer etwas vom constantinischen
Ursinn: Zeichen des Sieges. Von hier aus fithrt der Weg zu den abendléndi-
schen Kreuzfahnen.

20 Der betreffende Text der Legenda aurea zeigt freilich auch wie kaum
ein anderer, wie dringlich nun das Bediirfnis nach einer humanistisch-histo-
rischen Textkritik im eigensten kirchlichen Interesse geworden war. Man
lese dieses Dokument der kritischen Hiilflosigkeit, in der sich der kiinftige
Erzbischof von Genua, Jacobus de Voragine, angesichts der hoffnungslos.
verwirrten Tradition befindet. Weit entfernt, eine Prosa-Dichtung naiven
Glaubens darzustellen, gibt die Legenda aurea vielmehr in diesem Punkt ein
Bild der Ratlosigkeit und der grotesken Selbstauflosung der Tradition.
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er die groBartigste Darstellung seiner Person, seiner Triume und
seiner Siege, die von Kiinstlerhand geschaffen worden ist: den Fres-
kenzyklus Pieros della Francesca in der Franziskanerkirche von

Arezzo.
*

Die Geschichtschreiber des europiischen Nordens haben schon
lange vor dem Investiturstreit gezdgert, sich das neue Constantins-
bild, wie es die Silvesterlegende zeichnete, zu eigen zu machen.
Leichten Eingang fand es bei den Italienern im nihern Strahlungs-
bereich des Papsttums. Ein Mann wie Liutprand von Cremona
hatte wenigstens eine gewisse Vorstellung von der politischen
Bedeutung Constantins als Kaisers und insbesondere von der Wich-
tigkeit der neuen Hauptstadt am Bosporus, die er so gut kannte,
wahrend Gregor von Tours, der dem constantinischen Zeitalter
so viel ndher stand, den Befreier der Kirche fast nur als bloBe
Ordnungsnummer in seiner Kaiserserie gekannt hatte. Aber nun
findet man bei Otto von Freising ein Bild Constantins, bei dessen
Anblick man echte Luft der Geschichtschreibung atmet. Dies liegt
nicht an seinen Kenntnissen, sondern an seiner Fihigkeit zum
Erstaunen — und zum Zweifeln.

Jenes welthistorische Gebilde erster Ordnung, fiir das Constantin
im Osten zum Symbol geworden war, die Vereinigung des rémischen
Reichs mit der christlichen Kirche, stellte genau das Thema dar,
auf das hin Otto von Freising seine gesamte Weltgeschichte konzi-
piert hatte: die Historia de duabus civitatibus. Das Werk war aus
dem Gefiihl geboren, dal die civitas permixta, die sich in der Zeit
Constantins aus den getrennten civitates des Reiches und der
Kirche gebildet hatte, jetzt, nach achthundertjihrigem Bestand,
am Zerbrechen sei. Dies aber konnte nichts anderes bedeuten als
das Ende der Weltgeschichte iiberhaupt. Im Schicksal seines
GroBvaters Heinrichs IV. sah Otto von Freising wieder zertrennt,
was Constantin zusammengeflochten hatte. So kreisten seine Ge-
danken um die Bedeutung dieser beiden Herrscher. Was Constantin
betrifft, so kam Otto nach all seinen Studien und Meditationen

Jacobi a Voragine Legemla aurea, vulgo Historia Lombardica dicta. . .,ed.
H. Graesse, 3. Aufl., Breslau 1890, pp. 303—311.
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— lego et relego Romanorum regum sive imperatorum gesta —
zu einem Resultat der Unschliissigkeit und des Nichtwissens. Klar
war ihm das eine: Constantin stand an einem Wendepunkt der
Weltgeschichte, und er schloB mit seiner Erscheinung sein drittes
Buch ab, nachdem er das zweite dem Alexanderreich und das
erste den Weltreichen des Orients gewidmet hatte. Ob indessen
das, was Constantin geschaffen hatte, die Vereinigung von Welt-
reich und Gottesreich, von Gutem gewesen sei oder nicht, das wagte
er nicht mehr zu entscheiden. «Gravis hic oritur quaestio magnaque
de regni ac sacerdotii iusticia dissensio.» Es geht nicht in erster
Linie darum, ob die Donatio Constantini echt sei oder unecht,
sondern um die Frage, die Lorenzo Valla dann freilich seinerseits
wieder aufnehmen sollte, ob es recht gewesen sei von der Kirche,
sich mit weltlichen Giitern beschenken zu lassen, und ob Constantin
befugt gewesen sei, so groBe Reichsgiiter zu verschenken. Es gebe
indessen — 80 meint Otto — Minner von anerkannter Frommig-
keit, die der Meinung seien, «Constantinum ecclesiae iuste regalia
contulisse et ecclesiam licite suscepisse». 2! Der geistliche Verwandte
des staufischen Hauses hatte in seiner franzosischen Jugend die
Ideen der gregorianischen Reform zu tief in sich aufgenommen, als
daB er ihr Recht einfach hitte leugnen kénnen. Aber zuzustimmen
vermochte er ebensowenig. «Hgo enim, ut de meo sensu loquar,
utrum Deo magis placeat haec ecclesiae suae, quae nunc cernitur,
exaltatio, quam prior humiliatio, prorsus ignorare me profiteor.»??
Dies hinderte ihn nicht, das, was man in der Silvester-Vita iiber
Aussatz und Taufe Constantins las, fiir apokryph zu erkliren.?

21 Prolog zum IV. Buch der Chronica, sive Historia de duabus civitatibus,
ed. Hofmeister, 2. Aufl., Hannover und Leipzig 1912, p. 182. — Die grofBe
Fiille von Texten und Diskussionen, die hier im Hintergrund mit im Spiele
sind, iibersieht man am besten in der Arbeit von GERHARD LAEHR, Die
konstantinische Schenkung in der abendlindischen Laiteratur des Mittelalters
bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts, Berliner Diss. 1926.

22 Ebenda, p. 183.

28 (Proinde ea, quae in beati Silvestri vita de lepra et conversione eius
leguntur, apocrifa videntur. Refert tamen Tripartita hystoria, eum in Ni-
comedia circa finem vitae baptizatum esse.» L. c., p. 185. Bezeichnenderweise
fiigt in einer Ziircher Handschrift des Werkes ein Leser des dreizehnten
Jahrhunderts eine tadelnde Marginalie bei: «Hic magister errat, quia curia
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So viel differenzierte Zuriickhaltung findet man nicht mehr bei
den eigentlichen Anhingern der ghibellinischen Ideen. Nun be-
ginnen in den kommenden Generationen Vorwiirfe gegen den
Kaiser laut zu werden. Es erhebt sich eine Diskussion. Und zu-
weilen wird Constantin im Vocativ von einem Dichter angespro-
chen. GewiB} richten sich die Vorwiirfe gegen die Legenden-Gestalt
der Donatio; aber sie treffen Constantin, der auch in dieser Gestalt
fortlebt. Schon immer hatte es Stimmen gegeben, fiir welche die
Umwandlung der frithchristlichen Kirche in die constantinische
Reichskirche ein fragwiirdiger Fortschritt gewesen war. Bernhard
von Clairvaux hat seinen Papst daran erinnert, dal Petrus nicht
mit, Edelsteinen und Seide geschmiickt einhergegangen sei: «non
tectus auro, non vectus equo albo, neque stipatus milite nec cir-
cumstrepentibus septus ministris... In his successisti non Petro,
sed Constantino.»2* Das ist ein hochinteressantes Zeugnis fiir vollig
echtes Wissen um die wirklichen historischen Verhiltnisse. Aber
zugleich ist es diskrete Mahnrede im geschlossenen geistlichen
Kreis. Bei Walther von der Vogelweide tont es nun viel lauter,
in der Volkssprache und fiir Laienohren berechnet:

D6 gap in érste geltes teil der kiinic Constantin.

het er gewest daz di von iibel kiinftic waere,

86 het er wol underkomen des riches swaere;

wan daz si d6 waren kiusche und iibermiiete laere. 28

Hitte Constantin gewuBt, wieviel Ubel aus seinen Vergabungen
erstehen wiirde, er hitte wohl vorgesorgt, daBl das Reich kiinftig
nicht so beschwert wiirde, denn damals seien die Geistlichen noch

Romana, cui assentiendum est, contrarium tenet.» Wenn Luther spiter die
constantinische Schenkung als einen «Hauptartikel des Glaubens» bezeichnet,
hat, so ist das gewiB ein starkes Stiick publizistischer Ubertreibung, das
man einem doctor theologiae schwer verzeiht; aber daB die Meinung in
der spidtmittelalterlichen Situation nicht ganz aus der Luft gegriffen war,
zeigt die Ziircher Marginalie.

2¢ De Consideratione Libri V: IV, 3. MioNE, Patrologia latina, tom. 182,
776 A B.

2 Die Gedichte Walthers von der Vogelweide, ed. CARL voN KraUs, Zehnte
Ausgabe. .. Berlin und Leipzig 1936, p. 12 f.
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keusch und demiitig gewesen. Noch lebhafter tont es in rascher
flieBendem VersmalB: ' :

Kiinc Constantin, der gap s6 vil,

als ich es iu bescheiden wil,

dem stuol ze Rome, sper, kriuz unde kréne.
Zehant der engel lite schré

‘owé, owé, zem dritten wé!

& stuont diu kristenheit mit ziihten schone:
Der ist nl ein gift gevallen

ir honec ist worden zeiner gallen.

Daz wirt der werlt her nich vil leit’. 26

Die Stimme in den Liiften, die man hier wehrufen hort, ist uralt.
Sie verdiente eine eigene kleine Monographie. Triger der Stimme
und Aussage wandeln sich. Aber immer ist es ein Wehruf. Bei
Sebastian Franck wird man ihn noch einmal vernehmen.

Inzwischen waren nun die Italiener gekommen und hatten in
ihrer Volkssprache Constantin anzureden begonnen. Ahi Costantin,
tont es bei Dante:

«... di quanto mal fu matre, _ ‘
non la tua conversion, ma quella dote
che da te prese il primo ricco patre!»??

Es ist das Gesprich mit einem der Nachfolger Silvesters, mit
Nikolaus III., einem Orsini, in der Infernobulge der Simonisten,
das Dante mit dieser Anrufung Constantins abschlieBt. Was er
dem kopfiiber in seinem Hollenloch steckenden Papst vorhilt, ist
indessen nichts anderes, als was schon Bernhard von Clairvaux
gesagt hatte: der Hinweis auf die Armut der Apostel. Das Argu-
ment ist offenbar so alt wie die Diskussion um Besitz oder Besitz-

¢ Ebenda, p. 32. — Gerhard Laehr, der wohl der beste Kenner gerade
dieser Zusammenhinge gewesen ist, war der Meinung, daB Giraldus Cam-
brensis (1147—1222/23) der Erste gewesen sei, der die Geschichte von der
Stimme in den Liiften erzahlt habe. Nach Giraldus wire es freilich die
Stimme eines gefallenen Engels, des Teufels selbst, gewesen. GERHARD
LarrRr, L. c., p. 72, eine Bliitenlese solcher Stlmmen ebenda, pp. 172ff
27 Inferno XIX, 115 ff, :
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losigkeit der Kirche, so alt wie die Kirche selbst. Nur die Laut-
stirke hat nun michtig zugenommen, und immer wieder fillt der
Name Constantins. Dante begniigt sich nicht mehr mit dem Seufzer
‘Walthers: «Hitte er gewuBt. . . !», sondern er behandelt den Kaiser
bereits mit einem Ton leiser Verachtung: «si fece greco» sagt er
von ihm im zwanzigsten Gesang des Paradiso:

«sotto buona intenzion che f& mal frutto
per cedere al pastor si fece greco.»2®

Wenn hier Constantin selbst noch ohne schwereren Tadel davon-
kommt, weil sein gutes Handeln, auch wenn ein noch so schweres
Ubel fiir die Welt sich daraus entwickelt hat, ihm nicht an der
‘ewigen Seligkeit schaden kann, tént es im De Monarchia schirfer:
‘Wie gliicklich wirst Du, Italien, wenn jener Schwicher des Reiches
—infirmator ille Imperii tui — nie geboren worden wire!?

%

28 Paradiso XX, 56 f. -

29. Die Stelle hat mehr Gewicht als alle andern Erwahnungen Constantms
bei Dante, denn sie bildet den pathetischen Schluf des zweiten Buchs der
Monarchia: «O felicem populum, o Ausoniam te gloriosam, si vel nunquam
infirmator ille Imperii tui natus fuisset, vel nunquam sua pia intentio ipsum
fefellisset !» GewiB ist Petrarca dann in der Beurteilung Constantins, wie
man sagt, «radikaler» gewesen als Dante, indem er den Kaiser in die Holle
-versetzt. Aber das Gesprich zweier Hirten in der sechsten Ekloge des
Bucolicum Carmen ist eben doch nur eine poetische Fiktion von geringem
Gewicht, die nicht die Kraft der Comedia-Sprache erreicht und im ubrlgen
‘Constantin auch gar nicht mit Namen nennt. Aber man errét ihn:

Eternum gemat ille miser, pastoribus aulae '
Qui primus mala dona dedit. . .

Erst der  zeitgendssische Kommentator, Benvenuto da Imola, expliziert
dann umsténdlich: exclamat contra constantinum qui dedit primo dotemn
ecclesiae, ideo dicit: ille miser constantinus ploret et crucietur perpetualiter
in ‘abisso inferni. . .» Francesco Petrarca, Il Bucolicum Carmen, ed. ANTONIO
AvVENA, Padova 1906, pp. 124 und 219. Nimmt man die eben zitierte Stelle
des Bucolicum Carmen als Kommentar zum Sonett 138 des Canzoniere:
«Fontana di dolore. . .», so ist freilich der Sinn der vieldiskutierten SchluB-
zeilen «. . .Or Constantin non torna, Ma tolga il mondo tristo che ’l sostiene»
kaum mehr zweifelhaft : Constantin kehrt jetzt nicht mehr zuriick, um seinen
Trrtum wieder gutzumachen; mag er denn in der traurigen Welt bleiben,

311



Ein Jahrhundert spiter vollzieht sich in Rom eine Revolution,
die derjenigen des 7. Jahrhunderts zu vergleichen wire, wenn sie
mehr als eine kuriose lokalrémische Episode darstellte: die Re-
volution Cola di Rienzos. Der Intention nach ist es eine Ablésung
vom deutschen Reich, wie diejenige in der Zeit des Bildersturms
eine Ablésung vom byzantinischen Reich gewesen war. Cola will
— mit ausdriicklicher Berufung auf die lex regia Vespasians —
die Souverdnitit des romischen Volkes zuriickrufen nach Rom.
Unter den merkwiirdigen Zeremonien, durch die er seine Absicht
in der Bildersprache der Symbole seinen Anhéingern aus dem
Trastevere verstindlich zu machen sucht, kann eine Anspielung
auf Constantin nicht fehlen. Nun sollte das «si fece greco», das
Dante mit so tadelndem Akzent gesprochen hatte, riickgingig
gemacht, die Autoritdt Constantins als eine romische sinnfillig
zuriickgerufen werden, nicht nur vom Bosporus, sondern auch vom
Rhein und von der Elbe an den Tiber. So erzihlt denn der anonyme
zeitgendssische Biograph in seinem volkstiimlichen Italienisch, wie
der Tribun, der sich wohl fiir einen illegitimen Sohn Heinrichs VII.
hielt und fiir sich so etwas wie eine italienische Kaiserkrone erhofft
haben mag, am Vorabend des 1. August 1347, auf den seine Ritter-
weihe angesetzt war, in der Kirche von San Giovanni in Laterano
sein feierliches Ritterbad genommen habe — in der Wanne Con-
stantins. Auf diese Weise machte auch er sich zum novus Con-
stantinus. «Puoi che onne iente fu partuta, allhora fu celebrato
uno solenne offitio per lo chiericato, et po l’offitio entrao nello
Vagno, et vagnaose nella Conca dello Imperatore Costantino, la
quale ene de pretiosissimo paragone. Stupore ene questo a dicere;
moito fece la iente favellare.»3° In der Tat hat das Constantinsbad
Rienzos solches Aufsehen gemacht, daB auch der baslerisch-
stralburgische Zeitgenosse Rienzos, Mathias von Neuenburg, es

die ithn nun beherbergt. Als ein frither Vorldufer Petrarcas hat bekanntlich
schon Elipandus von Toledo, der Primas von Spanien, Constantin in die
Holle versetzt, freilich aus andern Griinden; dariiber E. Ewig, 1. c., p- 35.

30 La wvita di Cola di Rienzo a cura di ALBERTO M. GHISALBERTI, Firenze
1928, p. 56. Es ist das 25. Kapitel des Anonymus Romanus, dessen Werk
eben jetzt wieder gedruckt worden ist von ArsEnio Fruconi, Firenze 1957,
p. 110f. Fir den weiteren Zusammenhang vgl. G. LAEHR, l c., p. 160 f.
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in seiner Chronik zu verzeichnen firr wiirdig fand.3! Die Kurie
hat den Tribunen spéiter mit Nebukadnezar verglichen, weil er die
aus griinem Porphyr bestehende antike Badewanne, in der nach
der Silvester-Legende Constantin sein Taufbad genommen haben
soll, als ein kostbares Tempelgefil entweiht habe. Bekanntlich hat
dann Rienzo eine spite musikalische Rechtfertigung erfahren im
Kreis der Revolutionsideen von 1848 durch Richard Wagner; der
wagnerische Nachhall der Liturgie, die im Lateransbaptisterium in
der Dammerung des 31. Juli 1347 wirklich zu Ehren Colas gesungen
worden ist, mag sich seltsam genug ausgenommen haben, als er
zur Feier des zehnten Jahrestages der russischen Oktoberrevolution
im Herbst des Jahres 1927 vor den Spitzen des Kremls in Moskau
erklang, 32

Das Andenken Constantins blieb bei aller Kritik an seiner
Schenkung im Grunde unangetastet, wenigstens in der reduzierten
Gestalt, in der die abendlindische Silvesterlegende es hatte be-
stehen lassen. Aber die Diskussion war in Gang gekommen. Und
wenn auch Vallas Nachweis des Filschungscharakters des Consti-
tutum Constantini am Bild des Kaisers selbst nicht allzu viel
dnderte, so zog diese Kritik doch von neuem die allgemeine Auf-
merksamkeit auf seine Gestalt und, was mehr bedeutete: Lorenzo
Valla schuf durch jenen Nachweis die Grundlagen einer neuen
historisch-kritischen Methode. Bevor Lorenzo Valla sich an die
Arbeit machte, hatte Nicolaus Cusanus das Constitutum als ein
unglaubwiirdiges Dokument erwiesen im Zusammenhang mit der
antikurialen Polemik des Basler Konzils, und kurz nach Valla
haben Enea Silvio Piccolomini und Reginald Pecock denselben
Nachweis mit schlagkriftigen eigenen Argumenten gefiihrt. Nicht
im Angriff gegen das Papsttum liegt die Bedeutung Vallas, denn
er ist ein guter Romer gewesen, friedlich gestorben und als Cano-

31 «Nec mirum, quod in concha marmorea Constantini imperatoris se
lavari permisit, in qua paganus extitit-baptizatus, cum in ipsius tribuni
lavacro plura fuerint signa facta quam in Constantini baptismo.» Die Chronik
des Mathias von Neuenburg, hg. von ApoLr HorMEISTER, 2. Aufl., Berlin
1955, p. 411.

32 PauL Prur, Cola di Rienzo, Darstellung seines Lebens und seines Geistes,
Wien 1931, p. VII.
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nicus des Laterans in der Kirche bestattet worden, deren Grund
und Boden Constantin einst wohl wirklich der christlichen Kirche
von Rom geschenkt hatte. Aber Lorenzo Valla ist einer der Viter
unsrer historischen Wissenschaft geworden, dessen Erbe in der
neutestamentlichen Philologie des Erasmus und in der Legenden-
kritik der Bollandisten seine bedeutungsvollen Friichte tragen
sollte. 32

Gewil} hat Huttens Ausgabe und Ubersetzung der Schrift Vallas
fiir Luther und seinen Bruch mit Rom die groBte Bedeutung be-
kommen. Die Filschung der karolingischen Zeit hat nie eine gréfere
Wirkung gezeitigt als in dem Augenblick, da sich in Luthers Seele
unter dem Eindruck von Vallas Nachweis die Meinung festsetzte,
in Rom regiere der Antichrist. Aber das Bild Constantins blieb
auch im Geiste Luthers in seinen mittelalterlichen Ehren bestehen.
Valla hatte bereits die Augen geschlossen, als Piero della Francesca
seinen Freskenzyklus vollendete. Und nun bekam die Erinnerung
an Constantin durch die Reformation einen neuen Glanz. Denn
jene uralte Einheit von himmlischer und irdischer Biirgerschaft,
von Kirche und Staat, jene Einheit, die Constantin begriindet
hatte, entstand nun unter den Hinden Luthers und trotz ihm in
neuer, moderner Form im protestantischen Landeskirchentum
deutscher Prigung und in seinem Summus episcopus, dem Fiirsten.

Als Luther in seiner Schrift an den christlichen Adel deutscher
Nation das Programm fiir ein kiinftiges Reformkonzil aufstellte,
da mag Karl V. auch in seinem Geiste als ein neuer Constantin
erschienen sein. Denn wie in Nikaea sollte der Kaiser das Konzil
einberufen, schiitzen und vielleicht présidieren: «Auch das berump-
tiste Concilium Nicenum hat der Bischoff zu Rom noch beruffen
noch bestetigt, sondern der keysser Constantinus unnd nach yhm
viel ander keysser desselben gleichen than, das doch die allerchrist-
lichsten gewessen sein.»3 Die fiirstliche Kirchenleitung, die nun

33 Vgl. jetzt Franco GArra, Lorenzo Valla Filologia e storia nell’uma-
nesimo italiano, Napoli 1955. : :

34 Luthers Werke in Auswahl, unter M ztw@rkung von ALBERT LEITZMANN
hg. von OrTo CLEMEN, Bd. I, 1912, p. 372. Luther steht bekanntlich mit
seiner Schrift von 1520 in der Tradition der Gravamina- und Konzilsbewe-
gung des 15. Jahrhunderts. Wollte man in den Akten der Konzilien von
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in den lutherischen Territorien den neuen Staatstyp charakteri-
sierte, fand im constantinischen Vorbild Rechtfertigung und
Symbol. | |
Aber nun erklang auch wieder die Stimme des Engels, die schon
das Mittelalter gehort haben wollte; sie wurde vernommen in
demjenigen Kreis, der die neue Vermischung weltlicher und kirch-
licher Dinge kritisierte mit Berufung auf das Christentum selbst:
im Kreis der Tdufer und ihrer Verwandten. Sebastian Franck ist
es, der sie aufzeichnet und ihr eine neue Deutung gibt. Nun ist
es nicht mehr die Begabung der Kirche mit weltlichen Giitern,
die den Mahnruf des Engels im Geist der Tdufer erténen l4Bt,
sondern die Fragwiirdigkeit des kaiserlichen Christentums
selbst: die Fragwiirdigkeit der reichskirchlichen Frommigkeit.
Spiritualisten wie Sebastian Franck und Castellio haben nicht nur
ein scharfes Organ fiir alles Geistige, wo immer es weht, sondern
sie wittern auch, wo es nicht weht: «Als nun Constantinus getaufft
ist worden, sagen etlich, sey ein stim in liifften gehort worden:
Ein gifft oder pestilentz ist gfallen in die kirchen‘, welchs etlich
auszlegen und dahin deuten, als sey ym in seiner bekorung nit
ernst gewesen 35, » Das ist nun nicht mehr Kritik an einem einzelnen
Regierungsakt, wie es das Constitutum — echt oder unecht —

Konstanz und Basel der Berufung auf Constantin nachgehen, so ergibe
sich Stoff fur eine eigene interessante Untersuchung. Als Stichprobe sei hier
nur auf einige Stellen in den Gesta Concilii Basiliensis des JOHANNES VON
SEGoviA hingewiesen, deren Zusammenstellung ich Frl. Uta Fromherz
verdanke. Schon im Kommentar zum offiziellen Geleitbrief, der den Konzils-
teilnehmern ausgestellt wird, erinnert Segovia an Constantin und sein Ver-
héltnis zum Konzil von Nikaea, indem er Constantin einen predecessor des
Kaisers Sigismund nennt. Im Rechtfertigungsbrief des Konzilspréasidenten
Cesarini an den Papst Eugen IV. iiber die Einladung der Hussiten erfolgt
eine neue doppelte Berufung auf Constantin. Beim Empfang des Kaisers
in Basel wird dann in BegriiBungs- und Abschiedsreden Constantin gefeiert,
sowohl vom Kaiser selbst als vom Konzilsprisidenten. Die Zahl der iibrigen
Stellen der Chronik ‘Segovias, die hier zu besprechen wiren, ist zahlreich.
Monumenta Conciliorum Generalium seculi decimiquinti. Concilium Basiliense,
Scriptorum tomus secundus, Vindobonae 1873, pp. 22, 115, 465, 490, 665
und an zahlreichen weiteren Stellen. Vgl. das Register Georg Boners.
35.Chrowica, Zeitbuch und Geschichisbibel, StraBburg 1531, p. 150 a ff.
Vgl. Kuno RABER, Studien zur Geschichtsbibel Sebastian Francks, Basel 1952.
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darstellte, sondern ein Angriff auf den Kaiser selbst, auf sein
christliches Wesen, das ja gerade die Silvesterlegende mit ihrer
Betonung der kaiserlichen Demut so entscheidend herausgearbeitet
hatte. Nun vermutet der Leser Sebastian Francks: Bekehrung und
Taufe Constantins seien politische Akte gewesen, Akte der Be-
rechnung und des Herrschaftswillens. Erst jetzt ist das einstige
Heiligenbild in seinem Wesen getroffen, jenes Bild, das Augustin
fiir das abendlindische historische Bewulltsein umgestaltet hatte,
wenn er sagte: «Nam bonus Deus. .. Constantinum imperatorem
non supplicantem daemonibus, sed ipsum verum Deum colentem
tantis terrenis implevit muneribus.»3¢

Aber die Stimme Francks blieb ein Unterton. Was nicht mehr
getroffen werden konnte, war die historische Stellung Constantins
an einer Wende der Zeiten. Noch bei Bossuet vernimmt man nichts
von den kritischen Tonen, die Dante, Valla, Franck angeschlagen
hatten. Wie bei Otto von Freising, wie bei Blondus, bei Erasmus,
bei Vadian, steht Constantin bei Bossuet am Ende einer Epoche
als erbauliche Schluflfigur, die zum Neuen hiniiberleitet. Das Er-
bauliche liegt bei ihm nicht mehr in der Demut vor den Apostel-
fiirsten, nicht im Verzicht auf das Bad im Blut unschuldiger
Kinder, das ihm die Heidenpriester als Heilung vom Aussatz
nach der Silvesterlegende angeraten hatten. Donatio und Silvester-
legende existieren fiir Bossuet nicht mehr. Er gehoért nicht zu den
schlecht beratenen Historikern der Gegen-Reformation, die den
Nachweis Vallas glaubten ignorieren oder gar entkriiften zu kénnen.
Das Erbauliche liegt bei Bossuet in der Bekehrung Constantins,
in seinem Verhdltnis zu seiner Mutter Helena, in der Auffindung
des Kreuzes, in seinem gottseligen Sterben. Es ist immer noch der
Constantin Pieros della Francesca, den Bossuet verehrt hat.3?

*

3¢ De civitate Dei V, 25.

87 Dieses Andenken war so intakt, daB auch der gréBte niederlindische
Geistesverwandte Sebastian Francks, der Dichter Vondel, wihrend er an
einem Epos iiber Constantin arbeitete, eines seiner Kinder Constantin
taufen lassen konnte. Als es frith starb, widmete er ihm ein Gedicht, das zu
seinen beriihmtesten gehért. Es sind Trostverse fiir die Mutter des Ver-
storbenen :
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Inzwischen aber war das Schiff der christlichen Tradition in
einen viel schirferen Wind geraten. Der historische Pyrrhonismus,
der das Zeitalter Descartes und die frithe Aufklirung kennzeichnet,
bezweifelte nicht nur die Wundergeschichten der Tradition, sondern
die Zuverlidssigkeit historischen Wissens iiberhaupt. Wenn man
der Genesis und dem Livius keinen Glauben mehr schenkte, wie
hitte man die Visionen Constantins, von denen Eusebius berichtete,
noch ernst nehmen sollen. Dazu kam, da inzwischen eine byzan-
tinistische Wissenschaft herangewachsen war, die im Basler und im
Pariser Corpus nicht nur die christlichen, sondern auch die heid-
nischen Geschichtschreiber des constantinischen Zeitalters wieder
im Urtext zugéinglich machte. Damit tauchte neben der christlichen
nun auch die heidnische Constantinslegende wieder ins Bewult-
sein auf. Der Kern dieser Legende, die auf Zosimus und in den
entscheidenden Partien auf Kaiser Julianus selbst zuriickging, lag
in dem Argument, dafl Constantin durch seine Verwandtenmorde
soviel Frevel und Blutschuld auf sich geladen habe, dal keine
heidnische Religion ihn mehr habe entsithnen wollen. So sei ihm
nur der Sprung in den Abgrund des Christentums, dessen Priester
gerne verziehen, iibrig geblieben.38

Damit bricht das Gericht iiber Constantin herein, das der Engel
Sebastian Francks angekiindigt hatte. Unter den schneidenden

Constantijntje, 't zalig kijndje,
Cherubijntje, van omhoog,

D’ ijdelheden, hier beneden

Uitlacht met een lodderoog.

«Moeder», zeit hij, «waarom schreit gij?
Waarom greit gij op mijn lijk?

Boven leef ik, boven zweef ik

Engeltje van 't hemelrijk. . .»

Das Gedicht erschien in Verscheide Gedichten, 1644. Obiger Text nach
Verzen van Vondel, Bloemlezing wvoor onze tijd... door C. CATHARINA VAN
DE GraFT, Rotterdam 1929, p. 51.

38 Vgl. CuristorHER BusH CoLEMAN, Constantine the Great and Christian-
ity, Three Phases, the Historical, the Legendary and the Spurious, Studies in
History, Economies and Public Law, edited by the Faculty of Political Science
of Columbia University, vol. LX, number 1, New York 1914; und neuerdings
JosepH Voar, Kaiser Julian diber seinen Oheim Constantin den Grofen,
Historia IV, 1 (1955), pp. 339—352. -
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Worten Voltaires stiirzt die alte Statue, deren Sockel lingst morsch
geworden war, krachend von ihrem Postament. Im Sturz des
franzosischen Sonnenkonigtums, das noch einmal das constantini-
sche Prinzip der civitas permixta im gallikanischen Rahmen ver-
wirklicht hatte, ist auch das Erinnerungsbild Constantins mit-
gefallen, jenes Kaisers, dessen Helios-Statue in Konstantinopel
lingst als Cemberli-tas, als verbrannte Saule, dastand.

Nicht im «Essai sur les meeurs», der erst mit Karl dem GroB3en
einsetzt, aber im «Dictionnaire philosophique» findet man ein
Kapitel, das den Buchtitel Burckhardts vorwegnimmt: «Du siécle
de Constantin». Nicht einmal der Beiname des GroBen ist dem
Kaiser geblieben. Sein Zeitalter habe die Tore gedffnet fiir die
Barbarei: «Vous voudriez savoir quel était son caractére: demandez-
le & Julien, & Zozime, & Sozoméne, & Victor; ils vous diront qu’il
agit d’abord en grand prince, ensuite en voleur public, et que la
derni¢re partie de sa vie fut d’un voluptueux, d’un efféminé et
d’un prodigue. Ils le peindront toujours ambitieux, cruel et san-
guinaire. Demandez-le & Husébe, & Qrégoire de Nazianze, & Lactance:
ils vous diront que c’était un homme parfait.»3® Fragte man aber
Voltaire selbst, wer Constantin gewesen sei, so begann er zu er-
zihlen: «Il avait un beau-peére, il 1’obligea de se pendre; il avait
un beau-frere, il le fit étrangler; il avait un neveu de douze & treize
ans, il le fit égorger; il avait un fils ainé, il lui fit couper la téte; il
avait une femme, il la fit étouffer dans un bain. Un vieil auteur
gaulois dit qu’il aimait & faire maison nette.» Die Darstellung Vol-
taires gipfelt in dem Satz: «Constantin fit & 1’empire le plus grand
mal qu’il pouvait lui faire.»%® Voltaire wendete seinen Blick ver-
stimmt von Constantin weg und hielt sich an das Vorbild Dio-
cletians, des Gértners von Salona, in dem er einen Candide er-
blickte: «mais il faut cultiver notre jardin.»%

3 Qeuvres complétes de Voltaire, de Uimprimeric de la Société Littéraire
typographique, tome XXXIX, pp. 107 ff.

10 L. e, pp- 107, 112,

41 Vielleicht der kuriosesten Erwidhnung Constantins im Werk Voltaires
begegnet man dort, wo man sie nicht erwartet: in der Pucelle. Im fiinften
Gesang dieses Epos trifft man ein kleines Inferno im Rokoko-Stil, in dem
man nicht nur Constantin und seinen ersten frinkischen Nachahmer Chlod-
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Nun aber hatte die Stunde der Wissenschaft geschlagen. Auf
dem Scherbenfeld, das die frithe Aufklirung iibriggelassen hatte,
galt es nun, mit den ernsthaften Mitteln der Forschung, der Ver-
gleichung und der Rekonstruktion ein glaubhaftes neues Bild zu
errichten, was Voltaire gewil micht getan hatte. Gibbon war der
erste, der sich an die Arbeit machte. Liest man die Kapitel, die er
iiber Constantin geschrieben hat, so ist man — auch wenn man die
Anregungen, die der englische Zogling des Lausanner Pfarrhauses
in der Umgebung Voltaires in sich aufgenommen hat, hoch an-
schligt — erstaunt iiber den ruhigen, mafvollen Ton der Gerech-
tigkeit, den seine Stimme annimmt, indem sie iiber die Fakten
berichtet. 42

Doch fiir uns ist es Zeit abzubrechen. Von Constantin als
historischem Bild und Symbol, nicht von der Constantin-Forschung
war hier zu berichten. Nur ein Blick in die Geschichtswissenschaft
des neunzehnten Jahrhunderts sei uns erlaubt. Auf der langen
Wegstrecke historischer Arbeit, die von Edward Gibbon, mit dem
die Diskussion des 18. Jahrhunderts schliet, zu Otto Seeck fiihrt,
mit dem diejenige des zwanzigsten anhebt, liegt das Werk Jacob

wig, sondern auch eine so bunte Gesellschaft von andern Hollenbraten findet,
daB gerade die Ubertreibung der Idee dem Ganzen jedes ernsthaftere Ge-
wicht entzieht; was bleibt, ist bestenfalls ein Reiz der Scharade. Vgl. Pucelle
V, Verse 91—135 und dazu die seit der Ausgabe von 1756 gestrichenen
Partien, in denen man neben Constantin und Chlodwig auch Saint-Louis
und den «féroce Calvin» — natiirlich Servetes wegen — trifft. OQeuvres
complétes de Voltaire (1784), tome XI, pp. 107 f. und 115—118.

42 Tn Gibbon wird man am ehesten den unmittelbaren Anreger fiir die
Formulierungen Johannes Miillers zu vermuten haben, denn Gibbons
History of the decline and fall. . . ist in den Jahren erschienen und in Lausanne
vollendet worden, in denen Johannes Miiller unter den Augen Voltaires
seine Frithzeit in Genf verbrachte: 1774—1780. Nur nebenbei mag in diesem
Zusammenhang an die damals schon um Jahrzehnte zuriickliegenden Be-
merkungen Montesquieus iiber Constantin in den Considérations sur les
Causes de la grandeur des Romains et de leur décadence erinnert werden. Die
Meinung Montesquieus ist vielleicht am biindigsten ausgedriickt in dem Satz
der Pensées: «Causes de la chute de ’empire: le siége transporté par Constan-
tin & Byzance.» Oeuvres complétes de Montesquieu, Tome II, ed. ANDRE
Masson, Paris 1950, p. 72. Montesquieus Raisonnement ist iiberall — wviel-
leicht zum erstenmal — vollig sachlich, politisch, historisch, aber gerade
darum so viel weniger ziindend als dasjenige Voltaires.
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Burckhardts wie ein erratischer Block, wie ein gewaltiges Weg-
zeichen in der Mitte. Wer dieses Buch heute rithmt, lobt es als
Schilderung eines Zeitalters, insbesondere des untergehenden
Heidentums. Wer es tadelt, kritisiert es als Biographie Constantins,
die Burckhardt nie hat schreiben wollen. Aber freilich: sein Urteil
iiber Eusebius als Constantins-Biographen ist so heftig, so affekt-
bestimmt, so fragwiirdig wie dasjenige iiber Rembrandt. Unter
seinen Beurteilern ist der bedeutendste sein einstiger Lehrer Ranke
gewesen. Als der beinahe Neunzigjihrige dreiBig Jahre nach dem
Erscheinen des Burckhardtschen Werks denjenigen Band seiner
Weltgeschichte publizierte, der unter anderm von Constantin
handelte, war sein Basler Schiiler selbst 65 J ahre alt. Eine Polemik
wiire peinlich gewesen, und der weise Alte in Berlin hiitete sich,
der wilhelminischen Gelehrtenwelt ein solches Schauspiel zu geben.
Nur in einer Nebensache beriihrt er den Gegensatz mit Namen,
indem er in bezug auf das De mortibus persecutorum, das Burckhardt
dem Lactanz abgesprochen hatte, mit vollendetem Takt in einer
FuBnote bemerkte: « Burckhardt ist in der zweiten Auflage seines
Werkes iiber Constantin von dieser Meinung zuriickgekommen. »%3
In der Hauptsache, Constantin und Eusebius betreffend, polemi-
sierte er nicht, sondern legte er nur seine abweichende Meinung
dar. Burckhardt selbst pflegte in jenen spiten Jahren iiber sein
Buch zu lachen. Zu Heinrich Gelzer, den er gerade durch den
«Constantiny zum Byzantinisten gemacht hatte und in dem er
seinen Nachfolger zu sehen hoffte, sagte er gelegentlich: «Mein
guter Constantin! Wie war ich doch noch griin, als ich den schrieb.»%4

4 LrorpoLD VON RANKE, Weltgeschichte, Vierter Teil, Zweite Abteilung,
Leipzig 1883, p. 252, im ersten Stiick der Analekten: «Eusebius iiber das
Leben Constantins.» ‘

4 HEINRICH GELZER, Jacob Burckhardt als Mensch und Lehrer, Zeitschrift
fiir Kulturgeschichte, Bd. VII (1900), p. 42; ebenda auch ein Bericht iiber ein
spiates Gesprich mit Burckhardt tiber Eusebius und Lactanz. Die letzte
datierte AuBerung Burckhardts iiber seinen «Constantin» findet man jetzt
in einem Brief an die Gottinger Gesellschaft der Wissenschaften vom 24. Mai |
1893, mit dem er in hochoffizieller Form am Vorabend seines 75. Geburts-
tages fiir ein Gliickwunschschreiben dankt: «...AuBerdem habe ich in un-
vorsichtiger Jugend mit meinem dilettantischen Bilde vom Zeitalter Con-
stantin’s einen Griff in das Ungewisse hinein getan, von welchem ich nun
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Vielleicht héitte er, dem die «mythologischen Augen» im historischen
Bereich erst im Alter aufgegangen sind, Ranke gar nicht mehr
widersprochen, wenn dieser nun in vollem Ernst fand: «Die Aufgabe
des Historikers ist hier ungefihr dieselbe wie in der alten Geschichte.
Von dem eigentlichen Wunder, dem unmittelbaren Eingreifen der
Hiilfe und Strafe Gottes in die menschlichen Dinge, darf man
abstrahiren; die Thatsachen, die dabei mitgeteilt werden, ohne daB
gerade jene Idee sie beherrscht, kann man sich nicht entreien
lassen. ...»% |

Gewill wire es nun fiir uns ein fesselndes Thema gewesen, den
Gang des Wiederaufbaus eines neuen, wissenschaftlich begriindeten
Bildes von Constantin, wie es sich in unserm Jahrhundert vollzieht,
zu verfolgen. Heute konnte es nur unsre Absicht sein, die Folge
der #lteren Jahrhunderte als einen Wechsel von Beleuchtung und
Farbe auf dem Stein eines einzigen Standbildes zu beobachten,
als einen Ablauf von Tagesstunden vom Morgenlicht bis zur Abend-
démmerung.

Als einen solchen Wechsel empfand Ranke selbst die Folge der
Generationen, als er sein Kapitel iiber Constantin schloB: «Eben
dazu folgen die Generationen des Menschengeschlechtes auf ein-
ander, um, zusammenhingend und doch verschieden, den inneren
Kriften des menschlichen Geistes und seiner Entwickelungsfihig-
keit Raum zu schaffen.»46

NACHTRAG

Wihrend wir iiber die abendlindischen Formen der Nachwirkung Con-
stantins im Zusammenhang der Silvesterlegende durch die Arbeiten von
Wilhelm Levison, Eugen Ewig, Gerhard Laehr, Percy Ernst Schramm u. a.
verhéltnisméBig gut unterrichtet sind und auf die syrisch-paldstinensischen

aus Threr so giitigen Zuschrift ersehe, daBl er bei giinstigen Richtern wenig-
stens eine provisorische Billigung hat finden koénnen, bis ein ganz Andrer
iiber das groBe Thema entscheiden wird.» HERMANN HEIMPEL, Jacob Burck-
hardt und Géttingen, Nachrichten der Akademse der Wissenschaften in Gét-
tingen, Philol.-hist. Klasse, Jahrgang 1958, Nr. 1, p. 17f.

45 Weltgeschichte, 1. c., p. 252.

48 Weltgeschichte, Dritter Teil, Erste Abteilung, Leipzig 1883, p. 546.
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Kultformen durch die Forschungen von Anton Baumstark, August Heisen-
berg, Johann Georg, Herzog zu Sachsen, und neuerdings durch die Aus-
grabungsberichte von Kenneth John Conant und Glanville Downey wenig-
stens einiges Licht fillt, bleibt die primire, ganz anders geartete konstan-
tinopolitanische Form der Verehrung einstweilen im Dunkel.! Es kostet:
einige Miihe, auch nur das heute geltende Offizium der griechischen Kirche
fitr den 21. Mai in unsern Bibliotheken zu finden. Dabei schreibt der Kenner
dieser Dinge unter den Bollandisten von Chevetogne in Belgien, P. Irenaeus
Doens, dem ich fiir seine Hinweise zu wirmstem Dank verpflichtet bin, man
koénne von der griechischen Constantinsverehrung beinah sagen, dafl sie
nicht nur immer noch lebendig, sondern «mit der Zeit immer mehr ge-
wachsen» sei. Zwei Zeugnisse fiir diesen Tatbestand seien im folgenden noch
mitgeteilt, das eine betrifft den offiziellen kirchlichen Kult, das andere die
volkstiimliche Verehrung.

L.

Aus dem reich ausgestalteten Offizium zum 21. Mai, der Myijun tdv “Ayiowv
vé6Eww, pueydiwv, Peoctémrov xai icamooréiwv Baciléwv, Kwyoravrivov xal
‘EAévnc, wihle ich das folgende Gebet, weil es offensichtlich an den Grab-
kult der Apostelkirche ankniipft und den oben, p.302f., lateinisch wieder-
gegebenen Gebeten, die Papebroch notiert hat, weitgehend entspricht. Offen-
bar wird auch heute noch neben der Apostelgleichheit und dem Heeres-
patronat die Kraft der Krankenheilung als das besondere Charisma des
heiligen Kaisers verehrt. Den «splendores divinarum sanationum. .. contra
omnigenos morbosy des Papebrochschen Textes entspricht hier das
«BAYCers lapdTwr mavrodandv». Vgl. oben, p. 302f., undAnm. 15. Das gesamte
Tagesoffizium hat ungefiéhr den vierzigfachen Umfang des folgenden Textes.
Wir entnehmen ihn dem MHNATON zum Monat Mai des jetzt geltenden

1 Die wichtigsten der Arbeiten von W. LEvison, E. Ewie¢, G. LARHR
und P. E. ScErAMM sind in den Anmerkungen zum Haupttext genannt.
Bei der zweiten Gruppe ist auBer den im Haupttext erwihnten Publikationen
an folgende Arbeiten gedacht: ANTON BAUMSTARK, Konstantiniana aus syri-
scher Kunst und Liturgie, in der «Jubildumspublikation»: Konstantin der
Grofe und seine Zeit, Gesammelte Studien... herausgegeben von FRANZ
JosepH DOLGER, Freiburg i. Br. 1913 (XIX. Supplementband der Romischen
Quartalschrift), pp. 217—254; JoHANN GEORG, HERzZOG zU SACHSEN, Kon-
stantin der Grofe und die heilige Helena in der Kunst des christlichen Orients,
ebenda, pp. 255—258. — August HEISENBERG, Grabeskirche und Apostel-
kirche, Zwes Basiliken Konstantins, Erster Teil: Die Grabeskirche in Jerusalem,
Leipzig 1908. — KenNETH JoHN CoNANT and GLANVILLE DownNEy, The
original buildings at the Holy sepulchre in Jerusalem, in Speculum, A Journal
of Medizeval Studies, XXXI, 1956, pp. 1—48. '
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Proprium de sanctis der griechischen Kirche nach der letzten (undatierten)
offiziellen Athener Ausgabe in 12 Binden.?

‘0 rdpog &vda xeirar 16 icgdy, Kwvoravtive, xal Timor odud cov, papuaguydc,
Pelag xal -dxrivac @oroiaumsic, Toic mpoctotol mdvrote, PAVLeic ilaudrew
navredandy T oxdroc dmedatvaw, xal péyyer dveondpw Qwraywy@dy Tovg
edpnuotvrds os.

“Ayiws oov teléoaca Ty Lwiy, ovv “Ayioc vuvi xareonfvwoac, ayLacuod,
nhijens yevouévy xai poticuot T@v lapdtov nmdvrore, ddev avafiilec rovg
morapuovs, xal mddny xaraxAve, ‘Eiévy paxapia, xai xarapdeders tds wvyac
DY,

Ilgodvagye addvare Baoilet, faciieios Tij dve H&lwoag, od¢ eboefds, mdAar
édixailwoas éni i, Tod Pacidevery Kdoie, of fyanmudras silixnpwdss, ‘Elévmy
T “Ayiav, Tov péyay Koveravtivov: dw taic mpeofeiac mdvrac oixteLgo.

Immer wieder wird auch im heutigen Offizium die Apostelgleichheit
nicht etwa mit den Verdiensten Constantins um die Ausbreitung der christ-
lichen Kirche begriindet, sondern mit der Kreuzesvision, die derjenigen des
Paulus bei Damaskus gleichgesetzt wird :

Odx && avdedmaw eidnps, ©6 Pactieiov xpdrog, GAL éx Tic Vetac ydoiroc,
Kawvoravrivos ¢ péyas, avv 7jj unvel odpavéder.

Oder im SchluBgebet: ‘O @ > Avdxrwv *Ava& xal Gcde, 6 mhovoiag dwpeaic
xataxooudy 700 Gfiovs, adros odgavddev, domep ITatlov Tow doidipov, dia
onueiov 100 Zravgod, ¢ Kwveravtive é{dyenaer. ’Ev todre, phoas, vixa tode
éxBoods oov dv dvalnrioas odv unrel Sedpoove, xai edpdw d¢ Emédeic, TovTovs
%ATA 2%0dT0G ETQOTAOW. Xy avrij oy inéreve, Sndp 69900dEwy Baciléwy, xal Tod
piloyolotov Zrgarod, xai mdvrwy Tdv THY pviuny cov Telodvrww mioTdc, ToV
udvov puddvowmov, lvrpwdivar mdons doyiic.

II1.

Eine sehr merkwiirdige Form der Constantinsfeier kam den griechischen
Gebildeten zum BewuBtsein, als im Jahr 1923 ihre Landsleute aus den bul-
garischen und besonders tiirkischen Gegenden Thrakiens auf griechisches

?® MHNAION TOY MAIOY ITEPIEXON: AITAXAN THN ANHKOYZAN
AYTEe AKOAOYOIAN META THX [IPOXOHKHX TOY TYIIIKOY KAT
APXAIAN MEN NEQXTI AE TYIIQOEIXAN AIATAEIN THX AT'TAXZ TOY
XPIXTOY
METAAHY EKKAHYIAY ...

EKKAHXTAYXTIKH BIBAIOOHKH

OIKOZ MIX. ZAAIBEPOY A.E.

2ZTAAIOY 14 — AGHNAI (ohne Datum).

Das ganze Offizium des 11.Mai fiillt in doppelspaltigem Druck die Seiten
137—1486. :
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Territorium umgesiedelt werden mufBten. Eine Zeitlang berichtete man in
allen griechischen und in einigen abendléndischen Zeitungen, wie diese
Auswanderer . in ihrer neuen Heimat, im griechischen Thrakien, den Con-
stantinstag, den 21. Mai, zu allgemeinem Staunen nach einer Sitte begingen,
die sie aus ihrer &lteren Heimat mitgebracht hatten. Sie ziindeten Feuer
an, und einige von ihnen, die einem besonderen Kreis von Auserwihlten
angehorten, holten die Bilder Constantins und Helenas aus den Kirchen,
hoben die Ikonen auf ihre Schultern und tanzten mit ihnen minutenlang
mit bloBen FiiBen durch die frische Glut des verglimmenden Feuers, ohne
daB nachher an ihren FiiBen die geringsten Brandspuren festzustellen ge-
wesen wiren. Fragte man, warum sie das tdten, so hiel es: um das Jahr iiber
von Krankheiten verschont zu bleiben. Der Name dieser Begehung scheint
unklaren Ursprungs zu sein: Anastenaria bezeichnet sowohl das Fest als
den Tanz im Feuer als die Gruppe der Ténzer. Obwohl eine besondere Art
des Seufzens und Aufschreiens zum Charakter des Tanzes gehdort, ist die
Herleitung der «Anastenaria» von dvacrevdl{w, seufzen, bestritten. Genauere
Nachforschungen nach dem Ursprung des Brauches haben eine groBe
Zahl von Ortschaften im tirkischen Thrakien festgestellt, in denen das Con-
stantinsfest auf die genannte Weise begangen wurde. Zentrum scheint ein
Ort nahe an der Schwarzmeerkiiste, Costi, und seine Bewohner, die Costianoi
oder Cotsianoi, zu sein. Den Hinweis auf diesen Brauch verdanke ich der
Freundlichkeit des jetzigen Ephoros von Olympia, Herrn Dr. Nicolas
Yalouris. Man findet eine genaue Beschreibung des Festes mit einer Karte
seiner Verbreitung und mit photographischen Aufnahmen des Feuertanzes
in den Cahiers d’Hellénisme: C. A. Romartos, Cultes populaires de la Thrace,
Collection de U Institut francais d’ Athénes, Athénes 1949. C. A. Romaios, der
verdiente Philologe und Volkskundler, hat sich jahrzehntelang mit der
Sammlung und Sichtung der Berichte abgegeben. Merkwiirdig ist dabei, dal
in gewissen Ortschaften derselbe volkstiimliche Ritus nicht am Constantins-,
sondern am Eliastage — am 20. Juli — gehalten wird. Offenbar 148t sich
hieraus erkennen, wie die Tanzer sich den heiligen Constantin vorstellen:
als den auf einem feurigen Sonnenwagen gen Himmel fahrenden Sohn des
Helios, also so, wie er auf den von Eusebius erwihnten Miinzen und auf
dem romischen Constantinsbogen dargestellt ist. Elias wird bekanntlich
unter den orientalischen Christen nicht nur als Beschiitzer des Karmels,
sondern auch als Patron der Luftschiffer und Flugzeuge verehrt. Aus den
Berichten iiber die thrakischen Anastenaria, die C. A. Romaios gesammelt
hat, versuche ich einige der wichtigsten Fragmente zu tibersetzen:

«Am Abend des 2. Mai begeben sich die Frauen und Médchen, nachdem
sie frische Kleider angelegt und die Tkone des heiligen Constantin aus der
Kirche geholt haben, mit Kerzen und Weihrauchféssern zur heiligen Quelle
des Ortes, die sich bei einer von Ziunen umgebenen schattigen Gruppe von
grofen Biaumen befindet, wo man ein kapellenartiges Gehege errichtet hat.
Nachdem man die Quelle von den gewachsenen Pflanzen und vom frisch
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angehduften Sand gereinigt und die Einfriedung erneuert hat, ziinden sie
die Kerzen an, spenden der Quelle Weihrauch, waschen sich in ihrem Wasser
und werfen ein paar kleine Geldstiicke hinein; dann ordnen sie sich zum
Tanze, und nachdem sie getanzt und die iiblichen Lieder gesungen haben,
kehren sie im Zuge nach Hause zuriick. Von diesem Tag an bis zum Festtag
des Heiligen wiederholt sich dieser Tanz jeden Abend... Da die hdlzernen
Umfriedungen der heiligen Quellen im Laufe der Zeit in Verfall geraten,
haben die Bauern den Brauch, sie alle drei oder vier Jahre zu erneuern.
Diese alten Pfihle, die bis zu sechs oder sieben Karrenlasten ausmachen
konnen, bringt man dann auf den Dorfplatz, wo man sie auf dem Boden
ausbreitet wie die Garben auf der Tenne.»

«Man ziindete Kerzen an in den Gehegen; man verbrannte Weihrauch,
und der duftende Rauch stieg gen Himmel wie eine Wolke. Man kiite die
Ikonen, und man konnte sehen, wie einzelne in den Ecken den Anastenaria
mit leiser Stimme ihre Stnden bekannten. Diese gaben ihnen Absolution
gogen das Versprechen von Opfern und Gaben. So endete der erste Teil
dieses Festes; nachher kamen die Geniisse. Man tétete die Lémmer und
breitete sie auf dem Grase aus... Die Priester des Ortes nahmen teil an
der allgemeinen Frohlichkeit; die Fremden wurden weggeschickt, damit sie
nicht die ,Orgien‘ den Bischofen anzeigen gehen.»

«Die Anastenaria kehren zuriick zu den Gehegen, wo man die Ikonen
aufgestellt hat, und nun rufen die Minner und Frauen, indem sie ihre
Arme wagrecht ausstrecken oder Taschentiicher halten, den Chor der
ibrigen, der ihnen gegeniibersteht, mit folgenden Rufen an: eh eh, ih ih,
uh uh; dann beginnen sie zu tanzen, zuerst zu zweit oder zu dritt, indem sie
sich von rechts nach links wiegen; andere Ténzer, die inzwischen in Trance
geraten sind, kommen zu ihnen; die Bewegungen werden schneller; dann
ergreifen sie, vom Furor gepackt, die Tkonen des heiligen Constantin, und
indem sie sie mit ihren beiden Hinden halten, heben sie sie bald in die Luft,
bald in die Tiefe, oder bewegen sie von links nach rechts. Wahrend dieser
Zeit versammeln sich die Teilnehmer des Festes, um nach der Musik den
Syrtos zu tanzen, und die Anastenaria stiirzen sich in toller Weise zwischen
die Ténzer, schwingen die Ikonen, verbreiten Unordnung und geben die
Ikonen den Ténzern, die sie wahlen, zu kiissen. . .»

«In Tripori geschah es, wenn der orgiastische Tanz auf seinem Hohepunkt
angelangt war, daB einzelne der Umstehenden selbst ,Anastenarides’ wurden.
Sie waren, wie man dann sagte, ,vom Geist Gottes ergriffen‘, oder: ,die Ikone
tat ihre Wirkung’, sie rief die reinen Menschen und diese, zitternd, Schaum
vor den Lippen, mit verdrehtem Blick, wurden ohnmiéchtig und die Bei-
stehenden spendeten ihnen Weihrauch. ,Plétzlich springen die Neubekehrten
heftig auf, sie ergreifen das Bild des Heiligen und mit Ténzen und Spriingen
rennen sie auf die umliegenden Héhen, bis der Tanz ihre Erregung be-
schwichtigt hat‘.»

«Mehrere Personen wurden, wihrend sie tanzten, von der Ikone gerufen;
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der Heilige beméchtigte sich ihrer, und wenn der Archianastenaris zu-
stimmte, wurden sie Anastenariden. Alle Anwesenden spendeten ihnen den
Weihrauch und sie entsprangen in ihrer Freude in die Berge.»

«Die Kirchenglocken beginnen schon am frithen Morgen zu lduten, und
um die Mittagszeit werden die Ikonen des Heiligen zum ,Destinarki¢ ge-
tragen, einer merkwiirdigen Art von Kirche mit offenem Himmel. In einer
HEcke brennen auf einem Altar aus Steinen michtige Stiimpfe von Eichen-
holz und genau gegeniiber hingt die heilige Trommel. Zu Beginn des Festes
verneigt man sich vor den Ikonen und ki3t sie. Ein Musiker spielt auf der
,gaida‘ eine seltsame Melodie. Die #lteste der Teilnehmerinnen, Babo Nun,
wird von einer unerklérlichen Nervenkrise ergriffen und beginnt zu zittern,
Sie bemiéchtigt sich eines Weihrauchfasses und, indem sie es besessen
schwingt, ruft sie zum Musiker: ,Rasch, rascher, noch rascher‘. Eine Art
Tollheit kommt iiber einige dieser alten Frauen. Die Hinde auf dem Bauch,
tanzen sie, frenetisch und auBer sich, indem sie Schreie ausstoBen. . .»

«Dann liefen wir durch das ganze Dorf. Auf dem Platz befand sich ein
groBer Haufen Holz, das von den Gehegen stammte; wir ziindeten groBe
Feuer an und die Anastenaria tanzten auf der Glut; sie schritten durch das
Feuer, hin und zuriick, jeder etwa eine halbe Stunde lang. Sie schrien: eh,
eh, yih’, yih’ und hérten nicht auf zu tanzen. Sie sprangen und tanzten und
ihre FiiBe blieben unverbrannt...»

«Was merkwiirdig ist, sind ihre Lieder, die alle den Mut und das Helden-
tum eines gewissen Constantin verherrlichen. Die Anastenariden selbst singen
nicht. Im Augenblick, in dem sie hereinkommen, rezitieren sie einen Gesang,
der beginnt: ,Mein guter heiliger Constantin, wie groB ist deine Gnade!*;
dann beginnen die Seufzer.»

«Sie sagten, daB sie mit diesem Brauch die Krankheiten aus dem Dorf
vertrieben.»

«Die Anastenaria nahmen Beichte ab von Ménnern und Frauen, die an
sie glaubten. Sie sagten die Zukunft voraus; sie sagten voraus, was geschehen
werde. Sie entdeckten die Diebe; die Leute aus dem Dorf riefen sie zu Hiilfe
bei allerlei Gelegenheiten.»

Die letzten dieser Berichte beziehen sich auf Vorginge des Jahres 1940,
die frithesten liegen in einem Bericht vor, der aus dem Jahr 1874 stammt.
Fiir alles iibrige sei einstweilen auf die oben genannte Publikation von
C. A. Romaios verwiesen. Welches im einzelnen die christlichen und welches
die antiken Elemente dieser Feier, welches einstige reichskirchliche, welches
héretische oder gar vereinzelte muslimische Traditionen seien, wird auch
bei der genauesten vergleichenden Untersuchung immer schwer zu ent-
scheiden bleiben.
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