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An die Hohe

Vorbereitende Kommission
des Vatikanischen Konzils

Citta del Vaticano

Verschiedene Aufsitze in der Tagespresse, vor allem aber die vom Verlag
Herder, Freiburg, publizierte ,,Umfrage zum Konzil“ (Enquéte der Zeitschrift
»Wort und Wahrheit™) haben in mir den Entschluss reifen lassen, mich an die
Vorbereitende Kommission des Vatikanischen Konzils zu wenden, Ich ergreife
das Wort als eine Frau unserer Zeit, die durch Studium, Beruf und eine lang-
jéhrige Titigkeit in der Frauenbewegung die Note und Probleme ihrer Schwe-
stern kennt. Ich wende mich an Sie in der Hoffnung, dass meiner Eingabe die
Beachtung zukomme, die sie nach dem Ernst und der Schwere ihres Inhaltes
verdient, Denn indem ich meinen Gedanken Ausdruck gebe, empfinde ich
mich als Schwester aller Schwestern. Meine Worte mochte ich verstanden
wissen als Klage und Anklage ciner halben Menschheit — der weiblichen
Menschheit, die wihrend Jahrtausenden unterdriickt wurde und an deren
Unterdriickung die Kirche durch ihre Theorie von der Frau in einer das
christliche Bewusstsein schwer verletzenden Weise beteiligt war und be-
teiligt ist,

I. Geltung und Rang der thomistischen Lehre in der
romisch-katholischen Kirche

<

In seiner Enzyklika ,,Aeterni Patris® (ibersetzt von Dr,
C. M. Schneider als Einleitung zu der von ihm herausgegebenen ,, Theologi-
schen Summa®) verweist Papst Leo XIII. auf seine Vorginger, welche die
Weisheit des heiligen Thomas von Aquino mit ganz einzig dastehenden Lobes-
erhebungen gefeiert haben, ,,Denn Klemens V1. (in ordine), Niklaus V. (ad
Frat. Praedic. a. 1450), Benedikt X111, (Pretiosus) bestdtigen, dass durch die
bewundernswerte Lebre des bl. Thomas die ganze Kirche erleuchtet werde.
Pius V. (Mirabilis) erkennt an, dass vermittelst eben derselben Lebhre die
Hiresien tiberwunden und zu Schanden werden und dass durch sie der ganze
Erdkreis tiglich von Irrtvimern befreit werde. Klemens X1I. (Verbo Dei) und
andere Pdpste deuten auf die zahlreichen Friichte hin, welche aus den Schrif-
ten des bl. Thomas iiber die ganze Kirche hin sich verbreitet haben und be-
haupten, Thomas sei dieselbe Ebre zu erweisen, wie den angesebensten, den
sogenannten grossen. Kirchenlehrern, namlich dem beiligen Gregorius, Am-
brosius, Augustinus und Hieromymus, Wieder andere Pipste haben den heili-
gen Thomas obne Bedenken den Hochschulen und Akademien als Beispiel und.
Lebrer gegeben, dem sie obhne Gejabr folgen kinnten . . . Die allgemeine Kon-

2



zilien selber, in denen die Bliite der Weisheit von allen Teilen des Erdkreises
her sich versammelt findet, haben sich immer bemiibt, dem beiligen Thomas

von A. ganz besondere Ebren zu erweisen . . . vergleiche Schneider Bd. I,
S X VI, XVIIL.

Dr, C. M. Schneider, dessen Uebersetzung der ,, Theologischen Summa‘
ich im einzelnen folge, legt dar, dass die Kirche die Lehre des hl. Thomas
v. A. mit dem vierten Grad der Approbation auszeichne. Zu
keinem andern Kirchenlehrer bete die Kirche in dhnlicher Weise wie zum
hl. Thomas an seinem Festtag: ,,O Gott, der Du die Kirche durch die wunder-
bare Gelehrsamkeit des heiligen Thomas, Deines Bekenners und unseres Leh-
rers, erleuchtest und durch sein heiliges Wirken befruchtest, verleihe uns, wir
bitten darum, zu verstehen, was er gelehrt und nachzuahmen, was er ge-
wirkt hat®, :

Es diirfte also zutreffend sein, wenn Dr, C. M. Schneider den vierten
Grad kirchlicher Approbation dahin umschreibt, dass die Lehre des hl. Thomas
nichts offenbar Irrtimliches in sich schliesse. Andererseits aber soll dieser
Grad kirchlicher Approbation zu der Gewissheit, welche aus den betreffenden
theologischen Griinden fliesst, keine t(bernatiirliche Gewissheit hinzufiigen.
., Bieten solche Griinde nur Wabrscheinlichkeit, so bestitigt die besagte Appro-
bation der Kirche diese Stufe der Zuwverlissigkeit: die Wabrscheinlichkeit.
Fiihren die Griinde ibrer Natur nach zu einer vernignftigen Gewissheit, so
bestitigt die Approbation der Kirche diese weitere Zuwverlissigkeit. Sie ver-
leibt also anstait der bisherigen in den Griinden enthaltenen Wabrscheinlich-
keit keine volle Gewissheit oder auch nur gréssere Wabrscheinlichkeit, und
die Gewissheit erbebt sie nicht zum Glauben®, vergleiche S. XXXVIII. Bet
der Umschreibung der Stellung der Kirche zur Lehre des hl. Thomas v. A,
im allgemeinen, sowie des Inhalts des vierten Grades kirchlicher Approbation
im besondern, mochte ich mich im Rahmen dieser Eingabe nicht linger auf-
halten. Jedenfalls ist es Tatsache, dass der Lehre des hl. Thomas v. A. —
gerade auf Grund der zahlreichen pipstlichen Erlasse — auch heute in der
Kirche die fithrende Rolle zukommt, Immerhin ist festzuhalten, dass selbst
nach dem in der thomistischen Lehre linientreuen Dr. C. M. Schneider ge-
wisse Ansichten den Grad blosser Wahrscheinlichkeit haben kénnen. Was aber
soll dann geschehen, wenn sich die zur Zeit des hl. Thomas ergebenden Griinde
von Wahrscheinlichkeit im Licht der modernen naturwissenschaftlichen For-
schung nicht bestitigen?

1I. Die thomistische Theorie iiber die Frau

Unzweifelhaft hat der hl. Thomas aus pseudowissenschaftlichen Annah-
men, aus ,,Wahrscheinlichkeiten”, die dem Entwicklungszustand seiner Zeit
entsprachen, eine Theorie iiber die Frau entwickelt, welche nach den Erlassen
der zitierten Pdpste auch heute als die offizielle Lehre der Kirche von der
Frau angeschen werden muss. Diese , Wahrscheinlichkeiten™ erweisen sich
beim heutigen Stand der Forschung als falsche naturwissenschaftliche Annah-
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men, Dieselben fithren nun aber bei Thomas zu Behauptungen und Schliissen,
- welche die Frau in ihrer Geistigkeit und in ihrer auf dem Geist beruhenden
Menschenwiirde auf das schwerste verletzen. Und gerade bei Thomas beriihrt
es recht eigenartig, festzustellen, dass seine Lehre iiber den Menschen im all-
gemeinen — welche aufbaut auf der Praemisse einer vom Koérper ginzlich ge-
l6sten, in der Vernunft liegenden Geistigkeit — bei der Frau nicht zu den
Schlissen fiithrt, die sich aus einer folgerichtigen Entwicklung aus eben dieser
Praemisse ergeben miisste.

Aus der Lektiire der einschligigen Stellen der , Theologischen Summa‘
ergibt sich eindeutig, dass dem hl. Thomas der Zeugungsvorgang in scinem
naturwissenschaftlichen Inhalt unbekannt war. Thomas wusste so wenig wie
seine Zeitgenossen, dass in der Zeugung des neuen Menschen die Frau die
Eizelle beisteuert, in welcher ein dem minnlichen Beitrag analoger Chromo-
somensatz enthalten ist. Das Leben des hl. Thomas v. A. fillt in die Zeit von
1225--1274; die naturwissenschaftliche Aufhellung des Zeugungsvorganges
gehoért der neuesten Zeit an und ist auch heute noch nicht abgeschlossen. In
Anlehnung an Aristoteles hat Thomas v. A. den in seinem naturwissenschaft-
lichen Inhalt unbekannten Zeugungsvorgang in das Denkschema Form - Stoff
gepresst, Dabei liefert der Mann ,,die Form®, er gilt in der Zeugung als aktiv
und dadurch hoherstehend. Die Frau liefert nach seiner Theorie lediglich den
niedrigen ,,Stoff", sie ist passiv, empfangend. Dabei ist der ,,Stoff" bei Thomas
nicht das in der letzten Zelle des Menschen sich vorfindende Lebendig-Orga-
nische. ,,Stoff ist bei ihm vielmehr die rein philosophische Konzeption der
toten, in ihrer Zusammensetzung unbekannten Materie, die es fiir den moder-
nen Biologen im Rahmen des Organischen gar nicht gibt. Aus dieser Zeu -
gungstheorie heraus entwickelt Thomas die Theorie vonder Frau
iberhaupt, vergleiche z. B. Pars 2, 2, Kap. 26, Art. 10 b (Schneider Bd. VII,
S:193):

WWird also die Sache an sich betrachtet, so ist der Vater mebr zu lieben
wie die Muiier, Denn Vater und Mutter werden geliebt wie gewissermassen
die Prinzipien des natirlichen Ursprunges. Nun ist der Vater Prinzip in der
Weise des Einwirkenden, die Mutler in der Weise des Stoffes, der empfingt
und leidet. Also ist der Vater, das hobere, tdtige Prinzip, mebr zu lieben wie
die Mutter.

Die Mutter bietet den formlosen Stoff bei der Zeugung, derselbe erhall
seine Form, wodurch er ein Sein wird, von der formenden Krajft im Samen des
Vaters. Und obgleich eine solche Kraft die verniinftige Seele nicht erschaffen
kann, sie bereitet aber den Stoff vor zur Aufnahme einer derartigen Wesens-
form®,

Pars 1, Kap. 118, Art. 1, IV (Schneider Bd. III, S. 669):

wIn den vollkommmenen sinnbegabten Wesen, welche aus dem Zusammen-
leben beraus gezeugt werden, ist die tditige Kraft im Samen des Mdannlichen,
der bestimmmbare Stoff in der Frucht aber rihrt vom Weiblichen her.

4. Buch des Kommentars zu den Sentenzen, Kp. 52, Art. 4 b, (Schncldel
Supplement zum 3. Teil der Summa Bd. X, S. 550):
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wDas Erzeugte hat zwar vom Vater die bestimmende vervollstindigende
und bildende Form, von der Mutter aber die stoffliche Substanz des Kérpers™.

Es ist selbstverstindlich, dass bei dieser denkbar ungiinstigen Praemisse
sich iiber die Frau nur eine negative Theorie entwickeln lidsst. Die Frau ist
in der Zeugung, in welcher der Mann allein aktiv ist, tiberhaupt nicht ge-
wollt, sie ist das Resultat einer erlahmenden Kraft im Mann, ungiinstiger
Verhiltnisse im empfangenden Stoff oder schliesslich der feuchten Sidwinde.
Denn die Feuchtigkeit ist bei Thomas ganz allgemein verantwortlich fiir die
mangelnde Durchsetzung des hoheren Prinzips. Vergleiche z. B. Pars 1, Kap.
92, Art. 1, ¢, I (Schneider Bd. III, S. 483):

wDenn die tdtig wirksame Kraft im Manne will ibror Bosondore I il
nach etwas sich Aebnliches hervorbringen, nimlich etwas Minnliches, Dass
also etwas Weibliches gezeugt wird, geschieht entweder deshalb, weil die
titige Kraft zu schwach ist, oder die Verhdltnisse des entsprechenden em-
pfangenden Stoffes keine angemessenen sind, oder weil ein Einfluss von aussen
die Zeugung des Weiblichen veranlasst, wie %. B. nach Aristoteles (4. de
gener. 2) jener der Sidwinde, welche Feuchtigkeit mit sich fiibren”. Parallel-
stelle: Kap-92, Art 2 'e; J1 (Sechneider III, §.529).

Ueber die Wirkung der Feuchtigkeit vergleiche Pars 1, Kap. 99, Art. 1 b
(Schneider III, S. 528):

» « - . Sonach ist es ganz matiirlich, dass, weil im Kinde das Gebirn im
hichsten Grade feucht ist, die Nerven, welche die Werkzeuge der Bewegung
sind, nicht hinlingliche Harte und Kraft besitxen, um die Glieder wu bewe-
gen . ..” Daselbst ¢ II: ,Dass Tiere gleich nach der Geburt ibre Glieder
gebrauchen kiénnen, kommt nicht von der Wiirde ibres Seins, sondern von
der trockenen Beschaffenbeit ibres Gebirns . ..

Ebenso Pars 1, Kap. 101, Art. 2 b (Schneider III, S. 534):

wIn Kindern nun bestebt ein Hindernis [iir diese sinnlichen Tdtigkeiten

auf Grund der allzu grossen Feuchtigkeit im Gehirne, und sonach ist in den-
selben weder ein vollkommener Gebrauch der Vernunft noch der andern Kmfie

oder der Glieder™.

Thomas v, A. muss nun allerdinigs zugestehen, dass die Frau, obwohl vom
einzelnen zeugenden Mann nicht gewollt, doch in der Gesamtabsicht der Natur
liegt und von Gott gewollt ist.

An der oben zitierten Stelle Pars 1, Kap. 92, Art. 1.¢, I fdhrt er fort:

wMit Riicksicht auf die Natur im allgemeinen jedoch ist die Frau nichts
Mangelhaftes im Vergleich zum Manne, sondern ist umittelbar beabsichligl
in ibrer Hervorbringung, nimlich damit die betreffenden Wesen durch Zeu-
gung sich fortpflanzen. Was aber die Natur im allgemeinen will und beab-
sichtigt, das ist von Gott hineingelegl, der die erste Ursache aller Natur ist.
Und demgemdiss hat Er bei der Einrichtung der Natur das Mdnnliche und
Weibliche hervorgebracht’.

Aber es bleibt dabei, dass nach Auffassung des Thomas v. A. die Frau
als Trigerin des Stoffes unvollkommen, niedrig, ein blosses Prinzip der Be-
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stimmbarkeit und des Empfangens ist. Dies ergibt sich schon aus dem bereits
- erwihnten Stoffbegriff des Thomas, der ganz allgemein umschrieben ist
in Pars 1, Kap. 105, Art. 5 (Schneider Bd. III, S. 570):

wDenn das Unvollkommene ist da wm des Vollkommenen willen, Wie
also der Stoff wegen der Wesensform da ist, so ist die Wesensform als erstes
tatsichliches Sein da wegen des wirklichen Tatigseins als des zweiten tai-
sachlichen Seins im Dinge, und so ist das Tdtigsein der Zweck des Geschipfes . . .
Zur genaueren Klarstellung ist deshalb xu erwigen, dass unter den vier Arten
von Ursachen der Stoff allein als die Material-, als die empfangende Ursache,
nicht ein Prinzip des Tdtigseins, sondern bloss ein Prinzip der Bestimmbar-
keit und des Empfangens ist”,

Diese Lehre, nach thomistischer Methode auf die Frau iibertragen, fithrt
zu der durch unzidhlige Zitate zu belegenden Auffassung, dass sie im Ver-
hiltnis zum Mann unvollkommen, niedrig, mangelhaft und schwach ist, Von
irgendwelchen Vorziigen auf ihrer Seite im Verhiltnis zum Mann oder von
sich gegenseitig ergdnzenden Fihigkeiten ist nicht die Rede. Die Frau hat ihre
Funktion im Werk des Brzeugens — sie ist in erster Linie Geschlechtswesen —,
und darin vertritt sie das Prinzip des ,,Stoffes, des passiven Empfangens. Erst
in zweiter Linie ist sie dem Mann auch verbunden wegen der Bediirfnisse des
hiuslichen Lebens. Alle weiteren Gesichtspunkte zur Beurteilung der Frau
fehlen. Auf alle Fille aber ist der Stand der Frau derjenige einer vollstindigen
Unterwerfung unter den Mann. Dabei handelt es sich nicht nur um eine Unter-
werfung nach den Regeln des positiven Rechts, sondern um eine solche aus
Griinden des Naturrechts, zu welchen sich tiberdies der Fluch Gottes aus der
Genesis gesellt. Vergleiche z. B. Pars 1, Kap. 92, Art 1 b (Schneider Bd. III,
S. 483):

wlch antworte, es war notwendig, dass das Weib wurde zum ,Beistand
des Mannes”. Und zwar nicht zum Beistande [ir irgend ein anderes Werk,
wo dem Manne in jedem Fall ein anderer Mann besser beigestanden hiitte,
sondern fir das Werk des Erzeugens”.

Supplement Kap. 64, Art. 5 (Schneider Bd. X, S. 625):

LIch antworte, es gibt eine Gleichheit der Quantitdt nach, wie der Um-
fang von zwei Meter gleich ist dem von zwei Meter, und danach ist der Mann
héber wie die Frau sowohbl im ebelichen Akte als titiges Prinzip wie in der
Familie als Leiter derselben®,

Daselbst Kap. 81, Art. 3 II (Schneider Bd. X, S. 761):

wDas Weib ist dem Manne untertan wegen der Schwiche ibrer Natur in
ibr und wegen der Kraft des Geistes und des Korpers im Manne™.

Thomas geht so weit, dass .er den Mann als das Prinzip der Frau und
ihren Zweck erklirt, wie Gott das Prinzip fir die ganze Kreatur und ihr
Zweck ist; Pars 1, Kap, 93, Art. 4 ¢ I (Schneider Bd. III, S. 492):

Kommt die verniinftige Natur in Betracht, so hat sowobl der Mann wie
das Weib das Bild Gottes. Deshalb steht in der Gen. 1, 27 binter den Worten
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wnach dem Bilde Gottes schuf Er ibn“.: |, Mann und Weib schuf Er sie®, damit
nicht, wie Augustin (3. sup. Gen. ad litt, 22) bemerkt, verstanden werde, in
einem Menschen seien beide Geschlechter verbunden. In etwas Nebensdichli-
chem und Untergeordnetem aber findet sich das Bild Gottes nur inm Manne
und nicht im Weibe, Denn der Mann ist das Pringip fiir die Frau und ibr
Zweck, wie Gott das Prinzip fiir die ganze Kreatur und ibr Zweck ist , .

Ill. Die thomistische Lehre von der verniinfligen Seele

Diese Herabsetzung der Frau auf die Stufe eines geistig minderwertigen
Wesens ist umso erstaunlicher, als gerade Thomas v. A. zugestehen muss,
dass der Mann durch die Zeugung die Seele des Menschen nicht erschaffen
kann, Denn die verninftige Seele ist stofflos, sie wird am Ende
der menschlichen Zeugung von Gott erschaffen. Durch die Zeugung wird le-
diglich der Stoff vorbereitet, um eine stofflose verniinftige Wesensform auf-
zunchmen. Schlussendlich liegt auch die Zeugung auf Seite des Mannes im
Bereich des Stofflichen, denn nach Thomas v. A. wird durch die Kraft des
Samens lediglich der Stoff soweit beeinflusst, dass er zur Titigkeit der Sinnes-
(Tier)seele gelangt. Die Deutung der ,Form“ (die vom Mann stammen soll)
als Geist versagt im Bereich der menschlichen Zeugung, denn die verniinftige
Menschenseele ist nach Thomas stofflos, an kein Organ gebunden, von keinem
Organ abhingig. Thre Erschaffung und Herkunft liegt vollstindig ausserhalb
der menschlichen Zeugungsvorginge. Vergleiche z. B. Pars 1, Kap. 118, Art. 2 c,
IV (Schneider Bd. III, S. 672):

wDer Mensch zeugt, was ibm dbnlich ist, insofern er vermittelst der Kraft
des Samens den Stoff worbereitet, um eine solche verniinftige Wesensform
aufzunebmen und zu tragen”. ‘ :

Daselbst b (S. 670): ,Ich antworte, unmdglich kénne der Stoff dahin rei-
chen, dass er eine stofflose Wirkung hervorbringe. Das Prinzip der verniinj-
tigen Tatigkeit aber tberragt durchaus den Stoff, es besitzt eine Titigkeit, in
der es mit dem Stoffe nichts gemeinsam hat. Und somst ist es ganz unméglich,
dass die Kraft des Samens eine verniinftige Seele hervorbringe . .

Daselbst ¢ II: ,,Da die Zeugung und das Entsteben des einen Dinges
immer das Vergeben des anderen ist, so muss man, sowohl was den Menschen
als auch was das Tier anbetrifft, sagen, dass, sobald die vollendete Form da
ist, die andere vergeht. Dies geschieht jedoch so, dass diese vollendetete Form
alles jenes in sich enthalt, was an Vollendung die erste in sich batte, und dazu
etwas mehr, und so gelangt man durch viele Verinderungen im Stoffe hindurch,
durch vieles Entsteben und Vergehen zur letzten substantialen Wesensform
sowohl im Menschen wie im Tiere. Es erscheint dieses Vorangehen in sichi-
barer Weise in den Tieren, die aus Verfaultem heraus entsteben. Also wird die
verniinftige Seele von Gott geschaffen am Ende der menschlichen Zeugung,
und diese Seele ist dann zugleich mit den Kriften der Sinne und der Pflanzen-
seele ausgestattet, wihrend diese Seelen selber vergangen sind™,



Wenn nun aber nach der thomistischen Lehre die verniinftige Seele von
- Gott erschaffen wird, ist sie von den Zeugungsvorgingen absolut unabhingig.
Denn diese vernunftige Seele ist ,,die Form® des menschlichen Kérpers. Sie
selber ist unstofflich und ihrerseits nicht aus ,,Form und Stoff” zusammen-
gesetzt. Die ,verniinftige Seele” ist zugleich das ,verniinftige Erkenntnis-
prinzip® und ,,das Prinzip verniinftiger Titigkeit®, sie ist ferner gleichbedeu-
tend mit der ,,Vernunft und dem ,,Verstand®. All diese verschiedenen Be-
griffe werden synonym gebraucht, sie bezeichnen moglicherweise verschiedene
Aspekte, bedeuten aber ein und dasselbe. Vergleiche z.B. Pars 1, Kap. 75,
Art. 2 b (Schneider Bd. III, S. 278):

»lch antworte, es sei durchaus notwendig, dass das Prinzip verniinftiger
T dtigkeit, das wir ja eben des Menschen Seele nennen, ein unkorperliches und
jur sich bestehendes Prinzip sei . . . Unmoglich kann das verniinftige Erkennt-
nisprinzip ein Korper sein. Und ebenso unmoglich ist es, dass es vermittelst
eines stofflichen Organes geistig auffasst und verstebt, denn die beschrinkte
Natur dieses Organes wiirde die Auffassung des anderen Korpers verbindern,
so wie nicht nur eine bestinmmie Farbe in der Pupille das Sehen anderer Farben
verhindert, sondern die bestimmite Farbe eines Glases macht auch, dass die
darin enthaltene Fliissigkeit in eben derselben Farbe geseben wird. So also
hat das Erkenninisprinzip eine Titigkeit, deren Natur die Teilnabme eines
kiorperlichen Moments ausschliesst, eine Titigkeit, die ibrem ganzen Wesen
nach fiir sich allein, obne vom Stoffe getragen zu werden, sich vollzieht*,

Daselbst Art. 5 b (Schneider Bd. III, S. 283):

wlch antworte, dass die Seele keinerlei Stoff in sich hat. Das ergibt sich . . -
zuerst aus der Natur der Seele im allgemeinen, 1. Zur Natur der Seele gehort
es, dass sie die betitigende Form eines Korpers ist . . 2. Dasselbe ergibt sich
im besonderen aus der Erwigung der menschlichen Seele, insoweit sie ver-
niinftig erkennend ist. Denn offenbar triit jegliches in ein anderes Sein in der
Weise ein, wie dieses Sein beschaffen ist. So aber wird jedes Ding erkannt, wie
seine Form im Erkennenden ist . . Es muss somit auch die verminftige Seele ein
dementsprechendes Sein haben. Sie muss eine von allem Stojfjlichen losgeldste
Form sein und nicht aus Stoff und Form susammengesetzt . . Also muss die
verniinftige Seele sowie jede verniinftige Substanz unumginglich notwendig
ohne innere Zusammensetzung von Stoff und Form sein”.

Daselbst ¢ 1: ,,Somit ist wobl ein empfangendes und bestimmbares Ver-
wmdgen in der Seele, aber es ist nicht derselben Art wie das des Urstoffes,
sondern angemessen der Beschajfenbeit der tatsichlich bestimmenden Form .
Denn der Urstoff nimmt die Formen in sich auf nach allseitig bestimmten Ein-
zelverhiltnissen in Zeit und Ort, die Vernunft dagegen als von allen be-
schrinkten Einzelheiten losgeldste, als absolute Formen . .

Pars 1, Kap, 76, Art: 1 b (Schneider Bd. IIL, 5. 293):

wIch antworte, es sei durchaus notwendig zu sagen, dass die VVernunji
als Prinzip der verniinftigen Tdtigkeit die Wesensform des Korpers sei .
Denn die Seele ist fiir uns das Prinzip, wodurch wir uns nihren, empfinden,
von Ort zu Ort uns bewegen und zu allererst, wodurch wir geistig erkennen.
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Dieses Prinzip also, wodurch wir in erster Linie geistig erkennen, und wonach
sich dann alle anderen Einfliisse richten, ist die Vernunft oder die verniiftige
Seele”.

Daselbst (S. 295): ,,Und so erbellt es aus der verminftigen Titigkeit sel-
ber, dass im Menschen der Korper das bestimmbare Moment ist, und dass, was
im Menschen an tatsdchlicher Bestimmitheit, also an tatsdchlichem Sein sich
Jindet, in der verniinftigen Seele als in der inneren bestinmmenden und for-
menden Wesensform seinen Grund hat.

. Die menschliche Seele aber ist die erbabenste aller Wesensformen im
- Stoffe. Sie ragt demnach so sebr diber allen Stoff hervor, dass sie eine T dtig-
keit und eine Kraft hat, welche durchaus obne jedes stoffliche Orgcm bestebht,
und diese Kraft heisst Vernunftspermégen’.

Daselbst IV (S. 296): ,.Die menschliche Seele ist nicht so im Kérper
Wesensform, dass sie vom Stoffe beberrscht und umgriffen wiirde, dazu ist
sie zu vollendet. Und deshalb kann sie ganz wobl eine Kraft haben, welche
nicht aus dem Grunde titig ist, weil sie an ein kérperliches Organ gebunden
wire, wenn auch die menschliche Seele ibrer Natur nach bildende Wesensform
des Korpers ist’,

Pars 1, Kap. 77, Art. 5 b (Schneider Bd. III, S. 326):

»Da nun offenbar es Titigkeiten gibt, welche sich vollziehen obne Mit-
wirkung eines korperlichen Organs, wie geistiges Erkenmnen und Wollen, so
ist von derartigen Titigkeiten die Seele allein das Subjekt, denn sie gebdren
solchen Vermégen als ibren Prinzipien an, welche nur in der verminftigen
Seele ibren Sitz haben®.

Pars 1, Kap. 90, Art. 2 b (Schneider Bd. III, S. 472):
»Die verniinftige Seele aber ist eine Wesensform, die selbstandiges, fuir

sich bestebendes Sein hat. Also gebiibrt ibr auch [ir sich allein das Werden
oder Entstehen . . Also ist nur dies méglich, dass sie durch Erschafjung wird".

In dieser im besagten Sinn umschriebenen und mit den verschiedenen sy-
nonymen Ausdriicken bezeichneten Vernunft ist der Mensch das
Bild Gottes. Und in der Titigkeit der Vernunft besteht die Seligkeit —
sie ist nach thomistischer Lehre das Schauen Gottes. Denn Gott ist Prinzip
und Zweck der verniinftigen Kreatur, Vergleiche z. B. Pars 1, Kap. 93, 5. 494 b
(Schneider Bd. III, S. 494):

LIch antworte, in den anderen sichtbaren Kreaturen ist eine irgend wel-
che Aebnlichkeit mit Gott und wird in ihnen demgemiss eine Spur Gotles ge-
funden, im Menschen allein besteht ein Bild Gottes. Nur aber wegen seiner
Vernunft ragt der Mensch hervor iiber die anderen sichtbaren Kreaturen. Also
nur im verminftigen Geiste findet sich das Bild Gottes, in den andern Teilen
des Menschen ist eine Spur Gottes®,

Pars 1, Kap. 3, Art. 1 ¢, b (Schneider Bd. I, S. 115):

Nicht dem Korper nach trigt der Mensch das Bild Gottes in sich, sondern
danach, wonach er vor allen Tieren hervorragt . . Der Mensch aber herrschi
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tiber die Tiere durch sein Urteil und seinen Verstand. Danach also, was er
Stoffloses in sich bat, ist er gemacht ,,nach dem Bilde Goites*.

Pars 1, Kap. 12, Art. 1 b (Schneider Bd. I, S. 208):

wDenn da die Seligkeit des Menschen in der héchsten Titigkeit desselben
bestebt, welche die Tdtigkeit der Vernunft ist, so wirde, wenn diese Ver-
nunfi niemals Gottes Wesen schauen konnte, sie entweder niemals die Selig-
keit erlangen oder diese Seligkeit wiirde in etwas anderem gefunden werden
wie in Gott . . Denn in Gott besteht die letzte Vollendung der verminftigen
Kreatur, wie auch Gott fir sie das Prinzip des Seins ist, Insoweit ndimlich ist
etwas vollendet, inwieweit es an sein Prinzip beranveicht®,

Es 1st ganz offensichtlich, dass die thomistische Lehre iiber die von Gott
erschatfene ,,verniinftige Seele” in ihren mannigfachen Bedeutungen als Ver-
nunft, Verstand, Form, Erkenntnisprinzip, Titigkeitsprinzip in schirfstem
Widerspruch steht zu der aus dem falsch verstandenen Zeugungsvorgang ent-
wickelten Lehre tiber die Frau. Wie bereits erwihnt, bewegt sich nach der
Lehre von der verniinftigen Seele der Zeugungsvorgang bei beiden Partnern
im Bereich des ,,Stofflichen”, denn ,,Form® des Menschen ist nur die verniinf-
tige Seele selber. Die kérperliche Zeugung vermag nur das ,,stoffliche” Sub-
strat vorzubereiten, sie reicht in keiner Weise an die Erschaffung der ver-
niinftigen Seele heran. Denn Gott erschafft die verniinftige Seele selber und
dies in jedem einzelnen Fall. Er tut dies auch im Fall der Frau. Und da die
am ,,Ende der Zeugung® geschaffene Seele die ,,Form® des Menschen ist, hat
Gott die Geburt jeder einzelnen Frau gewollt. Diese hidngt also nicht ab von
der erlahmenden Kraft im Manne, den Unzukémmlichkeiten des Stoffes oder
von feuchten Stidwinden. Und da die verniinftige Seele kérperlos ist, wird die
Frau in keiner Weise in ihren seelisch-geistigen Qualititen durch ihren Kor-
per.herabgemindert. Sowohl beim Mann wie der Frau ist der Kérper ,,Stoff'
im Verhaltnis zur , Form® der verniinftigen Seele.

Angesichts der oben zitierten Stelle Pars 1, Kap. 12, Art. 1 b
wDenn in Gott bestebt die letzte Vollendung der verminftigen Kreatur, wie
auch Gott fiir sie das Pringip des Seins ist’, hat die andere, auf Seite 7 zitierte
Stelle Pars 1, Kap. 93, Art. 4 ¢, I (Schncidcr Bd. III, S. 492). ,,Denn der Mann
ist das Prinzip jiir die Frau und ibr Zweck wie Gott das Prinzip fiir die ganze
Kreatur und ibr Zweck ist — keine logische Berechtigung. Diese letztere
Stelle ist nichts anderes als eine schwere Beleidigung des geistigen Wesens
der Frau,

IV. Unzeitgemisse thomistische Anschauungen

Die Angelegenheit erledigt sich aber keineswegs mit der Feststellung.
dass sich im Rahmer der thomistischen Lehre Widerspriiche zeigen zwischen
der Lehre von der verniinftigen Seele im allgemeinen und der Frau im besonr
deren, Aus den naturwissenschaftlichen Forschungen der Neuzeit ergibt sich,
dass die wichtigste Praemisse falsch ist, die Thomas in seiner Lehre von der
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Irau angewandt hat, Wie bereits erwihnt, gibt es keinen ,,Stoff” oder ,,Ur-
stoff”, dessen Triger die Frau wire und den sie bei der Zeugung zur Ent-
stechung des neuen Wesens beisteuern wiirde. Der menschliche Korper bestehf
aus Billionen lebender Zellen, sein Aufbau fithrt sich zuriick auf die befruch-
tete Bizelle. Der weibliche Beitrag bei der Zeugung besteht in der Eizelle mit
dem darin enthaltenen vollstindigen Chromosomensatz, er ist dem minnlichen
Sperma vollstindig gleichwertig. Dazu aber liefert die Frau den ganzen kor-
perlichen Aufbau des jungen Menschen. Wenn schon der Zeugungsvorgang
Ausgangpunkt iiber die Lehre von Mann und Frau sein soll, filhren die natur-
wissenschaftlichen Tatsachen zu ganz anderen Schliissen als die zirka sieben-
hundert Jahre alte, von Aristoteles wesentlich beeinflusste thomistische Lehre,
die lange vor dem Beginn der naturwissenschaftlichen Forschung aus falschen
Praemissen deduziert wurde.

Ueber andere Annahmen des hl. Thomas v. A., die sich naturwissen-
schaftlich als falsch erweisen, mag der moderne Mensch licheln. Er kann hin-
weggehen tiber die angeblich vernunfthindernde Wirkung des , Feuchten® (ver-
gleiche oben die Zitate auf Seite 5), oder iiber die Meinung, dass Tiere aus
Verfaultem heraus entstehen (siche oben Seite 7), oder dass unvollkommene
Tiere ohne entsprechenden Samen durch die Kraft der Himmelskoérper erzeugt
wiirden, vergleiche Pars 1, Kap. 91, Art. 2 c, II (Schneider Bd. III, S. 478).
Von der naturwissenschaftlich falschen Deutung des Zeugungsvorganges je-
doch, wie sie in der thomistischen Lehre vorliegt, wird die halbe Menschheit
in ihrer menschlichen Wertung und Wiirde herabgesetzt und in ihrem geisti-
gen Bewusstsein beleidigt. Dabei handelt es sich durchaus nicht um die ldngst
iiberholte Meinung eines mittelalterlichen Philosophen und theologischen
Schriftstellers, sondern um die offizielle L.ehre der Kirche. Zu
diesem Rang wurde durch die eingangs (Seite 2) erwihnten Erlasse verschie-
dener Pipste die Lehre von Thomas v. A. in ihrem ganzen Bestand
erhoben. Gegeniiber diesem Rang der thomistischen Lehre will es nichts be-
deuten, dass in neuester Zeit theologische Schriftsteller aus dem Bereich der
katholischen Kirche bemiiht sind, die Frau in einem andern Sinn zu deuten.
Eine andere Konzeption der Frau vermag angesichts der bestehenden pipst-
lichen Erlasse nur die Kirche selber zu geben. Dazu aber ist die Kirche im
tiefsten verpflichtet. Thr Anliegen ist der geistige Mensch und dessen For-
derung, nicht dessen Beleidigung und Unterdriickung.

Dass die Zeit tiberreif ist fiir eine neue Konzeption der Frau, geht in-
direkt aus den zahlreichen Ansprachen des Papstes Pius XII, sowie des gegen-
wirtig regierenden Papstes Johann XXIIT hervor, in welchen die katholischen
Frauen ermuntert werden, sich am 6ffentlichen Leben zu beteiligen. Vor zirka
hundert Jahren haben fortschrittlich gesinnte , Frauen der Welt” als erste aus
den Notwendigkeiten der neuen Zeit heraus die Beteiligung am otfentlichen
Leben gefordert, sie sind auch, soweit dies ihnen bisher moglich war, in das
offentliche Leben eingetreten. Thre Forderungen und Handlungen haben eine
weltweite Bewegung ausgelost, die ein Stiick Menschheitsentwicklung darstellt,
Sie haben auf der ganzen Welt die Unterstiitzung jener Minner gefunden, die
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in der Frau das menschliche Angesicht erkennen und die Notwendigkeit em-
ptinden, das Bild des Menschen in der Frau von den Erniedrigungen und
Entstellungen zu reinigen, mit denen Minner fritherer Zeiten dieses Bild ent-
wertet-und beleidigt haben.

Es ist aber selbstverstindlich, dass die Tdtigkeit der Frau im
6ffentlichen Leben — das heisst im politischen, sozialen und beruf-
lichen Leben — sich nicht stiitzen kann auf die thomistische Lehre von der un-
bedingten Untertanschaft der Frau unter den Mann, ihrer Niedrigkeit, Unvoll-
kommenheit und Mangelhaftigkeit im Verhéltnis zum Mann. Die Frau, die als
solche im politischen Leben wirken will, hat die Interessen ihrer Geschlechts-
genossinnen zu vertreten und — gegen Minner — durchzusetzen. Die caritativ
tatige Frau kdmpft — notigenfalls trotz der Einsichtslosigkeit der Minner —
gegen Leiden, die sehr oft in den Unzulinglichkeiten des sozialen und politi-
schen Lebens ihre Ursache haben und Frauen und Kinder viel schwerer treffen
als Manner. Die berufstitige Frau hat als Inhaberin eines Betriebes oder in
anderer leitender Stellung ihre Weisungen zu erteilen — dies verlangt ihre
Verantwortung. Es ist im offentlichen Leben von heute ausgeschlossen, die
Beziehungen der Geschlechter durch den Grundsatz der Untertanschaft der
Frau zu losen. Aus diesem aus vergangenen Zeiten stammenden Grundsatz
erwachsen der Frau von heute unsagbare Hindernisse, die ihre Entfaltung im
Dienst der Oeffentlichkeit hemmen und ihre Freude an Arbeit und Leben zer-
storen, Aber auch im privaten Bereich ist der Grundsatz der Untertanschaft
der Frau unter den Mann iiberholt, Wem ist die alleinstehende Frau untertan,
die alle ihre Entscheidungen selber fillt und fir ihr Tun und Lassen keinem
Menschen Rechenschaft schuldet? Die Zeiten sind endgiiltig vorbei, da die Frau
von der Wiege bis zum Grabe unter der Vormundschaft irgend eines Mannes
stehen musste. Nicht einmal die Verhiltnisse der Ehefrau lassen sich nach die-
sem veralteten Grundsatz der Untertanschaft regeln, denn auch sie hat gegen-
iber dem Ehemann ihre berechtigten Interessen wahrzunehmen sowie die In-
teressen ihrer Kinder. Schliesslich hingt der Fortbestand der ganzen Mensch-
heit an der Bereitschaft und Freude der Frauen, neuen Menschen das Leben
zu geben. Fir den grossen Dienst der Liebe, den siec als Miitter der Menschheit
tun, werden sie auf das schwerste beleidigt durch die thomistische Lehre, wo-
nach der Mann bei der Zeugung des Menschen das hohere Prinzip sei, die Frau
aber lediglich das stoffliche, empfangende, niedrige und bestimmbare Prinzip.
Die thomistische Lehre iiber die Frau ist nicht nur falsch, weil sie sich her-
leitet aus falschen naturwissenschaftlichen Praemissen, sondern weil ‘ithr Ge-
halt im Leben der Neuzeit untragbar, ja sinnlos geworden ist. Sie erschwert
und verdunkelt in der modernen Frau die Entwicklung von Selbstverstindnis
und Selbstbewusstsein, deren Klirung und Festigung sie zur Loésung ihrer
Aufgaben dringend bedarf. Ich gehe nicht zu weit, wenn ich sage, dass die
thomistische Lehre in der Seele einer jungen Frau unserer Zeit schwere psy-
chische Stérungen, ja lebenszerstérende Komplexe hervorrufen kann.

Wenn die Kirche trotz starker Gegenstromungen an der thomistischen
' Lehre als ihrer offiziellen Lehre festhilt, moge sie wenigstens aus den Aus-
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fihrungen des hl. Thomas v. A. iiber die »verniinftige Seele. das Erkennungs-
prinzip, das verniinftige Titigkeitsprinzip, Vernunft, Verstand, Form® etc. be-
zliglich der Frau jene Schliisse ziehen. die sich als notwendig aufdringen.
Denn diese ,verntinftige Seele” in all ihren verschiedenen Aspekten lebt in
der Frau in gleicher Weise wie im Mann. Sie ist in beiden die kérperlose
,Form®, Geht die Betrachtung des Menschen von der so verstandenen ver-
niinftigen Seele aus, muss sie dic aus dem Zeugungsvorgang deduzierte Lehre
von der Frau als widerspriichlich und falsch erkliren. Schliesslich lisst sich
gerade auf diesen Fall eines offensichtlichen Irrtumes die Stelle anwenden von
Pars 1, Kap. 85, Art. 6 b (Schneider Bd. III, S. 428):

wAlso mit Riicksicht auf die Wesenbeit des Dinges irrt die Vernunfi an
und fiir sich nicht. Sie kann jedoch irren riicksichtlich der Eigenschaften und
Beziehungen, welche das Wesen umgeben, wenn sie nimflich das eine auf das
andere bezieht dadurch, dass sie verbindet oder tremnt und somit schliessend
vorgeht. In allen demenisprechenden Sitzen also kann Tiuschung walten, wih-
rend jene Sdtze, welche gleich von vornbherein bekannt sind, wenn nur die Aus-
driicke, aus denen sie bestehen, erfasst werden, immer wabr sein miissen . .

V. Die Frau als Triigerin der verniinfligen Seele

Da die ,,verniinftige Seele” in den verschiedenen erwihnten Aspekten als
Vernunft, Erkenntnisprinzip, Titigkeitsprinzip etc. die ,,Form® der Frau ist,
fehlt jeder Grund zu ihrer prinzipiellen Unterordnung unter den Mann, Denn
nach Pars 1, Kap. 96, Art. 2 (Schneider Bd. II, S. 516) hat ,die Vernunft den
Charakter der Herrschaft, nicht der Unterwiirfigkeit. Zu beachten ist sodann
die thomistische Lehre tiber den Willen, die Tétigkeit des Willens und die da-
mit in direktem Zusammenhang stchende Lehre von der Vollendung des Men-
schen. Der Wille seinerseits liegt in der Vernunft und ist bei seiner Betitigung
an kein kérperliches Organ gebunden, vergleiche Pars 2, 1, Kap. 9, Art. 5 b
(Schneider Bd. V, S. 138).

wDenn der Wille ist in der Vernunft und die Vernunft ist kein Vermdgen,
welches an ein korperliches Organ in seiner Titigkeit gebunden wiive . . . Offen-
bar aber kann nichts Kérperliches von sich aus eimwirken auf etwas Korper-
loses. Vielmehr ist das Gegenteil der Fall, denn die stoff- und kérperlosen
Dinge haben héhere bestimmende und eine allgemeinere Kraft wie beliebige
korperliche Dinge”.

Nur durch sein verniinftiges Handeln ist der Mensch als solcher titig.
sein Wille wird zum Handeln bewegt durch die ,Zweckursache®, vergleiche
Pars 2, 1, Kap. 1, Art. 1 b (Schneider Bd. V, S. 18):

wlch antworte, dass nur jene Handlungen als eigentlich menschliche be-
zeichnet werden, welche vom Menschen ausgeben, insoweit er Mensch ist. Darin
aber ist der Mensch von den vernunftlosen Geschopfen unterschieden, dass er
Herr seiner Handlungen ist, Jene Handlungen also allein werden als mensch-
liche bezeichnet, tiber welche der Mensch Herr isi. Nun ist der Mensch Herr
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seines Handelns kraft der Vernunft und des Willens, wonach der freie Wille

auch der Vernunft und dem Willen als Fihigkeit sugeeignet wird. Jene Hand-
. - i 5 - .

lungen allein also werden menschliche genannt, welche nach reiflicher Ueber-

legung aus dem Willen bervorgeben®.

Daselbst ¢ I: ,,Der Zweck stebt wobl an letzter Stelle, soweit es die
Ausfithrung betrifft . . In der Absicht und der Meinung des Handelnden aber
stebt er an erster Stelle, und danach hat er den Charakter einer Ursache®.

Daselbst Art, 2 (Schneider Bd. V, S. 20): ,,Jene Wesen also, welche Ver-
nunft besitzen, bewegen sich selber xum Zwecke hin, denn kraft der freien
Wabl, die da dem Willen und der Vernunft als Fibigkeit xugehdrt, sind sie
Meister ibrer Handlungen . . . Und somit ist es eine unterscheidende Eigen-
heit der verniinftigen Natur, dass sie zum Zwecke hinsirebt, wie sich selbst
bestimmend oder lenkend zum Zwecke. Die vernunftlose Natur aber ist tilig
um des Zweckes willen wie von einem andern, aussenstebenden bestimmi und

gelenkt . .

Wenn nun aber der Mann Prinzip und Zweck der Frau wire, wie dies fin
der auf Seite 7 und 10 zitierten Stelle Pars 1, Kap. 93, Art. 4 ¢, I, behauptet
wird, wiirde dies bedeuten, dass die Frau aus ihrer Vernunft heraus keine
eigenstindige Titigkeit des Willens entwickeln kénnte. Der Mann — ange-
nommen als Zweckursache der Frau — wiirde dieselbe als Aussenstehender
bestimmen und lenken. In diesem Fall wiirde die Frau zur Titigkeit analog der
vernunftlosen Natur bestimmt und nicht nach den von Thomas v. A. entwickel-
ten Grundsitzen tiber die Tatigkeit des kérperlosen, der Vernunft inhaerenten
Willens, Schliesslich gilt auch fiir die Frau als vernunftbegabtes Wesen der
thomistische Grundsatz, dass ,,im Menschen als das Hauptsichliche der ver-
niinftige Geist dastebt, vergleiche Pars 2, 1, Kap. 29, Art. 4 b (Schneider
Bd. V, S. 361). Und dieser Geist — diese Vernunft oder verniinftige Seele —
hat die eigentiimliche Fihigkeit, durch den inhaerenten, korperlosen Willen
den Menschen zur Titigkeit zu bewegen. Nur in diesem Titigsein liegt die
letzte Tatsdchlichkeit des Menschen und darin seine Vollendung,
seine Seligkeit, vergl. Pars 2, 1, Kap. 3, Art. 2 (Schneider Bd. V, S. 51):

Denn die Seligkeit ist die letzte IVollendung des Menschen, Jegliches Sein
aber ist insoweit vollendet, als es tatsichlich ist, denn ein blosses Vermdgen
ohne Betitigung ist unvollendet. Die Seligkeit also muss im letzten T atsichlich-
sein des Menschen besteben. Offenbar aber ist das Titigsein oder die Wirk-
sambkeit die letzte Tatsichlichkeit des Handelnden, weshalb es auch die zweite
oder folgende Tatsichlichkeit — actus secundus — . . . genannt wird, denn soweil
etwas nur die bestimmende Form hat, ist es erst [ihig oder vermégend, titig zu
sein, wie der, welcher Wissenschaft hat, damit nur fihig oder vermdgend ist,
tatsichlich einen diesbexiiglichen Denkakt zu setzen . . . Die Seligkeit des Men-
schen also muss im Titigsein bestehen”.

Die Seligkeit als die Vollendung des Menschen und dessen erhabenste
Titigkeit aber ist die Anschauung Gottes, vergleiche daselbst Art. 5 (Schneider
Bd oV S 56): '
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wWenn die Seligkeit des Menschen Tdtigsein ist, so muss dieses das er-
habenste sein. Die erbabenste T itigkeit aber ist jene, welche dem héchsten Ver-
maogen mit Riicksicht auf den erbabensten Gegenstand zugehort. Das héchste
Vermégen nun ist die Vernunft, als deren bester Gegenstand das gitiliche Gut
erscheint, welches offenbar nicht Gegenstand der praktisch wirksamen Ver-
nunft ist, denn es kann von der menschlichen Vernunft nicht gewirkt werden,
sondern der beschaulichen, spekulativen . .

VI. Seelenvermogen und sakramentaler Charakter

In der Lehre des Thomas v. A. wird unterschieden das W e s e n der Seele,
durch welche diese ist — existiert —, sodann die Vermogen der Seele,
durch welche die Seele titig wird und den Menschen zu seinem Zweck hinbe-
wegt. Wie aus der letztzitierten Stelle hervorgeht, ist bereits die Vernunft ein
Vermogen. Das Wesen der Seele diirfte also im Rahmen der thomistischen
Lehre als ,,blosse Form® bezeichnet werden. Denn wenn schon die Vernunft
zu den Vermoégen gehort, gilt dies umsomehr von dem dieser Vernunft inhae-
renten Willen. Das ,,Wesen der Seele” ist der abstrakte Sitz all dieser Ver-
mégen, es ist nur indirekt erkennbar durch die Aktivierung der Vermégen im
vernunftgemissen Erkennen und Handeln. Das erkennende Vermogen ist der
Sitz des Glaubens. Und dieses erkennende Vermégen ist zugleich Triger des
sakramentalen Charakters, der dem Menschen durch Genuss der
Sakramente eingeprigt wird. Dieser ,sakramentale Charakter” wird durch
Thomas v. A. umschrieben als eine gewisse geistige, zu den nattrlichen Ver-
mogen hinzutretende Gewalt. Durch denselben wird nach Thomas v. A die
Seele gekennzeichnet, etwas zu empfangen oder mitzuteilen, was zum Kulte
Gottes gehort. Da nun aber dieser sakramentale Charakter von aussen in die
nattirlichen Vermogen der Seele eintritt, erreicht er hier nicht seine Vollendung.
Der csakramentale Charakter ist vollendet einzig im
Priestertum Christi, von dem sich die Kraft in die ,Vermégen” des
Menschen ableitet wie in ein Werkzeug. Vergleiche Pars 3, Kap. 63, Art. 4 b
(Schneider Bd. X, S. 33):

wleh antworte, durch den sakramentalen Charakter werde die Seele ge-
kennzeichnet, um su empfangen oder mitzuteilen etwas, was zum Kulte Gottes
gehirt. Da nun dieser letztere in einigen T dtigkeiten bestebt, solche aber von
den Vermdégen unmittelbar ausgeben, deven Zweck ist das Tatigsein, wihrend
das Wesen zum bochsten Zwecke hat das Sein, so dass nimlich gemiss dem
Wesen ein Ding ist, so hat der sakramentale Charakter seinen Sitz vielmehr in
den Vermdégen wie im Wesen der Seele”.

Daselbst I1: ,,Das Wesen der Seele ist Sitz jener Vermdgen, die krajt der
Natur aus den Prinzipien des Wesens fliessen. Ein solches Vermdgen aber ist
nicht der sakramentale Charakter, sondern er ist eine gewisse geistige Gewalt,
die von aussen ber binzutritt, Wie also das Wesen der Seele vollendet wird als
Prinzip und Sitz des natiirlichen Lebens durch die Gnade, vermittelst deren der
Mensch dem Geiste nach lebt, so wird das natirliche Vermaigen der Seele voli-
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endet durch ein geistiges Vermogen oder eine innerliche Gewalt, die da ist der
- sakramentale Charakter, Denn der Zustand und was sonst zur Tétigkeit vor-
bereitet, gehort dem Vermogen der Seele als dem Sitze an, weil dadurch das
Tatigsein befordert wird, wovon die Vermdégen die enisprechenden Prinzipien
sind. Und unter demselben Gesichtspunkte ist alles, was zum Tdtigsein in Be-
wiebung stebt, den Vermdgen der Seele zuzuschreiben.

Daselbst II1: ,,Der sakramentale Charakter bat zum leitenden Zwecke dic
Gottesverebrung oder den Kult. Also ist er im erkennenden Vermdigen, wel-
ches der Sitz des Glaubens ist*,

Daselbst Art. 5 ¢, I (Schneider Bd. X, S. 34):

wDenn die Gnade ist in der Seele, insoweit sie da vollendetes fertiges
Sein hat; der sakramentale Charakter aber hat Kraft in der Weise eines Werk-
zeuges . . , Und so ist der sakramentale Charakter uniilgbar in der Seele, nicht
auf Grund seiner eigenen Vollendung, sondern auf Grund der Vollendung des
Priestertums Christi, von dem, wie von der Hauptursache, die Krajft in den
sakramentalen Charakter sich ableitet wie in ein Werkzeug®.

Dass ferner die Wirkung des Sakramentes einzig von Gott stammt ohne
Beteiligung der menschlichen, in der verniinftigen Seele liegenden Vermégen,
der mit dem ,,sakramentalen Charakter” ausgestattete Mensch in seiner Eigen-
schaft als blosses Werkzeug in keiner Weise an der Wirkung der Sakramente
beteiligt ist, geht hervor aus Pars 3, Kap. 64, Art. 1 III b (Schneider Bd. X,
S 37

HIch antworte, als ,haupteinwirkende Ursache wirke Gott allein die
innerliche Wirkung der Sakramente. Denn einerseits tritt Gott allein in das
Innere (den Willen) der Seele, in welchem die Wirkung des Sakramentes ibren
Sitz hat, nichts aber kann da wirken, wo es nicht ist, — und anderseits ribri
die Gnade, die innerliche Wirkung des Sakramentes, von Gott allein her. Auch
der sakramentale Charakter, der da ist eine innerliche Wirkung der Sakra-
mente, ist nur eine Kraft in der Weise eines Werkzeuges, die da ausfliesst vom
Haupteinwirkenden, namlich von Gott . . . In der Weise eines Werkzeuges
aber wirkt der Spender mit zur Wirkung der Sakramente. Denn der Spender
steht als solcher auf derselben Stufe wie ein Werkzeug. Beider Tdligkeit niim-
lich kommt von aussen her und gewinnt eine innerliche Wirkung einzig kraft
des Haupteinwirkenden, der Gott ist’*,

VII. Frau und Taufe

Das erste Sakrament, das dem Menschen gespendet wird, ist die Taufe.
Deren Wirkung ist umschrieben in Pars 3, Kap. 63, Art. 6 b (Schneider Bd. X,
B2 30):

In der Weise des Empfangens bestebt der sakramentale Charakier in der
T aufe, durch welche man die Gewalt erbdlt, alle anderen Sakramente em-
plangen zu kénnen, denn die Taufe ist die Tiir sur sakramentalen Welt.
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Mann und Frau empfangen die Taufe in der gleichen Weise, sie beide sind
also in genau derselben Weise vorbereitet zum Empfang der andern Sakra-
mente, Die Wirkung der Taufe ist denn auch in beiden dieselbe; vergleiche
Pars 3, Kap. 69, Art. 8 b (Schneider Bd. X, §. 103):

dch antworte, die Wirkung der Taufe sei eine doppelte: die eine folgt
dem Wesen der Taufe, die andere berubt auf Ursachen, die an sich diesem
Wesen fremd und dusserlich sind. Die ersterwibnte ist jene, um derentwillen
die Taufe eingeseizt ist, namlich die geistige Wiedergeburi, und diese ist
gleichmiissig die nimliche an allen, soweit sie sich gleichmdssig zu der T aufe
verhalten. Die Kinder erbalten schlechthin alle die ganx gleiche Wirkung der
Taufe. Die Erwachsenen, je nachdem sie mit mebr oder weniger Glauben oder
Andacht zur Taufe kRommen, erhalten demgemiiss mebr oder weniger von der
Gnade des neuen Lebens™,

VIiI. Frau und Priesterweihe

Obwohl Mann und Frau in derselben Weise durch die Taufe die Gewalt
erhalten, alle andern Sakramente empfangen zu kénnen, weigert sich die katho-
lische Kirche bis heute, die Frau zum Priester zu weihen. Aus der thomistischen
Lehre iiber die seelischen Vermégen des Menschen und den sakramentalen
Charakter miisste sich der gegenteilige Schluss ergeben. Denn der sakra-
mentale Charakter hat seinen Sitz im erkennenden Vermogen und dasselbe ist
bei der Frau wie beim Mann in derselben Weise als ein der korperlosen Ver-
nunft inhaerentes Vermégen gegeben. Ferner sind die seelischen Vermégen
des Menschen nicht die Ursache fiir die Wirkung der Sakramente, die allein
auf Gott als dem Haupteinwirkenden beruht. Der sakramentale Charakter
verhilt sich gegeniiber Gott als dem Haupteinwirkenden ,,wie ein Werkzeug™.
Es wird durch die thomistische Lehre nicht behauptet, geschweige denn im
Rahmen ihrer Methode bewiesen, dass das Erkenntnisvermogen der Frau
nicht ebensogut Werkzeug dieses Haupteinwirkenden sein konnte wie das
grundsitzlich gleich beschaffene Erkenntnisvermégen des Mannes. Die per-
sénliche Voraussetzung, die Thomas v. A. zur Priesterweihe verlangt, dass
nimlich der Kandidat soviel wissen miisse, als geniige, um die Titigkeit des
Priesters gebiihrend auszuiiben, kann durch die Frau ebensogut geleistet wer-
den wie durch den Mann, Dies beweisen zur Geniige die Akademikerinnen, die
an allen Fakultiten der modernen Universititen ihre akademischen Grade
erwerben. Sodann stellt Thomas v. A. die Predigt hoher als die blosse Be-
trachtung. Der Ausschluss der Frau vom Wort, den die Kirche bis heute
vollzicht, bedeutet nichts anderes, als dass die Frau gehindert wird,
entsprechend ihren seelischen Verméogen titig zu sein, welche grundsitzlich
dieselben sind wie beim Mann. Das blosse Vermégen ohne Titigkeit aber
gibt nach Thomas v. A. keine Vollendung und keine dem Menschen erreich-
bare Seligkeit. Ferner anerkennt die thomistische Lehre, dass die Frau
Prophetin sein kann. Aus dieser Tatsache lassen sich Analogieschliisse zie-
hen im Hinblick auf das Priestertum, Denn wie die Einpragung des sakramen-
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‘talen Charakters wird die Prophetengabe tiber die natiirlichen Vermégen hin-

aus durch Gott verlichen., Und diese Verleihung beruht auf einer viel grosseren
und viel ausgeprigteren Gnade als die blosse Verleihung des sakramentalen
Charakters. Es ist also nicht einzusehen, weshalb das Erkenntnisvermégen der
Frau Sitz der sehr seltenen und kostbaren Prophetengabe sein kann, dagegen
nicht des alltdglichen sakramentalen Charakters, der durch die Priesterweihe
verlichen wird. Auf keinen Fall aber hat die Prophetin oder eine durch eine
andere Geistesgabe ausgezeichnete Frau ,das, was in ibr Gottes ist, dem xu
unterwerfen, was Goites ist in andern. Es widerspricht diesem thomistischen
Grundsatz, wenn die mit Geistesgaben ausgestattete Frau auf ein rein privates
Wirken verwiesen und vom 6ffentlichen Wirken in der Kirche ausgeschlossen
wird. Schliesslich wird der sakramentale Charakter in der Priesterweihe ver-
lichen durch Uebergabe des Kelches. Weder in der verniinftigen Seele der
Frau, noch in den seelischen Vermogen bestehen Griinde, dass dieser Kelch
der Frau nicht ibergeben und der sakramentale Charakter ihr dadurch nicht
verliechen werden koénnte. Zu diesen Ausfiihrungen vergleiche die Zitate auf
Seite 15 und 16, sodann Supplement Kap. 36, Art. 2 b (Schneider Bd, X,
S. 466):

wlch antworte, in jeder menschlichen Tatigkeit miisse, soll anders sie
eine geordnete sein, die Vernunft die lenkende Richtschnur geben. Damit also
der Mensch die der Priesterweibe enisprechende Tdtigkeit entfalte, muss er
soviel wissen, wie gemiigt, um jene Tditigkeil recht und gebiihrend zu voll-
bringen . .

Pars 2, 2, Kap. 188, Art. 6 b (Schneider Bd. VII, S. 1127):

wDemnach muss man sagen, das Werk des tatigen Lebens sei ein doppel-
tes: 1. jenes, welches aus der Fiille der Betrachtung sich ableitet wie die Lehre
und Predigt, wonach ,den vollkommenen Mdénnern nach ibrer Betrachtung
des Gottlichen das Andenken an die Sissigkeit Gottes entquillt* — und das
stebt der einfachen Betrachtung voran, wie es mehbr ist, andern zu leuchten,
als bloss in sich Licht zu haben . .

Pars 2.2, Kap. 173 Art. 2.b (Sc'hneid_er Bd. VII, S. 1001):

wIch antworte, ,,die prophetische Kenntnis gehore im hochsten Grade dem
verminftigen Geiste an* ... Nun wird bei der Prophetengabe etwas dem Geiste
siber seine natiirlichen Krifte verlieben, und zwar mit Riicksicht auj das Urteil
vermiitelst des Einflusses des geistigen Lichtes, und auch mit Riicksicht auf
die darstellenden Erkenntnisbilder . .. Das Hauptsichliche ist nun das
EENe v

Daselbst Art. 3 b: ,Ich antworte, die prophetische Kenninis vollziehe
sich 1. vermittelst des Einfliessens geistigen Lichtes, 2. vermittelst Einprigens
geistiger Aebnlichkeit oder Ideen, 3. vermittelst der Ordnung in den sinnlichen
Phantasiebildern und ihrer Beziehung zu einer hohen geistigen Wabrbeit,
4. vermittelst dusserlich wahrnebmbarer Formen .

Daselbst Art. 4 b: ,,/ch antworte, in der prophetischen Evleuchtung wer-
de der menschliche Geist vom bheiligen Geiste aus in Tdtigkeit gesetzl*.
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Pars 2, 2, Kap. 172, Art. 3 b: ,,Ich antworte, Prophetie wolle sagen: Offen-
barung von seiten Gottes . . . Wie aber Gott als allgemeine Ursache im Wirken
]2(-3?1287[63 Stoff oder sfofﬂzc/ae Vorbereitung voraussetzt, sondern zugleich den
Stoff und dessen gebiibrende Verfassung urzzi die Wesensform berrichten kann,
so bedarf auch Gott riicksichtlich seiner geistigen Erleuchtungen keinerlei IVor-
bedingung von seiten des Menschen,

Pars 2, 2, Kap. 161, Art. 3 b (Schneider Bd. VII, S. 934):

wUnd deshalb soll jeder Mensch, das was sein (des Menschen) ist, unter-
werfen dem, was Gottes ist im andern. Nicht aber verlangt dies die Demut,
dass jemand das, was in ihm Gottes ist, unterwirft dem, was Gottes ist in
andern. Denn jene, denen Gottes Gaben mitgeteilt sind, erkennen, dass sie
solche besitzen . . . Deshalb kénnen sie, obne der Demut zu schaden, die ibnen
verliehenen Gaben vorziehen den Gaben Gottes in anderen . .

Supplement Kap. 37, Art. 5 b (Schneider Bd. X, S. 477):

»Die Macht selber der Weihe des Priesters aber wird durch etwas ver-
liehen, was zur eigensten priesterlichen Titigkeit gehort. Diese bestebt nun
im Konsekrieren des Leibes und Blutes Christi. Also wird der sakramentale
Charakter der priesterlichen Weihegewalt so recht eigentlich eingeprigt im
Darreichen des Kelches®.

IX. Die Untertanschaft der Frau in thomistischer Begriindung

Der Ausschluss der Frau vom Priestertum und das sie seit bald zwei
Jahrtausenden belastende Redeverbot lassen sich nach der thomistischen Lehre
mit keinen Griinden belegen, die in der vernlinftigen Seele des Menschen und
deren Vermégen liegen oder aus dem Wesen des ,,sakramentalen Charakters™
hervorgehen. Sie finden ihre Begrindung einzig und allein in der Unterwiirfig-
keit oder Untertanschaft der Frau, die zur Zeit des hl. Thomas v. A. zuriick-
gefihrt wurde:

1. auf das bereits dargelegte Missverstindnis des Zeugungsvorganges,

2. auf die rechtliche Unselbstindigkeit und Abhidngigkeit, die jede Frau wih-
rend der ganzen Dauer ihres Lebens unter die Vormundschaft des Vaters,
des Ehemannes oder eines andern minnlichen Vormundes stellte,

3. auf die Genesis.

Dazu ist zu bemerken
zu 1: Es wurde bereits ausgefiihrt, dass seit der Zeit des Thomas v. A. noch
einige Jahrhunderte vergehen mussten, bis zur naturwissenschaftlichen Er-
forschung des Zeugungsvorganges, die auch heute noch nicht abgeschlossen
ist. Bs ergibt sich aus diesen Forschungen eindeutig, dass die Frau bei der
Zeugung nicht den niedrigen, formlosen ,,Stoff” oder ,Urstoff darbietet,
sondern einen dem Mann gleichwertigen Betrag leistet, dazu den korperlichen
Aufbau des jungen Menschen, Selbst nach der thomistischen Lehre aber wird
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-die Seele in jedem einzelnen Fall von Gott erschaffen, ihr Ursprung liegt auch
da nicht in der geschlechtlichen Titigkeit des Mannes, vergleiche oben
Seite 4 ff. ;

zu 2: Die unverheiratete Frau, die bei Geltung des Zolibatsgesetzes allein
zur Ausiibung des Priestertums in Frage kommt, ist heute in allen Staaten der
Welt handlungsfihig und damit rechtlich selbstindig. Sie ist in keiner ihrer
Lebensbeziehungen einem Mann untertan. Die Verhiltnisse unserer Zeit zwin-
gen sie, in der Oeffentlichkeit titig zu sein, wozu sie ausdriicklich durch die
Pipste Pius XII. und Johann XXIII. aufgefordert wurde.

zu 3: Bs wird weder von Thomas v. A. noch von zahlreichen andern katho-
lischen Schriftstellern beachtet, dass der Standpunkt des Neuen Testamentes
derjenige der vollzogenen Erldsung ist, von dem aus das Alte Testament in
den Rang einer iiberwundenen Stufe verwiesen wird, Die Tatsache der voll-
zogenen Erlosung ist die Gegenwart des Christen, in ihr verliert das Alte
Testament jede aktuelle Bedeutung.

Betrachtet man sodann die Genesis als literarische Arbeit, ist selbst-
verstindlich festzuhalten, dass dieselbe aus dem mythenbildenden Geist ithrer
Zeit heraus geschrieben wurde und dass sie durch unzihlige, in ihrer Verléss-
lichkeit nicht kontrollierbare Abschriften in ihrer heutigen Form auf uns ge-
kommen ist, Die Berufung auf die Genesis zur Begriindung der Untertanschaft
der Frau negiert nicht nur die christliche Gegenwart der vollzogenen Er-
l6sung, sondern auch die Tatsache historischer Entwicklung. So wenig der
Lebensinhalt des Mannes von heute im tatsichlichen Ausreissen von Dornen
und Disteln besteht, so wenig lisst sich der Lebensinhalt der modernen berufs-
titigen Frau mit der Untertanschaft unter den Mann umschreiben. Das Ger
dankengut der Genesis ist nicht nur im christlichen Bewusstsein der voll-
zogenen Erlésung iberwunden, sondern auch in den tatsichlichen Gegeben-
heiten des modernen Lebens.

Die weiteren Begriindungen des Thomas v. A. iiber den Ausschluss der
Frau vom Priestertum und Wort sind ohne grundsitzliche Bedeutung. Ueber-
holt ist die Furcht vor einer grésseren Erotisierung des Lebens, denn gerade
durch die Betitigung der gebildeten Frau im &ffentlichen Leben sind die
Bezichungen der Geschlechter freier, geléster und in ihrem erotischen Gehalt
neutraler geworden. Angesichts der bestehenden Bildungsmoglichkeiten ist die
Behauptung in keiner Weise angebracht, dass die geschulte Frau ,»gemeinhin
in der Weisheit nicht vollendet sei®.

Zu der geschilderten thomistischen Begriindung des Ausschlusses der
" Frau vom Priestertum und Wort vergleiche die Stellen Supplement Kap. 39,
Art. 1 b (Schneider Bd. X, S. 482):

Lch antworte, manches werde zu diesem Sakramente mit N otwendigkeit
erfordert, so dass, wenn es fehlt, das Sakrament nicht besteht und auch nichi
die Wirkung oder der sachliche Inbalt des Sakramentes. Das mdnnliche Ge-
schlecht nun ist fiir den zu Weibenden durchaus notwendig, so dass, wenn eine

Frau auch alles erbielte, was in der Priesterweibe getan wird, sie doch nicht
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geweiht wdre. Denn wie in der letzten Oelung erfordert wird, dass der Art
und Weise des Bezeichnens genitigt werde, dass also der betreffende krank sei,
wird hier ebenfalls erfordert, dass der Art und Weise des Bezeichnens geniigt
werde, also dass die Person, welche geweibt wird, fabig sei, vorzusteben oder
eine leitende Gewalt zu haben. Die Frau aber hat kraft ibres Geschlechtes den
Stand der Unterwiirfigkeit, und so ist sie nicht fibig, geweibt zu werden™.

Pars 2, 2, Kap. 177, Art. 2 b (Schneider Bd. VII, S, 1028):

wIch antworte, mit Riicksicht auf den Privatverkebr, also in Ermahnungen,
Aufmunierungen Ronne die Gabe der Rede den Frauen zukommen, Oeffentlich
vor der ganzen Gemeinde aber xu sprechen, gebiibrt der Frau nicht: 1. weil
ste au] Grund ihres Geschlechies bereits dem Manne untertan sein soll, wo-
gegen das Lebren Sache der Vorgesetzten ist; 2, weil die Gefabr droht, dass
ecine Frau die Horer zur Begierlichkeit fortreisst, denn Ekkli, 9 hbeisst es.
»Die Unterredung mit ibr ist wie ein brennendes Feuer; 3. weil gemeinhin
die Frauen in der Weisheit nicht vollendet sind, so dass ibnen die éffentliche
Lebre nicht tibertragen werden kann“,

X. Die Erwartungen der christlichen Frau unserer Zeit

in der Kirche

Aus der Lehre, dass die innerliche Wirkung der Sakramente allein auf
Gott beruht, der Mensch bei deren Spendung nur titig sein kann im Sinn eines
Werkzeuges, wurde beziiglich der Taufe der richtige Schluss gezogen: die
Frau kann giltig taufen, vergleiche Pars 3, Kap. 67, Art. 4b (Schnei-
der Bd. X, S. 77):

wleh antworte, Christus selber taufe in erster Linie, nach Joh. 1. 33. In
Christo aber ist nach Kol. 33 nichi Mann und nicht Frau. Wie also ein Mann
taufen kann als Werkzeug Christi, so auch eine Frau“.

Daselbst I11: ,,/n der geistigen Zeugung aber ist der Mensch titig einzig
als Werkzeug Christi und nicht der eigenen Natur nach, und da kann im Falle
der Not ebenso gut die Frau taufen wie der Mann.

Die reine Anwendung der thomistischen Grundsitze. wie sie sich in der
Begriindung der Giiltigkeit der durch die Frau gespendeten Taufe zeigt, ldsst
sich ohne weiteres auf die Frau iibertragen, sofern von ihrem Dienst in Prie-
stertum und Wort die Rede ist. Ja, es ist schlechterdings nicht einzusehen,
weshalb diese Grundsitze sich in dieser Richtung bisher nicht durchgesetzt
haben. Logische Griinde jedenfalls bestehen keine. Die Zeit ist iiberreif, dass
die Kirche sich wenigstens entschliesst, jene zeitbedingten Elemente der tho-
mistischen Lehre, die fur das geistige Bewusstsein der modernen Frau eine
schwere Beleidigung sind, als offizielle Lehre abzulegen. Die UNO, jeder
Kulturstaat, zahllose Vereinigungen fortschrittlich gesinnter Menschen setzen
sich zum Ziel, die alten Diskriminierungen aus Griinden des Geschlechts zu
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_climinieren. Wenn die Kirche an der fiihrenden Stellung der thomistischen
Lehre in ithrem ganzen Bestand festhilt, setzt sie sich in ihrer offiziellen Lehre
iiber die Frau in Widerspruch mit den besten und menschlichsten Betrebungen
unserer Zeit. Sie sieht iiber die Tatsache hinweg, dass ohne sie und sehr oft
in Widerspruch zu ihr und zu ihrer offiziellen Lehre die Menschheit in den
letzten Jahrhunderten auf den verschiedensten Lebensgebieten grosse Entwick-
lungen durchlaufen hat. Was den Menschen selber anbetrifft, wurde der
Stand der Leibeigenschaft ginzlich aufgehoben, mit dem Thomas v. A. als
einer stehenden Einrichtung gerechnet hat. Die rechtlosen Untertanen der
fritheren Jahrhunderte erlangten als Staatsbiirger politische Rechte. BEs ist
gerade die Kirche, welche durch die in ihrem Sinn titigen Parteien ihre In-
teressen im oOffentlichen Leben zu wahren sucht und nicht selten durch ihre
Geistlichen die Staatsbiirger bei der Austibung ihrer politischen Rechte direkt
beeinflusst. Die Befreiung der Frau aus ihrer Untertanschaft im Verhiltnis
zum Mann, ihre rechtliche Handlungsfihigkeit, ihr berufliches und &ffent-
liches Wirken beruht auf einer Menschheitsbewegung, die an den Vorstellungen
und Mafistiben des 13. Jahrhunderts tiberhaupt nicht gemessen werden kann.

In den Gottesdiensten der katholischen Kirche sowie beim Sakramenten-
empfang ibersteigt der Anteil der Frauen regelmissig die Halfte, er dirfte
Zweidrittel und mehr ausmachen. Durch ihre Treue, ihre tiefen religitsen
Bediirfnisse und ihren Dienst in der Kindererzichung sind die Frauen eine
wesentliche Stiitze der Kirche, Ob sie sich zu dieser Hingabe noch entschlies-
sen konnten, wenn ihnen die offizielle Lehre der Kirche von der Frau bekannt
wire, ist eine Frage fiir sich. Bei der heutigen Spezialisierung des Wissens
und der Intensitit der beruflichen Beanspruchung ist es nur sehr wenigen
Frauen moglich, sich eine Uebersicht tiber die offizielle Lehre der Kirche von
der Frau zu verschaffen, Es ist aber anzunchmen, dass eine bessere und vor
allem verbreitetere Kenntnis der offiziellen kirchlichen Lehre die moderne
Frau in ihrer Haltung gegeniiber der Kirche ganz wesentlich erniichtern kénnte.

Fiir die begabte religiose Frau aber ist der seit bald zweitausend Jahren
dauernde Ausschluss von Priestertum und Wort eine menschliche Tra-
g6die von grésstem Ausmass. Die schweren seclischen Leiden, wel-
che dieser Ausschluss im Innern der besten und tiefsten Frauen wihrend all
der vergangenen Jahrhunderte ausgelost haben muss, lassen sich nicht erahnen,
Jedoch in einer Frau wie der grossen heiligen Theresia von Avila kann
erfiihlt werden, wie sehr ihr religioses Genie sich eingeengt, verringert und
erniedrigt gefihlt hat, denn in ihrer auch fiir den modernen Menschen hoch-
interessanten Lebensbeschreibung sind ihre unmissverstindlichen Klagen zu
lesen. Liegt es wirklich in den Absichten Gottes, der Mann und Frau erschaf-
fen und der geistbegabten Frau von seiner Fiille mitgeteilt hat, dass diese sich
ein Leben lang beklagen muss, 4ls Frau geboren zu sein?

Tatsichlich aber bleibt der geistbegabten und der im weitern Sinn reli-
gidsen Frau in der katholischen Kirche nichts anderes tibrig als diese Klage.
Denn die Kirche bietet der Frau, die eine Berufung zu einem spezifisch reli-
giosen Wirken fithlt, keine Méglichkeit eines entsprechenden, sie in diesem
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Sinn erfiillenden Berufes. Die Titigkeit in der Krankenpflege und in der Fiir-
sorge im weitesten Sinn war in fritheren Jahrhunderten ausschliesslich Sache
der religivsen Orden, die damals eine grosse caritative Pionierarbeit geleistet
haben. In den Kulturstaaten von heute wird dieselbe Titigkeit in der Form
moderner Berufe im Rahmen von staatlichen, halbstaatlichen und zahlreichen
gemeinniitzigen Organisationen ausgefithrt, Die religiosen Ordén vermogen
nur noch die Besonderheit der klosterlichen Gemeinschaft und des kloster-
lichen Lebens zu bieten, die von ihnen gepflegten Titigkeiten beruflicher Art
lassen sich im Rahmen weltlicher Institutionen ebensowohl ausfiihren. Ferner
fehlt in der caritativen Titigkeit eben jener spezifische religiése Gehalt, wel-
cher Sinn und Wesen des Priestertums ausmacht,

Thomas von Aquino hat die Frau, welche die Gabe der Weisheit und der
Wissenschaft hat, auf den Privatverkehr verwiesen, um ihre Gaben geltend
zu machen, vergleiche Pars 2, 2, Kap. 177, Art. 2 III (Schneider Bd. VIL
S. 1028). Er hat vor der Erfindung der Buchdruckerpresse gelebt und konnte
sich nicht vorstellen, dass die Wirkung des geschriebenen Wortes als Druck-
erzeugnis weit iber den Rahmen des Privaten hinausgeht. Eine Publikation
kann praktisch auf der ganzen Erde verbreitet werden, sie wendet sich an die
Oetfentlichkeit schlechthin, Das gesprochene Wort aber verhallt im Kirchen-
raum vor einer Oeffentlichkeit von héchstens einigen hundert Menschen, Durch
Druck und Herausgabe haben denn auch gerade die Schriften der hl. Theresia
von Avila eine weltweite Verbreitung gefunden, ihre Berichte Gber das my-
stische Erlebnis gehoren durch ihre Urspriinglichkeit und geistige Echtheit bis
heute zum interessantesten, was auf diesem Gebiet geschrieben wurde. Das
Urteil der Rota Romana lautet denn auch: ,Die bedeutendsten Theologen
aller Orden haben diese Biicher gepriift und bewundern darin die Weisheil
der hl. Theresia und die leichtfassliche Erklirungsweise der mystischen Zu-
stande und halten es fir ein seltenes Pfand der Weisheit, dass eine Jungfrau
die bisweilen dunklen Ausspriiche der Viiter siber mystische Theologie in klare
und wohlgeordnete Sprache gefasst bhat, vergleiche Ausgabe des Késel Ver-
lages Miunchen, Bd. I, S. 11,

Es ist offensichtlich, dass die Erkldrung der mystischen Zustinde und die
Auslegung dunkler Ausspriiche der Viter, wie sie durch Theresia v. Avila in
ihren weltbekannten Schriften geschehen ist, iiber den Bereich des Privaten
hinausgeht. Dasselbe gilt grundsitzlich von den Schriften anderer Mystikerin-
nen, Es ist fiir das moderne Bewusstsein nicht einzusehen. weshalb der reli-
givsen Frau das gesprochene Wort im Raum der Kirche versagt ist, das von
ihr stammende geschriebene, bezw. gedruckte Wort aber weltweite Verbrei-
tung und Anerkennung finden kann. Noch unverstindlicher erscheint die Tat-
sache, dass Theresia v. Avila und andere Mystikerinnen in der Predigt erklirt
und zitiert werden konnen, ihnen selber aber das gesprochene Wort
versagt bleibt, Angesichts des eigenstdndigen, hoch entwickelten geistigen Le-
bens dieser Frauen ist wiederum an die thomistische und damit offiziell kirch-
liche Lehre zu erinnern, welche die Frau nur sieht unter dem Gesichtspunkt
des Stofflichen, Niedrigen, Mangelhaften, der aus diesen Griinden sowie we-
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gen der Untertanschaft unter den Mann die Lehre nicht anvertraut werden
kann,

Jeder missig begabte Mann, der in der Lage ist, sich das vorgeschriebene
theologische Wissen anzueignen, wird zum Priester geweiht und zum Wort
in der Kirche zugelassen. Jede Frau — auch die hochgeistige Frau, deren
Schriften weltweite Verbreitung und Anerkennung finden — wird vom Prie-
stertum und vom Wort in der Kirche ausgeschlossen. In der friithesten Zeit
der werdenden Kirche waren hinreichende Ansitze zu einer andersartigen
Entwicklung vorhanden, dieselben wurden unterdriickt. In der schriftstelleri-
schen und damit 6ffentlichen Titigkeit der grossen Mystikerinnen wiirden
hinreichende Griinde liegen, um der Frau von seiten der Kirche das Wort
zuzuerkennen, Denn das Wort als Ausdruck des Geistes und des Geistigen
ist in diesen Frauen lingst zur Tatsache geworden, es wendet sich an die
Oeffentlichkeit schlechthin und wurde durch die Kirche in seiner allgemeinen
Bedeutung anerkannt. Die thomistische als offiziell kirchliche Lehre besitzt in
ihren Anschauungen tiber die verniinftige Seele, die Seelenvermdégen, den
sakramentalen Charakter etc. hinreichende Voraussetzungen, um zu Gunsten
der Frau, ihrer geistigen Bedeutung und ihrer Berufung zu Priestertum und
Wort die notwendigen logischen Schliisse zu ziehen und die aus naturwissen-
schaftlich falschen sowie aus rechtlich iiberholten Praemissen deduzierten
Schlisse zu tberwinden.

Meine Eingabe schliesse ich in der Hoffnung, es sei mir gelungen, dar-
zulegen, wie beleidigend und erniedrigend Wertung und Stellung der Frauen
— also der halben Menschheit — in der Kirche nach deren offizieller Lehre
ist und wie sehr das in dieser halben Menschheit verkorperte geistige
Menschentum in Entfaltung, Titigkeit und Ausdruck behindert wund
unterdriickt wird. Ich schreibe ohne Auftrag, aber — wie eingangs erwihnt —
als Schwester aller Schwestern im unmissverstindlichen Antrieb, das zu tun,
was die Stunde erfordert.

Papst und Konzil wiinsche ich den Segen Christi und begriisse beide im
Ausdruck christlicher Liebe

Ziirich, den 23. Mai 1962

Gertrud Heinzelmann
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