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Die Kulturzyklentheorie und das Problem des Kulturverfalls
Von Eduard Spranger (Fortsetzung)

Wenn wir also sagen: Verfall einer Kultur beruhe
zuerst darauf, daB sich ihre organische Totalitat und
ihr einheitliches ideales Wertsystem in der sie tra-
genden Gesellschaft aufldse, so ist dies nur ein Bild
und ein sehr unzulingliches Bild. Aber es leistet
dem Historiker doch eins. Es lehrt, daf3 die soge-
nannten einseitigen Geschichtsauffassungen, d. h.
diejenigen Theorien, die eine Seite der Kultur zu
der schlechtweg entscheidenden fiir ihre Bewegung
machen, dem Verfallsproblem gegeniiber ebenso
wie fiir alles Geschichtsverstehen sonst versagen.
Man hat sich jahrhundertelang mit der Untersu-
chung gequilt, ob etwa der Niedergang der helle-
nischen Kultur oder der spiatrémischen Kultur aus
wirtschaftlichen Ursachen oder aus politischen oder
aus sozialen zu erkliren sei. Man hat besonders
auch Weltanschauungsmomente: die Zersetzung
des religiosen BewuBtseins oder das Versiegen des
metaphysischen Lebensstromes, dafiir verantwort-
lich gemacht. Ich muB darauf verzichten, hier die
zahlreichen Untergangstheorien danach zu klassifi-
zieren, welchen dieser Faktoren sie als einzig oder
vorwiegend entscheidenden in den Vordergrund
schieben. Sie alle vergessen, daf} in der Kultur nichts
1soliert steht, sondern alles abgestuft-strukturell mit-
einander verwoben ist. Das gesellschaftliche Mo-
ment der Verstidterung z. B. ist zugleich Ursache
und Wirkung wirtschaftlicher Verhiltnisse, und
mit beiden wieder ist die Gestaltung der Staats- und
Rechtsordnung, der Wissenschaft und Technik, zu-
letzt des religiosen Lebens hin und her verfloch-
ten 21,

Nur eine dieser Antworten auf das Verfallspro-
blem verdient ein liangeres Verweilen, namlich die
Ansicht, daB am Verfall einer Kultur der mora-
lische Niedergang die entscheidende Schuld trage.
Aber was heiBit hier moralisch? Und was bedeutet
dieses Urteil speziell in unserm Zusammenhang?
Wir miissen neue Gesichtspunkte heranziehen, um
darauf zu antworten.

21 Vgl. Eduard Meyer, Die wirtschaftliche Entwicklung des
Altertums, S. 60. — O. Spengler, Der Untergang des Abend-
landes, I, S. 488, 555. II, 99 ff., 439 ff. — Die bekannte Anti-
these Rabindranath Tagores: Kultur der Wilder und Kultur

der Stiadte findet sich schon bei Jules Michelet, Introduction
a I'histoire universelle, 3. Aufl., Paris 1843, S. 48 £,

Unter einer Kultur im weitesten Sinne verstehen
wir einen Inbegriff von historisch gewordenen
Wertgebilden teils materiellen, teils rein geistigen
Charakters, die von einer jeweils lebenden Mensch-
heitsgruppe gesellschaftlich getragen, d. h. verstan-
den, gewertet und idealgemifl weitergestaltet wer-
den. Oder kiirzer: Kultur ist ein iiberindividuell be-
deutsamer Wert- und Sinnzusammenhang, der
Wirklichkeit geworden ist und daher in einer realen
Gesellschaft als motivsetzender Wirkungszusam-
menhang lebt.

Die kulturellen Wertgebilde sind jedoch wesens-
méBig von sehr verschiedener Art, und insofern ver-
halten sie sich auch verschieden zu dem Schicksal
des Kulturverfalls. Von besonderer Bedeutung ist
der Grad der Abgeldstheit oder Ablosbarkeit ihrer
Existenz von sinnerlebenden und sinnverstehenden
Subjekten oder Subjektgruppen. Am weitesten von
ihnen losgeldst ist die Seite der Kultur, die unmittel-
bar am Materiellen, am Stoffe haftet. Bodenschatze
behalten ihre objektive Giiterqualitét, wenn sie auch
erst durch menschliche Arbeit und durch eine be-
stimmte Wirtschaftslage zu erlebten 6konomischen
Werten aktualisiert werden. Ein Kanal, ein Bau-
werk, ein Gefal gehoren ebenso wie der rein stoff-
liche Leib einer Handschrift der materiellen Zone
an; sie kénnen weiterbestehen, auch wenn Genera-
tionen von Menschen sterben. Freilich bezahlen
diese Gebilde ihre duBere Dauerexistenz mit dem
Schicksal des Preisgegebenseins an das Spiel der
Naturkrafte, deren Wirken wir nicht aus Sinnzu-
sammenhéangen verstehen kénnen und die wir nur
zum kleinsten Teil beherrschen. Aber mit dieser
ihrer auBeren Seite konnen solche Kulturerrungen-
schaften die Lebensdauer der Kultur, die sie ge-
schaffen und besessen hat, iiberdauern, und es kann
die Stunde kommen, in der sie von einer neuen
lebenden Kulturgesellschaft neu verstanden, neu
gewertet werden. Sie sind nicht sterblich mit den
sterblichen Menschen und Vélkern.

Den zweiten Grad jener Abgeldstheit oder Ablos-
barkeit besitzen Gedankenformungen und asthe-
tisch gemeinte Phantasieschopfungen — ich nenne
sie kurz «Bilder». Man denke an wissenschaftliche
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Theorien und an Dichtungen. Ihrem Wesen nach
gehdren sie dem ideellen und dem imaginativen Ge-
genstandsbereich an. Thre Dauerexistenz kann nur
gesichert werden, wenn sie in irgend einer Form der
Materie eingepriagt worden sind, die hiermit die
Funktion eines Sinntriigers, eines Symbols fiir Ge-
danken oder Bilder annimmt. Und sofern die Ma-
terie, der stoffliche Triger, standhalt, kénnen auch
diese Formungen aus einer lebenden Kultur in eine
spite, neue Menschenwelt hiniiberwirken.

Was also die Form des Gedankens oder des Bildes
angenommen hat und an materiellen Trigern ver-
festigt worden ist, entrinnt damit der Moglichkeit
nach dem Schicksal absoluten Unterganges, wofern
es nur vor dem Zufall zerstérender Naturkrifte be-
wabhrt bleibt. «<Der Moglichkeit nach.» Denn fiir die
Renaissance solcher Schopfungen bestehen zwei Be-
dingungen: Einmal muf} ihnen ein echter Wert-
gehalt von Wahrheit oder Schonheit innewohnen;
andererseits muBl eine Kulturgeneration kommen,
die in ihrer subjektiven geistigen Struktur fiir diese
Gehalte reif, d. h. ihnen seelisch konform organi-
siert ist.

Am wenigsten ablosbar von den lebendigen Sinn-
empfingern und Sinntrigern sind Gesellschafts-
gebilde in weitester Bedeutung: also Staatsformen,
Rechtsordnungen, soziale Schichtungen usw. Sie
scheinen unwiderruflich mit dem Schicksal ihrer
Kulturgeneration verbunden und 16sen sich auf, so-
bald diese sie nicht mehr versteht und nicht mehr
bejaht. Wenn auch sie in einigem Mafle weiter-
leben und weiterwirken, so ist dies doch nur so weit
der Fall, als sie selbst Gedanke oder Bild geworden
sind. Die Idee des rémischen Imperiums zeugte wei-
ter, als das Reich selbst lingst verfallen war. Das
romische Recht, zur Wissenschaft geworden, konnte
noch einmal neue Formen bilden. Aber der Bedeu-
tungswandel, der auch dem Gedanklichen und dem
Bildhaften bei seiner Wiederbelebung nicht erspart
bleibt, geht dann bis in die Wesenstiefe 22.

Nehmen wir alles zusammen: die Kultur ist im-
mer ein iberindividueller Sinn- und Wirkungszu-
sammenhang, dessen einzelne Seiten jedoch in un-
gleichem MaBe von den jeweilig lebenden und er-
lebenden Subjekten, die eine vielschichtige Kultur-
gesellschaft bilden, unabhiéngig sind. Ferner ergibt
sich, daBB das eigentliche Leben der Kultur, und
folglich ihr Wachsen und Vergehen, nicht die abge-
losten Sinngebilde als solche betrifft, sondern auf
dem Verhiltnis der jeweils tatsachlich lebenden
Kulturtrager zu jenem tiberindividuellen Kultur-
bestand und Sinngehalt beruht.

Wenn eine hohe Kultur durch gewaltige Natur-
ereignisse, wie Ueberschwemmungen und Erdbe-
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ben, betroffen wird, so sprechen wir nicht von Ver-
fall, sondern von Vernichtung. Wenn ein in sich
gesunder Staat von einer Ueberzahl primitiver Hor-
den iiberflutet wird, so scheint uns gleichfalls ein
tragischer Zusammensto3 von hohen Sinngebilden
mit rohen Naturkréften vorzuliegen. Verfall aber
ist ein Vorgang, der iiberwiegend auf wertwidriger
Umbildung der inneren Struktur eines Kulturgefii-
ges beruht, Nehmen wir an, eine Kultur befinde sich
in einem Zustand, der eine Stufe echter Wertreali-
sation darstellt, so hangt ihr Weiterleben doch da-
von ab, daB} die entscheidenden Schichten der kom-
menden Generation — so will ich sagen, ohne mich
damit zu einer eigentlichen Generationenlehre zu
bekennen — den gestalteten echten Kulturgehalt
und seine geschlossene Totalitdt mit ihrem Verste-
hen erfassen, mit ihrem Werten bejahen und mit
ihren aktiven Kriften im Sinne des echten, d. h.
sittlich verpflichtenden Kulturideals weiterbilden.
Tritt dies alles nicht ein, so entsteht eine Kluft zwi-
schen der objektiven Kultur und den sie tragenden
Kultursubjekten. In dieser Inkongruenz liegt die
zweite Ursprungsstelle des Kulturverfalles, ja ver-
mutlich ist sie die sachlich erste Ursache fiur das,
was wir Auflosung der organischen Totalitit der
Kultur genannt haben.

22 Die Darstellung im Text verfahrt im Interesse der Kiirze
und Verstidndlichkeit rein empirisch und psychologisierend.
Im Grunde liegt hinter diesen Erscheinungen das Problem
des objektiven Geistes, also die Frage nach dem iiberpsycholo-
gischen Sachgehalt in der Kultur, nach seinem Eigengesetz,
seinem Wirklichwerden und seiner Weiterbewegung in der
Geschichte. Die eigentiimliche Schwierigkeit fiir die Behand-
lung des Problems besteht darin, daB solche Sachgehalte im-
mer nur durch die Formen seelischen (d.h. subjektiv-geisti-
gen) Erlebens, Verstehens und Gestaltens hindurch zu fassen
sind; ferner darin, daB3 der Sachgehalt durch sein Verflochten-
sein mit solcher subjektiv-seelischen Perspektivik selbst in ge-
wissen Grenzen umgewandelt wird, also nicht konstant bleibt
und bleiben darf. Dies ist einer der Griinde, weshalb Hegel
fiir seine Logik der Entwicklung die abstrakte Logik der Iden-
titat und des Widerspruches iiberbot und dem «konkreten Be-
griff> (der «Idee» in Hegels Sinne) eine Selbstbewegung und
Selbstverwandlung durch sein «anderes» hindurch zuschrieb.
Heute wird es darauf ankommen, jeweils Sachstruktur und
Erlebnisstruktur, Eigengesetz des Objektes und seelische Ge-
setzlichkeit, «Gehalt> und Erlebnisweise so weit wie méglich
aufzuspalten. Hierhin gehoren die Untersuchungen der Schule
von Felix Krueger iber «Bedeutungswandel», Theodor Litts
Lehre vom «Perspektivismus der Weltbilder», Hans Freyers
«Theorie des objektiven Geistes», Ernst Cassirers «Philosophie
der symbolischen Formen» usw.; die Wesensschau mochte den
Gehalt in seinem reinen Amnsich erfassen; ich zweifle, dal
dies gelingt, eben weil die «Wesenheiten» immer in psychische
und historisch-tatsdchliche Zusammenhinge eingelagert sind,
aus denen sie nicht ganz «abldsbary sind. Wie weit der Be-
deutungswandel gehen kann, zeigt z. B. schon die Umbildung
itbernommener philosophischer Begriffe, die ein anderer in
seinen System- und Personzusammenhang hineinstellt, ohne
zu fragen, wieviel von ihrem urspriinglichen Sinn erhalten
bleibt. So «eignet» sich Goethe Spinoza, Schiller, Kant «an».



Die hierbei auftretenden Erscheinungen miissen
von einer tieferdringenden geschichtsphilosophi-
schen Kulturanalyse eingehend studiert werden. Bei
aller historischen Singularitit haben sie doch etwas
Typisches an sich. Wenn der tiefe und echte Gehalt
einer gegebenen Religion, einer Wissenschaft, einer
Staatsordnung, eines geltenden Rechtes nicht mehr
verstanden, nicht mehr bejaht, nicht mehr weiter-
gebildet wird, so entsteht eine Kulturkrisis, die
durch ihr Fortdauern in eine eigentliche Verfalls-
epoche iibergehen kann., Im vorliegenden Rahmen
muf} die Darstellung dieser Vorgénge natiirlich auf
die allgemeinsten Gesichtspunkte zusammenge-
dréangt werden. Zwei Hauptfélle sind hervorzuhe-
ben. Die Diskrepanz mit dem Gehalt der objektiven
Kultur kann erstens darauf beruhen, daf3 der Le-
bende, der die Verantwortung fiir die Kultur an sei-
ner Stelle mittragen sollte, sie nicht mehr kann; und
zweitens darauf, daB} er sie nicht mehr will.

Der erste Fall: Eine hochstehende Kultur braucht
Menschen, die fahig sind, sie auszuhalten. Die gei-
stige Kraft, die dazu gehort, ist etwas sehr Ratsel-
haftes und Zusammengesetztes. Aber unzweifelhaft
sind folgende Faktoren dabei beteiligt. Die Grund-
bedingung ist die physische Kraft und Gesundheit
der Menschen: die Bewahrung der vitalen Energien.
Sie aber sind wieder abhéngig von der Gesunderhal-
tung der einfachen naturhaften Instinkte. Wo sie
erkrankt sind, wird durch Keimschiadigung die Zeu-
gung und Fortpflanzung beeintrichtigt23. Die
Nachkommenschaft wird verhindert oder kommt
krank zur Welt. Deshalb keine Bevélkerungsab-
nahme ohne Gefidhrdung der Kultur. Deshalb be-
stimmt die Moral der Frau bis zur Kleidersitte hin
den Hochstand oder Tiefstand der Gesellschaft. Wo
alles seelische Leben in seinem Kern als sexuell
empfunden wird, ist schon etwas krank geworden.
Von hier aus versteht man die erste groBe Selbst-
kritik der modernen Welt in Rousseau, der die Ge-
sundheit und Sicherheit der natiirlichen Instinkte
und Gefiihle tiber die Ersatzregulatoren der Ver-
nunft stellte. Von hier aus versteht man Nietzsche
und Bergson, in denen die Angst iiber den Nieder-
gang der vitalen Energien philosophiebildend wirkt.
Die starken Tendenzen unsrer Zeit auf Gesund-Er-
haltung des Leibes durch Sport und Gymnastik sind
Regenerationssymptome, wofern sie das rechte Maf
nicht tiberschreiten. Aber die Ziigelung des natur-
haften Trieblebens iiberhaupt ist Bedingung jeder
héheren Kultur. Daher darf man sagen: wo alle As-
kese aufhort, hort die Kultur auf. Das Evangelium
des Sichauslebens, der Kultus der blo subjektiven

23 Vgl. Kurt Hildebrandt, Norm und Entartung des Men-
schen; Norm und Entartung des Staates. Beides: Dresden 1923.

und blof &sthetisch reizvollen Erlebniswelt des In-
dividuums, verhindert die geistigen Anstrengungen
und die Selbstdisziplin, die allein das Weiterarbeiten
an einer fortgeschrittenen und komplizierte Lei-
stungen fordernden Kultur méglich machen. Oder
noch einfacher und weitgreifender: wo der Pflichi-
gedanke stirbt, stirbt die Kultur.

Betreffen diese Normsetzungen die unterste, noch
naturhafte Wertstufe des Lebens, so kniipft sich von
der anderen Seite her daran das Hochste: Eine Kul-
tur fordert, daB man an sie glaubt, d. h. daB man
sich zu den Ideen bekennt, die in ihr bereits eine
partielle und anndhernde Verwirklichung gefunden
haben. Eine Kultur, an deren Wertgehalt nicht
mehr geglaubt wird, geht unter, weil die entschei-
denden Krafte fehlen, sie noch eine Stufe weiterzu-
bilden. Ob man an ihr weiterarbeiten kann, ist also
abhangig auch von der Kraft der auf ein ideales
Wertmaximum gerichteten Ueberzeugungen. Und
diese Kraft ist dieselbe, die das religiése Leben aus-
macht. Jede Kultur hat insofern eine religitse Basis:
sie muBl dauernd aus der Quelle lebendiger letzter
Wertiiberzeugungen schépfen kénnen, oder sie ver-
fallt.

In der Mitte zwischen der naturhaften und der
religiosen Wertstufe liegt eine Fiille von Wertge-
halten der Kultur, die zwar von jenen beiden, gleich-
sam von unten und oben her, durchdrungen sein
miissen, aber doch Sonderleistungen von eigenem
Gesetz erfordern: wirtschaftliche Arbeit, wissen-
schaftliche Forschung, technisches Kénnen, Kunst-
schaffen, Bildung und Erziehung — sie alle verlan-
gen geistige Energien. Von ihnen soll hier nicht die
Rede sein. Es bedeutet schon eine Krisis der Kultur,
wenn ihr eigener Aufbau und Zusammenhang nicht
mehr durch eine organisch zusammenhingende
Wissenschaft in den Kopfen der Fiithrenden zusam-
mengeschaut werden kann. Aber weit tiefer wird die
Kulturentwicklung durch den Individualismus be-
droht, der auf spiteren Entwicklungsstufen infolge
der notwendigen Differenzierung der Kulturleistun-
gen automatisch eintritt und allméhlich alle festen,
einheitlichen Sozialstrukturen auflést. Am sichtbar-
sten wird diese Krisis am Problem der Staatsbildung.
Kein Staat ist moglich ohne volonté générale, d. h.
einen uberindividuellen sittlichen Wertwillen, der
sich in gemeinsamem Macht- und Rechtswillen kon-
kret auswirkt. Und umgekehrt: auf unserer Kultur-
stufe scheint keine andere Form iiberindividueller
Bindung der Kultur zur Einheit mehr méglich zu
sein als die Bindung durch den Staat hindurch.
Denn alles rein innere Leben ist unwiderruflich in-
dividualisiert. Deshalb héngt das Fortbestehen einer
weit differenzierten Kultur in ganz entscheidendem
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MafBle davon ab, ob das politische Problem einer
iberindividuellen Willensorganisation noch gelost
werden kann. Ein solcher Wille fordert Verzicht,
Selbstverleugnung, Hingabe, also sittliche Energie,
nicht bloB geschickte technische Methoden. Er for-
dert, daB man auch die tragisch-heroische Notwen-
digkeit des «wahren Krieges» im Fichteschen Sinne
auszuhalten wisse. Und wiederum héngt alles an
der Kraft.

Wie eine Generation aussieht, die das erforder-
liche Kénnen, d. h. die sittliche und geistige wertbe-
jahende Energie fiir die Kulturarbeit nicht mehr be-
sitzt, haben wir nach dem Verlust des Krieges in
weiten Schichten unseres Volkes mit Schmerz stu-
dieren kénnen. Aber neben diese Erscheinung kann
die andere treten, dafl man den historisch erarbeite-
ten Wertgehalt der gegebenen Kultur nicht mehr
will. Ein solches Nichtwollen kann die einfache
psychologische Konsequenz vom Gefiihl des Nicht-
kénnens sein. Dann handelt es sich um das bekannte
Phinomen des Kulturressentiments. Und nichts ist
ein sichereres Symptom des Niederganges als dies:
«Ich kann nicht, also will ich auch nicht».

Den eigentlichen Gipfel unsres Problems aber er-
reichen wir mit dem Fall, daB eine lebende Genera-
tion, obwohl sie das Vermogen dazu hitte, die vor-
gefundene Kultur aus ethischer Entscheidung her-
aus nicht will. In dieser Wertdivergenz zwischen
der objektiven Kultur und dem subjektiven Kultur-
willen kiindigt sich eine tiefgehende Strukturver-
anderung der menschlichen Geistesart an. Und kei-
neswegs liegt darin notwendig ein Anstofl zum Kul-
turverfall. Vielmehr beruht darauf aller Forzschritt;
denn was diesen Namen verdient, kommt nur aus
einer solchen radikalen Umkehr, aus einer totalen
«Wiedergeburt», die immer geistige Revolution be-
deutet. Ist dieser Vorgang im Erleben mit dem ge-
wissensklaren Akzent versehen, daf} es sich um eine
Wendung handelt, die aus ethisch-religiosen Griin-
den sein soll, so darf die Auswirkung an der Kultur
nicht mehr als Verfall bezeichnet werden, sondern
sie ist Metamorphose zu etwas Hoherem.

Je weiter sich die objektive Kultur mit ihrem viel-
gegliederten Sachgehalt und ihren gefestigten So-
zialgebilden von dem sittlichen Wertwillen, der sich
im wertpriifenden Gewissen darstellt, abgelost hat,
um so niher liegt der AnlaBl zu solchen radikalen
Umwilzungen, die dann Jahrzehnte und Jahrhun-
derte dauern mogen. Kulturell unproduktiv sind sol-
che Krisenzeiten nur fiir den Blick von Menschen,
die sich iiber das Gestern, Heute und Morgen nicht
zu erheben vermogen.

Es ist ein begreiflicher Wunsch des philosophie-
renden Historikers, daf3 er zu erfahren begehrt,
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worin denn inhaltlich und iiberzeitlich diese ethi-
sche Norm des totalen Kulturgewissens bestehe.
Aber ein unerfiillbarer Wunsch. Denn der Sinn der
Weltgeschichte 1a8t sich nicht in kontemplativer
Betrachtung vorwegnehmen. Die Philosophie kann
nicht um den Kampf der Geister und um den An-
tagonismus der ethischen Wertstandpunkte gefahr-
los herumfiihren. Sie ist aber auch nicht nur, wie
Hegel behauptet, das grau in grau gemalte Bild einer
Gestalt des Lebens, die alt geworden ist. Sondern sie
ist selbst eine lebendige Macht, und nicht die ge-
ringste, in diesem weltgeschichtlichen Ringen um
den echten Sinn und sittlichen Gehalt der Kultur.
Sie wird aber die Kraft des Steins in ihrem Ring
nur dann an Tag legen konnen, wenn sie immer
wieder, ob auch tausendfach enttiuscht, die Angel
auswirft nach dem Ewigen und Absoluten. Wer
nicht sub specie aeterni philosophiert, hat gar nicht
philosophiert. Es ist die Aufgabe des reinen Den-
kens, in der rastlosen Heraklitischen Bewegung
den ruhenden Aéyog und die ewigen Ideen Platos
aufzufinden und damit sich dem gedanklichen Still-
stellen des historischen Alls zu ndhern. —

Machen wir die Anwendung von jener Theorie,
daBl auch tiefgreifende Revolutionen der Geister
noch kein Sterben der Kultur selbst bedeuten, auf
den fiir uns eindrucksvollsten Fall, die in sich
zusammenhéngende antike und modern-abendlédn-
dische Entwicklung, so ergibt sich: Nur fiir ein Den-
ken, das einseitig an naturwissenschaftlich-biologi-
schen Methoden orientiert ist, kann der Uebergang
vom Altertum in das sogenannte Mittelalter ein
Sterben der Kultur bedeuten. Die scheinbare Ueber-
gangsstellung des Christentums als Enderscheinung
und als neuer Anfang ist in Wahrheit nur die pro-
duktivste Kulturkrisis, die wir in der Weltgeschichte
kennen. Fiir ein Denken, das sich an der Normidee
der Kultur, wie sie nur im historischen Prozef sel-
ber allméahlich zum inhaltlichen BewufBtsein ge-
langt, orientiert, ist dieser Uebergang ein Sterben
und ein Werden. Wie wollte man sonst verstehen,
daB jene vermeintlich von allem historischen Leben
abgeschniirten objektiven Kulturgebilde: die plato-
nisch-aristotelische Philosophie, das rémische Recht,
der Imperiumsgedanke, die antike Kunst usw. zu
neuem Leben und Wirken zu erwachen vermoch-
ten? In so kleinen Césuren bewegt sich die Welt-
geschichte nicht. Thr eigentlicher Inhalt besteht
nicht in dem, was sich zyklisch wiederholt, wie das
enge Menschenleben und das kurze ethnische Le-
ben, sondern gerade in den Renaissancen des schein-
bar Abgelebten, das aber unverlierbaren Gehalt be-
sitzt, und ebenso in dem durchaus Neuen, das in
dem sittlichen Ringen der Geister von Stunde zu



Stunde erkimpft werden mu8f.

Das weltgeschichtlich Entscheidende besteht
nicht in jenen immer wiederholten Rotationen, so-
wenig die Lebensgeschichte des Menschen darin be-
steht, daB er viele Frithlinge und Winter erlebt hat.
Sondern das philosophisch Wesentliche der Welt-
geschichte liegt in den bleibenden Errungenschaf-
ten, die aus dem naturhaften Prozefl von Leben und
Sterben abgesetzt werden, weil sie im Sinne der Er-
oberung des Weltreiches zeitiiberlegenen Gehalt be-
sitzen. Es ist aber die Eigentiimlichkeit des «Gehal-
tes», daB er zugleich ewig und zugleich immer wie-
der lebensziindend ist. Dieses logisch nicht vollig
faBbare Phanomen hat Hegel zu seiner genialen
neuen Logik der Entwicklung veranlaft. Man muf}
dieses Ineinander von Ewigkeit und Zeitlichkeit
verstehen lernen, wenn man Geschichte verstehen
will. Der uiberzeitliche Wertgehalt ist kein starres
Sein, sondern selber potentielle Kraft, die das neu
erscheinende Leben auf eine hohere Stufe hebt. Des-
halb mufl um ihn gekampft werden, und eben in
dem Willen zu diesem Kampf liegt zugleich der
Wille, neue, noch héhere Wertgestaltungen zu
schaffen. So ist die Geschichte hineingelagert in die
Mitte zwischen dem naturhaft-biologischen Prozef
des Lebens und den ewigen Ideen. In der Beriih-

wegung der Geschichte; ihre Produktivitit aber
besteht darin, daB sie immer wieder das Ewige in
rung und Verméhlung beider Sphéren liegt die Be-
die Form des Lebens zu fassen strebt. Das Absolute
wird nicht vor der Geschichte oder neben der Ge-
schichte von menschlichen Gehirnen abstrakt er-
dacht, sondern das groBe BewuBtsein von ihm wird
im historischen Ringen der Geister reiner und rei-
ner erobert. Wir besitzen es, wenn wir den uber-
legenen Gehalt des Vergangenen mit der sittlichen
Verantwortung der zukunftgestaltenden Tat ver-
kniipfen, wenn wir nicht nur philosophieren, son-
dern uns zugleich als Lebende in das ethische Wag-
nis hineinbegeben. Von unserer wertsetzenden Kraft
hangt unsere Zukunft ab.

Betrachten wir von dieser Perspektive aus unsere
Z.eit, so konnen wir uns nicht dariiber tauschen:

Wir sind in eine Krise eingetreten, die nicht von
heut auf morgen zu lésen ist. Dem kurzen Blick mag
sie als Verfall erschein. Aber nur ihm. Dem weltge-
schichtlich erweiterten Blick erscheint sie als das
Ritardando einer sich ankiindigenden Wiedergeburt
Gerade darin liegt die lebendige Funktion des Ver-
fallsgefithls und der Fortschrittssehnsucht, daf} sie
messianische Erwartung wecken. Erwartung aber
befliigelt die Tat.

Haben Kinder Angst vor Tieren?

Ein Hund ist des Jungen bester Freund

Der kleine Karl ist fast ein Jahr alt. Nichts inter-
essiert ihn mehr als der langhaarige braune Dachs-
hund, der ihn regelmifBig in seinem Zimmer be-
sucht oder in die Nihe seines «Stalles» kommt. Er
ist mehr fasziniert von ihm als von seinen Ge-
schwistern oder Eltern.

Und weil Kinder in diesem Alter vor allem mit
dem Tastgefiih] im Mund lernen, so hat er nur ein
Ziel: den kleinen Hund in den Schwanz zu beiflen.
Aber es gelingt ihm nicht, denn in diesem Alter ist
der dreijahrige Hund noch der Gescheitere!

Er hat keine Angst vor dem Hund, sowenig wie
vor anderen Tieren. Erst spiter fiirchten sich Kin-
der vor Tieren: wenn das Gehirn soweit entwickelt
ist, daB er die Warnungen der Erwachsenen vor den
Gefahren des Tierbisses verstehen kann —, oder
wenn er selbst iiber das Ungestiim eines tempera-
mentvollen Hundes oder die scharfen Krallen einer
Katze erschrocken ist.

Sie will den Tiger nicht anfassen

Noch mehr sind phantastische Fabelgeschichten
dazu angetan, Kinder mit Angst vor Tieren zu er-

fillen. Sie horen von bosen Drachen und gierigen
Wélfen, von wilden Hunden und blutdiirstigen
Raubtieren. Die eifrig arbeitende Phantasie der
kleinen Gehirne tut ein tibriges dazu.

Ein Professor der Psychologie arbeitet an seinem
Schreibtisch. Seine 4 Jahre alte Tochter lauft im
Zimmer herum. Das stért den Vater. Er gibt ihr drei
abgebrannte Ziindhélzchen und sagt: «Hier, Lene,
spiel’ mit thnen!»

Das kleine Midchen spielt am Boden mit den
Holzchen, die sie als Hund, Katze und Tiger be-
zeichnet. Auf einmal st6Bt sie einen erschreckten
Schrei aus. «Was ist los?», fragt der Vater, «tut dir
etwas weh?» Das Kind lguft angstvoll zum Vater:
«Nimm den Tiger weg, er will mich fressen.» Das
Kind hat sich sein Spielzeug, die Tiere, in seiner
Phantasie geschaffen. Pl6tzlich weil es nicht mehr
den Unterschied zwischen Spiel und Wirklichkeit —,
es bekommt Angst.

Erwachsene konnen diese Angst oft beschwich-
tigen. Die kleine Susie firchtet sich vor einem ima-
gindren Hund. Die Mutter fiihlte, daB es nicht ge-
niigte, vernunftig mit Susie zu sprechen und die
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