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Polyphonie der Kulturen

Aus Vielem Vieles

Joana Breidenbach und Ina Zukrig!

Folgen wir den offentlichen Meinungsma-
chern, dann lauft kulturelle Globalisierung
auf eines von zwei Szenarien hinaus: Im
weitverbreiteten Bild der globalen Kultur-
schmelze werden kulturell einst eigenstin-
dige Gesellschaften von weltweit verfliigba-
ren Waren und Medien tiberrannt. Wenn in
Kamerun viele Neugeborene den Namen
Derrick erhalten, Menschen von Breslau bis
Bangkok Big Macs essen und Spendensen-
dungen westlicher Hilfsorganisationen die
lokale Kleiderproduktion in Mali vernich-
ten, dann erscheint die kulturelle Vielfalt
akut bedroht. Und da die meisten der globa-
len Giiter und Ideen westlichen Ursprungs
sind, liegt es nahe, in Globalisierung nur
einen neuen Namen fiir Amerikanisierung
oder Westernisierung zu sehen.

Die zweite, nicht weniger apokalyp-
tische Zukunftsversion, sieht die Welt in
kultureller Fragmentierung und interkul-
turellen Konflikten versinken. Als Antwort
auf die Homogenisierung scheint den Men-
schen nur noch die Abschottung gegen
Fremdeinfliisse und die Zuflucht zu einem
ubersteigerten ethnischen Bewusstsein
ubrig zu bleiben. Die These von Kultur
als neuer Konfliktlinie - Huntingtons
«Kampf der Kulturen» - scheint sich durch
die wachsende Anzahl ethnischer und
religioser Konflikte in Zentralafrika, Sid-
asien oder auf dem Balkan zu bestitigen.
Seit dem 11. September 2001 hat dieses
Szenario auch fiir die reichen westlichen
Industriestaaten bedrohlich an Aktualitit
gewonnen.

Doch aus ethnologischer Perspektive
erweisen sich die Grundannahmen, auf de-
nen die Homogenisierungs- und Fragmen-
tierungsprognosen basieren, als unhaltbar.
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Kultureller Wandel ist nicht unweigerlich
ein Nullsummenspiel und folgt einer
wesentlich komplexeren Dynamik als
meist dargestellt.

Ohne Zweifel
reiche

verschwinden zahl-
Lebensformen und
Fischfangtechniken und

indigene
Denkweisen.
schamanistische Rituale der kanadischen
Inuit geraten in Vergessenheit, ebenso
wie Kopfjagd auf den Philippinen verbo-
ten wurde und Ganzkorpertitowierun-
gen auf Sulawesi seltener werden. Aber
werden wir dadurch alle gleich? Aus der
ethnologischen Forschung geht hervor,
dass Menschen und Gesellschaften sich
nicht passiv von Fremdeinfliissen tiber-
rollen lassen, sondern mit kulturellen
Importen, seien es Seifenopern oder neue
Technologien, auf vielfiltige Weise um-
gehen, sie abwehren oder verwandeln.
Oft benutzen sie Fremdes um, wie es der
amerikanische Anthropologe Marshall
Sahlins ausdruckt, «anehr wie sie selbst
zu werdeny.

Kultureller Wandel durch Aneignung

Nehmen wir eine Sportart wie Cricket:
Von der Studsee bis zur Karibik fiihrten
die britischen Kolonialherren diese bri-
tischste aller Sportarten ein. Cricket sollte
die Wilden zivilisieren und gewaltsame
Energien, die sich vielerorts in Stammes-
kriegen entluden, in friedliche Bahnen
lenken. Der Sport verkorperte die Werte
der viktorianischen Oberschicht: Ausdau-
er, Miannlichkeit, Fairplay und Teamgeist.
Doch nachdem die Englinder ihre kontrol-
lierte Gefiihls- und Korperwelt ins ganze
Empire exportiert hatten, verwandelte
sich der Sport auf wundersame Art und
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US-Amerikaner sind

dern gehdren zu den
Lebensstilkategorien

«Money&Brains» oder

nicht mehr «Hispa-
nics» oder «Black

Americans», son-

«Rustic Elders».
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Weise. Die Bewohner der Trobriand Inseln
beispielsweise trugen zu den Wettkimp-
fen ihre traditionelle Kriegsbemalung.
Sie vergrosserten die Teams, so dass alle
auf dem Spielfeld erscheinenden Minner
teilnehmen konnten, manchmal bis zu 50
auf jeder Seite. Statt den Ball zu werfen,
schleuderten sie ihn wie einen Speer,
tanzten zwischen den Spielrunden zu
den Klingen britischer Marschmusik und
verkleideten ihre Team-Maskottchen als
Touristen. Vor allem erwiesen sie der gast-
gebenden Mannschaft alle Ehre: Von vorn-
herein stand die nimlich als Sieger fest.

Weltweit verinderten die Menschen
den Sport mehr, als dass er sie verinderte.
In Indien beispielsweise wurde Cricket
im Laufe des 20 Jahrhunderts vollstindig
indigenisiert und zum Ausdruck eines lei-
denschaftlichen Nationalismus’. Das heu-
tige postkoloniale Cricket ist lingst nicht
mehr der puritanische Gentleman’s Sport
aus Eton. Mit nationalem Elan aufgeladen
und kommerzialisiert, ist es ein aggressi-
ver und spektakulirer Sport geworden.
Bei Begegnungen zwischen Indien und
Pakistan sind die Spiele ebenso blutrtinstig
wie die Preisgelder und Werbeeinnahmen
bombastisch.

In unserer hochgradig vernetzten Welt
werden die geographischen Urspriinge
vieler Waren, Institutionen oder Konzepte
fiir deren Konsumenten am anderen Ende
der Welt bedeutungslos. Fremdes wird
in die eigene Lebenswelt integriert und
dabei verwandelt. Das ist beileibe nichts
Neues. Kulturelle Eigenarten und Identiti-
ten waren immer schon das Produkt von
Beziehungen. So ist die Geschichte aller
Nationalkiichen das Resultat der unter-
schiedlichsten historischen Vermischun-
gen. Nehmen wir die spanische Kiiche:
Oliven und Knoblauch wurden von den
Romern eingefiihrt, Saffran, schwarzer
Pfeffer, Muskatnuss, Zitronen, Zuckerrohr,
Reis und bittere Orangen kamen mit der
arabischen Besetzung auf die iberische
Halbinsel, stsse Orangen wurden uber
Portugal aus China transportiert und Ki-
chererbsen kamen aus Kathargo. Und erst
mit der Entdeckung der Neuen Welt beka-

men Spanier Kartoffeln, Tomaten, Paprika
und Schokolade auf den Teller. Man fragt
sich, was sie davor gegessen haben.

Der Prozess der Aneignung kann so-
wohl positive als auch negative Folgen ha-
ben. Ein Konzept wie das der Menschen-
rechte oder technologische Neuerungen
wie Auto-Sicherheitsgurte konnen ebenso
in bestehende Lebenswelten integriert
werden wie Tomb Raider und eine Kultur
der Gewalt.

Eine neue Vielfalt

Im Zuge der kulturellen Globalisierung ver-
wischen sich die Grenzen zwischen dem
Eigenen und dem Fremden, kreolisierte
Kulturen entstehen. Diese Kulturmelange
lasst sich an Individuen beobachten, kenn-
zeichnet zunehmend aber auch ganze Ge-
sellschaften. Besonders eindrucksvoll lisst
sich der Prozess der Kreolisierung an der
Entwicklung der Sprachen beobachten;
das Konzept selbst wurde der Linguistik
entnommen und bezeichnete urspriing-
lich die neu enstandenen Sprachen in der
Karibik und Westafrika, die eine Mischung
aus der jeweiligen Kolonialsprache und
afrikanischen Sprachen sind. Auf der ei-
nen Seite weist uns die letzte Ausgabe des
«Atlas of the World’s Langauges in Danger
of Disappearing» (2002) der Unesco darauf
hin, dass die Hilfte aller tiber 6000 heute
noch gesprochener Sprachen akut bedroht
ist. Viele sehen einen wesentlichen Grund
im Vormarsch des Englischen als globaler
Lingua Franca und bemitihen sich, wie die
Franzosen oder Japaner, englischen Wor-
tern neue Wortschopfungen in den eige-
nen Sprachen entgegenzusetzen.

Die neuen Kultur- und Identitatsformen
lassen sich vor dem Horizont unseres her-
kommlichen Kulturverstindnisses nicht
adiquat erfassen. Kulturelle Unterschiede
zwischen Menschen werden gemeinhin
aus ihren spezifischen historischen Ur-
sprungen abgeleitet. Kultur stellt eine klar
abgegrenzte, relativ statische Einheit dar.
Die Welt gleicht einem Mosaik, dessen
Steinchen die Kulturen sind. Kultur und
lokale Gemeinschaft sind in diesem Bild
identisch. Aber wie aussagekriftig ist die
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kulturelle oder nationale Herkunft heute?
Im Hennes&Mauritz am Potsdamer Platz
in Berlin treffen russische Einwanderer
auf deutsche oder tiirkische Jugendliche,
Webdesignerinnen auf Buchhalter, Char-
lottenburg auf Marzahn. Sie alle tragen
Canvashosen, kaufen CD-Roms und mogen
Falaffel. Marktforschungsunternehmen ha-
ben die flexibilisierten Identititen schnell
erkannt und ihre Konzepte angepasst.
So erstellte die amerikanische Marktfor-
schungsagentur Claritas eine hochaufge-
loste Landkarte der US-amerikanischen
Gesellschaft, die nicht mehr auf Herkunft,
sondern auf geschmacklichen Vorlieben
Nun sind US-
Amerikaner nicht mehr «Hispanics» oder
«Black Americans», sondern gehoren zu
den Lebensstilkategorien «<Money&Brains»
oder «Rustic Elders».

und Lebensstilen basiert.

Transnationale Allianzen

Die skizzierte Kulturmelange ist jedoch
nur eine der dominanten zeitgenossischen
Dynamiken. Gleichzeitig erleben wir eine
Kulturalisierung, die teilweise der Kreoli-
sierung diametral entgegenwirkt. Das Kon-
zept «Kultur» ist in den letzten Jahrzehnten
zu einem wichtigen Bezugsrahmen fir
Gruppen weltweit geworden. Indigene
Volker, ethnische Minderheiten, aber auch
transnationale Zusammenschliisse, wie
die der Schwarzen, Homosexuellen oder
Native Americans, berufen sich auf ihre
kulturellen Besonderheiten, um Anerken-
nung zu erlangen, Rechte im nationalen
Raum durchzusetzen und Forderungen zu
erhalten. Viele dieser Bewegungen haben
erkannt, dass ihre Anliegen nur auf der glo-
balen Ebene Gehor finden und mit Hilfe
globaler Strukturen durchgesetzt werden
konnen. Um von Menschen ausserhalb der
eigenen Gruppe gehort und verstanden zu
werden, artikulieren sie ihre kulturellen
Besonderheiten auf eine standardisierte
Art und Weise. Jede «Kulturm beruft sich
auf weltweit gultige Kategorien, wie eige-
ne Sprache, Lebensstile, Weltbilder oder
Rituale, entlang derer sie sich voneinander
unterscheiden. Nur durch ein gemeinsa-
mes Vokabular und interkulturell verstind-
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liche Kategorien konnen transnationale
Allianzen aufgebaut werden und etwa
Deutsche sich an Unterschriftenaktionen
gegen den Uranabbau im Gebiet der aus-
tralischen Aborigines beteiligen.

Die Instrumentalisierung von Kultur
geht mit einem neuen Bewusstsein fiir die
eigenen Besonderheiten einher, wihrend
vorher die eigene Lebensweise unreflek-
tiert als Norm betrachtet oder im Verhilt-
nis zur Mehrheitskultur als minderwertig
angesehen wurde. Viele Gemeinschaften,
von den indischen Dalit bis zu den japa-
nischen Ainu, nutzen das neue kulturelle
ihr kulturelles
Uberleben zu sichern und Wiirde und
Anerkennung zu erlangen. Die Betonung

Selbstbewusstsein, um

kultureller Eigenheiten birgt aber auch
die Gefahr der Verabsolutierung kulturel-
ler Unterschiede und eines von Hass und
Rassismus geprigten Ethnozentrismus.
In Ethnographien tiber die Ursachen eth-
nischer oder ethnisch-religioser Gewalt
in Burundi, Nordirland und Jugoslawien
wird deutlich, dass korperliche Gewalt
zwischen ehemals friedlich koexistieren-
den Bevolkerungsgruppen eng mit einer
existentiellen Unsicherheit beziglich der
eigenen Identitit verbunden ist. Diese ko-
gnitive Unsicherheit (wer bin ich? wer ist
der andere?) nimmt im globalen Zeitalter
zu und kann, politisch instrumentalisiert,
in morderischen Ethnozentrismus um-
schlagen.

Die meisten Gesellschaften bewegen
sich im Spannungsfeld zwischen Mosaik
und Kreolisierung. Viele Gemeinschaften,
die ein essenzialisiertes und statisches Bild
ihrer Gemeinschaft propagieren und ihre
Kultur von der Globalisierung bedroht
sehen, bedienen sich selbst einer eklekti-
schen Mischung aus Eigenem und Frem-
dem. Der Hisbollah-eigene Fernsehsender
«Der Leuchtturm» zeigt im Libanon als Teil
des Kinderprogramms Donald Duck und
die Schlimpfe. Im Anschluss werden Pho-
tos gefallener Martyrer mit der Bitte um
Spenden ausgestrahlt. Und viele Sprecher
«authentischer indigener Kulturen leben
de facto ein hochst modernes Leben und
bewegen sich zwischen UN-Versammlun-
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Doch genauso, wie
sich Migranten in
prekéren «weder-hier-
noch-da» Lebenslagen
befinden, sind sie stra-
tegisch kalkulierende

Menschen.

26
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gen, Universititssilen und der eigenen Ge-
meinschaft hin und her, um fur ihre Ideen
und politischen Anliegen Gehor zu finden.

Migranten: Vorreiter des Kosmopolitismus

Noch eine weitere kulturelle Dynamik hat
im Zuge der Globalisierung massgeblich
an Bedeutung gewonnen: die sogenannte
Transnationalisierung. Eine Bevolkerungs-
gruppe,
mit der zeitgenossischen Globalisierung

deren Leben unzertrennlich
verbunden ist, sind Migranten. Noch nie
waren so viele Menschen innerhalb oder
ausserhalb ihrer Herkunftsstaaten unter-
wegs: Philippinische Kindermiadchen in
Singapur, mosambikanische Minenarbeiter
in Sudafrika, polnische Handwerker in
Deutschland, marokkanische Krankenpfle-
gerinnen in Italien - die Liste ist endlos.
In den Medien werden Migranten, von
Edelmigranten wie indischen Program-
mierern mal abgesehen, fast immer als
entwurzelte Opfer beschrieben, die den
schnell wechselnden globalen Wirtschaft-
strends schutzlos ausgeliefert sind, von
Migrationsmaklern und  Arbeitsgebern
ausgebeutet und von der Einwanderungs-
polizei verfolgt werden. Doch genauso,
wie sich Migranten in prekiren «weder-
hier-noch-da» Lebenslagen befinden, sind
sie strategisch kalkulierende Menschen.
Sie verstehen es, die neuen Kommunikati-
ons- und Transporttechnologien geschickt
fir ihre eigenen Interessen zu nutzen. In
mancherlei Hinsicht sind sie die Vorreiter
eines neuen Kosmopolitentums.

Wihrend frither hugenottische Einwan-
derer in Preussen, Polen oder in den USA
nach einiger Zeit nur noch symbolisch die
Zugehorigkeit zu ihrem Ursprungsland
pflegten und Sprache und Tischmanieren
des neuen Wohnorts annahmen, konnen
Migranten heute - dank moderner Kom-
munikations- und Transporttechnologien
- wichtige Beziehungen zu ihren Her-
kunftsorten aufrechterhalten. Tiirkische
Hindler in London beziehen ihre Ware aus
der Turkei. Brasilianische Prediger beten
fir ihre Landsleute in Chicago. Senegale-
sen und Marokkaner in Italien stehen in
stindigem Kontakt mit ihren Freunden

und Familien in Afrika. Im Zuge von welt-
weiter wirtschaftlicher Umstrukturierung
und weitverbreitetem Rassismus macht es
fir Migranten Sinn, nicht nur auf ein Land
allein zu setzen. Viele von ihnen nutzen
souveran die doppelte Verankerung; wii-
gen Vor- und Nachteile einzelner Staaten
geschickt ab. An ihrem neuen Wohnort
geniessen sie soziale Freiheiten und einen
hoheren materiellen Lebensstandard. Im
Heimatland holen sie sich zum Beispiel
die Ehefrauen, Anerkennung und den po-
litischen Einfluss, der ihnen in ersterem
verwehrt ist.

Aber auch einige Entsender-Staaten,
wie die Philippinen, die Volksrepublik
China oder Mexiko, schitzen und fordern
aktiv die doppelte Verankerung ihrer Biir-
ger im Ausland. Denn sie haben erkannt,
dass diese sowohl potentielle politische
Verbiindete sind, als auch mit ihren Riick-
uberweisungen und Investitionen massiv
zum nationalen Wohlstand beitragen. Fiir
einige dieser Migrantengruppen stellt die
weltweit verstreute, transnationale eth-
nische Gemeinschaft neben Heimatland
und neuem Wohnort einen dritten Orien-
tierungspunkt dar. So sind viele tiirkische,
mexikanische, chinesische oder indische
Migranten durch jeweils dichte Netze aus
Printmedien, Satelliten-TV, Websites, Aus-
lands-Organisationen und personlichen
Beziehungen miteinander verbunden.

Dieses Geflecht zwischen Herkunftsland,
Wohnort und transnationaler Gemeinschaft
bietet nicht nur einen fruchtbaren Nihr-
boden fiir neue Lebensformen; hier finden
alternative Globalisierungen statt, die sich
mit unserer westlichen nur partiell tiberlap-
pen, und die wir aus unserem eurozentri-
schen Blickwinkel oft gar nicht wahr-
nehmen. So nehmen beispielsweise viele
Ungarn, die in den zahlreichen chinesischen
Betrieben in Budapest arbeiten, an einer
chinesischen Globalisierung teil. Manche
von ihnen lernen Chinesisch, gehen Liebes-
beziehungen zu ihren Arbeitgebern ein und
sehen in ihrer Freizeit statt den «Simpsons»,
«Gelbe Sonne tiber der Donaw, eine Sei-
fenoper, produziert von, fiir und tuber die
chinesischen Migranten in Ungarn. m
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Zwischen Konflikt und Konvergenz
Transkulturelle Ahnlichkeiten als Basis des Dialogs

Die Unterschiede innerhalb komplexer Kulturen werden gegeniiber den Unterschieden
2wischen den Kulturen tendenziell unterschitzt. Zwischen Gruppen mit vergleichbaren
Lebensbedingungen gibt es tiber die Kulturgrenzen hinweg tiberraschend viele Gemein-

sambeiten und Ubereinstimmungen.

Elmar Holenstein
Sozialanthropologen sprechen nicht mehr
von «Hochkulturen», sondern von «kom-
plexen Gesellschaften» oder, wenn auch
seltener, von «komplexen Kulturen» und
«komplexen Zivilisationen». Die neuen Be-
griffe sind weniger wertend und auch in-
formativer. Das wird sofort deutlich, wenn
man statt von einem Clash of Civilizations
konsequent von einem Clash of Complex
Civilizations spricht. Wenn es zu einem
«Kampf zwischen den Kulturen» kommt,
dann wird es ein Kampf zwischen unauf-
hebbar komplexen Kulturen und nicht
ein solcher zwischen intern homogenen
Kulturen sein. Ein einheitlicher Verlauf
der Front ist nicht zu erwarten. Immer
wieder werden sich «auf der anderen Sei-
te» Gleichgesinnte oder zumindest Sympa-
thisanten finden, und zwar gruppenweise
und schichtenspezifisch, motiviert durch
ihnliche Interessen und Wertvorstellungen.
In simtlichen menschlichen Gesell-
schaften findet man auch innerhalb der be-
treffenden Kultur markante Unterschiede.
In archaisch gebliebenen Gesellschaften
sind es jedoch fast ausschliesslich Unter-
schiede, die biologisch bedingt sind, Unter-
schiede in Abhingigkeit vom Geschlecht,
vom Lebensalter und von der Verwandt-
schaftsbeziehung. Die Variation im Verhal-
ten der Menschen zueinander in Abhingig-
keit vom Grad ihrer Verwandtschaft sind
dabei von einer fir «moderne Menschen»
kaum zu fassenden Komplexitit.

Verstiandigung wegen gleicher Interessen

Vor allem mit dem Aufkommen von
Agrikultur und der mit Grindung von
Stidten und tiberregionalen Staaten kom-
men neue, nicht mehr nur biologisch zu
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erklirende Unterschiede hinzu, solche
zwischen verschiedenen Berufen, zwi-

schen Besitzenden und Besitzlosen,
zwischen Gebildeten und Ungebildeten,
zwischen Regierenden und Regierten,
zwischen Stadt und Land und zwischen
Zentrum und Peripherie. Es sind dies alles
Faktoren, die einen Einfluss darauf haben,
wie sich die Menschen verstehen und was
sie aus sich, ihrer Natur und ihrer uberlie-
ferten Kultur machen.

Es sind transkulturelle Faktoren, d.h.
Merkmale, die unabhingig sind von ihrer
internen Verkniipfung mit einer bestimm-
ten Kultur. Sie haben ihren Ursprung
nicht in spezifischen Kulturen und lassen
sich nicht auf die ethnische Herkunft, die
Sprache oder die Religion der Menschen
zuruckfithren. Keiner Kultur, keiner gros-
sen Religion und keiner einflussreichen
modernen Gesellschaftsideologie ist es
gelungen, diese Merkmale aufzuheben.
Noch jede von ihnen hat sich veranlasst
gesehen, Kompromisse einzugehen, auch
wenn diese ihrem ursprunglichen Anlie-
gen, ihrer «reinen Lehre», noch so entge-
gengesetzt waren.

Es gibt unleugbar grosse Variationen
in den Wertvorstellungen der Menschen.
Aber es gibt sie nicht nur zwischen den
verschiedenen Kulturen. In Abhingigkeit
von den genannten transkulturellen Fak-
toren gibt es ebenso markante Unterschie-
de innerhalb dieser Kulturen. Ahnliche
Lebensbedingungen fithren zu dhnlichen
Interessen und zu dhnlichen Wertvorstel-
lungen. Als Reisender in einem fremden
Land hat man keine Miuhe, urbane Stadter
und «Leute vom Land» auseinanderzuhal-
ten. Das divergierende Verhalten und die
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Der Philosoph Elmar

Holenstein, geboren 1937 in
Gossau, promovierte 1970

mit einer Dissertation (iber

die Phédnomenologie der
vorsprachlichen Erfahrung an
der Universitat Leuven und
habilitierte sich 1976 mit einem
Buch tiber den «phdnomeno-
logischen Strukturalismus»
Roman Jakobsons an der
Universitét Ziirich. Von 1977
bis 1990 war er Professor fiir
Sprachphilosaphie an der Ruhr-
Universiét Bochum und 1986/87
Gastprofessor an der Universitat
Tokyo. Von 1390 bis 2003 war
er ordentlicher Professor fiir
Philosophie an der ETH Ziirich.

Seine Forschungsschwerpunkte
liegen in der philosophischen
Psychologie (Leib-/Seele-
Problem, der Kontrast zwischen
natrlicher und kiinstlicher
Intelligenz) und in der Kultur-
philosophie (mit der gleichzei-
tigen Herausstellung von inter-
kulturellen Invarianten und in-
trakulturellen Variationen). Sein
jiingstes Buchprojekt ist ein
«Atlas zu den Geschichten der
Philosophie», eine Wegleitung
durch die Geographie der philo-
sophischen Bewegungen.
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Bauern in China
und Bauern in der
Schweiz haben in

vielen Belangen mehr

Interessen und Werte
gemeinsam, als sie mit

den Bewohnern ihrer

eigenen Stadte teilen.
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je anderen Vorlieben sind so augenfillig
wie der Unterschied zwischen hofischer
und rustikaler Malerei in einem Muse-
um. Bauern in China und Bauern in der
Schweiz haben in vielen Belangen mehr
Interessen und Werte gemeinsam, als sie
mit den Bewohnern der Stidte im eigenen
Land teilen.

Bauern, die faktisch, nicht unbedingt
formaljuristisch, uiber eigenen Grund und
Boden verfligen, formieren sich zu Zweck-
verbinden und Solidargemeinschaften.
Sie tendieren zu lokaler und regionaler
Selbstverwaltung. Von einer fernen Regie-
rung bestellte «Vogte» sind ihnen zuwider.
Massnahmen, die in Unkenntnis ihrer Ver-
hiltnisse angeordnet werden, reizen sie
zu ungehaltener Rebellion. Diese Analyse
stammt nicht von einem soziologisch ar-
gumentierenden Historiker der Alten Eid-
genossenschaft. Sie findet sich im Manifest
des chinesischen Anarchisten Liu Shipei
aus dem 19. Jahrhundert.

Es sind nicht nur die «Proletarier aller
Linder», die sich tber deren Grenzen
hinweg verstehen. Noch mehr gilt dies
von den Inhabern transregionaler und in-
terkontinentaler Handelsfirmen, die direkt
miteinander ins Geschift kommen. Die
raschen Erfolge der europiischen Koloni-
satoren in Asien und auch in Afrika vor den
grossriumigen Eroberungen seit dem 19.
Jahrhundert sind zu einem beachtlichen
Teil den gleichgelagerten Interessen der
einheimischen und der fremden Kaufleute
zuzuschreiben, nicht allein der waffen-
technischen Uberlegenheit der Europier.
Analoges gilt fur die Anfangserfolge der
wirtschaftlichen Globalisierung der ver-
gangenen Jahrzehnte.

Ein aufschlussreiches und gut dokumen-
tiertes Beispiel aus dem 18. Jahrhundert ist
der stidindische Grosskaufmann A.R. Pillai.
Er verstand sich bestens mit dem franzo-
sischen Gouverneur von Pondichéri. Dass
die Regierung in europiischen Hinden
lag, storte ihn iiberhaupt nicht, solange sie
seine Geschifte sicherte. Politischer Nati-
onalismus lag ihm fern, nicht aber strikter
individuellen

«Kulturalismus», was die

moralischen Uberzeugungen und das re-

ligiose Brauchtum anbelangte. Westliche
Philosophen diskutieren seit alters, was
mehr zu einem gesitteten Leben anhilt,
strenge Gesetze oder eine gute Erziehung.
In Asien, in der buddhistischen wie in
der konfuzianischen Literatur, stOosst man
immer wieder auf einen dritten Faktor:
gesichertes Existenzminimum. Diese Auf-
fassung ist hinter der Forderung der chine-
sischen Regierung nach einem Recht auf
Entwicklung, das gegentiber den tibrigen
Menschenrechten Vorrang hat, zu sehen.
Sie erinnert an die demokratietheoreti-
sche These, dass ein «mittelstindischer»
Lebensstandard dem Interesse an einer
rechtsstaatlichen und liberalen Verfassung
forderlich ist.

In sudindischen Kerala hat sich gezeigt,
dass die Alphabetisierung der Frauen ein
mindestens so wirksames und jedenfalls
ein humaneres Mittel zur Beschrinkung
der Kinderzahl ist als die drakonischen
Massnahmen in China. Wie rasch sich
kulturell
im Gefolge von Wohlfahrt und gehobe-
ner Ausbildung wandeln konnen, lisst
sich genau so eindriicklich in traditionell

sanktionierte «Familienbilder»

katholischen Gegenden Westeuropas stu-
dieren, von den Innerschweizer Kantonen
bis nach Irland und Portugal.

Komplex sind nicht erst die heuti-
gen Kulturen. Ebenso mannigfaltig und
variationsreich sind die Traditionen, aus
denen sie sich herleiten. Eine politisch
bemerkenswerte Folge davon ist, dass es
immer wieder gelingt, die Erklirung von
radikalen gesellschaftlichen Reformen
durch kulturfremde Einfliisse herunterzu-
spielen und die Neuerungen stattdessen
mit Vorgaben in der eigenen Tradition zu
motivieren oder zumindest nachtriglich
zu legitimieren.

Konvergenz durch dhnliche Lebensverhéltnisse
In Europa findet sich die These, dass
alle Menschen von Natur aus gleich und
frei sind, mit juristischer Prignanz beim
romischen Rechtsgelehrten Ulpian for-
muliert. Traditionalisten konnen fiir die
gegenteilige Ansicht, was Frauen, Besitz-
lose und Auslinder («Barbaren») angeht,
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aber ebenso gut die beiden tiberragenden
Autorititen der hellenischen Philosophie,
Platon und Aristoteles, zitieren. Sie haben
es wihrend Jahrhunderten auch getan. In
China ist es nicht grundverschieden. Auch
dort lassen sich fiir wie gegen die Forde-
rung nach allgemeinen Menschenrechten
Klassikerstellen aus der Zeit der «<Hundert
Schulen» finden.

Fir Europier, die dazu neigen, ihre
Kulturgeschichte ausschliesslich mit der
Kreativitit ihrer eigenen Vorfahren und
dem Entwicklungspotential ihrer eigenen
Traditionen zu erkliren, mag es aufschluss-
reich sein, sich die gleiche stolze Tendenz
in Siidasien vor Augen zu fiihren. Die
europdischen Pioniere der historischen
Forschung in Stidasien gingen fast selbst-
verstindlich davon aus, dass so wichtige
Entwicklungsschiibe wie das Aufkommen
von Landwirtschaft und stiddtischen Kul-
turen im Industal, die Entwicklung der
Brahmi-Schrift, der Mutterschrift simtli-
cher Schriften Sudasiens, und desgleichen
der Ubergang der anfinglich auf Symbole
beschrinkten buddhistischen Kunst zu
figurativen Darstellungen Buddhas bis zur
letzten erfolgreichen religiosen und gesell-
schaftlichen Reformbewegung unmittel-
bar vor der europiischen Kolonialisierung,
derjenigen der Sikh, zurtickzufiihren seien
auf Einfliisse aus dem Westen, aus Meso-
potamien, dem Persischen und dem Romi-
schen Reich und schliesslich dem Islam.
Inzwischen versuchen nicht nur siidasia-
tische Forscher, sondern auch westliche,
die kulturgeschichtlichen Diffusionstheo-
rien gegeniiber skeptisch eingestellt sind,
zu zeigen, dass sich diese Entwicklungs-
schiibe zu einem guten, wenn nicht gar
entscheidenden Teil mit einheimischen
Ansitzen und Antrieben erkliren lassen.

Die traditionelle Erklirung lautet, dass
es sich bei der Sikh-Bewegung um eine
Synthese von Stromungen innerhalb des
Islams (Sufi-Mystik) und des Hinduismus
(Bhakti-Religiositit) handle. Nach der
heute vorherrschenden These ist eine
ausschiiesslich «nnerindische» Erklirung
hinreichend. Statt eine Synthese wird eine
Konvergenz aufgrund dhnlicher Lebens-
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verhiltnisse angenommen. Die kulturiiber-
greifend prigende Kraft dhnlicher Lebens-
verhiltnisse wird wohl im Hinblick auf die
Ausbreitung der technischen Zivilisation
nicht nur in Asien, sondern bei globalen
Transformationsprozessen ganz allgemein
zunehmend eine wichtige Rolle spielen. m
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Bassam Tibi wurde 1944

in Damaskus geboren. Er
studierte in Frankfurt am
Main Sozialwissenschaften,
Philosophie und Geschichte.
Seit 1973 ist er Professor fiir
Internationale Politik in
Géttingen und hatte von 1998
bis 2000 eine Forschungs-
professur in Harvard inne.

Er ist Mitbegriinder der
arabischen Organisation fiir
Menschenrechte und gehdrt zu
den Mittrédgern des islamisch-
Jlidischen Dialogs.

Im Zusammenhang mit
diesem Beitrag sind folgende
Publikationen hervorzuheben:
«Europa ohne Identitét?»,
Siedler Taschenbuch 1998
(neu 2001); «Kreuzzug und
Djihad», Goldmann Verlag
1999 (neu 2002); «Islamische
Zuwanderung, Die gescheiterte
Integration», DVA 2001,

2. Aufl, 2002.
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Der Beitrag des Islam zur Kultur Europas

Abwehr und Kulturaustausch

Islam und Christentum sind sich im Lauf der Geschichte nicht nur im Geist der Aggression, der
Eroberung und Bekebrung begegnel. Neben der Bedrohung gab es wichtige Phasen des Dialogs und
der gegenseitigen Faszination, an die heute wieder anzuknzipfen wdre. Dazu braucht es auf beiden
Seiten Selbstbewussisein und den Verzicht auf Schuldzuweisungen und Selbstbezichtigungen.

Bassam Tibi

Vom belgischen Historiker Henry Pirenne
stammt die These: «Sans Mohammed, pas
de Charlemagne». Karl der Grosse wire
ohne die Auseinandersetzung mit dem
Islam nicht zum Begrinder des christ-
lichen Abendlandes geworden. Diese
Auseinandersetzung hatte zwei vollig un-
terschiedliche Aspekte, einen defensiven
und einen dialogischen. Der Vormarsch
des Islam nach Europa wurde nach der
Eroberung von Spanien im Jahre 711 von
Karl Martell diesseits der Pyrenien zu-
nichst einmal gestoppt. Sein Enkel, Karl
der Grosse, hat dann die weiteren Erobe-
rungsgeliiste mit einer Doppelstrategie
bekiampft, die auch fiir unsere Zeit sehr
relevant ist: Er hat gleichzeitig Krieg gegen
den Islam gefiihrt und den Dialog mit dem
Islam gesucht und gefunden. Der Islam
war damals gespalten in einen Ost-Islam
mit dem Zentrum in Bagdad und einen
West-Islam mit dem Zentrum in Cordoba.
Harun al Raschid, der grosse islamische
Herrscher, hatte nicht den Plan, ganz
Europa zu erobern. Er pflegte vielmehr
durch die Aussendung und den Empfang
verschiedener Delegationen einen frucht-
baren kulturellen Austausch mit Karl dem
Grossen, von welchem hauptsichlich das
damalige Abendland profitierte. Der islami-
sche Beitrag zur europiischen Renaissance
ist der Hohepunkt der Faszination. Europa
hat sich also damals gleichzeitig gegen die
gewaltsame Islamisierung gewehrt, aber
doch auch wesentliche kulturelle Impulse
von dieser Seite empfangen.

Die heutige Situation ist in mancherlei
Hinsicht durchaus mit der damaligen ver-
gleichbar. Europa sollte weiterhin einen
Dialog mit dem Islam fithren und ein

friedliches Zusammenleben anstreben.
Gegenuber allen Versuchen, Europa zu
islamisieren, darf und muss es sich aber

zur Wehr setzen.

Wegebereiter der Sakularisierung

Nach der von Karl dem Grossen erfolg-
reich praktizierten Doppelstrategie der
Abwehr und des Kulturaustausches gab es
eine zweite wichtige Epoche, in welcher
der Islam einen nachhaltigen Einfluss auf
Europa austibte: der Vorabend der Renais-
sance. Der islamische Rationalismus, eine
Stromung, die zur Zeit leider nicht mehr
im Vordergrund steht, spielte bei der
Geburt des europidischen Rationalismus
eine entscheidende Rolle. Zwischen dem
neunten und zwolften Jahrhundert haben
die Muslime das Erbe der griechischen
Antike entdeckt, und die Hauptwerke des
Hellenismus ins Arabische ubersetzt. Auf
dieser Grundlage gedieh ein islamischer
hellenisierter Rationalismus, der allerdings
seinerseits in einen internen Kulturkampf
gegen den auf die Scharia gestutzten
Gesetzesislam verwickelt war.

Gegenuber dem Gesetzesislam blieb
das christliche Europa relativ immun,
wihrend der islamische Rationalismus
den Europidern den Weg zum Geist des
antiken Athen erschlossen hat. Ohne den
Impuls des islamischen Rationalismus und
der Wiederentdeckung der griechischen
Antike durch arabische Gelehrte und
Ubersetzer wire die Sikularisierung der
Wissenschaft, welche die Renaissance und
die Reformation wesentlich geprigt ha-
ben, nicht moglich gewesen. Leider steht
der islamische Rationalismus im heutigen
Islam nicht hoch im Kurs. Dieselben Expo-
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nenten, welche ihn kritisieren, behaupten
aber gleichzeitig, Europa hitte sich ohne
den Islam nicht entwickeln konnen. Die
Situation ist paradox: Europa hat ausge-
rechnet von jener Stromung des Islam
am meisten empfangen, die im heutigen
Islam nicht mehr gut angesehen ist. MOg-
licherweise konnte Europa heute dadurch
seinen Dank fiir die damaligen Impulse
abstatten, indem es versucht, dem Islam
jenen Rationalismus zurtick zu vermitteln,
den es seinerzeit von dieser Seite empfan-
gen durfte. Aber dazu braucht es auch die
Bereitschaft auf der anderen Seite, und die
Bedingungen hiefiir sind zur Zeit alles an-
dere als glinstig. Es ist leider eine Tatsache,
dass sich die meisten an den islamischen
Rationalismus ankniipfenden Islamrefor-
mer in Westeuropa oder in Nordamerika
aufhalten, und nicht in der Welt des Islam.
Denn fiir einen Muslim, der in dieser Rich-
tung denkt, ist es heute sehr schwierig
- und bisweilen auch lebensgefihrlich - in
der islamischen Welt zu leben.

Reformmuslime in der Isolation

Es gibt in Paris, in London, in Deutschland
und den USA Reformmuslime, die versu-
chen, den alten Rationalismus des Islam
neu zu entdecken, zu rehabilitieren, zu
revitalisieren, mit europidischem Denken
zu verbinden und daraus Reformen zu
entwickeln. Der Kulturaustausch in der
Geschichte kann mit solchen «Injektionen»
verglichen werden. Ein Dialog der Kultu-
ren ist heute liberlebenswichtig. Aber die
Islamisten und die orthodoxen Muslime
(Scharia-Muslime) von heute schirmen
sich ab und praktizieren damit das Gegen-
teil. Sie haben eine eigentliche Strategie
der Entwestlichung entwickelt.

Der konstruktive Umgang mit west-
lichen Einflissen war beispielsweise im
19. Jahrhundert an der Tagesordnung. Der
europiische Liberalismus des 19. Jahrhun-
derts hat auch den Islam beeinflusst. Der
geistig fithrende liberale Moslem war Rifaa
al-Tahtawi. Im frithen 20. Jahrhundert
folgte Ali Abdelraziq, der in Cambridge
studierte; er ist Verfasser eines bedeuten-
den reformislamischen Werkes mit dem
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Titel «Der Islam und die Grundlagen der
Macht» (1925). Darin deutet er den Islam
als eine Religion, die kein bestimmtes
Regierungssystem voraussetzt, worauthin
er allerdings seinen Lehrstuhl an der al-
Azahr Universitit in Kairo, dem Sitz des
sunnitischen Islam, verlor. Durch die rein
defensiv-kulturelle Haltung der Islamisten
und der orthodoxen Muslime, welche mit
allen Mitteln ihr isolationistisches Pro-
gramm der Entwestlichung durchsetzen,
wird zur Zeit ein Dialog der Kulturen un-
terbrochen (oder doch stark behindert),
der tber Jahrhunderte allen Beteiligten
wertvolle Impulse vermittelt hat.

Dialog mit wechselnden Vorzeichen

Ein fruchtbarer Dialog besteht aus Phasen
des Gebens und des Nehmens, des Leh-
rens und des Lernens, des Ausserns und
des Zuhorens. Zwischen dem 9. und 13.
Jahrhundert war, wie der grosse Schwei-
zer Historiker Jacob Burckhardt gezeigt
hat, Europa auf der Empfiangerseite. Die
Renaissance in Italien wire ohne den geis-
tigen Kulturtransfer des Islam nicht denk-
bar gewesen. Im 17. Jahrhundert kam es
1683 vor Wien und - noch einschneiden-
der - 1696 bei der Niederlage in Karlowitz
zu einer Wende. Damals mussten die Mus-
lime die wissenschaftlich-technologische
Uberlegenheit der Europier zur Kenntnis
nehmen und selbst in die Position der Ler-
nenden hintiberwechseln. Dies erfolgte
zuniachst ohne eine aggressive antiwest-
liche Mentalitit und auf dem friedlichen
Weg der Ideen-Rezeption durch Uber-
setzungen, aber auch durch <mporting
the European Army», so der Historiker
Ralston. Im 19. Jahrhundert kamen viele
Muslime nach Europa. Der wichtigste
Er
kam 1826 nach Paris und bemerkte den

dieser Kulturvermittler war Tahtawi.

Entwicklungsvorsprung der europiischen
Christen. Durch seine Ubersetzung der
Werke von Montesquieu und Rousseau ins
Arabische wurde er zum Begriinder des
arabisch-islamischen Liberalismus, einer
Stromung, die es bis ins 20. Jahrhundert
gab, und die seither untergegangen ist.
Immerhin gibt es auch Komponenten des
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Der islamische Ra-

tionalismus hat den

Européern den Weg

zum Geist des antiken

Athen erschlossen.
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Eine starke Identitét

ist eine Voraussetzung

Dialogs zwischen den

fiir den Erfolg des

Zivilisationen.
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heutigen Islam, die fiir Europa wegwei-
send sein konnten. Die Muslime haben ein
stark entwickeltes Selbstbewusstsein, eine
Identitit, die auf gemeinsamen Werthal-
tungen beruht. Demgegenuber haben die
Europier eine sehr schwache zivilisatori-
sche Identitit. Das dussert sich auf allen
Ebenen; zum Beispiel in der Kultur und
in der moralischen Praxis, vor allem durch
kulturrelativistische  Selbstverleugnung.
Die Europider stehen nicht voll zu ihren
Werten. Es ist kein Zufall, dass sie auch un-
ter einem Bevolkerungsrickgang leiden.
Eine starke, auf gesundem Selbstbewusst-
sein und gemeinsamen Werthaltungen
beruhende Identitit ist nichts Negatives.
Im Gegenteil, man kann zu seinen eigenen
Werten stehen und trotzdem Fremdem
gegentiber offen bleiben. Eine starke Iden-
titat ist eine Voraussetzung fiir den Erfolg
des Dialogs zwischen den Zivilisationen.

Weniger Arroganz, mehr Selbstbewusstsein

Die Europier neigen gegentiber dem Islam
dazu, von einem Extrem ins andere zu
fallen. Sie schwanken zwischen Arroganz
und Selbstverleugnung. Ein Europier, der
arrogant ist, 10st Angst aus; ein Europaer,
der sich schlecht macht und seine Zivilisa-
tion verleugnet, weckt Mitleid. Es gibt zwei
Formen des Dialogs, die heute uberall in
Europa stattfinden und die problematisch
sind: Das eine Dialogmuster beginnt damit,
dass die Muslime sagen: «Uns geht es beute
schlecht, und ibr Europder seid schuld
daran.» Das ist eine ungerechtfertigte
Schuldzuweisung. Die Europier horen in
diesem Falle zu und wehren sich nicht. Sie
geben sogar zu, dafiir verantwortlich zu
sein, dass es den Muslimen schlecht gehe.
Ungerechtfertigte Schuldzuweisung wird
mit ungerechtfertigter Selbstbezichtigung
beantwortet. Das ist kein Dialog.

Ein anderes Dialogmuster, dasjenige
der Kirchen, fiihrt ebenfalls in die Irre. Sie
vollziehen zwar gemeinsame Rituale, zele-
brieren die Gemeinsamkeit im Kultischen
und Zeremoniellen, beten und schlachten
auch Tiere, aber sie meiden den wirkli-
chen Dialog der Standpunkte und Argu-
mente. Ein echter Dialog muss sich darum

bemiihen, Konflikte zu analysieren und so
zu formulieren, dass sie durch wechselsei-
tiges Lehren und Lernen l6sbar werden.
Neben der Funktion der Konfliktlosung
soll der Dialog zwischen den Zivilisatio-
nen der Suche nach einem gemeinsamen
Werte-Konsens dienen. m

Nr.6/7,2003 SCHWEIZER MONATSHEFTE



DOSSIER

Der Beitrag der Juden zur Kultur Europas
Europa ist jiidisch —wo und so es christlich ist

Was zundichst als provokative These des Autors klingt, ist bei néiberer Belrachtungsweise
realistisch. Das Judentum hat als historisch-realititsbezogene Geschwisterreligion mit dem
engen Bezug zu Recht, Politik und Wirlschaft viel intensiver auf die Entwicklung Europas
eingewirkt als das jenseitig und heilsgeschichtlich ausgerichtete Christentum.

Michael Wolffsohn

Ublicherweise sagen aufgeklirte Christen
protestantischer und ab 1965 seit dem
Zweiten Vatikanum auch katholischer
Prigung (wohl weniger die griechische
und russische Orthodoxie): Das Judentum
ist unsere Mutterreligion. Mein Ansatz un-
terscheidet sich vom allgemein judischen
ebenso wie vom allgemein christlichen.
Ich formuliere es so: Was christlich an
Europa ist, ist im Kern zugleich judisch.
Oder anders ausgedriuckt und das famili-
dre Sprachbild zeichnend: Judentum und
Christentum sind Geschwisterreligionen.
Sie haben dieselbe Mutter: das alte Ju-
dentum, also das bis zur Zerstorung des
Zweiten Tempels ausgeubte und aus-
formulierte Judentum. Dieses Judentum
war das Judentum von Jesus, denn schon
rund drei Jahrzehnte nach dessen Kreu-
zigung wurde im Jahre 70 unserer Zeit-
rechnung der Zweite Tempel von den
RoOmern zerstort.

Nach Jesu Kreuzigung formierten sich
bekanntlich seine Jiinger neu und formten
allmihlich die Kirche. Anfinglich unklar
und umstritten war dabei die Frage, ob
man sich als judische oder als ganz und gar
neue religiose Gruppierung zu verstehen
habe. Unstrittig war die jiidische Herkunft
der fruhchristlichen Gemeinschaft. Jesus
hatte als Jude und im Judentum gewirkt.
Das geht aus den Evangelien unmissver-
stindlich hervor. Fir seine Jinger war
daher das Christentum zunichst traditio-
nelles Judentum plus Messias bzw. Chris-
tus und als Christus bzw. als Erloser Jesus.
Ohne das altjidische Fundament kein
Christentum. Im Ersten, an Judenchris-
ten gerichteten Brief des Johannes (2, 7)
erfahren wir es unmissverstandlich:
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«Was ich von euch verlange, ist nichts
Neues. Es ist das alte Gebot, das ihr von

Beginn an kennt, die Botschaft, die ihr

gehért habt.»
Nach
Tempels, also letztlich gleichzeitig, ent-

der Zerstorung des Zweiten

stand ein ganz und gar neues Judentum,
das talmudische Judentum, das Judentum
der Schriftgelehrten, der Rabbiner. Sie
waren nicht vom Himmel gefallen, es
gab sie schon vorher, nimlich seit dem
Babylonischen Exil (ab 586 v.u.Z.), aber
tonangebend waren sie in der rund finf-
hundertjihrigen, Epoche
des Zweiten Tempels nicht. Die «Tempel-

altjudischen

klasse», Priester und Leviten, bestimmten
den altjudischen Kurs. Gegen sie hatten
die rabbinischen Schriftgelehrten und
Jesus gemeinsam gewettert und gewirkt.
Auch diese faktische Gemeinsamkeit von
Schriftgelehrten bzw. Pharisiern und Je-
sus darf man - trotz entgegenstehender
Schrift-Tradition - nicht ibersehen.

Biblische Briiderlichkeit

Das alte, weitgehend auf der Bibel bzw. der
«Hebriischen Bibel» basierende Tempel-
Judentum ist unsere gemeinsame, judisch-
christliche Mutter. Sowohl Christentum
als auch Neu-Judentum bzw. talmudisches
Judentum sind Kinder dieser altjiidischen
Mutter. Sie selbst, Christentum und Neu-
Judentum bzw. das heutige Judentum,
sind, weil fast gleichzeitig entstanden,
Geschwister. Die These vom Judentum als
«Mutterreligion des Christentums» ist also
nicht fundiert. Das heutige Judentum ist
weitgehend vom talmudischen Judentum,
das Christentum vor allem durch «Jesus
Das wiederum

als Christus» geprigt.
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Michael Wolffsohn wurde

1947 in Tel-Aviv geboren.

Nach einem Studium in Berlin,
Tel-Aviv und New York habi-
litierte er in Geschichte und
Politikwissenschaft. Seit 1981
lehrt er an der Universitat

der Bundeswehr in Miinchen.
Seine tiber 20 Biicher wurden
in alle Weltsprachen (iber-
setzt. Mit dem Thema des
folgenden Aufsatzes stehen

u.a. im Zusammenhang: «Israel.
Geschichte, Politik, Gesellschatft,
Wirtschaft», 6. Aufl., Leske +
Budrich 2003; «Die ungeliebten
Juden. Israel - Legenden und
Geschichte» Diana Verlag 1998;
«Meine Juden — Eure Juden»,
Piper 1997.
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zeitig entstanden,

Geschwister.
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bedeutet: Interkonfessionell miissen Ju-
dentum und Christentum innergeneratio-
nell und nicht intergenerationell betrachet
werden. Die geschwisterliche Geschichte
zwischen Juden und Christen verlief, wir
wissen es alle, selten geschwisterlich,
wenn man unter «geschwisterlich» oder
«briuderlich», wie unreflektiert tiblich, «Ein-
tracht» versteht. Biblische Briiderlichkeit,
wir kennen sie zum Beispiel auch aus der
Geschichte von Kain und Abel, bedeute-
te freilich keineswegs immer Eintracht,
sondern auch Zwietracht, ja Mord und
Todschlag. So gesehen, ist das historische
Verhiltnis zwischen den Geschwistern
Judentum und Christentum durchaus bib-
lisch, die Geschichte von Kain und Abel
geradezu ein Gleichnis des spiteren christ-
lich-judischen Verhiltnisses.

Welches der beiden Geschwister ist
alter? Spontan antworten die meisten:
«Das Judentum! Nein, entgegne ich: Das
Christentum, denn es formierte sich be-
reits nach dem Kreuzestod Jesu, also um
35 nach Christus. Das neue, talmudische
Judentum begann seinen innerjidischen
Siegeszug ab 70 nach Christus.

Der Kreis schliesst sich, und der Nach-
weis fir die im Untertitel als Provokation
formulierte These ist erbracht: Europa ist
judisch - wo und so es christlich ist. Der
Beitrag der Juden zur Kultur Europas ist
das Judentum der Hebriischen Bibel und
der Tempelepochen.

Es geht heute darum, endlich diese
Geschwisterlichkeit trotz und wegen ihrer
tief verwurzelten und abgrundtiefen Ab-
neigung, die sich im Lauf der Geschichte
manifestiert hat, neu zu regeln, fried-
lich und achtungsvoll, statt verachtend,
miteinander und nicht gegeneinander.
Dabei darf, ja muss, wie hier versucht
wird, durchaus von beiden «Tacheles» ge-
redet werden.

Jiidisches Rechtsverstandnis

Wenn wir unter «Kultur» nicht nur Litera-
tur, Bildende Kunst und Musik, sondern
den Geist einer Gemeinschaft verstehen,
Rechtsverstindnis

dann zihlt auch das

dazu. Darauf beruht meine zweite pro-

vokative These: Die «Kultur Europas»,
wahrgenommen als das Rechtsverstindnis
des christlich abendlindischen Europa ist
cher judisch» als «christlich». Judisches»
Rechtsverstindnis sei zunidchst, durchaus
im Sinne des europdischen Volksmunds
und unter Bezugnahme auf Jesus, ver-
standen als <Auge um Auge, Zabhn um
Zahn» (Exodus 21, 24) wenngleich es
nicht nur im Neuen Testament (Markus
12,31; Matthius 22, 39; Lukas 10, 27), son-
dern auch im Alten Testament (Leviticus
19,18) heisst: «Liebe deinen Ncichsten wie
dich selbst.»

«Christlich» sei hier im Sinne der Berg-
predigt, also im Sinne Jesu «ls Christus»
(Matthaus 5, 38-42) verstanden: hr habt
gehort, dass gesagt worden ist: Auge um
Auge, Zahn um Zabn. Ich aber sage euch:
Leistet dem, der euch etwas Bdses antut,
keinen Widerstand, sondern wenn dich
einer auf die rechte Wange schldigt, dann
halt ibm auch die andere hin.» Wer wire
von dieser Gedanken-, Wort- und Sprach-
gewalt Jesu nicht tiberwiltigt? Wer wiirde
aufgrund dieser Worte die Formel «Auge
um Auge, Zahn um Zahn» nicht als Inbe-
griff des Geistes der Rache und der Vergel-
tung bezeichnen?

Krieg und Frieden

Ich verzichte auf rechtshistorische Exkur-
se, und beschrinke mich auf die Quint-
essenz. Diese Deutung ist unzutreffend.
Auge um Auge, Zabn um Zabn» bedeutet
nichts anderes als: Die Strafe darf nicht
hirter als die Tat sein. Anders formuliert:
Nicht Vergeltung, sondern die Verhiltnis-
massigkeit von Tat und Strafe sei Mass und
Ziel des Rechtsverstindnisses. Historisch
empirisch stellen wir fest: Genau dieses
Verstindnis der Verhiltnismissigkeit von
Strafmass und Straftat kennzeichnet das
reale Rechtsverstindnis des christlichen
Abendlands. Das wiederum bedeutet: Das
reale Rechtsverstindnis des christlichen
Abendlands unterscheidet sich funda-
mental von seinem religiosen Rechts-
verstindnis. Daraus kann wiederum die
Bestitigung der oben aufgestellten These
abgeleitet werden. Das Rechtsverstindnis
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des christlichen Abendlands ist tatsichlich
cher judisch» als «christlich». Die Antwort
auf die Frage «Frieden oder Krieg?» hingt
eng mit dem Rechtsverstindnis zusammen.
Auch hier ist das christlich abendlindische
Europa viel qudischer» bzw. «militanter»
als ublicherweise angenommen wird.
Christen halten unserer biblisch «judischen
Militanz» (von der die Christen Europas so
gut wie nichts bemerken mussten, wih-
rend die Juden als Opfer vorwiegend unter
«christlicher Militanz» gelitten haben) den
«Geist der Bergpredigt» entgegen. Vor und
wihrend des Krieges der USA gegen den
Irak erfuhren wir Juden dies einmal mehr.

Gerade weil und wenn wir als Juden das
Christentum nicht dchten, sondern achten
und echt religios argumentieren wollen,
erinnern wir unsere christlichen Freunde
an die Grundlagen des Christentums: Jesus
verstand sein Wirken heilsgeschichtlich
politisch-geschichtlich! Der
Kreuzestod, den Jesus auf sich nahm, war

und nicht

politisch eine totale Niederlage. Daran
lasst das Neue Testament keinen Zweifel;
so wenig wie am heilsgeschichtlichen Tri-
umph der Auferstehung. Ohne jene politi-
sche Niederlage kein heilsgeschichtlicher
Triumph, ohne Karfreitag kein Osterfest.
Mein Konigtum ist nicht von dieser Welt.
Wenn es von dieser Well wdre, wiirden
meine Leute kdmpfen», entgegnet Jesus
dem Politiker Pontius Pilatus (Johannes 18,
36). Wer als Christ das Christentum in die
Politik dieser Welt hinab- oder hineinzerrt,
verzerrt das Christentum.

Unsere christlichen Freunde seien
auch daran erinnert, dass Jesus als Agnus
Dei, als Opferlamm, das die Stnden der
Menschen auf sich nimmt, durchaus in
der judischen Tradition des Jom-Kippur-
Rituals vom «Sundenbock» zur Zeit des
Jerusalemer Tempels stand; tibrigens auch
in der Tradition der Opferung Isaaks. Hier
Abraham und Isaak, dort Gottvater und
Jesus. Die christliche Variante ist jenseiti-
ger. Das «Konigreich dieser Welt» ist das
Reich der Politiker. Sie konnen gar nicht
«m Geist der Bergpredigt» handeln, denn
sie tragen hier und heute die politische
und nicht die heilsgeschichtliche Verant-
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wortung fiir ihre Blrgerschaft. Nihmen
sie, wie Jesus, ihren und ihrer Mitbiirger
Tod auf sich, dichten und handelten
sie unverantwortlich. Sie denken und
handeln, im Klischee formuliert, eher
biblisch iidisch» als «christlich», wihrend
politisierende Christen das Reich ihres
Herrn verlassen, auch wenn sie sich auf
ihn berufen.

Anders als fur die Kirchenvertreter und
fiir zeitgeistige Europier, seien sie gliubig
austiibende oder nur geborene Christen, ist
fiir uns Juden Krieg nicht nur verderblich.
Die Entmachtung Arafats wire ohne israe-
lische Gegengewalt zum Terror der Intifa-
da unmoglich. Den Ausgang des Zweiten
Weltkriegs betrachten wir als Rettung,
und die amerikanische Besatzung des Irak
schreckt uns so wenig ab wie die Deutsch-
lands nach 1945. Sie fiihrte (unter Regie
der Amerikaner) zur bundesdeutschen
Demokratie. Warum sollte es mit Hilfe der
USA keine demokratische Bundesrepublik
Irak geben?

Der Beitrag der Juden zur europiischen
Wirtschaftskultur seit dem Mittelalter ist
allgemein bekannt. Die Geschichte der
Wirtschaft des modernen, biirgerlichen
und «kapitalistischen» Europa ist, beson-
ders im Handel und im Finanzwesen, ohne
Juden undenkbar. Der gedachte, erhoffte
und zum Teil erwirkte Gegenentwurf, So-
zialismus und Kommunismus, gehort eben-
so zur Geschichte Europas. Auch daran ha-
ben Juden aktiv mitgewirkt. Judengegner
aller Lager finden daher immer wieder An-
griffspunkte. Tatsache ist allerdings, dass
Europas Juden trotz tberproportionaler
Beteiligung an revolutiondren und antibur-
gerlichen Worten und Taten iberwiegend
burgerlich und «kapitalistisch» gewesen
sind, doch entbehrte dieser Kapitalismus
kaum je der religios und kulturell fundier-
ten sozialen Komponente. m
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Die Geschichte der
Wirtschaft des mo-
dernen, biirgerlichen
und «kapitalistischen»
Europa ist, besonders
im Handel und im
Finanzwesen, ohne

Juden undenkbar.
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Fairy-tale 11, Mischtechnik auf Holz, 40 x 30 x 3.5 cm
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Fairy-tale 23, Mischtechnik auf Holz, 40 x 30 x 3.5 cm
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Klaus Wahl ist Sozialwissen-
schafter am Deutschen Jugend-
institut und Privatdozent an der
Universitét Miinchen.

Er vertritt eine interdisziplinér
gedffnete Tiefensoziologie und
forscht u.a. dber interethnische
Beziehungen, Fremdenfeind-
lichkeit und Aggression. Zu sei-
nen jiingsten Publikationen ge-
hdren: «Kritik der soziologischen
Vernunft. Sondierungen zu einer
Tiefensoziologie», Velbriick
Wissenschaft 2000; Klaus Wahl
(Hg.), «Skinheads, Neonazis,
Mitléufer. Taterstudien

und Prévention», Leske +
Budrich 2003.
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Einmarschiert, eingesickert, eingeschmolzen?
Die paradoxe Geschichte der Geschichte der Alamannen

Die Geschichte der Einwanderung der Alamannen in die Schweiz hat selbst ihre bewegte Ge-
schichte, die von der wechselnden Nachfrage nach mythischen Abgrenzungen und Identitiiten
abhdéingt. Nach heutigem Kenninisstand sind die Alamannen eine ethnisch heterogene Gruppe,
die sukzessive und relativ friedlich eingewandert ist.

Klaus Wahl

Das heutige Nebeneinander, Miteinander,
Ubereinander und Gegeneinander der
Kulturen, Volker und Sprachen in vielen
Lindern, auch in der Schweiz, ist nicht
erst ein Kennzeichen der Gegenwart. So
besiedelten schon in den Jahrhunderten
um die Zeitenwende keltische Stimme wie
die Helvetier, dann die Romer und darauf
die germanischen Stimme der Alamannen’
und Burgunder das Gebiet der spateren
Schweiz. War die Geschichte also ein
dauernd kochender «Melting Pot», der VOI-
ker, Traditionen und Kulturen zu einem
Wissenschaft,
Politik und Volksmeinung waren und sind

Einheitsbrei vermischte?
in dieser Frage keineswegs immer der
gleichen Ansicht.

Wilde Krieger oder friedliche Siedler?

Die Schulgeschichtsbiicher vermelden es
oft nur mit knappen Worten, wie etwa
die Helvetier von den Romern und diese
von den Alamannen abgelost wurden.
Doch wie konnen wir uns diesen Pro-
zess konkret vorstellen? Die schriftlichen
Quellen prisentieren nur die Sicht der
Romer. Ausgrabungen von Skeletten und
Grabbeigaben rufen nach Interpretation.
Da schligt die Stunde interessengeleiteter
Geschichtskonstrukteure. Thre Konstrukti-
onen wandeln sich aber selbst wieder im
Laufe der Zeiten. Die britischen Histori-
ker Eric Hobsbawm und Terence Ranger
sprachen von den jeweils genehmen
erfundenen Traditionen».

Ein Beleg dafiir ist die Geschichte,
wie die Geschichte der Besiedlung Sid-
deutschlands und der Nordschweiz durch
die Alamannen umgeschrieben wurde.’
Altbundesrat Arnold Koller, ehemaliges

Mitglied der Schweizer Landesregierung,
erinnerte sich, dass er in der Schule noch
gelernt habe, wie «blutriinstige Alaman-
nenhorden» einst ins «keltisch-romische
Helvetien eingefallen» seien, um die ro-
manische Zivilisation auszuloschen und
den Raum der heutigen Nordschweiz ins
dunkle Mittelalter zu stossen. Doch gab
es nach 1900 in der deutschsprachigen
Schweiz auch einmal eine positive An-
kniipfung an alamannische Traditionen,
etwa an die konservative bauerliche Welt,
aber auch an die Freiheitsliebe. Das schlug
sich dann eine Zeit lang auch in Schweizer
Schulbiichern nieder. Doch reichte diese
Wendung nicht bis zu einem grenziiber-
schreitenden Kollektivbewusstsein — des
Alamannischen; das helvetische Abgren-
zungsbedirfnis iUberwog.

Jenseits des Rheins war schon im
19. Jahrhundert Begeisterung fiir die Ala-
mannen aufgekommen. In einem Gedicht
von Felix Dahn, dem Autor damaliger his-
torischer Bestseller-Romane, heisst es:

Wie beisst der deutsche Stamm, sagt an,
Der hier den schweren Kampf begann,
Mit Blut besprengend Tal und Strom,
Den langen Riesen-Kampf mit Rom?
Wer warf in todesfreudger Lust
Entgegen kiibn die nackte Brust (...)
Und von der Donau strémten bald
Bis tibern griinen Wasgen-Wald
Blondhaarig Volk, das Schwert und Pflug
Und deutsche Sprache westwiéirts trug
Und unausreissbar Wurzel schlug.
Die Sieger, die dies Land gewannen,
Es sind des Schwarzwalds Edeltannen —

Die hochgemuten Alemannen (...)
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Der Erfolg solcher militanter Literatur
im 19. Jahrhundert, aber auch der sanf-
teren Tone wie in Johann Peter Hebels
«Allemannischen Gedichten» (1803), ver-
dankt sich nicht zuletzt ihren Funktionen
in den damaligen Frontstellungen: den Be-
freiungskriegen gegen Napoleon (der mit
den ROmern verglichen wurde), der Aus-
einandersetzung mit Begleiterscheinungen
der Industrialisierung und spiter dem
Kampf gegen ultramontane Bestrebungen
Roms. Die Idee der Nation entsprang
ja in Deutschland einer romantischen
Rickwendung zum ethnischen Volkstum
(ethnos), nicht dem demokratischen Staats-
denken westlicher Linder (demos).

Was sagen nun die modernen histori-
schen Wissenschaften zu dem Bild vom
kriegerischen blonden Alamannen, der
erst die Romer aus Sudwestdeutschland,
spater aus der Nordschweiz vertrieben ha-
ben soll? Fiir eine kurze frihe Phase trifft
diese Beschreibung bedingt zu: 259/260
uberwanden Alamannen den romischen
Limes, der Siudwestdeutschland um-
schloss, und drangen auch bis in Schwei-
zer und norditalienische Regionen vor.
In der Folge erhielt etwa das im Zuge des
frilheren romischen Vorstosses nach Nor-
den schon aufgegebene Vindonissa (Win-
disch) 260 eine neue Mauer und wurde
wieder romischer Truppenstandort. Die
Alamannen wurden wieder nach Norden
zuruckgedriangt.

In dem von den Romern vergebenen
Namen «Alamanni» sehen idltere Autoren
«Menschen oder Minner insgesamt, im
Gesamten genommen»; «Alamanni» ist also
ein Zusammenfassungs-, kein Herkunftsbe-
griff. Es ist ein erster Hinweis darauf, dass
es um keine ethnisch einheitliche Gruppe
ging. Experten glauben heute, dass mehre-
re elbgermanische Heerhaufen oder Stim-
me (ethnisch heterogen, aber mit einigen
kulturellen Gemeinsamkeiten) tiber viele
Generationen hinweg ins ehemals romisch
besetzte Siidwestdeutschland einsickerten
und aufsiedelten, - nicht als kriegerischer
Uberfall. Zu dieser Zeit hatte die romische
Verwaltung Stidwestdeutschland schon
verlassen; denn das Romische Reich stand

SCHWEIZER MONATSHEFTE  Nr. 6/7, 2003

DOSSIER

damals in einem Mehrfrontenkampf gegen
Germanen, Goten und Perser und trug
schwer an internen politischen Konflik-
ten. Insbesondere nach der Niederlage
der Alamannen gegen die Franken 496
wurde der Schweizer Norden nach und
nach alamannisch besiedelt, als Landnah-
me zwischen den verbliebenen keltischen
Helvetiern und romischen Veteranen.

Historische Identitatspolitik

Die Identitit der Deutschschweizer speis-
te sich im Lauf der Geschichte recht selek-
tiv aus unterschiedlichen Wurzeln. Spites-
tens seit dem Schwabenkrieg 1499 nahm
die Begeisterung der Eidgenossen fiir ala-
mannische Gemeinsamkeiten erst einmal
ab, wihrend die positive Ruckbesinnung
auf die Helvetier blieb. Als Leitdifferenz
galt lange der Gegensatz von edlen Helve-
tiern und wilden, unzivilisierten Alaman-
nen. Gleichwohl behielt die alamannische
Sprache ihre Pragekraft. Wihrend sich in
der burgundischen Westschweiz das La-
tein zum heutigen Franzosisch entwickel-
te, blieb von den Alamannen, dass heute
vom Rhein bis zu den Alpen Deutsch
gesprochen wird. Die Romands nennen
diesen Teil noch heute Suisse allemande,
in den romanischen Sprachen wurden die
Alamannen pars pro toto zum Namen der
Deutschen insgesamt: les Allemands, los
alemanes, os alemdes.

Gegenseitige Abgrenzung, Trennung
und Vermischung von Ethnien und Kultu-
ren bleiben ein historischer Dauerbrenner
- unterschiedlichen Traditionen lassen
sich politisch hochst selektiv immer wie-
der neu instrumentalisieren. Der Soziolo-
ge Niklas Luhmann stellte dazu fest: «Die
Gegenwart braucht eine zu ibr passende
Vergangenbheit.» In Zeiten beschleunigten
gesellschaftlichen Wandels und verstirk-
ter Migration wird immer wieder durch
Ethnisierung reagiert. Von ihr wird ein
heimeliges Wir-Gefiihl gegen die Diffe-
renzierung der Moderne erhofft. Die Be-
rufung auf tiefe, gemeinsame ethnische
Wurzeln wie im Falle der Alamannen gerit
dann zum Paradoxon, weil die Alamannen
selbst ein ethnisches Gemisch waren. m
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In dem von den
Rdmern vergebenen
Namen «Alamanni»

sehen éltere Autoren
«Menschen oder
Maénner insgesamt,
im Gesamten genom-
men»; «Alamanni»
ist also ein Zusam-
menfassungs-, kein

Herkunftshegriff.

! Archéologen sprechen meist
von «Alamannen», Historiker
und Sprachwissenschaftler auch
von «Alemannen»

2 Interessante Einzelheiten zur
Geschichte der Geschichte der
Alamannen finden sich in den
wissenschaftlichen Texten

des Katalogs der Alamannen-
Ausstellung in Stuttgart,

Zirich und Augsburg 1997/98.
Archéologisches Landesmuseum
Baden-Wiirttemberg (Hg.).

«Die Alamannen», Theiss 1997.
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Bernard Crettaz, geboren 1938
im Wallis, schloss seine Studien
in Genf mit einem Doktorat in
Soziologie ab. Neben seiner
Lehrtatigkeit an der Universitat
Genf war er Konservator der
Abteilung Europa am ethnogra-
phischen Museum der Stadt
Gentf. Er hat verschiedene
Publikationen (iber die Schweiz
und die Alpen verfasst, darunter
«La beauté du reste», Editions
206 1993 und «Au dela de
Disney Land alpin», Ivrea 1995.

Dieser Beitrag ist die gekiirzte
Fassung eines Referats, das

im Juni 2003 im Rahmen des
Vortrags- und Konzertzyklus der
Bank Wegelin & Co zum Thema
«Melting Pot ?» in St. Gallen
gehalten worden ist.
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Die Schweiz — Sinnbild der Diversitat
Hoch der Anspruch, bescheidener die Wirklichkeit

Die Schweiz gilt weltweit als ein Meisterwerk der Vielfalt in der Einbeit, als ein
erfolgreiches Modell, das ethnische, linguistische, konfessionelle und andere
Unterschiede achtet. Der Autor des folgenden Beitrags fragt, wie es sich verhdilt,
wenn man vom offiziellen Credo zur harten Realitdt absteigt.

Bernard Crettaz

Das Gleichgewicht zwischen Einheit und
Vielfalt ist immer offen, immer problema-
tisch, immer neu zu suchen, ansonsten
negieren sich das Leben, der Mensch und
die Gesellschaft. Das Streben nach Identi-
tat, Teil jeder Wirklichkeit, lebt vom an-
spruchsvollen Bemithen um die Synthese
zwischen Einheit und Vielfalt. Wie hat die
Schweiz Einheit und Vielfalt tatsichlich in
Einklang gebracht?

Senn mit griechischer Alliire

1896, anliasslich der zweiten Landesaus-
stellung in Genf, wurde die industrielle
Revolution, die Innovationskraft der
Schweiz, ihre Leistungen in Wissenschaft,
Technik, Wirtschaft und Handel insze-
niert. Man suchte nach einem Symbol,
einem Sinnbild der neuen Zeit in Form
einer gigantischen Statue und verfiel auf
die hoch traditionelle Figur des Alphirten.
Zur Verfertigung dieses Genius der Berge
erhielt der Bildhauer eine Sennenkleidung,
nach der er sich zu richten hatte. Doch die
Genfer Burgerschaft, stidtisch, industriell,
bank- und kunstverbunden, fand dieses
Bauerngewand zu grob und hisslich. So
wurde beschlossen, ihm einen klassischen
Stil zu verpassen. Das Resultat der Manipu-
lationen an Kleidung und Anatomie war
ein schweizerischer Hirt mit griechischer
Alliire. Die Metamorphosen-Bastelei gebar
einen Mischling, einen Bastard, Bergler und
Mediterraner in einem. Abends verbreitete
das Werk mit Hilfe eines mittelalterlichen
Beleuchtungskorpers und einer elektri-
schen Lichtquelle weithin das Licht des
Fortschritts und der Zivilisation. Man kann
in dieser Spielart einer sanften ethnischen
Siauberung eine eigentliche Kolonisierung

der Vielfalt sehen. Die Stadt integriert den
Bergler, aber ohne jeden Respekt vor der
Diversitit, einfach durch Anverwandlung
an ein Modell guter Lindlichkeit und guter
Bergwelt, das sie sich zurechtgeschustert
hat. Diese Episode erscheint mir typisch
dafiir, wie die schweizerische Identitit
bekriftigt wird: Alle Verschiedenheiten
werden integriert, vorausgesetzt, sie sind
vorher gereinigt und zivilisiert worden,
so wie es ein ratifiziertes Vorbild vorgibt,
welches das enthilt, was im Land als «gu-
ter» kultureller Unterschied durchgeht,
und das ausschliesst, was als «schlechter»
kultureller Unterschied gilt.

Identitatsbastelei

Fir dieselbe Landesausstellung in Genf
wurde auch das erste kiinstliche «Schwei-
zerdorf> unserer Geschichte produziert,
wo die verschiedenen Baustile sowie
die Eigenarten der Trachten, Briuche,
Bauern, Handwerker, Gegenstinde, Fes-
te, Speisen, Musik und Kiihe die Einheit
und Vielfalt der Schweiz zelebrieren
sollten. In dieser gigantischen Klitterei
wurden die Embleme definiert, die fiir
das «ichtige Appenzell, das «richtige St.
Gallen», das «richtige Bern», das «richtige
Genf» oder das «richtige Wallis» zu stehen
hatten. So kam ein patriotisches System
zur Welt, in dem die tatsichliche Viel-
falt jedes Kantons umfunktioniert und
so zugeschnitten wurde, dass sie sich
dank Manipulation und Liuterung in die
allgemeine helvetische Symphonie ein-
passen liess.

Wihrend des ganzen 20. Jahrhunderts
uberspannten diese von den vorherr-
schenden stidtischen, politischen, wirt-
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schaftlichen und kulturellen Kreisen getra-
genen Prozesse die gesamte Schweiz. Die
Einheimischen tief im Land akkulturierten
die ihnen vorgesetzten oder aufgezwunge-
nen Modelle und wurden nun durch und
durch akzeptabel in einer durch und durch
korrekten Vielfalt. So entstand der Mythos
von der einen und vielfiltigen Schweiz.
Die verschiedenen Basteleien an der Iden-
titit hatten ein vorherrschendes Modell
des Schweizers hervorgebracht.

Gegenuber Aussenstehenden gibt der
Glaube an dieses Meisterwerk helvetischer
Konstruktionskunst ein Gefiihl der Exklu-
sivitat, bei dem sich zur Schau getragene
Bescheidenheit und ein starkes Uberlegen-
heitsgefithl mischen. Bloss: wie konnen
wir dabei offen sein fiir die mannigfaltigen
Kulturen der Welt? Denn sie schweben als
Gefahr uber unserem «Wirm, erscheinen
uns als undiszipliniert und unruhetrichtig,
sie bedrohen unser Verborgenstes und
profanieren die Perfektion der Miniatur.
Doch die Gefihrdung der verschiedenen
Teile der helvetischen Mechanik steht
wohl nicht an erster Stelle. Wesentlich
ist die Besorgnis, neue Kulturen, beson-
ders wenn sie tatsichlich Einzug hielten,
konnten das ganze Syntheseprodukt der
schweizerischen Fabrik in Frage stellen,
d.h. prizise das, von dem man sagt, es ma-
che die Schweiz und die Schweizerische
Eigenart aus.

Solche Abstossungen fremder Kulturen
existieren wirklich, doch noch andere, un-
endlich subtilere Haltungen gilt es aufzu-
spuren. Kehren wir einen Augenblick zur
Genfer Landesausstellung 1896 zuriick.
Hier haben wir gleichsam die in-vitro-Ge-
burt eines Verfahrens zur Herstellung von
Schweizer Eigenart. Auf der einen Seite die
Offnung und die Siege von Wissenschaft,
Technologie und Industrie; auf der anderen
das Wursteln mit Kultur-Versatzstiicken,
um damit politisch und kulturell korrekte
Multi-Vielfalten herzustellen und «richtig»
Schweizerisches hervorzubringen.

Wihrend des gesamten 20. Jahrhun-
derts entwickelte sich dieses Modell und
entfaltete sich vor unseren Augen. Es fiihr-
te einerseits zu einer wirtschaftlichen und
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finanziellen Prisenz iiberall in der Welt,
teilweise begleitet von einer erstaunlichen
Geschiftstiichtigkeit; anderseits zu immer
neuen Abwandlungen des Nationalen,
Kantonalen und Lokalen. Kulturell wer-
den die Schweizer zwischen diesen Polen
oft zu grossen Melting Pot-Fans, zu gros-
sen Konsumenten und Voyeuren anderer
Kulturen, vorausgesetzt, es liasst sich mit
Hilfe von typisch Nationalem, authentisch
Schweizerischem oder ultra-aufgepepp-
tem Lokalem immer wieder sicher zu der
eigenen Identifikation zurtiickfinden.

Dabei entsteht der Eindruck, es fehlten
oft wirkliche kulturelle Begegnungen und
schopferische Interaktionen mit neuen
Kulturen. Es sieht so aus, als ob durch
eine allgemeine Zapperei der Kultur-Kon-
servatismus verstirkt wirde. Zwischen
schweizerischem Expansionismus, Kon-
sumations-Multikulti und Selbstzentrie-
rung auf helvetisch Reines, siecht man die
politische Kultur zwischen Riickzug und
Offnung schwanken.

Landesausstellung als Paradigmenwechsel

Wie sieht die Zukunft aus? Eine Antwort
kann die Expo.02 geben, die sechste Lan-
desausstellung, die letztes Jahr stattfand.
Mitunter kommt es im Leben vor, dass man
eine Identitit aufgibt, die man geduldig
aufgebaut und verkorpert hat, um dann zu
einer Art Urzustand zuriickzukehren, wo
man sich gehen lisst, sich verzettelt, wo
man sich, auch tber Irrwege, sucht. Dies
war es denn auch etwa, was sich an der
Expo.02 ereignete. Die Schweiz liess sich
gehen und unternahm aufs Geratewohl
den Versuch, Oberflichlichkeit und Tiefe
zu verbinden und Freude an einfachen
Genitissen und Emotionen zu finden. Hin-
ter viel Ausserlichkeiten ist jedoch eine
wirkliche Suche nach
sichtbar geworden. Die Schweiz benutzte

Unterschieden

die Expo.02 zu einem Paradigmenwechsel
gegeniiber fritheren Landesausstellungen.
Diesmal wurde nicht die Kultur fir die
Produktion von vorgegeben Nationalem
instrumentalisiert, sondern man hat das
Nicht-Nationales,

Nationale (und auch

Weltliufiges) zur Schaffung eines Kultur-
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Objekts von philosophischem und poe-
tischem Gehalt herbeigezogen, aus dem
sich dann neuartiges Nationales ergeben
konnte. Die Landesausstellung 1896 in
Genf zelebrierte zum ersten Mal die hel-
vetische Diversitit. Man verstand, dass der
Reichtum unseres Landes in seinen ver-
schiedenen Kulturen, Sprachen und Regi-
onen lag. Die Landesausstellung 1896 war
ein Lobpreis auf die Partikularismen und
ihre Vereinigung in einem auf Frieden ge-
griindeten Gemeinwesen. Die Ausstellun-
gen von 1914 und 1939 intonierten erneut
diese Partitur der Einheit in der Vielfalt.
Die Expo 1964 in Lausanne spiirte den Nie-
dergang dieses grossen helvetischen The-
mas und inszenierte stattdessen dasjenige
des Gegensatzes Modernitit und Tradition.
Die Expo.02 schliesslich hat, zwar nicht
programmatisch, aber im nachhinein,
die schone Sicherheit der mannigfaltigen
Vielfalt in der Einheit platzen lassen und
an ihrer Stelle eine andere Identitit aus
neuen Unterschieden angeboten, die nicht
den typischen Partikularititen der Schweiz
entstammten, sondern einer Schweiz als
Fragment der Welt. In der Linie der Lan-
desausstellungen stellte die Expo.02 wohl
die Diversitit dar, aber nicht mehr gemaiss
dem traditionellen Skript, das inzwischen
gelegentlich zum Klischee und zu einem
Stereotyp ohne Vitalitit verkommen ist.

Ambivalenz von Offnung und Riickzug

Seit der Expo.02 hat sich das Echo der
Schweiz vervielfiltigt, als ob sie sich fast
im Bild eines aufgebrochenen, verzettel-
ten,
nen Landes gefiele. In der Ausstellung wie
auch im Publikum hat die Mannigfaltig-
keit gegen Einheit und Homogenitit die
Oberhand behalten. Und trotzdem: Wer
den Besuchern zuhorte, konnte feststel-

unzusammenhingenden, heteroge-

len, dass die Meinungen geteilt waren. In
ihrer Ambivalenz zeigen sie eine Bevol-
kerung, welche die Diversitit schitzt, sie
sogar wirmstens wunscht, die sich aber
auch um den Zusammenhalt sorgt und
mehr Einheit und Gemeingeschick fiir
die Schweiz erhofft. Das Aufplatzen und
die Diversitit werden als Qualitaiten der

Expo.02 anerkannt, verlieren aber nach
der Riickkehr ins Land an Bedeutung. So
gibt es in der Schweiz zwei gegensitzliche
Bestrebungen: Die der Expo.02 setzt auf
Abreaktion und Befreiung; die andere, aus-
serhalb der Expo.02, sucht Substanz und
Riickkonzentration und setzt auf nutzen-
und willensgesteuertes Handeln.

Offensichtlich sind diese beiden Arten
des Seins keine einfachen Gegensitze,
keine simple Spiegelung der Aufteilung
in Modernitit und Tradition. Was da am
Werk ist, weit iiber die Expo.02 hinaus,
ist die Verbindung und Konfrontation un-
terschiedlicher Lebensweisen und Denk-
weisen in der heutigen Welt. Das Paradox
der Expo.02 ist, dass sie den Wunsch nach
Ziellosigkeit, Reisen, Aufsplitterung an die
Oberfliche gebracht hat, aber zugleich
auch denjenigen nach dem Gefiihl von
Sicherheit und Riickzug. Die Expo.02 hat
den Atem der Welt mit unserer hiauslichen
Luft verwirbelt, und diese beiden Stromun-
gen haben zu den kontriren Haltungen
von Kiithnheit und Angstlichkeit gefiihrt.

Zum Schluss mochte man sich ausma-
len, wie ein neues nationales Ereignis - es
braucht keine Landesausstellung zu sein
- zu einem neuen «Fest der Vielfalt» quer
durch die ganze Schweiz werden konnte.
Stellen wir uns vor, dieses Ereignis gibe
allen in der Schweiz anwesenden Kultu-
ren die volle Freiheit, sich auszudricken.
Stellen wir uns dabei innovationstrachtige
Mischungen - richtige Melting Pots - vor.
Dann sihen wir tatsichlich das Erstehen
einer neuen Schweiz und das Wieder-
finden ihrer Traditionen der Aufnahme-
freude, der Gastfreundschaft und unserer
uralten Funktion des Uberschreitens von
Passen und Grenzen. m

Der Text wurde von Reinhard R. Fischer, Nyon, aus dem
Franzdsischen tibersetzt.
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Trauer und Chance

DOSSIER

Brasilien und Mexiko — zwei Spielarten der Mischkultur

Jede Mischkultur trigt die Trauer tiber verlorene Identitdit in sich. Neue ldentitiiten
enistehen aus Erinnerung, Sehnsucht und Hoffnung im Spannungsfeld von unver-
wirklichten Tréiumen und harter Realitdt. Aufgrund verschiedener historischer
Voraussetzungen entwickeln sich unterschiedliche Chancen.

Hugo Loetscher

Wenn mit Melting Pot die Vorstellung ver-
bunden ist, dass sich Kulturen und Rassen
mischen, so gilt dies nur bedingt fir die
Vereinigten Staaten. Hingegen trifft der Be-
griff ganz und gar fir Lateinamerika zu. Es
gibt eben nicht nur ein Amerika, sondern
zwei, «dos Americas», wie die Lateinameri-
kaner zu sagen pflegen.

Die beiden Amerikas wurden auf unter-
schiedlichste Weise erobert und besiedelt.
Es waren Militirs, spanische und portu-
giesische, welche die Territorien unter-
warfen, die einmal Lateinamerika heissen
sollten. Die erste und zweite Eroberer- und
Besiedler- Generation bestand aus Solda-
ten und Offizieren, d.h. aus alleinstehen-
den Minnern, und die spanische Krone
empfahl diesen die Ehe mit indianischen
Frauen und ordnete sie sogar an.

Nordamerika wurde hingegen von
Auswanderern besiedelt. Die Pilgerviter
waren Minner, die mit ihren Familien eine
neue Welt suchten, wo sie ihrem Glauben
gemass leben konnten. Damit fehlte jede
Notwendigkeit fiir eine Rassenmischung.
Zudem stiessen die nordamerikanischen
Pioniere auf sogenannte Pririe- oder Wal-
dindianer, wihrend die spanischen Er-
oberer mit indianischen Hochkulturen, wie
die der Azteken, der Maya und der Inkas,
konfrontiert waren. Das angelsichsisch
gepragte Nordamerika verband den Aufruf
«g0 west young man» mit dem Motto «ein
guter Indianer ist ein toter Indianer». In Hi-
spanoamerika galt hingegen der Grundsatz
«ein guter Indio ist ein getaufter Indio».

Die hispanische Kolonialwirtschaft war
ohne die Arbeitskraft der Indios undenk-
bar. Als sich herausstellte, dass man die
Indios zwar fiir Zwangsarbeit in Gold- und
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Silberminen benttzen konnte, dass sie
sich aber nicht fiir die Plantagenwirtschaft
eigneten, wurden Schwarze aus Afrika im-
portiert. Auch die USA fiihrten schwarze
Sklaven ein; es kam aber nicht im gleichen
Mass zu einer Rassenmischung wie etwa
in Brasilien oder in Kuba. In den lateina-
merikanischen Gesellschaften bildeten die
Mischlinge, ob Mulatten oder Mestizen,
eine eigene Gesellschaftsschicht. Das war
in den USA nicht der Fall.

Spanien verfolgte eine andere Koloni-
alpolitik als Portugal, was auch zahlreiche
Unterschiede erklirt, die sich im Folgen-
den an den beiden ausgewihlten Beispie-
len, Brasilien und Mexiko, zeigen lassen.
Die Spanier betrachteten ihre amerikani-
schen Territorien schon unmittelbar nach
der Eroberung als Uberseeprovinzen; Neu-
Spanien, Neu Granada, Nueva Exremadura
oder Nueva Castilia. Ihre Ziel war eine Inte-
gration durch schrittweise Hispanisierung
in Verbindung mit Missionierung. Darum
grundeten sie, anders als die Portugiesen,
recht bald einmal Universititen, fiihrten
die Druckerpressen ein und - gleichzeitig
- die Inquisition.

Lateinamerika, Kontinent der Rassenmischung

Lateinamerika ist aus den erwihnten
Griinden insgesamt ein Kontinent der
Rassenmischung. Allerdings gilt dies nicht
ausnahmslos. Argentinien und Uruguay
haben eine grossmehrheitlich weisse Be-
volkerung. Argentinien ist stolz auf seine
enge Verbindung mit Europa und mit
Spanien. Jorgé Luis Borges empfand die
argentinische Literatur als eine Fortset-
zung der spanischen und konnte sich zur

Behauptung versteigen, es gebe gar keine
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spezifisch lateinamerikanische Literatur.
Argentinien fiihlt sich als eine Art latein-
amerikanische USA, das dank seiner Homo-
genitit zweifellos gewisse wirtschaftliche,
soziale und kulturelle Vorteile geniesst.
Brasilien, der andere stidamerikanische
Grossstaat, hat einen hohen afrikanisch
gepriagten Bevolkerungsanteil.
gilt fiir Paraguay, ein Land von 98 Prozent
Mestizen, wo neben dem Spanischen die

Dasselbe

klassische Indio-Sprache Guarani gespro-
chen wird. Bolivien zihlt vierzig Prozent
Indios, ebensovielen Mestizen und nur
zwanzig Prozent Weisse, neben Spanisch
wird auch Ketschua und Aymara gespro-
chen. Und dieses Bild setzt sich nordwirts
fort in den Andenstaaten Peru, Ecuador
und Kolumbien und in den zentral-ameri-
kanischen Staaten bis Mexiko und bis zu
den Antillen.

Man muss drei Lateinamerikas unter-
scheiden: ein europidides mit Argentinien
und Urugay, ein Lateinamerika der Mes-
tizen, der Mischung zwischen Weissen
und Indios, und eines der Mulatten, der
Mischung von Weissen und Schwarzen
wie etwa in Brasilien und Kuba. Wenn
also Lateinamerika zu seinen ethnisch-so-
ziologischen Voraussetzungen stehen will,
bleibt ihm nichts anderes ibrig, als sich zu
seinen Mischkulturen zu bekennen. Es ist
bezeichnend, dass sich Lateinamerika erst
gegen Ende des 19. Jahrhunderts explizit
dazu bekannt hat. Nach dem Erlangen der
Unabhingigkeit orientierte sich Lateina-
merika zunichst am alten Kontinent. Die
neuen Staaten Ubernahmen von Europa
ihre politischen und moralischen Wert-
vorstellungen; dazu gehorte auch ein
biologistisches Argumentieren, das sich
auf die Reinheit der Rassen stuitzte. Im 19.
Jahrhundert galt jede Mischung als Verun-
reinigung und Wertverminderung, sowohl
moralisch als auch kulturell und ethnisch.

Die kulturelle Selbstbehauptung Latein-
amerikas vollzog sich in Abgrenzung zu
den USA. Der Kubaner José Marti (1853-
1895) prigte den Bekenntnisruf «Vuestra
Americar. Mit wunserem Amerika» war das
lateinisch-katholische gemeint. Lateiname-
rika war nicht mehr linger bereit, sich fiir

die Rassenmischung zu entschuldigen.
Es begann... ja womit? Mit einer ebenso
zufilligen wie geplanten Konfrontation
zweier Kulturen: Bundnis wie Missionie-
rung, Ausrottung und Ausbeutung, Taufe
wie Versklavung und Mischung.

Brasilien — unterwegs zu einem
neuen Selbstverstandnis

Im 1822 unabhinig gewordenen Brasili-
en ging José de Alencar (1829-1877) mit
Balzacscher Ambition daran, ein Bild seiner
Zeit in Romanen darzustellen: Da trat der
Stadtbewohner aus Rio auf und auch der
Pflanzeraristokrat, der Rinderhirt des Nor-
dens, der Vaqueiro, und der des Suidens,
der Gaucho. In seinem Gesamtbild konnte
der Indio nicht fehlen. Alencar schuf Sinn-
figuren der Rassenmischung, die iiber die
Literatur hinaus populiar wurden: Iracema,
die Indianerin, die einen Portugiesen liebt,
die aus Sehnsucht nach ihm stirbt und
die dem Weissen ihr Kind tiberlisst. Und
O Guarani, kurz nach seinem Stamm der
Guarani genannt, ein Indio-Hiauptling, der
eine weisse Frau liebt und ihr das Kind
anvertraut. Das hat wenig mit der Real-Ge-
schichte der damaligen Gegenwart zu tun,
in der die Indios im Hinterland Zuflucht
suchten und von dort weiter verjagt wur-
den, oder aufgespiirt und in die Sklaverei
verschleppt.

Die Indio-Romane von Alencar spie-
gelten den damaligen Indigenismus. Sie
inspirierten sich mehr an europdischen
Vorbildern als an den tatsichlichen brasi-
lianischen Verhiltnissen. Der Indio selbst
lebte nicht nur geographisch im Hinter-
land eines Hinterlandes. Interesse erweck-
te er als Forschungsobjekt. Brasilien hatte
nach der Unabhingigkeit die Grenzen
geoffnet, die Alexander von Humboldt,
dem «<zweiten Entdecker Amerikas», noch
verschlossen blieben. Nun setzte die
«zweite Entdeckung» auch in Brasilien ein,
mit Expeditionen zu Indio- Stimmen, an
denen hiufig Maler als Bildberichterstatter
teilnahmen.

1922 fand in Sao Paulo die «<Woche der
modernen Kunst» statt, das Initialereignis
fir die kulturelle Emanzipation des heuti-
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gen Brasilien. Der Dichter Oswald de An-
drade, auf die Indio-Sprache «Tupi» anspie-
lend, pragte den Slogan «Tupi or not Tupi.
Der Autor propagierte eine «ntropofagic»
und entwarf Utopien, aber er setzte sich
daflir nicht mit Indios ums Feuer. Sein
Kannibalismus frass europdische «Ismen».
In den dreissiger Jahren beriefen sich die
Integralisten fiir ihr faschistisches Credo
von Gott, Vaterland und Familie auf Indi-
anerblut und Urwaldboden. Der Indio war
flir das nationale Selbstverstindnis eine
Berufungsinstanz geworden.

Uberraschend ist, dass es bei der Jahr-
hundertfeier der Unabhingigkeit der Indio
war, der im Selbstverstindnis den ersten
Platz einnahm, und nicht der Schwarze.
Uberraschend, weil die Schwarzen die Ma-
joritat ausmachten. Als Brasilien die Unab-
hingigkeit erlangte, war Rio eine schwarze
Stadt. Es begann jener Prozess, den man
als «Aufweissung» bezeichnet. Diese ging
Hand in Hand mit der intellektuellen Aus-
richtung auf Europa, nicht mehr auf Portu-
gal, sondern auf Frankreich, dem man mit
Akademien nacheiferte, und von wo man
bildende Kiinstler ins Land holte. Noch
1872 machten die Weissen nur 38 Prozent
aus, heute fiithrt die Statistik fur die Weis-
sen sechzig Prozent an neben 34 Prozent
Mulatten und 11 Prozent Schwarzen.

Die Geschichte Brasiliens, die kulturel-
le wie die soziale, ist ohne die Schwarzen
nicht denkbar. Auf schwarzen Sklaven
beruhte wihrend der Kolonialzeit und
wihrend des Kaiserreichs die gesamte
Wirtschaft, insbesondere die Landwirt-
schaft und das Handwerk. Brasilien hob
die Sklaverei erst 1888 auf, als eines der
letzten Liander.

Wer das heutige Image Brasiliens vor
Augen hat, wird tiber folgende Tatsachen
staunen: Erst seit 1935 ist es schwarzen
Karnevalsgruppen erlaubt, an den offi-
ziellen Festlichkeiten teilzunehmen. Bis
dahin fiihrten die Schwarzen ihre eigenen
Alternativ-Defilees durch. Und erst in den
Zwanziger Jahren war Schwarzen erlaubt,
Mitglied eines traditionellen Fussballclubs
zu werden. Es heisst, dass sich der agil-
spielerische Stil des brasilianischen Fuss-

SCHWEIZER MONATSHEFTE  Nr. 6/7, 2003

DOSSIER

palls aus der Diskriminierung erkliren
lasse. Die Schwarzen hatten tunlichst jede
Beruhrung mit Weissen zu vermeiden. So
entwickelten sie das tinzelnde Dribbeln,
fiir dessen Eleganz der brasilianische Fuss-
ball berithmt wurde.

Ethnische Demokratie als Wunschvorstellung

So sehr 1922 die «Woche der modernen
Kunst» ein intellektueller Aufbruch war,
fir die Schwarzen fand dieser erst in
den dreissiger Jahren statt. 1931 wurde
die «rente negra brasileira» gegriindet,
die «Schwarze Front Brasiliens»; sie war
zunachst eine Hilfsorganisation, spiter
eine Partei, die bald verboten wurde. Das
entscheidende Stichjahr war 1933, als Gil-
berto Freyre (1900- 1987) «Casa grande e
senzala» veroffentlichte. Das Anliegen von
Freyre bestand darin aufzuzeigen, wie mit
der Mischung der Rassen die Vorausset-
zungen fir eine Gesellschaft geschaffen
wurden, die keine rassischen Vorur-teile
kennt. Die «ethnische Demokratie» wurde
ein nationales Credo.

Ohne Kritik konnte diese These nicht
bleiben; sie erwies sich bei aller Wissen-
schaftlichkeit als Wunschvorstellung. Denn
die Realitit deckte sich nicht mit einer
ethnischen Demokratie und einer pro-
blemlosen Integration der Schwarzen und
Mulatten. Die soziale Stufenleiter, auch die
administrative und politische, zeigt, dass
die Spitze weiss ist und dass der Prozent-
satz der Schwarzen zunimmt, je tiefer man
steigt. Es waren vor allem Soziologen aus
Sao Paulo, die ein wirklichkeitsgetreue-
res Bild der brasilianischen Gesellschaft

entwarfen, wonach auch in der Welt der

weissen Brasilianer» die Hautfarbe eine
Barriere sein kann.

Wie das neue Selbstverstindnis sich
kritisch dussert und gleichzeitig zukunfts-
gliubig ist, kann man mit dem Anthropo-
logen Darcy Ribeiro illustrieren. Er hatte
zehn Jahre mit Indios in Amazonien ge-
lebt, bevor er in Rio das «<Museo do Indio»
griindete. Er, der mit dem Aufbau der Uni-
versitit Brasilia beauftragt war, wurde Er-
ziehungsminister. Nach dem Militirputsch
1964 begab er sich ins Exil. Zu seinen
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Werken gehort eine «Theorie Brasiliens»
neben Titeln wie «Dilemma Lateinamerika»
oder «Die beiden Amerika», sowie «Forma-
tion und Sinn Brasiliens», in welchem er
seinem Land einen singuliren Platz in der
Volkergemeinschaft einraumt.

So optimistisch lautete die Interpretati-
on Brasiliens nicht immer, denkt man an
«Retrato do Brasil», das sieben Jahre vor
Freyres Standardwerk erschien. Paul Prado
stellt in «Das Bild Brasiliens» die brasilia-
nische Mentalitit unter Schliisselbegriffe
wie «cobica» und Juxtiria», womit er einen
Katalog aufblittert: Laster, Zugellosigkeit,
Habgier,
Bereicherung, individueller Egoismus und

Ausschweifung, rucksichtslose
vor allem sexuelle Laszivitit.

Diese Gesellschaftspsychologie erklirte
Prado mit den Gescheiterten, Kriminellen,
Deserteuren, SpekulantenundAbenteurern,
die hierher gekommen waren. Das Resul-
tat von Gold und Sex war eine Mischrasse:
«..obne jedes Ideal, weder ein religidses
noch ein dsthetisches, obne irgendwelche
politische, intellektuelle oder kiinstlerische
Verantwortung».

Prado, Besitzer einer Kaffeeplantage,
so gross wie die Schweiz, ein internatio-
naler Wirtschaftsmagnat, hatte mit dem
Eroffnungssatz seines Brasilienbildes: «£in
trauriges Volk in einem strablenden Land»
das Thema der brasilianischen Traurigkeit
aufgegriffen. «Drei traurige Rassen» - der
Ausdruck findet sich bereits bei Olavo
Bilac (1865-1918), dem bedeutendsten
Lyriker des brasilianischen Symbolismus.
Hochste Musikalitit gewann er dem Por-
tugiesischen ab, das er als «wngeschliffen
und schén» lobte, dem er «béiurische Krafit»
attestierte und dem er «das Aroma des
Urwaldes und des weiten Ozeans» zu ver-
mitteln gedachte.

Die brasilianische Traurigkeit war eine
dreifache: Die Traurigkeit der Portugiesen,
die nicht hierher gekommen waren, um
zu bleiben, die aber aus irgendwelchen
Griinden blieben, voll Nostalgie fiir die alte
Welt. Die Traurigkeit der Schwarzen, als
Sklaven in einen fremden Kontinent ver-
schleppt. Und die Traurigkeit der Indios,
die im eigenen Kontinent zu Fremden wur-

den. Die Trauer begleitet alle Mischkultu-
ren, als Erinnerung oder Trauma, denn an
jedem Anfang steht ein Abschied, welcher
Art auch immer, wenn nicht gar Zersto-
rung, auch wenn sich diese als Aufbruch
erweisen sollte.

Man kann in Mexico Ciudad den «Platz
der drei Kulturen» aufsuchen: Umrahmt
von modernen Wohnbauten und einem
Spital steht neben dem Ausgrabungsfeld
cines Azteken-Tempels eine Kolonialkir-
che. Auf einer monumentalen Gedenktafel
ist zu lesen: «Am 13. August 1521 fiel nach
einem heroischen Widerstand Tlatelolco
in die Macht von Hernan Cortes. Es war
weder ein Triumph noch eine Niederlage.
Es war die schmerzvolle Geburt eines mes-
tizischen Volkes, wie es heute die Mexika-
ner sind.»

Mexiko — eine Mischkultur

Am Anfang der mexikanischen Mischkul-
tur steht die Eroberung und Zerstorung
des Aztekenreiches, die conquista, auf die
die conquista biologica folgte. Uber eine
indianische Kultur wurde ein katholisches
Christentum gestiilpt wie in Europa einst
uber antike Tempel. Unerwartet und im-
posant kann sich die indianische Vergan-
genheit melden. Bei Kanalisationsarbeiten
in Mexico Ciudad war man 1978 auf die
Grundmauern des Templo Mayor gestos-
sen; sie wurden freigelegt, so dass heute
die Uberreste des grossten Aztekentem-
pels direkt neben der Kathedrale liegen,
dem grossten Gotteshaus in Lateinamerika,
nicht weit auseinander die monolithische
Mondgottin Coyolxauhqui und der Altar
der Vergebung in der Kathedrale.

Am Anfang aber steht nicht nur Cortés,
der Eroberer, sondern auch Malinche, die
Indianerin, die aus Liebe zum spanischen
Eroberer ihr Volk verriet. Der spanische
Vater und die indianische Mutter und da-
mit als Kinder Mestizen. Octavio Paz hat
dies zum Anlass fiir sein Buch «Labyrinth
der Einsamkeit» gewihlt. Stichworte der
spanischen Literatur, Labyrinth und Ein-
samkeit, machten bei ihm einen Mestizie-
rungsprozess durch. Man kann darin ein
uberraschendes Fazit lesen:
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«Der Mexikaner will weder Spanier
noch Indio sein, ebenso wenig will er von
ibnen abstammen. Er leugnet sie, und er
behauptete, weniger ein Mestize zu sein
als dessen Abstraktion: ein Mensch. Er
mdchte von niemandem abstammen, sei-
nen Ursprung bei sich selber nebmen...»

Paz, der Nobelpreistriger, bietet selbst
ein Beispiel mestizischer Kultur; man hat
in seinem Werk von einer spanischen,
franzosischen und indischen Epoche ge-
sprochen, was seine Titigkeit als Diplomat
spiegelt. Sein Langgedicht «Der Sonnen-
stein», nach dem sogenannten Azteken-
kalender im Anthropologie-Museum von
Mexiko-Stadt benannt, zeugt von einer
Verbindung aztekischer, spanischer und
zugleich spanisch-lateinischer und surrea-
listischer Erfahrung.

Die Kulturmischung
besitzt dank Mauerbildern eine imposan-

mexikanische

te Anschaulichkeit. Die murales erzihlen
einem analphabetischen Publikum die
Mestizen-Geschichte Mexikos. Die Mauer-
bilder, mit denen systematisch offentliche
Gebiude und Schulen geschmiickt wur-
den, bilden ein einzigartiges Kapitel der
Kunstgeschichte des letzten Jahrhunderts,
Simultaneitit von Engagement und fabulie-
render Didaktik, kollektives Pathos kraft
individueller Kreativitit.

Diskrepanz zwischen Utopie und Realitét

Es ist leichter, Utopien zu entwerfen, als
realen Verhiltnissen gerecht zu werden.
Mexiko ist das erste lateinamerikanische
Land, das eine soziale Revolution durch-
fiihrte. Und dies im Namen der Indios.
Allerdings blieb der reine Indio am Ende
marginal. Von den 100 Millionen Einwoh-
nern machen die Indigenen 10 Millionen
aus; es sind 62 Indio-Sprachen registriert
worden, mehr als die Hilfte davon werden
in der Hauptstadt gesprochen.

Die Mehrheit der Indios lebt in ex-
tremer Armut. Wenn heute im Siden,
in Chiapas,
geschieht dies erneut im Namen jener

Guerilla-Truppen agieren,

Indios, auf die sich einst die mexikani-
sche Revolution berufen hat, als deren
Sieger aber die Mestizen hervorgegangen
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sind. Eine Diskrepanz zwischen Image
und Realitit.

Man darf an Brasilien und seine india-
nische Erfahrung denken. Der Indianer-
Schutzdienst, 1910 geschaffen, setzte ein
Zeichen dafur, dass man den Indio als
soziale Existenz ernst zu nehmen begann.
Beriihmt war die Devise von Marschall
Rondon «T6ten nie, sterben nur wenn not-
wendig», ein Militiringenieur, der weite
Gebiete des Amazonas erschloss und der
zum Sinnbild einer friedlichen Indianer-
politik wurde. Bis zu dem Grad, dass die
Brasilianer iberzeugt waren, sie hitten
die Indianerfrage nicht nur ein fir allemal,
sondern auch human wie kaum eine zwei-
te Nation gelost. Aus dieser Illusion gab es
in den Sechziger und Siebziger Jahren des
letzten Jahrhunderts ein boses Erwachen.
Selbst der Indianer-Schutzdienst vertrat
am Ende andere Interessen als die der
Indianer; es folgte auf Rondon eine Er-
schliessung des Amazonas, die sogar den
Vorwurf des Genozids einbrachte, sicher
aber die Indios immer mehr ihres Lebens-
raumes beraubte.

Wir haben Brasilien und Mexiko als
ausfiihrliche Beispiele gewihlt. In beiden
Fillen Selbstinterpretationen mit Hoffnun-
gen und Enttiuschungen. Triume, die sich
nicht verwirklichten, die aber noch als ge-
brochene Triume zukunftstrichtig sind
und die tber sich hinaus weisen.

Soweit der Melting Pot auch mit der
Kenntnisnahme des Multikulturellen ver-
bunden ist, beginnt diese bereits im prae-
kolumbischen Mexiko. Xochicalco erlebte
seine Bliitezeit vom siebten bis ins neunte
Jahrhundert. Sein Observatorium, tief im
Berg, besitzt einen Lichtkanal,
Aufblick in den Himmel zu faszinierenden

dessen

Spekulationen verleitet. Hier trafen sich
im neunten Jahrhundert die Astronomen-
Astrologen Zentralamerikas, um ihre Ka-
lender aufeinander abzustimmen. So sieht
man auf den Reliefs der Hauptpyramide
eine Hand, welche nach einem Biindel Ta-
gen greift, und eine andere Hand, welche
an einem Strick ein Paket von Tagen her-
beizieht. Eine internationale Tagung, die
nirgendwo eine Parallele hat. Als Ergebnis

POLYPHONIE DER KULTUREN

Der Indio selber lebte
nicht nur geogra-
phisch im Hinterland
eines Hinterlandes.
Interesse erweckte
er als Forschungs-
objekt.geographisch
im Hinterland eines
Hinterlandes. Inter-
esse erweckte er als

Forschungsobjekt.
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Die murales erzéihlen
einem analphabeti-
schen Publikum die

Mestizen-Geschichte

Mexikos.
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sitzt im Relief der Pyramide, dem stein-
gewordenen Protokoll, der Maya Priester
inmitten aztekischer Schlangen.

Wenn wir die mexikanische Kirche in
Tonantzintla erwiahnen, in der indianische
und spanische Elemente sich in Harmonie
tolerieren, darf gleich auf San Bautista
verwiesen werden, die dlteste Kirche Ni-
caraguas. In ihr haben die indianischen
Handwerker ihrem Sonnengott einen eh-
renvollen Platz reserviert, in den Augen
der Spanier eine Blasphemie, wofiir die
Indios bestraft wurden.

Eine Erfahrung, die das Portugiesische
und Spanische lingst durchlebten - indem
man mit Einsicht nicht von portugiesischer
oder spanischer Literatur redet, sondern
von einer Literatur portugiesischer oder
spanischer Ausdrucksweise - da bestimmt
nicht mehr linger eine «<Academia Real» in
Madrid, was korrektes Spanisch ist, wenn
lingst in den lateinamerikanischen Lin-
dern Weltliteratur verfasst wird, die sich
nicht an akademische Kriterien halt, und
was soll ein korrektes Portugiesisch, wenn
das Brasilianische mit den 7ele-Novelas das
Portugiesische des einstigen Mutterlandes
beeinflusst? Damit kommen wir zu unserer
eigenen Sprachsituation: Die heutige Ger-
manistik redet vom Deutschen als einer
plurizentrischen Sprache. Daraus folgt,
dass sprachliche Eigenheiten, nicht nur
osterreichische oder schweizerische, legi-
time Gleichberechtigung erhalten.

Damit haben wir uns von Mexiko und
Brasilien entfernt, aber wir sind dank ih-
nen zu einer Aktualitit gekommen, in der
der Melting Pot eine umfassendere Thema-
tik 6ffnet - mit Stichworten wie Akkultura-
tion, Assimilation, Mischung, Synkretismus:
Ein Markt, wo zwar die Herkunftslinder
der Friichte angeschrieben sind, aber wo
fiir Kiiche und Tisch zwischen exotisch
und einheimisch kein grosser Unterschied
gemacht wird. Eine Musik, wo Folklore
und Rock wie Chanson und Rap tuberra-
schende und tiberzeugende Verbindungen
eingehen. Ein Neben- und Ineinander vom
multikulturellen Alltag zu Okumenischer
Religiositit und zu einer Philosophie,
die sich interkulturell versteht. Eine

Spannweite  von  Information und
Aktualitit zwischen Globalisierung und
Regionalisierung.

Erkenntnisse, die ein heutiges Bewusst-
sein spiegeln, nimlich dass bisherige Gren-
zen ihre Absolutheit verlieren, wenn auch
als Hilfslinien weiterhin dienlich sind, dass
die Wertung von Zentrum und Rand hin-
fallig geworden ist, dass an deren Stelle Si-
multaneitit trat, statt vertikaler Hierarchie
das horizontale Nebeneinander.

Das mag jenen nicht passen, die bei
«Eigen» gleich von «Ur-Eigen» reden, als
ob das Eigene je ohne das andere ausge-
kommen wire, und die nicht sehen und
begreifen, was an Zukunft alles noch drin
liegt, nur schon in dem, was uns bisher
ausmachte. m
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Wunderkammer 3, Mischtechnik auf Holz, 2003, 40 x 40 x 3 cm
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REPRINT | FRANCOIS BONDY

Francois Bondy: «Zwischen Integration und Integrismus»
zitiert aus «Schweizer Monatshefte», 69. Jahrgang, Heft 12, Dezember 1989, S. 961 f.

Dieser Kommentar Bondys nimmt die in Europa seit
Jabren zum interkulturellen Ziindstoff geborende Frage
nach dem Kopftuchverbot fiir moslemische Schiilerinnen
zum Anlass, grundsdtzliche Uberlegungen zu Sinn und
Grenzen des Multikulturalismus zu entwickeln. Er ist
Sfiir Bondys Auffassung von Journalismus typisch. Ein
aktueller Anlass soll zundichst dargestellt, dann kommen-
tiert und schliesslich in einen grosseren Zusammenhbang
gestellt werden. (Red.)

«Leila und Fatima, zwei Schwestern, und Samira be-
stehen darauf, den Hidscheb - je nachdem Kopftuch,
Schal oder Schleier genannt - in der Schulklasse zu tra-
gen. Der Direktor der Volksschule der Pariser Vorstadt
Creil, in der franzosische Schiiler die Minderheit sind
- er selber stammt aus Martinique - hat die drei Mad-
chen vom Unterricht ausgeschlossen, ihnen jedoch
gestattet, den Hidscheb> ausserhalb des Klassenraums
zu tragen. Der mit den beiden militant integralistischen
Vitern ausgehandelte Kompromiss wurde hinfillig,
nachdem der sozialistische Erziehungsminister Jospin
den Direktor desavouierte und das Tragen des «Hid-
scheb» im Unterricht fiir zuldssig erklirte - wenn alles
Zureden nicht fruchte. Der Lehrstoff selber sorge ja fiir
die Integration. - Aus dem lokalen Fall der drei Mad-
chen ist eine nationale Affire geworden. Da ging es
um die Frage nach der nie erreichten reprisentativen
Strukturierung der in Frankreich lebenden Moslems,
fiir die keine Autoritit sprechen kann wie bei den
anderen Konfessionen; es ging um die Frage, wie «Lai-
zismus» und Toleranz vereinbar sind, ferner um die Fra-
ge, welches der Platz des Islam als der zweitstirksten
Konfession in Frankreich sein wird. Dazu kam die Fest-
stellung, dass der Koran die Gleichberechtigung der
Frau entschieden verneint. Soll und kann die Schule
an Integrierung leisten, was in den iibrigen Lebensver-
hiltnissen nicht gelungen ist? (...) Islam ist ein Sammel-
begriff, der auch unter den neunzig Prozent Sunniten
vielerlei Richtungen umfasst. Integristen werden von
arabischen Staaten, vom Iran unterstiitzt, es sind ak-
tivistische, straff organisierte Minderheiten, wihrend
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die Mehrheit konturlos bleibt. Wird der Hidscheb> in
den Schulklassen erlaubt, so werden jene Moslemfami-
lien, die, wie in Tunesien und Algerien, die Miadchen
lingst nicht mehr dazu anhalten oder zwingen, einem
unwiderstehlichen Druck ausgesetzt sein. Zum Kopf-
tuch kommt die Forderung, dass die moslemischen
Schiilerinnen vom Turnen dispensiert werden, dass sie
bestimmte Teile des Unterrichts in Naturkunde nicht
horen miissen; (...) Was ist eigentlich der dLaizismus?
In anderen Sprachen kann der von langen Kulturkimp-
fen belastete Ausdruck nur negativ umgesetzt werden:
ein Absehen von allen konfessionellen Unterschieden.
Sein Symbol war die Entfernung der Kruzifixe aus den
Schulen gewesen. Den moslemischen Integristen ha-
ben sich Kardinile und Rabbiner angeschlossen, die
die daizistische> Schule gleichfalls der Intoleranz zei-
hen. Frankreichs Grossrabbiner, Joseph Sitruk, erklart:
Offnet euch der religiésen Diversitit! Die Versuchung
ist, dem Schiiler zu sagen: ob du Jude oder Moslem
oder Katholik bist, will ich nicht wissen. Aber, Herr
Professor, ich fiir mein Teil untersage ihnen nicht, daic
zu sein. Was ist eine Laizitit, die das um jeden Preis
sein will> - So erweitert sich der Kulturkampf, Ver-
gangenes lebt auf. Doch bleibt es im entscheidenden
das Problem der Moslems. Es zeigt sich auch im Streit
um die Errichtung grosser Moscheen. In Lyon hat
Biirgermeister Michel Noir sie gestattet; in Marseille
kam ein ehrgeizigeres Vorhaben bisher nicht zur Aus-
filhrung - nicht zuletzt wegen der Uneinigkeit unter
den Moslems. - Die Trennung zwischen einem Of
fentlichen Raum und der Religion als Privatsache ist
auch im christlichen Europa nicht total und jungen
Datums. Dem Islam, der den ganzen Alltag umfasst,
ist diese Trennung fremd. Kemal Paschas <Laizisierung
erfahrt in der Tirkei Riickschlige. (...) Der Hidscheb
ist gewiss eine Kleinigkeit, aber er gilt - vor allem
in Nordafrika - als Zeichen der Ungleichheit, als
den Frauen auferlegter Zwang. Da niitzt die Parole
der Achtundsechziger <Es ist verboten zu verbieten
nicht weiter.» m
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