Zeitschrift: Schweizer Monatshefte : Zeitschrift fur Politik, Wirtschaft, Kultur
Herausgeber: Gesellschaft Schweizer Monatshefte

Band: 73 (1993)

Heft: 2

Artikel: Kurswechsel : zwischen Planung und Sinnsuche
Autor: Baumgartner, Armin

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-165159

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 14.04.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-165159
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

Armin Baumgartner

Kurswechsel

Zwischen Planung und Sinnsuche

Kurswechsel zu einer nachhaltigen Entwicklung

Unter den einsichtigen Zeitgenossen besteht weltweit Einigkeit iiber die
Notwendigkeit eines globalen Kurswechsels. Spétestens seit dem ersten
Bericht des Club of Rome vor zwanzig Jahren ist der moderne Mythos vom
unbegrenzten Wachstum erschiittert. Dass die steigende Umweltbelastung
und Ressourcenverschwendung letzten Endes die Gefahr heraufbeschwo-
ren, unsere natiirlichen Lebensgrundlagen zu zerstoren, wird kaum mehr
bestritten. Entsprechend wurde das 6ffentliche Bewusstsein vor allem in
den Industriestaaten zunehmend 6kologisch sensibilisiert. Dies hatte in den
letzten zwei Jahrzehnten schon handfeste Auswirkungen auf die lokale
Politik, was in den einzelnen Lindern zu einer Reihe von Korrekturmass-
nahmen fiihrte. Den bisherigen Hohepunkt in den globalen Anstrengungen
zu einem Kurswechsel stellt die kiirzliche UN-Konferenz iiber Umwelt und
Entwicklung (UNCED) in Rio dar, an der teilweise iiber hundert Staats-
und Regierungschefs teilnahmen. Erstmals wurde auf so umfassender
globaler Ebene die Bewahrung unserer nattirlichen Lebensgrundlagen zu
einem erstrangigen Ziel der Weltpolitik erklért.

Bemerkenswert ist auch, was dazu von der Seite der Wirtschaft beigetra-
gen worden ist. Unter dem Vorsitz von Stephan Schmidheiny hat der aus
nahezu 50 fiilhrenden Unternehmern aus der ganzen Welt gebildete «Busi-
ness Council for Sustainable Development» unternehmerische Perspektiven
fiir eine nach 6kologischen Prinzipien arbeitende Wirtschaft aufgezeigt!.
Nach diesem Bericht kann und muss die Wirtschaft die Herausforderung
annehmen, durch einen Prozess des Umdenkens und der Umstrukturierung
des Industriesystems den Gegensatz zwischen der Erhaltung unserer natiir-
lichen Lebensgrundlagen und der Dynamik der industriellen Produktion
nachhaltig zu iiberwinden.

Frage der politischen Durchsetzung

Das Wissen um das, was not tut, ist eines, das Umsetzen dieses Wissens
in die Tat ein anderes. An wirkungsvollen Rezepten zur Anderung der Lage
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fehlt es nicht. Experten bestitigen, dass die Ubertragung des Nachhaltig-
keitsprinzips auf die Weltwirtschaft ohne Verletzung physikalischer, chemi-
scher und biologischer Gesetze denkbar und moglich wire. Natiirlich sind
noch lange nicht alle sich stellenden Probleme gelost. Man denke zum
Beispiel nur an den Ersatz der fossilen Energietrager. Doch geht es einst-
weilen darum, tiberhaupt einmal in den Lernprozess der nachhaltigen Ent-
wicklung einzutreten. In diesem Zusammenhang interessiert uns die Frage,
ob das, was unsere wissenschaftlich-technische Vernunft dafiir als notwen-
dig erachtet, auch politisch méglich und machbar ist. Das heisst, die grund-
sitzliche Frage nach den politischen Méglichkeiten und Bedingungen einer
globalen Durchsetzung der notwendigen Regelungen stellt sich gebiete-
risch. Wir diirfen bei der Erarbeitung des Wissens nicht stehen bleiben, wir
haben uns auch um die politische Realisierung zu kiimmern.

Im Bericht « Kurswechsel» des Business Council for Sustainable Develop-
ment finden sich nur wenige Hinweise zu den politischen Voraussetzungen
einer nachhaltigen Entwicklung. Immerhin stosst zum Beispiel folgende
Textstelle die ganze Problematik an: « Es ist jedoch von fithrenden Politikern
— deren Verbleib im Amt von den Stimmen der heutigen Wihler abhingt —
viel verlangt, die heute lebenden Generationen zur Ubernahme der Kosten
fiir das Wohl der noch nicht geborenen und noch nicht wihlenden Menschen
zu bewegen... Dies ist der springende Punkt bei der nachhaltigen Entwick-
lung und vielleicht auch der Hauptgrund dafiir, warum sie zwar als Prinzip
von fast allen akzeptiert wird, es bislang aber kaum konkrete Initiativen zu
ihrer Realisierung gibt... »

Hier wird auf den tiefgreifenden Interessenkonflikt zwischen der heuti-
gen und den ungeborenen, kommenden Generationen hingewiesen. Aber
ebenso schwerwiegend sind die noch ungeldsten Zielkonflikte zwischen der
Ersten und der Dritten Welt, da sich der heutige Lebensstil der Industrie-
lander kaum globalisieren lisst. Hier kiindigen sich schwerwiegende Ver-
teilprobleme an. Aber erst recht gravierend sind die noch zu lésenden
Zielkonflikte innerhalb der Dritten Welt selbst: Wie kann das notwendige
Wirtschaftswachstum bei dem noch Jahrzehnte anhaltenden Bevdlkerungs-
wachstum so auf einen Nenner gebracht werden, dass auch die Umwelt und
die Ressourcen in entscheidender Weise geschont bleiben? Gleicht die
Antwort auf den ersten Blick nicht geradezu der Quadratur des Zirkels?
Unter solcher Perspektive gewinnt die Frage nach der politischen Durch-
setzung eines Kurswechsels erst recht an Bedeutung. Wie kann tiberhaupt
ein «Wille im Ganzen» entstehen, um den notwendigen Wandel global zu
vollziehen? Als Grundlage zur weiteren Behandlung dieser Frage mochte
ich vorgingig einige Irrwege nennen, die heute auf der politischen Ebene
hiufig anzutreffen sind.
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Politische Irrwege aus der okologischen Krise

Natiirlich kommen die nachfolgend ausgewihlten Beispiele von Irrwegen
selten in reiner Form vor. Haufig werden sie in Kombination untereinander
oder mit anderen hier nicht erwdahnten Wegen beschritten.

Im Oko-Fundamentalismus hat die enttduschte Verheissung des Fort-
schritts in Angst und Bedrohung umgeschlagen. Die zivilisatorische Ent-
wicklung der Neuzeit wird generell als Stindenfall abgestempelt, der direkt
in die Katastrophe fiihre. Angesichts der Folgelasten und der drohenden
Risiken und Gefahren des Fortschritts wird der wissenschaftlich-techni-
schen Vernunft jede weitere Legitimation abgesprochen. In dieser fort-
schrittsfeindlichen Stimmung wird eine antiaufklirerische Protesthaltung
kultiviert, in der blindlings gegen alles angekdmpft wird, was irgendwie mit
Fortschritt und Wachstum zu tun hat. Durch apokalyptische Drohungen
wird jedes Gesprich iiber die weitere wissenschaftlich-technische Entwick-
lung abgeblockt.

Ein solch intransingenter Radikalismus, der das Rad der neuzeitlichen
Zivilisation einfach wieder zuriickdrehen will, ist letzten Endes 6kologisch
vollig kontraproduktiv. Er lahmt die vereinigten Anstrengungen zum Er-
greifen der notwendigen Korrekturmassnahmen und verhindert den Kurs-
wechsel. Denn dieser fanatische Fundamentalismus predigt nicht Kurskor-
rekturen, sondern den Ausstieg aus der modernen Zivilisation.

Geht es beim Oko-Fundamentalismus eher um das «Alles oder Nichtss,
so wiirde ich in der héufigen Spielart des politischen Moralismus mehr das
«Tun-als-ob» sehen. Bei der wachsenden Bedeutung der 6kologischen Per-
spektive in der Offentlichkeit versuchen Politiker, Gruppen und Parteien
im téglichen Kampf um die Gunst des Wihlers Punkte zu sammeln, indem
sie «gute Gesinnung bekunden». Dies geschieht meist durch gesteigerte
Betriebsamkeit in kosmetischen Aktionen und Alibilibungen. Man verengt
damit die komplexen Sachverhalte auf die simplifizierte Formel eines poli-
tischen Moralismus. Man tut so, als ob die {ible Lage mit den zivilisatori-
schen Folgelasten einzig und allein durch den fehlenden guten Willen der
anderen herbeigefiihrt worden sei. Solch politischer Moralismus beruft sich
nach Hermann Liibbe? auf das hohere Recht der eigenen, nach ideolo-
gischen Massgaben moralisch besseren Sache. Diese rhetorische Praxis setzt
anstelle des sachlichen Gespriachs zwischen verantwortungsbewussten
Biirgern die blosse Emporung iiber die fehlende Moral der anderen. Auf
diese Weise wird ein neues Freund/Feind-Schema in die Politik eingefiihrt,
das sich in der Folge in leerem Aktivismus, in der Siindenbocksuche und in
der Bekundung der eigenen guten Gesinnung erschopft.

Als dritten Irrweg erwihne ich ein basisdemokratisches Modell, das sich
in unserem Zusammenhang beispielsweise als «6kologisch umgebaute
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Zivilgesellschaft» préasentiert. Dieser dritte Weg ist ein Beispiel fiir das
immer noch grassierende Denken eines illusiondren Utopismus, der auch
nach dem Zusammenbruch der kommunistischen Regime sich hartnickig
behauptet. Da lese ich beispielsweise: «Durch die zivilgesellschaftliche
Rekonstruktion des sozialen und wirtschaftlichen Prozesses soll der ékologi-
sche Umbau der Industriegesellschaft ihre bislang fehlende geistig-kulturelle
Mitte erhalten.3» Was versteckt sich hier unter dem Schlagwort « Zivilgesell-
schaft»? Nichts anderes als das seit der 68er Bewegung bei alternativen
Gruppen hoch im Kurs stehende utopische Denken einer «herrschaftsfreien
Gesellschaft». Die Ursache fiir den iiblen Zustand der Welt wird monokau-
sal in der ungeniigenden Emanzipation der Biirger gesehen. Diese miissten
sich endlich aus all ihren Abhéngigkeiten befreien, indem sie «durch aktive
Initiative eigenverantwortlich und selbstbestimmt die Menschenrechte in
sozialreformerischer Absicht konkret absicherten». Im Zentrum habe das
Menschenrecht auf freie, selbstbestimmte Entwicklung zu stehen. Da die
alte staatliche Verwaltungsmacht versagt habe, sei die neue Zivilgesell-
schaft mit offenen Strukturen aufzubauen. Die Aufgaben, die dem Staate
weggenommen wiirden, «kdnnten im Rahmen der Selbstverwaltung von
motivierten freien Biirgern sozial ndher, lebendiger und letztlich natur-
angemessener wahrgenommen werden». Und natiirlich darf in dieser
Zivilgesellschaft auch das Herzstiick der utopischen «herrschaftsfreien
Gesellschaft» nicht fehlen: Der Glaube an den autorititsfreien Konflikt-
austrag.

Als letztes Beispiel eines Irrweges aus der 6kologischen Krise mochte ich
noch den technokratischen Wahn nennen, dessen Suggestion erfolgreiche
Wissenschaftler und Techniker besonders ausgesetzt sind. Es handelt sich
dabei um den modernen Aberglauben, der Mensch kénne durch den Fort-
schritt in Wissenschaft und Technik allwissend und allméchtig werden.
Damit wird auch die «Rettung unseres Planeten» zu einer rein technokrati-
schen Angelegenheit. Als illustratives Beispiel erwdhne ich den Vorschlag
zur Griindung eines « Weltzentrums fiir die Rettung des Planeten»*. Ein Stab
von hochqualifizierten Wissenschaftlern hétte alle verfiigbaren Informatio-
nen iiber Umwelt und Erde zu sammeln, zu sichten und zu vernetzen. Dazu
gehort auch die Aufstellung eines Weltinventars der Ressourcen. Als wei-
terer Schritt kime dann die Ausarbeitung eines geltenden Verteilungs-
schliissels, wofiir die Wissenschaftler neue Massstibe und Werte bereitzu-
stellen hétten. Schliesslich sei dieses Weltzentrum zur Rettung des Planeten
auch mit der Ausfithrung der ausgearbeiteten Pldne zu beauftragen. Die
dafiir ben6tigten neuartigen Formen der Information, Ausbildung und
Durchsetzung seien durch die Wissenschaftler erst noch experimentell zu
erforschen. Das Beispiel zeigt, wie rasch an sich guter Wille zum Kurswech-
sel in technokratischen Wahn ausarten kann.
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Gefihrlicher Fortschritts-Optimismus und -Pessimismus

Diese Irrwege beruhen zu einem nicht unwesentlichen Teil auf einer
Verabsolutierung der Aufklarung, und zwar im positiven wie negativen
Sinne. Positiv wird die Aufklarung zur Heilslehre iiberhoht, aus der dann
ein gefiahrlicher Fortschrittsoptimismus entspringt. Im negativen Sinne
fithrt die Verketzerung der Aufkldarung zu einem nicht minder gefdhrlichen
Fortschrittspessimismus. Optimismus und Pessimismus sind aber die beiden
Seiten ein und derselben Medaille, ndmlich der Verabsolutierung der Auf-
klarung. Beide konnen nur allzu leicht ineinander umschlagen. Dazu
kommt, dass das aufklidrerische Denken der Neuzeit in sich komplex ist und
den Fortschritt auf den verschiedensten Wegen sucht, zum Beispiel nicht
nur auf dem wissenschaftlich-technischen, sondern ebenso auf dem eman-
zipatorisch-gesellschaftlichen Wege. An dieser Stelle wollen wir uns noch
etwas ndher mit der Gefahr des gesellschaftlich-politischen Fortschritts-
optimismus’ auseinandersetzen.

Denn heute kommt es hiufig vor, dass gerade jene Zeitgenossen, die den
wissenschaftlich-technischen Fortschrittsglauben mehr oder weniger verlo-
ren haben, sich um so hartnackiger an dem nicht minder virulenten Glauben
an einen stdndigen gesellschaftlich-politischen Fortschritt klammern. Die
Folge ist eine Flucht in illusiondre Utopien einer vollkommenen Gesell-
schaft, in der nur noch mit dem «Guten» im Menschen gerechnet wird. Der
aufkldrerische Traum von einem universalen Reich der Freiheit, der Brii-
derlichkeit und eines die ganze Menschheit umspannenden Friedens steht
fiir diese Utopisten unmittelbar vor der Realisierung. Durch solch ideologi-
sches Anspruchsdenken wird der Blick auf die harten Fakten und Konflikte
nur allzu leicht getriibt, was zielgerichtetes politisches Handeln praktisch
verunmoglicht. Jakob Burckhardt sah schon zu seiner Zeit eine der grossten
Gefahren gerade von einer zu optimistischen Geschichtsbetrachtung und
Erwartung ausgehen. Und erst recht besteht diese Gefahr angesichts der
neuartigen Aufgaben von globaler Dimension, die durch die 6kologische
Bedrohung auf die Politik zukommen.

Vergegenwirtigen wir uns doch, wie der ganze Siegeslauf der neuzeitli-
chen Aufkldrung von Anfang an stets auch von kritischen Stimmen begleitet
war, die vor einer Verabsolutierung des aufkldrerischen Denkens warnten.
Bereits Kant, der grosse Aufklarer, hatte mitten im Aufbruch des modernen
politischen Denkens Zweifel, ob «aus so krummen Holze, als woraus der
Mensch gemacht sei, je etwas Gerades gezimmert werden konne», doch fiigte
er immerhin versohnlich bei: «aber die Anniherung zu dieser Idee ist uns
auferlegt»>. Vor tiber hundert Jahren meinte Adalbert Stifter: « Wir alle haben
eine tigerartige Anlage, so wie wir auch eine himmlische haben, und wenn die
figerartige nicht geweckt wird, so meinen wir, sie sei gar nicht da...5» In seinen
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Dichtungen ist dann oft die Rede von den Folgen der tigerartigen Anlage:
Aus Wahn, Verblendung, Unvernunft und Sturheit zerstoren die Menschen
oftihr eigenes und der anderen Gliick. Dies scheint auch nach drei Jahrhun-
derten der Aufkldrung und des Fortschritts nicht anders zu sein. Ein Blick
auf die Schlagzeilen der heutigen Zeitungen belegen diese Wahrheit téglich.
Gewalttitige Konflikte und unversohnlicher Streit sind auf dieser Welt an
der Tagesordnung und verhindern oder bremsen selbst bei den drmsten
Volkern oft eine nachhaltige friedliche Entwicklung. Bereits von Hegel, der
im 19. Jahrhundert doch am konsequentesten den Fortschritt der Vernunft
am Werke sah, ist iiberliefert, dass ithn die Juli-Revolution 1830 in Bestiir-
zung versetzte, weil sie sein Fortschrittsdenken in der Geschichte in Frage
zu stellen schien’.

Und selbst bei einigen bisherigen Verfechtern des modernen sozialutopi-
schen Denkens ist Erniichterung eingetreten. So stellt beispielsweise Hans
Magnus Enzensberger, einer der Wortfiihrer des gesellschaftskritischen
Denkens der sechziger und siebziger Jahre, heute «die prinzipielle Unmdag-
lichkeit fest, den gesellschaftlichen Prozess vorherzusehen, einem allgemei-
nen Kalkiil zu unterwerfen und von oben her zu beherrschen»®. Fiir ihn ist
«der schaukelnde, instabile Gang der Dinge das Normalste, und das heisst
auch das Unberechenbarste von der Welt» geworden. Damit ndhern sich
auch Denker, die bisher idealistischen Utopien nachjagten, jener kritischen
Position, die Karl Jaspers in seiner berithmten Lagebeurteilung von 1931
«Die geistige Situation der Zeit®»> vorweg genommen hat. Jaspers hat
eindriicklich vor der Verabsolutierung der Daseinsordnung gewarnt: « Dass
der Mensch in eine planvolle Daseinsordnung nicht endgiiltig eingeht, ist
im Ganzen daran abzulesen, dass diese Ordnung selbst in Gegensiitze gespal-
ten ist (...) denn die das Dasein hervorbringenden Krifte selbst sind antino-
misch (...)»

Uberforderung der Politik

Unsere allgemeine Verunsicherung riihrt nicht nur von den Folgelasten
unserer zivilisatorischen Entwicklung her. Mit dem Fortschreiten unserer
Zivilisation sind auch die Leuchtfeuer unserer allgemeinen Orientierung
zunehmend erloschen. In der Antike war das «gute Leben» ein Leitbegriff,
heute ist nur noch vom « Uberleben» die Rede. Kénnen wir uns aber im Ernst
eine Menschheit vorstellen, die als riesiger Leviathan funktioniert und alle
Menschen zum Zwecke des blossen Uberlebens der Gattung instrumenta-
lisiert? Sicher kann die Gattung Mensch nicht gerettet werden, wenn die
Menschenwiirde missachtet und mit Fiissen getreten wird. Genau davor hat
Jaspers damals gewarnt: « Organisation ruiniert, was sie sichern mochte, den
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Menschen als Menschen, wenn sie nicht durch Gegenkriifte in Zaun gehalten
wiirde.» Welcher Art sind diese Gegenkrifte?

Jedenfalls ist nach all den Allwissenheits- und Allmachtstriumen der
modernen Fortschrittsutopien Erniichterung eingetreten, und wir Zeitge-
nossen werden zunehmend wieder mit der Grunderfahrung der Grenze,
ndmlich unserer Endlichkeit, konfrontiert. So hat der iiber 90jdhrige Denker
Hans-Georg Gadamer'Y nach einem langen Leben des philosophischen
Nachdenkens dieser Grunderfahrung kiirzlich wieder lebhaft Ausdruck
verliehen: « Wir sind endliche Geschopfe, die nicht Herr ihrer selbst sind und
nicht Herr der Welt, die sie umgibt. Die Welt ist unsere Lebenswellt, in der wir
alle uns befinden und an der wir teilhaben, in der wir gewinnen und verlieren.
Wir wissen nicht, wie wir auf die Welt kommen und ebenso wenig, wann wir
Abschiednehmen. (...) All das macht (... ) die unhintergehbare Faktizitit aus.
Wie soll man das denkend bewidiltigen? »

Einer der zeitgendssischen Lehrer der politischen Philosophie, Wilhelm
Hennis, hat die Behauptung gewagt, dass die Religion das grosse philoso-
phische Thema am Ende dieses Jahrhunderts abgeben werde!!l. Nach dem
Scheitern des utopischen Denkens scheint einiges fiir diese These zu spre-
chen. Denn zum gleichen Zeitpunkt, da sich die Politik mit ganz neuartigen
und globalen Problemen konfrontiertsieht, habensich andererseits auch die
religiosen Grundlagen in allen Gesellschaften weitgehend aufgelost.
Gegenwirtig konnen wir das Scheitern jener grossen Bewegungen unseres
Jahrhunderts wie Marxismus und Positivismus mitverfolgen, die «das
Thema Religion auf den Schutthaufen der Geschichte karren» und der Politik
eine sidkulare Ersatzreligion verpassen wollten. «Auch wenn es verfritht
wire, von einer Wiederkehr des Religiosen in der modernen Lebenswelt zu
sprechen, scheint die Entfremdung doch zum Stillstand gekommen und eine
gegensinnige Bewegung eingetreten zu sein», meint der Theologe Fugen
Biser in seiner «Glaubensprognose» von 199112, Eines wird immer deut-
licher und kann immer weniger iibersehen werden: Politik, die nur auf sich
selbst gestellt ist, wird hoffnungslos tiberfordert.

Sinnsuche

Aus tieferem Ursprunge melden sich immer eindringlicher Fragen nach
dem Wohin und Wofiir. Hier bricht die Sinnfrage mit elementarer Kraft
hervor. Deshalb kann der Denker Max Miiller sagen: « Auf dem Hohepunkt
wissenschaftlich-technischer Erfolge erfahren wir auf einmal den <Fehl> des-
sen, wofiir und woraufhin diese Erfolge nun eigentlich erfolgen». Und weiter:
«Die Erfahrung des Sinnes ist im sdkularen wie im sakralen Bereich zur
Erfahrung des Fehlens von Sinn geworden, und der Sinn, der schmerzlich
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entbehrt wird, ist nur noch als Erinnerung und als Erwartung da, als Vergan-
genheit oder Zukunft, beide aber ohne die Mitte der Gegenwart (...).13»

Politik als die Kunst der Regelung der vorletzten Fragen steht machtlos
vor den letzten Fragen. Die letzten Fragen sind jene, in denen es um den
Sinn unseres Lebens und Sterbens, um den Sinn der Geschichte und iiber-
haupt um den Sinn des Ganzen und Letzten geht. Hier kann uns keine noch
so geschickte Politik mit noch so viel wissenschaftlicher Beratung weiterhel-
fen, denn sie ist ausserstande, den Sinn selbst zu konstruieren. Im Gegenteil
bedarf es einer letzten (ausserpolitischen) Orientierung, soll Initiative und
Tatkraft in der Politik nicht fehlgeleitet werden. Wo diese fehlt, werden wir
auf den Irrweg einer gemachten Heilslehre gedringt, die sich in ideologi-
schen, utopischen oder anderen illusionédren Kleidern anbietet.

Traditionsgemaiss hat die Religion Antwort auf die letzten Fragen gege-
ben. Wenn wir auch in einer Zeit leben, in der — mit Nietzsche gesprochen —
«Gott tot ist», so ist es doch undenkbar, dass in der kommenden Geschichts-
epoche, in der — wiederum mit Nietzsche gesprochen — der «Kampf um die
Erdherrschaft», beginnt, die Religion nicht wieder entscheidend ins Spiel
kommen wird. Vielleicht aber in einer ganz anderen Art und Weise, als wir
(und die Kirchen) uns das heute vorstellen konnen!4. Eine friedliche Welt-
ordnung und ein Kurswechsel zu einer nachhaltigen Entwicklung sind ohne
Konfrontation mit den letzten Fragen gar nicht moglich. Hier ist aber vor
einem Fehlschluss zu warnen, wenn in neuzeitlicher Manier gefolgert wird,
wir miissten die fehlende Religion eben «machen». Einen religiosen Glau-
ben aus zweckrationalen Griinden herbeifithren zu wollen, bedeutet nichts
Geringeres als eine blosse Instrumentalisierung Gottes und des Menschen.
Weder die Vergottlichung der Vernunft, die Flucht ins Irrationale, «die
Arbeit am Mythos» (Blumenberg) noch sonst ein machbares Verfahren kann
die Religion ersetzen und das Unbeweisbare, das Unerklirliche und Unver-
fligbare doch noch verfiigbar machen. «(...) wie sollte man im Denken des
Gottwesens rechnen wollen, statt sich umzubesinnen auf die Gefahr eines
Befremdlichen und Unberechenbaren? (...)» fragt Martin Heidegger'>.

Niemand weiss, wie und wann die Religion wieder ins Spiel kommen wird.
Das Geheimnis gehort zum Wesen der Religion. Wir miissen aber offen
bleiben fiir dieses Geheimnis und nicht voreilig die Politik mit jenen Fragen
belasten, fiir die doch die Religion die Antworten gibt. Der in Basel lehren-
de Philosoph Henning Ottmann macht klar, was wir unter der Riickkehr der
Religion gerade nicht erwarten diirfen, ndmlich auf keinen Fall eine Retheo-
logisierung weltanschaulich neutraler Politik, deren Preis die moderne Frei-
heit wirel®: «Vielmehr lisst sie (die Religion) die weltanschaulich neutrali-
sierte Politik von dem zehren, was sie als Bedingung ihrer eigenen Maglich-
keit an Unantastbarem bendtigt. » Politik muss also gerade aus der falschen
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Konkurrenz mit Religion befreit werden. Dies ist auch der Imperativ fiir die
Politik eines globalen Kurswechsels.

Die Programme fiir eine nachhaltige Entwicklung sind im Bewusstsein
der Grenzen jeder Politik auszuarbeiten. Von allen Allwissenheits- und
Allmachtsgeliisten muss deutlich Abschied genommen werden. Nur wenn
wir die Grenzen der Unverfiigbarkeit von Mitmensch, Natur und Geschich-
te respektieren, schaffen wir die Voraussetzungen fiir sinnvolles politisches
Handeln. Die Méglichkeiten der Politik kann nur ausschopfen, wer auf ihre
Grenzen achtet. Innerhalb dieser Grenzen ist Politik die Kunst des Mogli-
chen, die ihre Initiative und Tatkraft im Bereich des Machbaren entfaltet.
So braucht es nach Ottmann beispielsweise keine Religion, um die Gewal-
tenteilung in der Politik zu begriinden. Dazu gehort schon das gesunde
Misstrauen gegen die Ballung der Macht sowie das Wissen um die segens-
reichen Folgen einer Herrschaftskontrolle durch die Balancierung der
Gewalten: «Anerkennung von Unverfiigharem entlastet die Politik von den
Zumutungen sdakularisierter Erlosungen und Verdammnisse. Sie ist Voraus-
setzung aller zivilpolitischen Missigung (...)» Auch die Politik eines glo-
balen Kurswechsels muss den Weg unter diesem Stern suchen.
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