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Gregor M. Manousakis

Der Konflikt zwischen Katholizismus
und Orthodoxie in Osteuropa

Das Schisma der Grossen Kirche (1054) hat tiefe Wunden in ihre beiden
Teile, den westlichen Katholizismus und die Ostliche Orthodoxie, geschla-
gen. Es vergingen Jahrhunderte der oft bitteren Feindschaft, ehe 1902 das
Okumenische Patriarchat von Konstantinopel die orthodoxen Ostkirchen
ermunterte, den Dialog mit den anderen Kirchen aufzunehmen!. Der dar-
aufhin einsetzende Dialog zwischen der katholischen und der orthodoxen
Kirche hat seitdem Entscheidendes geleistet, wenn auch beide Kirchen
bisher unverriickbar an den eigenen Dogmen festhalten. Die alte Feind-
schaft wurde iiberwunden. Der fortdauernde Dialog impliziert die Hoff-
nung, dass letzten Endes alle Streitfragen einvernehmlich gelost werden
konnten, ungeachtet der ablehnenden Stimmen, die aus den Reihen beider
Kirchen zu vernehmen sind. Aus der Sicht des Laien scheint es allerdings,
dass in den letzten Jahren die Chancen eines generellen Ausgleichs zwi-
schen Ost- und Westkirche geringer geworden sind. In der Tat ist heute ihr
Verhiltnis nicht mehr das, was es noch Ende der achtziger Jahre gewesen
ist. Vielmehr hat der Zusammenbruch des Kommunismus in Osteuropa
unerwarteterweise neuen Konfliktstoff in die Beziehungen der beiden Kir-
chen hineingetragen.

Der jiingst ausgebrochene Streit zwischen der Ost- und der Westkirche
geht vordergriindig auf die missionarische Téatigkeit des Vatikans in den
osteuropdischen, orthodoxen Léndern zuriick. In Wirklichkeit diirften die
Griinde dieses Streits eher in der unterschiedlichen Lage der beiden Kirchen
liegen. Was die Lage der katholischen Kirche betrifft, so sei hier auf die
innere Anfechtung hingewiesen (z.B. «Theologie der Befreiung» in Siid-
amerika) und die wenig erbauliche Wirkung der Progressisten innerhalb der
katholischen Kirche. Letztere hat Walter Hores jiingst veranlasst, die Frage
zu stellen, «wer in der Kirche nach dem eigenen Selbstverstindnis das Recht
hat, zu sagen, was zum Glaubensgut und zur katholischen Lehre gehort oder
nicht: ob das zusammen mit dem Papst die Bischofe sind (...) oder die
Einfiille der Kiing, Greinacher, Vorgrimler, Drewermann usw. (... )»2.

Zur Situation der orthodoxen Kirchen Osteuropas

Probleme der inneren Anfechtung kennt die Orthodoxie heute nicht.
Anders als die katholische Kirche, sind die autokephalen (selbstdndigen)
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orthodoxen Kirchen Nationalkirchen und teilen voll das Schicksal ihrer
Nationen3. Thre gegenwirtige Situation ist daher in jeder Hinsicht dem
Zustand 1hrer Lander vergleichbar. Neben den allgemeinen Griinden ist
ihre Situation auch Folge von drei besonderen Umstdnden: a) In der Zeit
des kalten Krieges verkiimmerte ihre Kommunikation untereinander.
Innerhalb des kommunistischen Machtbereichs spielte sich ihr Kontakt
strikt in dem Rahmen ab, den das Regime bestimmte. b) Die Méglichkeiten
des unter der administrativen Fuchtel der Tiirkei dahinsiechenden Okume-
nischen Patriarchats von Konstantinopel waren zu gering, um der ortho-
doxen Kirche im Osten wirksam zu helfen. ¢) Im Westen, vor allem in
Griechenland, Nordamerika und Zypern, mit insgesamt etwa 15 Millionen
Glaubigen, waren sie ausserstande, die Not der Schwesterkirchen zu lin-
dern, zumal ihnen die kommunistischen Machthaber mit besonderem Miss-
trauen begegneten. Zu vermerken ist ausserdem, dass es wihrend der
kommunistischen Herrschaft aus vielen Griinden zu keiner tragfihigen
Zusammenarbeit zwischen den freien orthodoxen Kirchen (Griechenland,
Nordamerika, Zypern) und den Gemeinden der Diaspora der orthodoxen
Kirche Osteuropas ausserhalb des kommunistischen Blocks gekommen ist.
Die orthodoxen Kirchen im Ostblock blieben somit allein auf sich gestellt,
eben ganz anders als die katholische Kirche in Osteuropa.

Wesentliches fiir das Uberleben der Orthodoxie im Osten haben die
Kloster beigetragen. Hinter ihren Mauern konnten sowohl die Theologie
als auch die orthodoxen Traditionen mehr oder weniger frei gepflegt wer-
den. Kaum ldsbar war allerdings das Nachwuchsproblem. Als das dortige
kommunistische Regime zusammenbrach, existierten in Bulgarien 123 Kl16-
ster, jedoch mit insgesamt nur 200 Monchen. Dennoch ist die Lage des
bulgarischen Patriarchats, im Vergleich zu den anderen Ostkirchen, relativ
gut. Das kommunistische Regime liess die orthodoxe Kirche gewissermas-
sen gewihren, um ein Gegengewicht zu der moslemischen Minderheit des
Landes — damals immerhin etwa eine Million Menschen — zu haben. Als das
bulgarische Regime zusammenbrach (10. November 1989), verfiigte die
Kirche iiber rund 2000 Priester. Trotzdem wurde ihr Klerus von den politi-
schen Auseinandersetzungen nach dem Zusammenbruch des kommunisti-
schen Regimes erfasst. Christoph Sabef, ein Monch und Mitglied des Natio-
nalrates und Abgeordneter der «Union Demokratischer Kriifte», hat ver-
sucht, den Patriarchen Maximos zu entthronen und selbst eine Heilige
Synode zu bilden. Letztlich scheiterte er am Widerstand der bulgarischen
Kirche, die vom Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel und allen
orthodoxen Kirchen der Balkanlidnder unterstiitzt wurde?.

Besonders schlimm war die Lage des Ruménischen Patriarchats unter
Ceausescu. Das Uberleben verdankt es wesentlich dem Wirken der Patriar-
chen Justinian () und Theoctist. Am schlimmsten war die Lage der auto-
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kephalen Kirche Albaniens, das 1967 von Enver Hodscha zum «ersten
atheistischen Staat der Welt» erklart wurde. Alle seine Kirchen und Mo-
scheen waren in Stille, Lokale oder Lagerhallen umgewandelt worden.
Erschwert wurde zudem die Lage der Orthodoxen in Albanien durch das
Wirken der orthodoxen Kirche in Griechenland. In Siidalbanien, das in
Griechenland Nord-Epirus genannt wird, lebt eine griechische Minderheit,
deren genaue Zahl vorerst nicht feststellbar ist. Nach offiziellen albanischen
Angaben betrégt sie 60000, eine Zahl, die in Griechenland angezweifelt
wird. Ebenso zweifelhaft sind aber auch die Angaben der orthodoxen
Kirche Griechenlands, die von 400 000 Griechen in Albanien spricht. Allen-
falls handelt es sich dabei um die Zahl der Orthodoxen in Albanien, die
allerdings nicht nur griechischer Abstammung sind; es gibt auch orthodoxe
Albaner albanischer Nationalitdt. Wahrend der kommunistischen Herr-
schaft hat sich die orthodoxe Kirche Griechenlands, namentlich der Metro-
polit Sebastianos aus der an Albanien grenzenden Didzese Dryinoupoleos
und Pogonianes, fiir die orthodoxen Christen in Albanien eingesetzt. Seine
Aktionen waren jedoch an die «griechischen Christen» in Albanien gerich-
tet. Die Wirkung seiner Aktivititen hatte zum einen nur die Griechen in
Albanien erfasst, zum anderen gaben sie dem kommunistischen Regime
berechtigten Grund, sie als irredentistisch und «grossgriechisch» zu desa-
vouieren — bei den von allen Seiten bedridngten und deshalb xenophoben
Albanern keine schwierige Aufgabe. Trotzdem hat die Regierung in Tirana
nach dem Zusammenbruch des Kommunismus dem Okumenischen Patri-
archen von Konstantinopel erlaubt, einen Exarchen nach Albanien zu
entsenden, den Metropoliten Androutsis Anastasios. Er hat die Aufgabe,
die Kirche zu reorganisieren. Obwohl er tunlichst alles vermeidet, was den
Nationalstolz der albanischen Orthodoxen verletzen konnte, wird ihm von
den albanischen Behorden mit Misstrauen begegnet, nicht zuletzt, weil die
orthodoxe Kirche Griechenlands, vor allem aber der Metropolit Sebastia-
nos, nicht aufgehort hat, nationalistisch-religiose Tone anzuschlagen. Diese
Haltung der orthodoxen Kirche Griechenlands erschwert die Arbeit des
Okumenischen Exarchen in Albanien und desavouiert die Orthodoxen
Albaniens als loyale Biirger des albanischen Staates. Dagegen kann die
Lage des Serbischen Patriarchats als gut bezeichnet werden. Seine Kirchen
und Kloster sind wohl verfallen, aber nicht mutwillig von den Kommunisten
zerstort worden. Es gibt geniigend Priester und gut funktionierende hohe
und hohere theologische Bildungsstitten mit iiber die Grenzen des ehe-
maligen Jugoslawien hinaus bekannten Theologen, wie z. B. dem Metro-
politen Irenaeus Bulowitsch in Belgrad. Das Serbische Patriarchat ist aller-
dings mit dem Problem der schismatischen orthodoxen Kirche der ehe-
maligen jugoslawischen Republik Makedonien konfrontiert. Das Schisma
der Kirche jugoslawisch Makedoniens ist aber nur die Folge ihrer Distan-
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zierung von der Jurisdiktion des Serbischen Patriarchats und betrifft in
keiner Weise das Dogma. Um so aussichtsreicher ist der Dialog zwischen
Belgrad und Skopje iiber die Riickkehr der jugoslawisch-makedonischen
Kirche in den Schoss der Mutterkirche.

Der russisch-orthodoxen Kirche war das gleiche Schicksal beschieden wie
allen Schwesterkirchen unter kommunistischer Herrschaft. Ihr Zustand ist
ebenso chaotisch wie jener der anderen. Die bescheidene Rolle, die das
Patriarchat von Moskau auch unter dem Kommunismus spielte, war eher
die Folge politischer Opportunititen des Regimes als der eigenen, tatsiach-
lichen Macht. Dennoch ist die Lage der russischen orthodoxen Kirche
komplizierter als die der Kirchen des Balkans. Ebenso wie in allen ortho-
doxen Lidndern, ist auch bei den Russen die Orthodoxie untrennbarer
Bestandteil ihrer nationalen Identitédt. Die Bevolkerung Russlands betrug
1990 etwa 148 Millionen Menschen und bestand aus mehr als 100 Nationa-
litdten; nur 82 Prozent waren Russen. Ausserdem gibt es keine unter den
ehemaligen Sowjetrepubliken, die nicht einen mehr oder weniger starken
russischen Bevolkerungsanteil hat, von 1,5 Prozent in Armenien bis zu 38
Prozent in Kasachstan. Zu vermerken ist, dass der Anteil der Russen in den
moslemischen Republiken der ehemaligen UdSSR besonders stark ist®.
Religiose Konflikte sind in diesen Landern in Zukunft daher sehr wahr-
scheinlich’.

Bewaffneter Glaubenskampf und Volksverbundenheit der Orthodoxie

Durch den Biirgerkrieg im ehemaligen Jugoslawien ist das alte Problem
des unterschiedlichen Selbstverstidndnisses der Ost- und der Westkirchen
aktualisiert worden. Im Bereich der Westkirche wird die Identifizierung der
orthodoxen Kirchen mit den nationalen Ambitionen ihrer Linder kaum
verstanden oder gar verworfen. Dieses Unverstédndnis ist eine Folge der
unterschiedlichen Traditionen der beiden Teile der Grossen Kirche. Will
man von den Arabern in Spanien, den Kreuzziigen und den zwei Belage-
rungen von Wien (1529, 1638) absehen, war das Westchristentum kaum mit
Nicht-Christen konfrontiert. Ganz anders ist die historische Erfahrung des
Ostchristentums, das sich tiber anderthalb Jahrtausende in einem existen-
tiellen Kampf mit den Nicht-Christen befand, ob sie Perser, Araber, Tiirken,
Mongolen («Goldene Horde») oder Tataren waren. Der orthodoxe Priester
durfte und konnte bei diesem Kampf nicht daneben stehen; er musste selbst
zur Waffe greifen. In der spanischen Reconquista war es bei den Katholiken
nicht anders.

Das Byzantinische Reich mit der Orthodoxie als Staatsreligion konnte
letztlich die unerschopflichen asiatischen Menschenmassen, unter welchem
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Banner auch immer, nicht abwehren. Vom Euphrat und Agypten bis zu den
heutigen nordwestlichen Grenzen Serbiens wurde es letztlich von Arabern
und Tiirken unterjocht, die keine nationale, sondern nur eine religise,
islamische Identitét hatten. Um so unabdingbarer war ihr Widerstand gegen
die Osmanenherrschaft. Auch bei diesem Widerstand konnte der orthodoxe
Priester nicht abseits stehen. So wuchsen Glaube und Nation untrennbar
miteinander zusammen, und es blieb dabei, als die orthodoxen Volker
Stidosteuropas um die Jahrhundertwende sich gegenseitig um die Beute des
Osmanischen Reiches schlugen. Viel anders war es mit dem nordlichen Teil
des Ostchristentums nicht. Der Kampf der Russen gegen andersgldubige
Asiaten wurde erst wihrend der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts durch
die Eroberung der Chanate von Kazan und Astrachan entschieden. Selbst
dies bedeutete jedoch keineswegs, dass Ruhe im Reich der Moskowiter
einkehrte. Bis zum Ersten Weltkrieg musste Moskau immer wieder Krieg
gegen das Osmanische Reich fithren und gleichzeitig die Aufstinde der
muslimischen Tataren niederkdmpfen. Auch der russische Priester konnte
bei allen diesen Kdmpfen nicht abseits stehen.

Nicht nur aus diesen Griinden ist der orthodoxe Priester ganz anders mit
seiner Gemeinde verwachsen als sein Kollege der Westkirche. «Seine Hoch-
wiirden» war er nie; er ist nur der « Pater Georgios» oder der « Pater Michail».
Er feiert, lacht, weint und streitet sich in seiner Gemeinde wie jeder andere
und greift auch zur Waffe, wenn es notig ist. Das macht die einzigartige
Volksnidhe der Ostkirche aus. Diese Tradition wurde wihrend des Zweiten
Weltkrieges in den besetzten orthodoxen Léandern lebendig. Priester und
Monche haben aktiv am Widerstand gegen die Besatzungsmichte teilge-
nommen. Fiir einen orthodoxen Glaubigen wire es undenkbar, wenn sie es
nicht getan hitten, auch wenn die Angehorigen der Westkirchen daran
Anstoss nehmen. Vor allem nach dem Zusammenbruch des kommuni-
stischen Systems in Osteuropa wurde der Vorwurf gegen seine orthodoxen
Kirchen laut, sie hiatten mit den kommunistischen Regimen «kollaboriert».
Der Vorwurf ist unrealistisch: Als Trager des Widerstandes gegen einen
Staat, zumal einen totalitidren, ist die Kirche aus vielen Griinden denkbar
ungeeignet, zumal, wenn sie gerade noch als Fremdkorper geduldet wird.
Dabei gilt ihre erste Sorge der Rettung ihrer Organisation, bis zu welchem
Grad auch immer. Ohne eigene Organisation kann keine Kirche existieren.
Deshalb muss sich jede Kirche mit einem totalitdren Staat arrangieren, der
sie in doppelter Weise bedroht: Zum einen kann er ihre Organisation relativ
leicht zerschlagen, zum anderen entzieht er ihr von der Basis her Kraft durch
seine chiliastische Ideologie. Unter diesen Zwingen musste sich z. B. die
russische orthodoxe Kirche iiber 70 Jahre lang mit dem kommunistischen
System arrangieren und auch Befehle des Systems ausfithren. Eine andere
Wahl hatte sie nicht.
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Spaltungstendenz statt Dialogbereitschaft

Die Stellung der katholischen Kirche im Osten war nicht anders. In
Ungarn z. B. hat sie sich bei der Sowjetisierung des Landes eher im
Hintergrund gehalten — es war nicht anders moglich. Triger des antikom-
munistischen Widerstandes war vielmehr die Kleinlandwirtpartei, die bei
den ersten Nachkriegswahlen (1946) 57 Prozent der Stimmen auf sich
vereinigte®. Der Widerstand der Katholischen Kirche Ungarns wurde da-
nach aktiv und fiihrte zu der achtjihrigen Einkerkerung des Primas von
Ungarn, Kardinal Jozsef Mindszenty. So erwuchs die ungarische Revolution
hauptséchlich aus der kommunistischen Partei selbst — Imre Nagy war ein
Kommunist — und wurde in erster Linie von den Volksriten und den
Gewerkschaften getragen®. Mit der blutigen Niederwerfung der ungari-
schen Revolution war auch die Macht der Katholischen Kirche Ungarns
gebrochen. Selbst Kardinal Mindszenty musste sich mit dem Regime Kadars
arrangieren.

Die grosse Ausnahme in diesem Zusammenhang war die Katholische
Kirche Polens. Ohne ihre grosse Leistung im Widerstand gegen das kom-
munistische Regime schmailern zu wollen, miissen jedoch folgende zwei
Punkte beriicksichtigt werden: a) Thr Widerstand erlangte erst nach dem
Aufstand der Arbeiter der Werften von Danzig und der Griindung der
Gewerkschaft «Solidarnosc» eine fiir das kommunistische Regime ruindse
Effizienz. b) Diese Effizienz war vor allem Folge der enormen Hilfe, welche
die Katholische Kirche Polens von amerikanischen Stellen erhielt!?,

Die Lage der orthodoxen Kirchen Osteuropas wird durch ihre Mittello-
sigkeit verschlimmert. Die ehemals kommunistischen Staaten kdnnen sie
finanziell kaum unterstiitzen. Ihr enormer Finanzbedarf resultiert nicht nur
aus ihrem allgemeinen Zustand. Noch prekérer steht es um die Kenntnisse
der christlichen Lehre. Nur die Alteren wissen noch, wer Johannes der
Tiufer, wer Joseph, wer Pontius Pilatus oder wer die Apostel waren, was
Altes und was Neues Testament ist. Trotzdem scharen sich die Orthodoxen
Osteuropas um ihre Kirchen. Um so mehr sind sie verpflichtet, ihren Glau-
bigen das Wissen zu vermitteln, das die kommunistische Indoktrination
verschiittet hat. Die Mittel dafiir fehlen aber in jeder Hinsicht.

Die innere Anfechtung, die «Theologie der Befreiung» und nicht zuletzt
die Austritte aus der katholischen Kirche sind Probleme anderer Art. Bis
zu einem gewissen Grad ist es verstédndlich, dass die katholische Kirche die
Festigkeit des Glaubens im geschundenen Osteuropa sucht. Nicht verstdnd-
lich ist, dass sie dies durch Geldeinsatz und die Spaltung der Orthodoxie zu
erreichen sucht. Richtiger wére es, den Dialog zu forcieren mit dem Ziel,
die Einheit der Grossen Kirche wiederherzustellen. Statt dessen wird der
Graben zwischen Katholizismus und Orthodoxie immer tiefer.
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Katholiken, Uniierte, Orthodoxe

Wihrend das Byzantinische Reich seit dem 7. Jahrhundert mit der Ab-
wehr des gegen Westen anstiirmenden Islam beschéftigt war, konnte sich die
Westkirche konsolidieren und, auf das politisch erstarkte Westeuropa auf-
bauend, die ungliickseligen Kreuzritter zur Rettung der heiligen Stitten im
Vorderen Orient mobilisieren. Hauptleidtragende der Kreuzziige waren
allerdings nicht die Araber, sondern das Byzantinische Reich selber. Seit
Konstantinopel 1204 von den Kreuzrittern erobert und das Reichsgebiet in
mehrere Fiirstentiimer aufgeteilt wurde, setzten sofort die Bemiihungen
ein, die Orthodoxen zum Katholizismus zu bekehren!!. IThr Widerstand war
gross und wurde zur Ursache politischer Unruhen. Im Konzil von Florenz
(1439) wurde jedoch durchgesetzt, dass die Konvertierten von der Ortho-
doxie zum Katholizismus ihren orthodoxen Ritus und ihre Gebriauche (Ge-
wand, Bart, gesduertes Brot) beibehalten durften, wenn sie sich unter die
Jurisdiktion des Vatikans stellten und das «Filioque» ihrem Glaubens-
bekenntnis hinzufiigen wiirden. Die so konvertierten Orthodoxen werden
als Uniierte oder Griechisch-Katholische bezeichnet. «Den Vorgang, bei dem
dies geschah, nennt man (in der Katholischen Kirche, Anm. des Verf.) eine
Teilunion. Bei keiner der Teilunionen wurde ein Schisma beendet, nur der
Graben wurde verschoben. Vorher standen auf der einen Seite die abendléindi-
schen Christen, auf der anderen die Christen byzantinischer Tradition. Durch
die Union holte man einen Teil der byzantinischen Gliubigen auf unsere Seite
heriiber, und die Grenze verliuft seither mitten durch die ehemals geeinte
Orthodoxe Kirche. Sieist der < Berliner Mauer vergleichbar, die lange Zeit mitten
durch eine Stadt verlief und Verwandte und Freunde voneinander trennte.12»

Seitdem empfindet die Orthodoxie die Uniierten als einen Dorn im Auge
und als Ausdruck der Vertiefung der Spaltung der Kirche. Mittels der
Uniierten konnte der Vatikan bis ins 16.Jahrhundert die griechische
Bevolkerung Siiditaliens und Siziliens allméhlich assimilieren bis hin zum
volligen Verschwinden selbst ihrer Sprache. Danach konzentrierten sich die
Bemiihungen in Polen im Rahmen der Gegenreformation. Der polnische
Konig Sigismund I11. fithrte 1596 eine Spaltung der orthodoxen Kirche der
Ukraine herbei, indem er den damals zu Polen-Litauen gehorenden Teil der
orthodoxen Metropolis zu einer in Brest besiegelten Union mit der katho-
lischen Kirche zwang. Nach einer jiingsten Publikation der Metropolis von
Kiew und Galizien wurde diese Union mit dem Ziel herbeigefiihrt, das
ukrainische Volk zu «polonisieren, zu katholisieren und zu entnationali-
sieren»13, Die orthodoxe Kirche Russlands hilt bis heute diesen Vorwurf
gegen den Vatikan aufrecht. Der Primas von Polen, Kardinal Glemp, sah
auch 1987 die Ukraine als ein Land, «wo eine Nation lebt, deren Geschichte
von jener Polens nicht zu trennen ist».
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Die so erfolgte Spaltung der Orthodoxen Kirche Polens hat innere Aus-
einandersetzungen ausgelost, die wesentlich zur Schwichung Polens beige-
tragen haben. Von Polen aus breiteten sich die Uniierten, stets mit tatkréf-
tiger Hilfe des Vatikans, in Russland, Ruménien und Bulgarien bis hin zum
Nahen Osten aus. Papst Leo XIII. (1878-1903) intensivierte den Prose-
lytismus der Orthodoxen, bei gleichzeitigem Verzicht auf die Pflicht der
Verwendung von ungesduertem Brot bei der Heiligen Kommunion und der
Hinzufiigung des «Filiogue» im Glaubensbekenntnis. Daraus kann
geschlossen werden, dass es der katholischen Kirche mit Blick auf die
Uniierten, nicht so sehr um die Durchsetzung der absoluten Wahrheit in
Glaubensfragen geht, sondern hauptsédchlich um die Anerkennung der
Jurisdiktion des Vatikans.

Die historische Belastung des Verhiltnisses zwischen der katholischen
und der orthodoxen Kirche Russlands wurde seit dem Zweiten Weltkrieg
noch verschlimmert, zum einen, weil die Uniierten der Ukraine mit der
Besatzungsmacht kollaborierten, zum anderen, weil Stalin sie spéter unter
besonders scharfen Druck setzte.

Fragwiirdiger katholischer Proselytismus

Auf die Tradition der Spaltung der Orthodoxie zuriickgreifend, bemiiht
sich nun der Vatikan in einer Zeit der Ohnmacht der orthodoxen Kirche
Osteuropas, seinen Proselytismus zu intensivieren. Die Warnungen seitens
der Katholiken selbst fehlen nicht: «Als das Zweite Vatikanische Konzil
anerkannte, dass in den orientalischen Kirchen, die in der Kraft eines sakra-
mental geweihten Priestertums Eucharistie feiern, die Kirche Christi heran-
wdchst, mussten wir Katholiken einsehen lernen, dass das, was man lange Zeit
zum Besten der orientalischen Christen tun zu miissen meinte, verfehlt war.
Denn bei jeder Teilunion wurde eine von den Kirchen Christi (ndmlich jene
orthodoxe Kirche, mit deren Gliubigen die Katholiken eine Union erstrebten)
gespalten, damit ein Teil von ihr in die Einheit mit dem romischen Papst
eintreten konnte. Ohne iiber die personlichen Intentionen und iiber die Inte-
gritiit der in der Zeit vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil handelnden
Bischofe und Missionare, die Teilunionen vorbereiteten, urteilen zu wollen,
muss ihr Vorgehen als irrig bezeichnet werden.'*» Trotzdem hilt der Vatikan
daran fest, Osteuropa als heidnisches Missionsgebiet zu behandeln. Die
Folgen sind bereits augenscheinlich. Die katholische Kirche Polens, auf der
Tradition der polnischen Orthodoxie basierend, ist nicht in jeder Hinsicht
mit der katholischen Kirche etwa Deutschlands oder Frankreichs zu verglei-
chen. Sie ist, 4hnlich wie die orthodoxen Kirchen, noch stirker eine Natio-
nalkirche. Entsprechend verhilt sie sich im heutigen Weissrussland: «Die
katholische Kirche lduft Gefahr, von den Weissrussen als Kirche der Polen
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betrachtet zu werden. Noch jetzt, sagt der orthodoxe Metropolit von Minsk,
Filaret, gelte der Katholizismus beim einfachen Volk als <polnischer Glaube>,
die Orthodoxie als «ussischer>. Polnischen Priestern, die ins Land gekom-
men sind, um die schlimmsten personellen Engpdsse zu iiberwinden, wurde
vorgeworfen, sie liessen zu, dass weiss-rote Fahnen vor den Kirchen gehisst
wiirden, und stellten von der Kanzel herab die weissrussische Grenze in
Frage. Einflussreiche weissrussische Politiker und Militirs haben vor einer
Repolonisierung der Westgebiete durch das Wiedererstarken der katholischen
Kirche gewarnt»'%. Esist nicht das erste Mal, dasssich die katholische Kirche
Polens solch folgenschweres Fehlverhalten zu Schulden kommen lésst:
«FEine verfehlte Polonisierungspolitik der Regierung Polens und des polni-
schen katholischen Klerus in den weissruthenischen Territorien nach seiner
Gebietserweiterung im Frieden von Riga (1921) schwiichten jedoch die West-
orientierung und liessen bei den Weissruthenen die Sympathie fiir die Sowjet-
union und damit fiir Russland anwachsen, mit dem sie die orthodoxe Religion
und die Tradition des Kampfes gegen den Katholizismus gemeinsam hat-
ten»17. Die Situation wird keineswegs entspannt, wenn diese Vorwiirfe
offiziell zuriickgewiesen werden, wie der katholische Bischof von Grodno,
Kaszikiewicz, ein Pole, es tut: «Die katholische Kirche habe einen univer-
salen Anspruch und lehne es ab, sich in den Dienst nationaler Ambitionen zu
stellen. Sie stehe deshalb nicht nur den polnischstimmigen Staatsbiirgern
offen, sondern auch den Weissrussen oder Russen. Immer zahlreicher seien
Messen in weissrussischer Sprache.18»

Diese Politik bringt Russland bereits in schwerste Bedridngnis: Wihrend
der Vatikan vom Westen her die Orthodoxie durch seine «Mission» be-
drangt, miissen der Staat und die Orthodoxe Kirche Russlands ihr Augen-
merk auf die moslemischen Republiken Zentralasiens konzentrieren, wo
der Islam auf dem Wege ist, alleinige politische Macht zu werden.

Persien, Saudi-Arabien und die Tiirkei sind bereits in diesem Sinne in den
islamischen Republiken der ehemaligen UdSSR am Werk. Europa und die
Vereinigten Staaten sollten sich lieber schnell von der falschen Ansicht
befreien, das «tiirkische Modell» konne den fundamentalistischen Islam im
ehemaligen sowjetischen Zentralasien stoppen. Der Fundamentalismus ist
selbst in der Tiirkei im Vormarsch. Einerseits tiberfordert diese Aufgabe die
Tirkei sowohl innen- als auch aussenpolitisch, andererseits kann wohl
niemand behaupten, die Behandlung von Minderheiten, religiosen, ethni-
schen oder politischen, durch das «tiirkische Modell» habe irgend etwas mit
europdischen Wertvorstellungen zu tun. Trotz all seiner Schwéchen und
Probleme wire dennoch die Ansicht fatal, Russland wiirde jemals eine
missliche Behandlung seiner Minderheiten in Zentralasien dulden, wie es
etwa den Armeniern, den Griechen oder den Aramdern und Chaldiern
heute in der Tiirkei geschieht — von den Kurden ganz zu schweigen. Eine
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fiir die Zukunft Europas iiberaus wichtige Aufgabe des Westens st es heute,
das Selbstbewusstsein Russlands und des russischen Volkes nicht zusétzlich
zu verletzen. Es ist erfreulich, dass keinem westlichen Politiker ein solcher
Vorwurf gemacht werden kann.

Sollte André Malraux recht behalten, als er voraussagte, das 21. Jahrhun-
dert werde das Jahrhundert der religidsen Auseinandersetzungen sein, sO
haben wir heute von Indien bis Bosnien die Vorboten der Bestédtigung dieser
Voraussage vor Augen. Sie werden in den islamischen Republiken der
ehemaligen UdSSR ihre Fortsetzung finden. Die orthodoxen Kirchen weh-
ren sich bereits gegen die « Missionspolitik» des Vatikans in Osteuropa. Vom
13. bis 15. Mérz 1992 kamen ihre Oberhédupter im Patriarchat von Konstan-
tinopel zusammen (Synaxis) und nahmen Stellung zu den grossen Fragen
unserer Zeit. Mit Blick auf den «Dialog der Wahrheit» zwischen der katho-
lischen und der orthodoxen Kirche fiihrten sie aus, dass nach dem Zusam-
menbruch des Kommunismus die orthodoxen Kirchen von der katholischen
Kirche «briiderlichen Beistand» erwarteten oder wenigstens Verstidndnis fiir
die nach 50 oder gar 70 Jahren harter Verfolgungen schwierige, in 6kume-
nischer und pastoraler Hinsicht oft auch tragische Situation dieser ortho-
doxen Kirchen. Statt dessen wurden die traditionell orthodoxen Lander als
«Missionsgebiete» angesehen, und so wird in ihnen eine missionarische
Organisation aufgebaut und ein Proselytismus geiibt, der sich — zum Scha-
den des ersehnten Weges zur christlichen Einheit — all jener Methoden
bedient, die seit Jahrzehnten in der gesamten Christenheit verurteilt und
verworfen wurden. Insbesondere erwédhnen und verurteilen wir das zu
Lasten unserer Kirchen erfolgende Wirken der zur Kirche Roms geho-
renden Uniierten in der Ukraine, in Ruminien, in der Ostslowakei, im
Mittleren Osten und anderswo. Dadurch ist eine Situation entstanden, die
mit dem Geist des Dialogs der Liebe und der Wahrheit génzlich unvereinbar
ist und ihm eine sehr ernste und schwer zu heilende Wunde zugefiigt hat. In
der Praxis hat sich dieser Dialog schon auf die Diskussion iiber das Thema
«Uniierte Kirche» beschrinkt, bis ein Einvernehmen in dieser Frage er-
reicht wird.
 Was dieses Thema anbelangt, so erinnern wir daran, dass die Orthodoxen
jede Form des Proselytismus, der klar von Evangelisation und Mission
unterschieden werden muss, uneingeschriankt verurteilen. Der Proselytis-
mus, der sich gegen schon christianisierte und in vielen Féllen eben ortho-
doxe Volker richtet, teils durch materielle Verlockungen, teils durch ver-
schiedene Formen von Gewalt, vergiftet die Beziehungen der Christen und
beeintrichtigt den Weg zu ihrer Einheit!?.

Arnulf Baring hat bereits darauf hingewiesen, dass der historisch einzig-
artige Zusammenbruch eines Imperiums wie die UdSSR geeignet ist, «einen
Riickschlag, eine Dolchstosslegende» in Russland aufkommen zu lassen?.
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In der Tat ist Russland heute eine schwer verwundete Supermacht. In seiner
Mehrheit ist das russische Volk froh iiber den Zusammenbruch des Kom-
munismus. Jedoch bedauern alle Russen den Zustand ihres Landes. Heute
herrscht in Russland eine wohl bekannte sozialpsychologische Situation, ein
«Milieu», welches das Land in ein Treibhaus fiir radikal-nationalistische
Ideologien verwandelt. Die Ansitze solcher Ideologien sind bereits sicht-
bar.

Uber die enge Zusammenarbeit zwischen den Vereinigten Staaten und
dem Vatikan, namentlich zwischen dem Prisidenten Ronald Reagan und
zustdndigen amerikanischen Stellen und Behorden einerseits und Papst
Johannes Paul II. und der katholischen Kirche andererseits, mit dem Ziel,
gemeinsam iiber Polen die Sowjetunion zu «unterminieren», ist bereits sehr
viel die Rede?!l. Der «Stoff», aus dem eine Dolchstosslegende konstruiert
werden kann, ist also da. Meint wirklich der Vatikan, dass er durch seine
«Missionspolitik» und seine Uniierten weiterhin «Stoff» fiir eine solche
Dolchstosslegende an die Radikalen in Russland, gleich welcher Couleur
und unter welchem Gewand, liefern kann? Meint wirklich der Vatikan, dass
er in einer Zeit, in der, aus ganz anderen Griinden als bisher, die Einheit
Europas auf dem Spiel steht, durch seine «Mission» und seine Uniierten in
den orthodoxen Lindern dieser drohenden Spaltung Vorschub leisten
kann?

Westeuropa und sein Verhiltnis zum «Bollwerk Osteuropa»

Westeuropa hat es verlernt, bei der Gestaltung seines politischen Han-
delns die Geschichte zu Rate zu ziehen. Selbst die grossen historischen
Erfahrungen des Kontinents sind fast in Vergessenheit geraten. Im Westen
wird Europa vom Atlantik abgegrenzt und geschiitzt. Der européische
Osten ist dagegen offen — bis zum Pazifik und zum Indischen Ozean.
Jahrtausende hat der europdische Osten mit seiner Staatenwelt und seinen
Kulturen ohne den Westen existiert. Der europidische Westen dagegen
konnte, nachdem er politische Gestalt angenommen hatte, nur so lange
seine Ruhe gegen aussen bewahren, wie er vom Osten gegen Asien abge-
schirmt wurde. Funktionierte das Bollwerk Osteuropa nicht, so wurde der
europdische Westen von asiatischen Volkern iiberrannt. Sie kamen nicht
immer hoch zu Ross und mit dem Schwert in der Hand. In vielen Fillen, wie
z. B. bei den Bulgaren und den Slawen im Byzantinischen Reich, sickerten
sie iiber Jahrzehnte hinweg allméhlich und friedlich ein, ehe sie zum Schwert
griffen. Heute ist es nicht anders, auch wenn die europiischen Parlamente
es nicht einsehen wollen ...
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Europa gewann seine politische Gestalt erst nach erfolgreicher Abwehr
des arabischen Zangenangriffs im 8. Jahrhundert, zustandegekommen
durch die abgewehrte Belagerung Konstantinopels (717/718) und des bei
Tours und Poitiers gestoppten Feldzugs der iiber die Pyrenden gekommenen
Araber (732). Frank Thies schliesst sein grandioses Werk «Die Griechischen
Kaiser» mitdem Satz: « Europa war geboren, Byzanz hatte es in der Schwiiche
seiner Kindheitsjahre vor der Vernichtung behiitet, und so konnte ein neues
Leben aus der Triimmerwiiste erwachsen.??» Die ungliickseligen Kreuzziige,
das fatale Schisma der Kirche (1054), die nicht immer gliickliche Politik der
Habsburger gegeniiber dem Osmanischen Reich und seinen christlichen
Rajas?? verdringte dennoch bei vielen das Bewusstsein der Zusammenge-
horigkeit des einen Europas. Der franzosische Historiker Georges Duby
versteigt sich in den Satz: «Europa hort dort auf, wo die gotischen
Kathedralen aufhoren»?*, sein deutscher Kollege Gunnar Herring hilt die
«Annahme», dass «Siidosteuropa ohne den Einbruch der Osmanen am
allgemeinen Fortschritt des aufgeklirten Europa ohne weiteres teilgenommen
hiitte», tiir «unbegriindet»* — kein geringerer als Golo Mann bezeichnet die
griechische Revolution von 1821 abfillig als « Balkankrieg im schlimmsten
Sinne des Wortes, ein Krieg zwischen Barbaren ...»*0 und die « FAZ » betitelt
einen Leitartikel iiber das Geschehen im ehemaligen Jugoslawien «Hie
Byzanz, hie Rom»?’. Nicht nur mit Blick auf das Geschehen im ehemaligen
Jugoslawien gibt vor allem die deutsche Presse ein augenfilliges Zeugnis fiir
emnen Prozess der Entfremdung zwischen West- und Osteuropa und trégt
zusammen mit einer historisch unreflektierten Politik dazu bei, dass eine
Mauer des Misstrauens und der Ressentiments zwischen den Volkern auf-
gerichtet wird, deren Beseitigung schwerer sein diirfte als das Abreissen der
Berliner Mauer. Mitten durch Jugoslawien verlduft die kulturelle Grenze
zwischen Ost- und Westeuropa, die eine gemeinsame Mutter haben, die
griechisch-romische Kulturtradition in ihrer existenziellen Verbindung mit
der christlichen Offenbarung?8. Die Liste all jener, die bestrebt waren und
sind, Europa in einem viel tieferen Sinne zu spalten als der Kommunismus
es jemals vermochte, ist gross. In der Zeit des kalten Krieges und auch
vorher hatte diese Art des Denkens und Fiihlens in Europa keine Resonanz.
Nach dem Verschwinden der kommunistischen Bedrohung gewinnt man
jedoch zunehmend den Eindruck, dass das endlose Elend und die Schwiche
Osteuropas innerhalb kurzer Zeit tiefgreifendere politische und kulturelle
Wirkungen in Westeuropa ausgeldst haben, als die kommunistische Ideo-
logie, Armeen, Panzer und Raketen je in der Lage waren. Moglicherweise
handelt es sich um eine Folge der hedonistischen Lebensauffassung, die alles
nach ihrem materiellen Wert bewertet und das zeitgenossische Denken
massgeblich beeinflusst. Dieser Prozess der gefiihlsméssigen Spaltung Eu-
ropasist seitlangem im Gange und wird in Osteuropa ganz genau registriert.
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Gorbatschow schrieb dariiber, als der kommunistische Block nach aussen
hin noch intakt erschien, und er selbst meinte, die UdSSR im Griff zu haben:
«Manche im Westen sind bemiiht, die Sowjetunion vor Europa zu verstecken.
Hin und wieder, als ob es sich um eine Unachtsamkeit handele, identifizieren
sie <Buropa> mit <Westeuropa>. Diese Tricks konnen jedoch nicht die geogra-
phischen und historischen Gegebenheiten indern.?»

Das vereinte Deutschland hat nicht nur keinen Grund, sich an diesem
Trennungsprozess zu beteiligen, selbst wenn seine Presse ihm Vorschub
leistet; vielmehr muss es sich dagegen stemmen. Deutschland war auch in
der Zeit des kalten Krieges zu keinem Zeitpunkt weder nur Westen noch
nur Osten. Baring weist mit Recht darauf hin, dass durch die Einigung
Deutschland wieder ein mitteleuropédisches Land geworden ist, womit eine
Ostverlagérung Deutschlands eintritt®". Diese Ostverlagerung braucht nicht
auf einem nationalistisch abgesteckten «Sonderweg» vollzogen zu werden,
wie Jiirgen Habermas, an herkommlichen Vorstellungen festhaltend, be-
fiirchtet3!. Politisch, wirtschaftlich und kulturell ist Deutschland ein un-
trennbarer Teil des Westens. Dies bedeutet nicht, dass dieses Deutschland
seine Interessen und Aufgaben in Osteuropa nicht wahrnehmen darf; zumal
heute nicht gesagt werden kann, wem die «Ostverlagerung» Deutschlands
am meisten niitzen werde, ihm allein oder der wie auch immer gearteten
Europiischen Gemeinschaft als Ganzes. Dies um so mehr, als Baring un-
missverstdndlich eine Fiihrungsrolle Deutschlands verwirft; er spricht von
«Deutschland als relative Vormacht Europas», die «Verantwortung fiir
andere, fiir Schwiichere» iibernimmt>2. Eben dies liegt in der Tradition der
alten Bundesrepublik Deutschland.

Allerdings beinhaltet dieser Weg Deutschlands vielleicht mehr Tiicken,
als gemeinhin angenommen wird. Eine von ihnen ist mit dem hier zur
Diskussion stehenden Problem verbunden. Nach Lage der Dinge muss
Deutschland auf verschiedenen Ebenen besondere Beziehungen mit den
Polen pflegen. Polen aber, zumindest die polnische katholische Kirche, nicht
zuletzt wegen des polnischen Papstes, spielt sich heute als die Speerspitze
der religiosen Herausforderung der osteuropiischen orthodoxen Volker
auf ... Das nicht auszuschliessende Aufkommen einer Dolchstosslegende in
Russland wird Polen mitzuverantworten und mitzutragen haben. Nicht nur
wegen der besonderen Beziehungen Deutschlands zu Polen kann die even-
tuelle russische Dolchstosslegende auch Deutschland einbeziehen. Dies
wire eine Katastrophe fiir Deutschland, denn was die russische Orthodoxie
ausstrahlt, wird auch im orthodoxen Siidosteuropa empfangen. Siidost-
europa kennt aber kaum Polen, es kennt aber Deutschland ...

I Anastasios Kallis, Einheit — Versohnung - Solidaritit. Eine orthodoxe Reaktion auf die
Probleme der Zeit, in: Okumenische Rundschau, Heft 3/1992, S. 361. — 2 Walter Hores, Alt-
gldubige im Abseits, in CRITICON, Heft Mirz/April 1993, S. 68. — 3 Anastasios Kallis, Nur eine



934 KATHOLIZISMUS UND ORTHODOXIE

Lunge atmet, in: Katholische Nachrichten-Agentur (KNA), Nr. 37/38 vom 9. September 1992,
S.12.-4Eleutherotypia, Athen vom 4. April 1993.-5S. Dionysios Makres, Orthodoxe Kirchen
auf dem Balkan, in: Zeitung Kathemerine, Athen vom 8. Januar 1992. — 6 Eingehende Darstel-
lung der Probleme der Nationalitidten und Religionen in der ehemaligen Sowjetunion, siehe in
Erhard Stolting, Eine Weltmacht zerbricht. Nationalititen und Religionen in der UdSSR,
Frankfurt a. M. 1990. Eine aufschlussreiche Tabelle iiber den Anteil der Russen in den
ehemaligen Sowjet-Republiken siche in: Der Fischer Weltalmanach 1993. Zahlen, Daten,
Fakten, Frankfurt a. M. 1992, Sp. 523. -7 Einen guten Einblick in das Problem vermittelt Peter
Scholl-Latour, Den Gottlosen die Holle. Der Islam im zerfallenen Sowjetreich, Miinchen 1991.
—8Georg Stadtmiiller, Ostkunde. Das 20. Jahrhundert, Bd. 2, Wien u. a., 1963, S. 226. — 9 Olaf
Kappelt, Ungarische Tragddie 56, Miinchen 1987, S. 278 ff. — 10Siehe hierzu den sehr auf-
schlussreichen Artikel von Carl Bernstein, The Holy Alliance, in: TIME Nr. 8, vom 24. Februar
1992, S. 14-21. - 11 Eingehend dariiber bei Steven Runciman, Die Grosse Kirche in Gefangen-
schaft (gr. Ubers.), 2. Bd. (Kapitel: Die Kirche und die Kirchen), Athen 1979, S. 426 ff. - 12So
Ernst Chr. Suttner, Zur gegenwirtigen Krise im Dialog zwischen der orthodoxen und der
katholischen Kirche, in: Der christliche Osten. Amtliches Mitteilungsblatt der Catholica Unio
Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz, S. 8. — 13 Zitiert nach Werner Adam, Die Uniierten
in der Ukraine regen sich, in: FAZ vom 1. Dezember 1987. — 14Ebenda. — 15 E. Ch. Suttner, wie
Anm.12, S. 8-9. —16Siche den Bericht von Michael Ludwig, Gemeinsam wollen sie die geistige
Wiiste zum Griinen bringen, in: FAZ vom 24. Dezember 1992. — 17So Ernst Liidemann,
Ukraine und Belarus (Weissruthenien). Die westlichen Staaten der GUS auf der Suche nach
Eigenstandigkeit, in: Hermann Liibbe (Hrsg.), Russlands Zukunft — Europas Schicksal (Do-
kumentation der Vortridge und Diskussionsbeitrdge des Kongresses des Studienzentrums
Weikersheim e.V., am 9./10. Juni 1992 in Weikersheim), Mainz 1993, S. 55. — 8Wie Anm. 16. —
19 Anastasios Kallis, wie Anm. 1, S. 367. - 20 Forum. Eine neue Interessenlage? Ein Vortrag von
Arnulf Baring, Veroffentlichungen der Hans Martin Schleyer-Stiftung, Koéln 1992, S. 26. -
21 Richard Allen, der erste Sicherheitsberater Reagans, bezeichnete diese Zusammenarbeit als
«eine der grossten geheimen Allianzen aller Zeiten», siche ausfiihrlich dariiber in: C. Bern-
stein, wie Anm.7, S.14. — 2Frank Thies, Die Griechischen Kaiser. Die Geburt Europas,
Hamburg u. a. 1959, S. 812. — 23 Als Metternich 1821 von dem griechischen Aufstand gegen die
Tiirken erfuhr, sagte er «... was im Orient vor sich gehen kann, entzieht sich der Berechnung.
Vielleicht ist nur wenig daran. Uber unsere Ostgrenze hinaus zdhlen 30000 bis 40000 Ge-
henkte, Erwiirgte, Gepféhlte nicht viel», siche Richard Charwatz, Geschichte der Aussen-
politik Osterreichs, Leipzig 1912, S. 103. — 24 Zitiert nach André Fontaine, Jugoslawischer
Albtraum, Le Monde, iibersetzt in der Zeitung To Bema, Athen vom 28. Juni 1992. -25Siehe
Gunnar Herring, Die Osmanenzeit im Selbstverstdndnis der Volker Siidosteuropas, im Namen
der Siidosteuropa-Gesellschaft, hrsg. von Hans Georg Majer, Die Staaten Siidosteuropas und
die Osmanen, Miinchen, Siiddosteuropa-Gesellschaft 1989, S. 363. — 26 Sieche Golo Mann, Poli-
tische Entwicklung Europas und Amerikas 1815-1871, in: Propylden Weltgeschichte, Bd. 8,
Frankfurt a. M. 1986, S. 349. —27Siehe FAZ vom 1. August 1989. - 28 A_ Kallis, wie Anm. 3, S. 5.
- Siehe Michael Gorbatschow, Perestroika. Neues Denken fiir unser Land und die Welt (gr.
Ubers.), S. 340-341. — 30Siehe Baring, wie Anm. 12, S. 32. — 31Siehe Jiirgen Habermas, Die
zweite Lebensliige der Bundesrepublik. Wir sind wieder «<normal» geworden, in: Die Zeit vom
11. Dezember 1992. - 32 A. Baring, wie Anm. 12, S. 29.



	Der Konflikt zwischen Katholizismus und Orthodoxie in Osteuropa

