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DIONYSOS UND CHRISTUS IN DER LYRIK
JOSEFS VON EICHENDORFF

Zum 100. Todestag des Dichters am 26. November 1957

VON HANS JURG LUTHI

Am Anfang von Eichendorffs Novelle «Das Marmorbild» singt der
Dichter Fortunato ein Lied, in dem er die beiden Gottheiten Dionysos
und Christus einander gegeniiberstellt, das Reich der Weltlichkeit, der
lachenden, lebensvoll glithenden Diesseitigkeit demjenigen der himmli-
schen Ewigkeit. Zwei Seinsmoglichkeiten werden gezeigt, die dann in
der Novelle um die Seele des Helden ringen und die iiber deren Handlung
hinaus fiir Eichendorffs Wesen und Schaffen von grélter, entscheidender
Bedeutung sind. Im ersten Teil des Liedes, das unter dem Titel «Gotter-
dimmerung» in die Gedichtsammlung eingegangen ist, wird die Gott-
lichkeit des Dionysos gefeiert, dessen Gefolge zum seligen Schwarm ver-
eint, gleichsam eingeschmolzen ist in die Gemeinsamkeit iibermichtigen
Erlebens. Zu seinem Reich gehort, «was schon auf der Welt», das lok-
kende, griine Revier der Natur iiberhaupt.

Der aus diesem Reiche wehende Hauch beriihrt erweckend den Dich-
ter; denn die Natur ist es ja, die ihn in den schopferischen Zustand
lyrischen Erlebens und Schaffens versetzen kann.

Nachts

Ich wandre durch die stille Nacht,

Da schleicht der Mond so heimlich sacht
Oft aus der dunklen Wolkenhiille,

Und hin und her im Tal

Erwacht die Nachtigall,

Dann wieder alles grau und stille.

O wunderbarer Nachtgesang:

Von fern im Land der Stréme Gang,

Leis Schauern in den dunklen Bidumen —
Wirrst die Gedanken mir,

Mein irres Singen hier

Ist wie ein Rufen nur aus Triumen.

Der Wanderer erlebt den Zauber der niichtlichen Natur. Das Feste,

Umrissene, Ruhende verschwimmt und l6st sich auf. Das Schleichen des
Mondes, das Ziehen der dunklen Wolkenhiille, die hin und her im Tal
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erwachende Nachtigall, sie werden zu der groen Bewegung der Nacht,
die dem wandernden Dichter entgegenflieBt. Der Gang der Stréme, das
Schauern der Biume erklingen als wunderbarer Gesang, der ihn iiber-
wiltigt und verzaubert. Das Ich, das am Anfang als Subjekt in klarer
Individuiertheit der stillen Nacht gegeniibersteht, ist im zweiten Teil ge-
wandelt, zum Objekt geworden, das vom Nachtgesang erfiillt und be-
herrscht wird; das klare Denken ist zum irren Singen geworden, das aus
den Tiefen des UnbewuBiten und Unverniinftigen emporsteigt, ein Rufen
aus Triumen ist. «Nachts» ist das lyrischste aller lyrischen Gedichte,
weil es den Vorgang der lyrischen Verwandlung des Menschen, das lyri-
sche Urphinomen selbst zum Gegenstand hat. Wir wohnen in ihm der
dionysischen Verzauberung des Dichters bei, der als verniinftiges, den-
kendes, seiner selbst bewuBtes Wesen aufgelost wird, die Natur in sich
eindringen 1Bt und selbst in sie eingeht. Der Abstand zwischen Ich und
Nicht-Ich verschwindet damit, und dieses Einswerden mit der Natur
wird mit rauschhaftem Entziicken erlebt, da das Sprechen zum stam-
melnden Rufen aus Trdumen wird. Die Schranken des Individuums fal-
len, es wird aus seiner Begrenztheit erlost zu einem Zustand der Einheit
im Reiche des Dionysos, von dem es in trunkenen Worten kiindet.
Der dem Dionysischen ausgesetzte und offene Mensch ist ein Wande-
rer, der rastlos und entziickt durch die schénen Tiler und rauschenden
Wilder zieht, iiber weite Hohen und an dunklen Kliiften vorbei. Sein
Sinnen geht nach dem weit Entfernten, sein Herz ist erfiillt von jener
Unruhe, die schmerzlich und begliickend zugleich ist, erfiillt von Sehn-
sucht und Fernweh. In einem seiner bekanntesten Gedichte teilt Eichen-
dorff die menschliche Gesellschaft in zwei Klassen ein, in «die Trigen,
die zu Hause liegen», die an Beruf und Familie denken, die Philister, und
in die Giinstlinge Gottes, die Wanderer. Sie sind der Schénheit, den
Wundern der weiten Welt und ihrer Verfiihrungskunst offen, sie horen
und spiiren das Locken des Dionysos, dem sie nicht widerstehen kénnen.

Offen stehen Fenster, Tiiren,
Drauflen Friihlingsboten schweben,
Lerchen schwirrend sich erheben,

Echo will im Wald sich riihren.

Das offene Fenster ist bei Eichendorff immer wiederkehrendes Symbol
der in die Ferne gerichteten, ihr weit offenen Seele. Die so gestimmten
Menschen konnen der Verlockung nie wiederstehen, Sorge und Not
schwinden, wenn der Ruf geschieht, sie geben auf und verlassen alles,
um ihm zu folgen. — Der von Sehnsucht und Fernweh getriebene Eichen-
dorffsche Wanderer ertrigt die Gebundenheit an einen Ort oder einen
festen Zustand nicht, er muB3 Abschied nehmen, da er nur in der Er-
wartung, in der Bewegung nach der Ferne hin richtig leben kann. Er
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unternimmt letztlich den Versuch, den Raum iiberhaupt zu iiberwinden,
und damit will er eine listige Fessel des an sich Menschlichen abstreifen;
denn der Mensch als individuiertes Wesen ist an den Raum gebunden.
Den Raum iiberwinden wollen bedeutet den Versuch, aus den Grenzen
des individuierten Seins iiberhaupt zu entflichen, das principium indi-
viduationis zu zerbrechen. Da aber beginnt das Dionysische.

Die dionysische Verzauberung tritt nicht nur im Rausche des Wan-
derns und Reisens auf. Bestimmte Zeiten sind ihr besonders giinstig:
der Friihling, die Schwiile des Mittags etwa. Vor allem aber ist es die
Nacht, da Dionysos seinen verlockenden und verzaubernden Ruf er-
schallen lit, um den Verstand des ihm offenen Menschen zu wirren
und seine Seele zu befreien. Das Gedicht «Nachts» zeigt beispielhaft die
Wirkung des wunderbaren Nachtgesanges. Es ist nicht eine dunkle,
lichtlose Nacht; der wandernde Mond erhellt sie mit zauberischem Licht,
das alle Gegenstidnde unklar ahnen 14d8t, den Raum vertieft und gleich-
sam das Innere der Natur 6ffnet. Und aus ihr steigt etwas empor, das
dem Menschen entgegenstromt und sein uraltes Sehnen, das zu dieser
Stunde die groBen Fliigel dehnt, liebend empfingt. Eine magische Lok-
kung ruft aus den Griinden, der Mensch folgt ihr, er steigt hinab in die
offene Natur; seine Triume und die der Natur suchen sich gegenseitig
und durchdringen sich. So wie in der geheimnisvoll dimmernden Nacht
alles fest Umrissene verschwimmt, so wird auch die feste Individuiert-
heit des Menschen aufgeldst, und ein Einheitszustand bereitet sich vor,
in dem er aus seiner Vereinzelung erlost wird.

Lockung

Horst du nicht die Bdume rauschen
Drauflen durch die stille Rund’ ?
Lockt’s dich nicht, hinabzulauschen
Von dem Séller in den Grund,

Wo die vielen Biche gehen
Wunderbar im Mondenschein

Und die stillen Schlésser sehen

In den FluB vom hohen Stein ?

Kennst du noch die irren Lieder

Aus der alten, schénen Zeit ?

Sie erwachen alle wieder

Nachts in Waldeseinsamkeit,

Wenn die Biume triumend lauschen
Und der Flieder duftet schwiil

Und im FluB} die Nixen rauschen —
Komm herab, hier ist’s so kiihl.
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Dieses lyrische Gebilde ist von einer unbegreiflichen, berauschenden
Schénheit und zeigt uns die ddmonischen Méglichkeiten von Eichen-
dorffs dichterischer Sprache. Nie sind musikalischere Verse geschrieben
worden als diese, eine stirkere Intensitit der Stimmung erscheint kaum
als moglich. Sie erfafit alle Sinne und dringt ein in die weit offene, er-
wartende Seele. Innen und Auflen verbinden und durchdringen sich, die
natiirliche Landschaft ist zugleich Seelenlandschaft, das Wirkliche wird
zum Symbol und bleibt doch zugleich noch wirklich. Die Tiefe des
Grundes ist auch die Tiefe der Seele, wo das Unbewullite dunkel haust.
Die nichtliche Waldeinsamkeit, fiir sich schon von beriickendem Zauber,
ist bei Eichendorff immer wiederkehrendes Symbol fiir den miitterlichen
Schof3 alles Lebendigen. Und die irren Lieder, die hier erwachen, sie
fiilhren zu der alten, schénen Zeit, zum Urzustand, zum Ursprung, da
noch Einheit war und die Menschen noch nicht das Leid der Individua-
tion leiden mufBiten. Sie gehen zuriick zum Anfang, der vor aller Zeit
war, und die Schénheit der «alten Zeit» besteht gerade im Aufhoren
des zeitlichen Ablaufes. Zu der Uberwindung des Raumes kommt hier
die Uberwindung der Zeit; der Mensch wird nicht nur aus der rium-
lichen, sondern auch aus der zeitlichen Welt erlést.

Die Sehnsucht nach solchem raum- und zeitlosen Zustand ist zutiefst
im Menschen lebendig, darum verspiirt er die nichtliche Lockung immer
wieder.

Kennst die Blume du, entsprossen
In dem mondbeglinzten Grund ?
Aus der Knospe, halb erschlossen,
Junge Glieder bliithend sprossen,
Weille Arme, roter Mund,

Und die Nachtigallen schlagen,
Und rings hebt es an zu klagen,
Ach, vor Liebe todeswund,

Von versunknen schénen Tagen —
Komm, o komm zum stillen Grund!

Abermals ertont durch den Nachtzauber die dionysische Lockung.
Mit stiarkster Intensitit tritt hier das Streben nach vélliger Vereinigung
von Mensch und Natur auf. Die aus der Knospe sprossende Médchen-
gestalt zeigt ein aus dem Vegetativen wachsendes, mit der webenden
Natur unmittelbar verbundenes Menschliches. Das bedeutet, da} in der
Natur etwas dem Menschen Verwandtes, ihm Entgegenstrebendes lebt.
Die Vereinigung damit ist wie die liebende Umarmung von Mann und
Frau, und eine unstillbare Sehnsucht nach ihr erfiillt den Menschen und
die Natur. Beide stimmen das vor Liebe todeswunde Klagen an, denn
Mensch und Natur sind gleichermaBen von Erlésungssehnsucht erfiillt.
Wird sie nicht gestillt, so ergreift ein wahnsinniger, verzehrender Schmerz
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die vor Liebe Todeswunden. Die Erfiillung in der Vereinigung aber ver-
spricht eine rauschhafte Begliickung, die Uberwindung aller Schmerzen,
die Erlésung vom Leid der Individuation und aus aller Begrenzung und
Zeitlichkeit ; sie verspricht die Auflésung der Personlichkeit. Sie fiihrt
in jenes raum- und zeitlose Revier, «in welchem alle Lust und Pracht
der Erde entziindet und wo die Seele wie im Traum frei wird mit ihren
dunklen Geliisten». Sie ist eine rauschhafte Erfiillung und Erlosung, eine
durch Dionysos vollzogene Vereinung des Menschen mit dem Ursprung
und innersten Wesen der Natur.

Aber diese dionysische Vereinigung gibt keine wahre Erfiillung, ge-
wihrt keine eigentliche Erlosung, denn sie hat keine Dauer. Der Rausch,
der die Erlésung vorgaukelt, verfliegt, und es folgen Erwachen, Er-
niichterung und neue, brennende Sehnsucht nach Erlésung, scheinbarer
Erlosung. So entsteht die Ruhelosigkeit, die ewige Unbefriedigung der
Dionysos Verfallenen.

Hinter der dionysischen Erlosung lauert der Tod. Oft spricht Eichen-
dorff von der gefihrlichen Verlockung und todbringenden Erfiillung;
viele Menschen, die der Verfithrung nicht widerstehen kénnen, genielen
einen kurzen, iiberwiltigenden Rausch, dem sofort Tod und véllige,
dauernde Auflosung folgen. — Aber auch die aus dem Rausche wieder
Erwachenden, Weiterlebenden sind nachher stindig bedroht: Dionysos
laBt sie nicht mehr los, sie sind seine Gefangenen und kénnen sich aus
der bisen Zauberei nicht mehr befreien. Der Dionysosdienst hohlt aus
und zerstort innerlich.

Der irre Spielmann

Aus stiller Kindheit unschuldiger Hut

Trieb mich der tolle, frevelnde Mut.

Seit ich da drauflen so frei nun bin,

Find’ ich nicht wieder nach Hause mich hin.

Durchs Leben jag’ ich manch triig’risch Bild,
Wer ist der Jager da? Wer ist das Wild ?

Es pfeift der Wind mir schneidend durchs Haar,
Ach Welt, wie bist du so kalt und klar!

Du frommes Kindlein im stillen Haus,

Schau nicht so liistern zum Fenster hinaus!
Frag mich nicht, Kindlein, woher und wohin ?
Weil} ich doch selber nicht, wo ich bin!

Von Siinde und Reue zerrissen die Brust,
Wie rasend in verzweifelter Lust,

Brech’ ich im Fluge mir Blumen zum Strauf},
Wird doch kein frohlicher Kranz daraus! —
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Ich mécht’ in den tiefsten Wald wohl hinein,
Recht aus der Brust den Jammer zu schrein,
Ich méchte reiten ans Ende der Welt,

Wo der Mond und die Sonne hinunterfillt.

Wo schwindelnd beginnt die Ewigkeit,

Wie ein Meer, so erschrecklich still und weit,
Da sinken all’ Strém’ und Segel hinein,

Da wird es wohl endlich auch ruhig sein.

Der tolle, frevelnde Mut hat ihn zuerst die Unschuld der Kindheit und
dann die Geborgenheit des frommen Menschen verlieren lassen. Er wollte
die Erfiilllung im dionysischen Rausche, wollte sie durch ihn schon in
diesem Leben; er wollte die Erlosung vom Leid der Individuation durch
reine Weltlichkeit, wollte den in der Verziickung genossenen Einheits-
zustand zum dauernden machen oder doch immer wieder neu erfahren,
er wollte die Aufhebung von Zeit und Raum gleichsam in diese endliche
Welt hineinzwingen. Dieses Beginnen aber ist Frevel, denn solche Lust
und Erfiillung ist dem Sterblichen nicht gegeben. Der sie sucht, verneint
den Geist und lost sich von Gott; sein Weg fiihrt in die Tiefe, zum dunk-
len Urgrund der Seele und in den tiefsten Ursprung der Natur, wo noch
kein individuiertes Leben ist. Damit aber verrit er die wahre Bestim-
mung des Menschen, die ihn zum Geist, zu Gott weist. Dieser dionysische
Erlésungsweg gewihrt also keine wahre Erlosung; Dionysos und
die tausend lockenden Stimmen seiner zauberhaft schénen, verfiihreri-
schen Welt sind triigerisch. Der irre Spielmann hat den Trug der Welt
erkannt, den Zauberschleier der Maya durchschaut; er hat, durch die der
Verziickung immer wieder folgende Erniichterung gekliirt, einen Blick
in das Wesen der Welt getan, und jetzt erscheint sie ihm kalt und klar,
der Grund ist entzaubert. So will er nur noch das Ende; er méchte in
den tiefsten Wald hinein, der das Leben wieder zuriicknimmt, an das
Ende der Welt, wo Mond und Sonne hinunterfallen, wo also Raum und
Zeit aufhdren. Dort ist das erschrecklich stille Meer der Ewigkeit, das
bereits jenseits unserer Erkenntnisméglichkeit sich befindet; es 13t alle
Lebensstrome und alle von denkenden Menschen gelenkten Schiffe in
sich versinken und Vergessen trinken. Da ist Ruhe, ist Tod ohne Auf-
erstehung; denn diese schwindelnde Ewigkeit ist leer, ist das Nichts.
Dionysosdienst und Nihilismus sind unmittelbar benachbart, das ist
Eichendorffs tiefste Erkenntnis. «Der irre Spielmann» ist eines seiner
groflartigsten Gedichte, besonders die zwei letzten Strophen gehoren
zum Erschiitterndsten in der deutschen Dichtung und sind von einer
geradezu bestiirzenden Modernitit. Sie beweisen, dafl die Verzweiflung
der Ausweglosigkeit nicht eine Erfindung der Moderne ist, sondern von
Dichtern wie Eichendorff schon zutiefst erlebt wurde; nur besall dieser
die Kraft, sie zu iiberwinden, die vielen modernen Dichtern fehlt.
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Aber noch eine andere Moglichkeit des Dionysosdienstes sieht Eichen-
dorffs prophetischer Geist. Der irre Trieb im Menschen, der meistens er-
losungssiichtig die Auflésung der Personlichkeit sucht und aus Ungentii-
gen am Irdischen das Leben schliefllich flieht, kann seinen Entgrenzungs-
drang auch innerhalb des Lebens selbst zu befriedigen suchen. Der Dio-
nysosdienst fiihrt dann zu einer gewaltigen Steigerung des Lebenswillens,
der aus allen Fesseln sich lost und in vélliger Selbsténdigkeit hervortritt.
Die Todeslust wird zur Lebenslust, die in der Brust des Menschen ge-
weckt wird und wie ein wildes Tier plotzlich reilend ausbricht.

Memento

Solange Recht regiert und schéne Sitte,

Du schlicht und gldubig gehst in sichrer Mitte,

Da trittst du siegreich zwischen Molch und Drachen,
Und wo du ruhst, da wird ein Engel wachen.

Doch wenn die Kriift’, die wir «Uns selber» nennen,
Die wir mit Schaudern raten und nicht kennen,
Gebundne Bestien, wie geklemmt in Mauern,

Die nach der alten Freiheit dunkel lanvern —

Wenn die rebellisch sich von dir lossagen,
Gewohnheit, Glauben, Sitt’ und Recht zerschlagen,
Und stiirmend sich zum Elemente wenden:

Muf3t Gott du werden oder teuflisch enden.

Die Menschen, in denen sich die chaotischen Krifte so verselbstindi-
gen, werden aus jeder schiitzenden und bergenden Bindung herausge-
rissen und stehen in maBloser Vereinzelung da. Solche Vergottung oder
Verteufelung des Ich ist gleichermaBen Siinde und 146t, wenn sie nicht
aufgegeben wird, den Menschen in der Selbstzerstérung enden.

Eichendorff ist entziickt von der Natur, magisch zieht sie ihn in ihres
«Bannes zauberische Ringe», und er findet die beriickendsten Téne fiir
die Beschwérung der dionysischen Welt. Aber zugleich ist er immer von
tiefstem Mifftrauen gegen sie erfiillt und wird eine geheime Angst nicht
los. Sein Ausruf «Hiite dich, bleib wach und munter!» ist eine Warnung
vor Dionysos, und er konnte fast als Motto iiber das Eichendorffsche
Werk gesetzt werden. Schon im zweiten Teil des am Anfang erwéhnten
Gedichtes «Gotterdimmerung» fillt die Entscheidung des Dichters. Wir
erleben die Démmerung der Dionysoswelt, die tiefschauernd vergeht,
und das Transzendieren in das himmlische Reich. An Stelle des locken-
den «Komm, o komm zum stillen Grund!» steht jetzt der sehnende
Ausruf: «Hinauf, ach hinauf!/Der Himmel ist offen,/Nimm, Vater, mich
auf!» Gegeniiber der schwiilen, sinnlichen Welt leuchtet das kiihle Reich
der Sterne, der strahlenden Unsterblichkeit.
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Die Hingabe an Dionysos ist Siinde und muf} iiberwunden werden.
Aus dem vorher von Dionysos Entziickten wird jetzt «der Umkehrende»,
der von der duftschwiilen Zaubernacht nicht mehr gefangen wird und
dem Christus den rechten Weg zum lichten Morgen zeigt. In diesem
Zusammenhang erscheint bei Eichendorff hiufig das Motiv der himmel-
wiirts — steigenden Lerche, das immer mit einem begliickenden Erlebnis
der Weite des Raumes verbunden ist, das sich im Schweben zwischen
Himmel und Erde ausdriickt. Dieses Raumerlebnis geht auch auf eine
Sprengung des fesselnden, einengenden, erstrebt eine Uberwindung des
Riumlichen iiberhaupt. Aber nun folgt keine magische Verwirrung, son-
dern der Flug der Gedanken in das strahlende Licht des Himmels. Auch
dieser Weg der Raumiiberwindung erfolgt aus einer letztlichen Unbe-
friedigung, aus der Heimatlosigkeit des Menschen im Irdischen. Am
Ende steht immer die Ewigkeit, nach der die Sehnsucht zieht. Dem von
ihr Erfilllten wird die Erde zur Biihne, zum Zauberwerk, zum Traum
ohne rechte Realitit. Die Natur ist zwar immer noch da, diese scheinbar
so feste und wirkliche Welt besteht und lebt, aber sie wird in ihrer Schein-
haftigkeit erkannt und durchschaut, sie wird transparent, und die ewige
Welt scheint durch. Fiir den in der christlichen Welt begriindeten Men-
schen bedeutet die Nacht keine Gefahr mehr, ist der Wald nicht mehr
der Ort dionysischer Verzauberung. Fiir ihn ist es schon, im Wald die
Nacht zu vertriumen; er hért in den dunklen Biumen das alte Mirchen
hallen, er hort das irre Klagen in stiller Waldespracht, aber er bleibt
treu und wach und erwartet fromm den lichten Morgen, der aber nicht
ein gewohnlicher nur ist: der Morgen der Unsterblichkeit scheint hinter
ihm auf. — Das waldgriine Revier, der Ursprung, der miitterliche Schof3
ist aufgenommen und einbezogen in die christliche Welt und damit aus
seiner gefihrlichen Selbstindigkeit erldst.

O Trost der Welt, du stille Nacht!
Der Tag hat mich so miid’ gemacht,
Das weite Meer schon dunkelt,

LaB ausruhn mich von Lust und Not,

Bis da} das ew’ge Morgenrot
Den stillen Wald durchfunkelt.

Die Nacht ist zur Trésterin geworden, die Natur ist durchgeistet und
beseelt. Auch auf diesem christlichen Erlésungswege steht der Tod, aber
er ist kein volliger Tod mehr, kein letztes Aufhéren, nicht ein Eingang
ins Nichts, sondern nur ein Durchgang ins wahre Leben. Nur die endliche
Erscheinungsform des Menschen, die in das Gefingnis von Zeit und
Raum gefesselte, hort auf, wihrend der wahre Mensch ins ewige Licht
eingeht.

Immer ist der Mensch bei Eichendorff vor die Entscheidung gestellt,
in eine Situation, in der er sich bewihren muf}. In diesem Ringen um die
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beiden Seinsmoglichkeiten, um die Entscheidung kommt dem Dichter
eine Aufgabe von grofiter Bedeutung zu. Er ist am meisten von allen
Menschen dem Dionysischen ausgesetzt und offen, aus dessen zauberi-
schem Dunkel gerade die lyrischen Quellen emporsteigen. Der Dichter
taucht hinunter in den dionysischen Grund, er geht durch den Rausch
hindurch, aber er versinkt nicht in der «mirchenhaften, pricht’gen
Zaubernacht». Er ist nie von Anfang an und nur christlicher Dichter,
die andere Seite ist immer auch da, sie bildet geradezu die Voraussetzung
fiir das tiefe, wahre Dichtertum. Aber er darf der Verlockung nicht
dauernd erliegen, darf nicht ein irrer Spielmann werden. Er muf} die
Intensitit des Erlebens bewahren und in die christliche Welt hiniiber-
retten. In sechs herrlichen Sonetten stellt Eichendorff Wesen und Auf-
gabe des Dichters dar. Wohl ist er auch der von der dionysischen Wun-
derquelle Trunkene, auf der er selbst als Welle mitzieht, aber er geht
nicht unter in ihr, er schwingt sich obenauf und schwebt in goldenem
Nachen, «sich selber heilig opfernd in Gesiingen». Er kann gar nicht
untergehen, denn befreite Sehnsucht trigt ihn zum oben aufgeschlagenen
Wunderlande; die von dort herklingenden Lieder haben ihn beriihrt,
und so taucht er sein Leben in die Musik der Sterne. Der Dichter ist so
beiden Seinsmoglichkeiten verpflichtet, er liebt die schone Mutter Erde,
die ihn geboren und den Himmel, der ihn auserkoren hat; fiir ihn aber
hat er sich entschieden. Sein Dichten ist nicht rauschhafter Genul}, es
ist auch nicht blofles idsthetisches Spiel, «es ist des Lebens wahrhafte
Geschichte». Aus der Verworrenheit, die den gewidhnlichen Menschen
wie ein Kerker umschlieit, richtet er sich zum blauen Himmel empor.
Thm ist von Gott das Wort gegeben, das kiihn das Dunkelste benennt;
«der Dichter ist das Herz der Welt». Damit wird er zum verantwortungs-
vollen Fiihrer des Volkes auf der gefdhrlichen Lebensfahrt.

Es ist eine aullerordentlich hohe Auffassung, die Eichendorff vom
Dichter hat. Die aus ihr sich ergebenden Forderungen stellt er vor allem
an sich selbst. Kein Dichter ist naturentziickter, ist dem Dionysischen
offener als er. Dieses Grunderlebnis seines Dichtertums beginnt in seiner
Jugend, in der unvergleichlichen Lubowitzer Zeit. Die fiinf Gedichte an
seinen geliebten Bruder Wilhelm kiinden vom Schlof3 auf stiller Hoh’,
vom Garten, wo jeden Friihling der zauberische Spielmann mit seinen
Liedern das Herz verlockt, und von den Strémen und Auen, deren
Klinge «mit Wahnsinnesmacht die Seele umschlingen». — Aber auch
seit seiner frithen Jugend ist Eichendorff gldubiger Christ, und das
Christentum ist das andere Grunderlebnis seines Dichtertums. Es steht
der verzehrenden Sehnsucht nach dionysischer Auflésung als hochste
Forderung entgegen, die letztlich die Bestimmung des Menschen aus-
macht. Das Ringen um die wahre Seinsform kann indessen nicht durch
eine einmalige Entscheidung beendet werden. Immer von neuem stellt
das Leben den Menschen vor die Entscheidung, immer neu muf} er sich
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bewidhren. Diese Auseinandersetzung begleitet Eichendorff durch sein
ganzes Leben, sie bildet das Grundthema seines Schaffens.

Mit der Eindeutigkeit seiner immer sich wiederholenden Entschei-
dung wird nun Eichendorffs einzigartige geistesgeschichtliche Stellung
innerhalb der deutschen Romantik und des 19. Jahrhunderts iiberhaupt
sichtbar. Er unterscheidet sich grundsitzlich von Kleist, der sich fast
besinnungslos in den Strom des Gefiihls, des ungeteilten Lebens wirft,
und auch von Hélderlin, der die als Selbstiiberhebung empfundene Voll-
endung im Geiste zerbricht und in das eine und unendliche Leben der
Natur zuriickfiihrt. Er hebt sich deutlich ab von Novalis, der die christ-
liche Erlésung als einen die Personlichkeit auflésenden Rausch erlebt
und Christliches mit Dionysischem untrennbar mischt. — In Eichen-
dorff wird durch einen von hiochstem Ethos erfiillten Geist das Diony-
sische iiberwunden, der romantische Entgrenzungsdrang auf den christ-
lichen Erlésungsweg geleitet. Damit bewahrt er das romantische Wesen
in sich vor dem Zuriicksinken in das ddmonisch-chaotische Dunkel eines
lingst iiberwundenen Weltbildes und bannt seine gro3e Gefahr. Er steht
so an wichtiger Stelle zu Beginn des groBen Prozesses der Uberwindung
der Romantik. — Seine eigene, gereinigte, christliche, schlieBlich iiber
jeder Zeitstromung stehende Romantik aber vertritt er unentwegt auch
in einer ihr bereits feindlichen Zeit.

Trotz seiner Entscheidung fiir Christus, obgleich er den Zauberschleier
der Maya durchschaut hat, wird Eichendorff nie vom Hal} gegen die
Welt erfiillt; er verschlieBt sich ihr nicht, er liebt sie, aber mit einer
Liebe, die zugleich auch schon iiberwunden ist. Er fiihrt den Leser durch
den verlockenden Irrgarten der Welt in die Klarheit des Himmels. Er
gleicht so dem Dichter Lothario in dem Roman «Dichter und ihre Ge-
sellen», der trunken durch die Abgriinde der dionysischen Zaubernacht
geschritten ist und dann, nachdem er einen tiefen Blick in das Wesen
dieser Welt getan hat, zum Ritter Christi wird und durch Stadt und
Land seinen Weckruf erschallen lif3t:

Waldwiirts durch die Einsamkeit
Hort’ ich iiber Tal und Kliiften
Glocken in den stillen Liiften,
Wie aus fernem Morgen weit., —

An die Tore will ich schlagen,
An Palast und Hiitten: Auf'!
Flammend schon die Gipfel ragen,

Wachet auf, wacht auf, wacht auf!
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