Zeitschrift: Schweizer Monatshefte : Zeitschrift fur Politik, Wirtschaft, Kultur
Herausgeber: Gesellschaft Schweizer Monatshefte

Band: 34 (1954-1955)

Heft: 4

Artikel: Das Problem der Religion in Israel
Autor: Ben-Gavriél, M.Y.

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-160316

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 20.04.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-160316
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

DAS PROBLEM DER RELIGION IN ISRAEL

VON M. Y. BEN-GAVRIEL

Dorbemerkung

Unter den vielen Problemen, mit denen der junge Staat Israel
sich auseinandersetzen mufd — Problemen, die sich einerseits aas
der Einzigartigkeit des Aufbaus eines seit zwei Jahrtausenden ver-
nachlissigten, an Bodenschiitzen armen Landes ergeben, anderseits
aus der ebenso einzigartigen, relativ stirksten Einwandererbewegung
aller Geschichte —, unter diesem gewaltigen Biindel von Problemen
nimmt eine nur diesem Land und nur diesem Volk spezifische Frage
eine immer stirker akzentuierte Stellung ein: das Problem der Re-
ligion. Wenu auch die Auflerungen des Kampfes um die Stellung der
Religion im Staat — der iibrigens, nebenbei bemerkt, als einziger
Staat im semitischen Lebensraum keine im Gesetz festgelegte Staats-
religion kennt — in erster Linie politische sind, so bauen sich ihre
Hintergriinde dennoch auf einer durchaus anderen Ebene auf. Die
Anlisse, die zum Kampf fiir und gegen die Religion im Volk der
Religion fiihrten, miissen daher vornehmlich von der unpolitischen
Seite beleuchtet werden, und wenn auch ihrer Untersuchung, der
Einzigartigkeit der Problemstellung wegen, keine beispielhafte Be-
deutung fiir andere Volker zukommt, ist sie schon deshalb interes-
sant, weil ohne die jiidische Voraussetzung die Religionen des Westens
und auch die des islamischen Ostens undenkbar wiren.

a) Die Entstehung

Das Judentum stellt ein sowohl historisches wie auch geistes-
geschichtliches Phiinomen dar, dessen Einzigartigkeit sich vor allem
dadurch kennzeichnet, daf} es, gleichviel ob man es als ethnische Ein-
heit oder aber nur als geschichtliche Schicksalsgemeinschaft erfafit,
in einer nur ihm eigenartigen Beziehung zur Religion steht: es war
schon vor seinen historischen Anfingen mit seiner Religion derart
verkniipft, dafl Volk und Religion als identischer Begriff in die
Geschichte eintraten.

Diese Eigenart der Beziehung Volk : Religion im Judentum
ist apriorisch. Die Religion stellt hier eine urspriingliche Funk-
tion dar. (So ist es fast selbstverstindlich, daf} das Hebriische keine
Bezeichnung fiir den Begriff Religion kannte und sich erst dann eine
solche — aus dem Persischen — ausleihen mufite, als diese religiose
Grundlage zu einer organisierten Religion, zum geschichtlich-poli-
tischen Faktor wurde.) Den westlichen Vélkern hingegen wurde
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die Religion von auf’en her aufgepflanzt, nachdem sie schon lingst
historische Einheiten geworden waren. Hier ist die Religion nicht
mehr Funktion, sondern Attribut, das geindert werden konnte, ohne
da die Organisation der Gruppe in Gefahr geriete. Auch wenn, um
nur ein Beispiel zu nennen, der Monch Augustinus den Kénig Ethel-
bart von Kent nicht zum Christentum bekehrt hitte, wire das Bri-
tische Imperium entstanden; ohne die jiidische, d.h. ohne die dem
Judentum spezifische Religion aber wiire das jiidische Volk, wenn
nicht schon im Beginn der Diaspora, so doch bald darauf aus der
Geschichte verschwunden. Diese Tatsache von beinahe biologischer
Konsistenz muf} zur Voraussetzung jeder Diskussion iiber die Stellung
der Religion im jiidischen Volk werden, denn die Religion allein war
es, die in all’ den Jahrhunderten, da ihm die wichtigsten ethnischen
und politischen Gemeinsamkeiten fehlten, die Moglichkeit erhielt,
wieder als geschlossene Volkseinheit in die Geschichte zuriickzu-

kehren.

* *
*

Daraus ergibt sich eine Reihe anderer historischer Erscheinungen,
die schliefflich die Reaktivierung der zweitausend Jahre ruhenden
Krifte erméglichten, welche zur Umwandlung einer aller staatlichen
Attribute beraubten Religionsgemeinschaft in eine souverine Nation
fiihrte. Die fundamentalen Merkmale einer Staatsnation wurden also
aktiviert und ihre Triger traten aus dem passiven Zustand eines
historischen Objekts in den aktiven eines Geschichtssubjektes ein.
Es trat — am 15. Mai 1948, an einem also keineswegs mystischen,
sondern historisch feststehenden Datum — der wohl einzigartige Fall
ein, daf} ein Volk einen zweiten historischen Moment erlebte: so und
so viele Jahrtausende nach der Gesetzgebung auf dem Sinai, da eine
ethnographisch verschwommene Masse von Stimmen zum Volk wurde,
wird eine wieder ethnographisch zweifelhaft gewordene Masse, der
einzig und allein der Name, eine geschichtliche Erinnerung und eine
lingst nicht mehr aktive Religion als Grundlagen der Schicksals-
gemeinschaft geblieben waren, neuerlich zu einem Volk mit allen
Kennzeichen eines solchen.

Dieses Geschehen wurde durch eine vom Judentum unabhiingige
politische Konstellation — Krieg, Nationalsozialismus und Aufhebung
des Mandats iiber Palidstina — ausgelost. Es hitte aber auch unter
den giinstigsten weltpolitischen Umstinden nicht eintreten konnen,
wiren nicht drei Voraussetzungen von wesentlicher Wichtigkeit vor-
handen gewesen: das religiése Empfinden, das die Juden der ganzen
Welt irgendwie in einer fast an ein Wunder grenzenden Weise zu-
sammengehalten hatte, der latente Druck von aufien, hervorgerufen
durch die Empfindungen einer Majoritit der Wirtsvolker, die denen
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der jidischen Minderheit nicht entsprachen, und schlieBlich die
sich aus diesen beiden Tatsachen als natiirlich ergebende Ten-
denz auf beiden Seiten, diese Situation zu éndern. Aus einer
eine nationale Legendenbildung beférdernden Verklirung der Ver-
gangenheit, aus der Erinnerung an die im tiiglichen Gebet immer
wieder in Darstellung gebrachten Bilder einer normalen nationalen
Existenz des Einzelnen bereitete sich daher, unter dem Einfluf3 des
den Liberalismus ablosenden Nationalismus in Europa, eine Konzen-
trierung der Empfindungen auf ein politisches Ziel vor. Da der
judische Begriff des Messias stets mehr oder weniger diesseits zu-
gewandt, also sozusagen politisch bestimmt war 1), mufite das Er-
gebnis des Zusammenstof3es mit den Gedankenkategorien des neuen
europiischen Nationalismus ein durchaus politisches sein: eine poli-
tisch betonte Dissimilation — der Zionismus —, wobei alle vor-
handenen Reste religioser Empfindungen dieser neuen Art von Assi-
milation eines orientalischen Volkes an den Westen untertan gemacht

wurden.

* *
*

Diese neue, wohlbemerkt im Westen entstandene nationale Be-
wegung, die erste iibrigens, die ein asiatisches Volk erfafite, war
mit keiner andern Nationalbewegung zu vergleichen, weil die Ge-
samtheit ihrer Trager auflerhalb der geographischen Grenzen des
noch gar nicht existierenden Nationalstaates lebte; sie ist aber auch
mit keiner andern jiidischen Volksbewegung vergleichbar, weil hier
— von kleinen Gruppen abgesehen — keine betont religiose Ziel-
setzung mehr vorhanden war.

Diese geistige und 6konomische Entwicklung, in der sich der Westen
zur Zeit Theodor Herzls, des Griinders des Zionismus, befand, lief3
eine Wechselbeziehung von politischen und religiésen Faktoren nur
dann zu, wenn dadurch ein politischer Erfolg versprochen wurde und
dies natiirlich nur bei lingst schon konstituierten Vélkern mit eigener
innerstaatlicher Politik, in der Parteien mit religicsem Motto auch
ausgesprochen okonomische Programme vertraten, wie etwa die
klerikalen Parteien Frankreichs, Osterreichs und anderer, vornehm-
lich katholischer Linder. Der Zionismus aber, die erste grof’e po-
litische Assimilation, die eine véllige Dissimilation erstrebte, konnte
sich nicht mit Fakten belasten, fiir die es in den nun iibernommenen
nationalen Gedankengingen anderer Volker kein Gleichnis gab. Wenn
das Motto des Zionismus «Ein Volk wie andere Volker» hief3, so muf3te
das Motto des neuen Nationalismus «Eine Bewegung wie andere na-

1) «... Jewish interest were so largely centred round a political deliverer
that the notion of a purely religious Messiah failed to appeal...».
(Bouquet: «Comperative Religion».)
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tionale Bewegungen» lauten. Die Religion konnte daher keine pri-
miire Rolle mehr spielen und die Stellung der Religion im kiinf-
tigen jiidischen Staat konnte nicht zum bestimmenden Diskussions-
objekt werden.

Die ausklingende liberale Ara hatte das Wort von der Religion
als Privatsache popularisiert. Es war dies der natiirliche Ausdruck
des Wunsches, die Linie des geringsten geistigen Widerstandes zu
halten und der eines ebenso natiirlichen Hanges, die ohnehin geniigend
kompliziert gewordenen weltlichen Tatsachen nicht noch mehr zu
komplizieren: die im Konkurrenzkampf als Ballast erscheinenden re-
ligiosen Empfindungen weitméglich zu verdringen. Da zu allem
die Religion des Judentums im Jahrhundert der Aufklirung als Ur-
~sache der Absonderung der Juden angesehen wurde, mufite sie das
erste Opfer sein, das die Idee einer modernen Nationalbewegung dem
Zeitgeist brachte.

Die grof3e Masse, die von den von westlichen Ideen beeinfluf3ten
Fiihrern aufgerufen wurde, lebte in den Getthos des Ostens. Fiir sie
bedeutete der Zionismus in erster Linie einen Weg ins Freie aus der
erstarrten Religion, die eine immer stirker empfundene Erschwe-
rung im Konkurrenzkampf mit einer nichtjiidischen Umgebung
wurde. Uberdies aber versprach sie jenen Elementen Befreiung
vom Druck des Zarismus, die sich nicht den revolutioniren Par-
teien ihrer Linder anschlieffen wollten. Diese spezifische Re-
aktion gegen den zweifachen Druck mufdte natiirlich schnell
iiber das Ziel hinausschieffen. Vor allem deshalb, weil die Mehrzahl
der neuen Zionisten jugendliche Intellektuelle waren. Da nun die
neue Bewegung alle Kennzeichen einer revolutioniren Erneuerung
trug, die aber, und dies zu bemerken ist von Wichtigkeit, von den
revolutioniiren Gedankengingen anderer Volker beeinfluf3t wurde,
mufite diese Bewegung der Dissimilation sich stark an die Bewegungs-
art und an die Technik anderer politisch-revolutionirer Bewegungen
angleichen. Es ergab sich also folgerichtig ein Kompromif3: eine Be-
wegung nach Zion, in welcher der bewuf3t religiése Faktor schweigend
tibergangen, respektive von jenem Fliigel sogar bekimpft wurde, der
den Versuch machte, Zion und historischen Materialismus auf einen
Nenner zu bringen und daher folgerichtig Religion als Opium fiir das
Volk, das als solches einstweilen ausschlief3lich auf der Basis der Re-
ligion organisiert war, proklamierte. '

* *
*

Die Sikularisation einer Religionsnation aber bedeutet — nicht
als Werturteil, sondern als Tatsache vermerkt — nur einen zeitlich
begrenzten ethischen Aufruf, der in dem Augenblick an absolutem
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Wert verlieren mufy, da die Konzeption des Nationalismus, wie sie
das 19. Jahrhundert hervorbrachte und deren Produkt die zionistische
Bewegung ist, von einer neuen, den Denkkategorien einer andern Zeit
entsprechenden Idee verdringt werden sollte. Daf} in einem solchen
Fall ein religionsloses Judentum vor der Gefahr der Auflosung stehen
kann, selbst wenn es als Staatsnation organisiert ist, fiir deren Dauer-
existenz aber die Geschichte keine Garantie gibt, — eine solche Ge-
fahr kann nicht ohne weiteres als sinnlos abgetan werden. Vor allem
schon deshalb nicht, weil ihm die geistigen Reserven und die ge-
meinsamen seelischen Verankerungen fehlen werden, die allein die
jlidische Substanz sichern und das Abwarten neuer, positiverer Kon-
stellationen ermoglichen wiirden.

b) Die gegenwirtige Lage

Der moderne Staat stellt eine Kollektivversicherung der in ihm
vereinten Individuen und ihrer Interessen im wirtschaftlichen Kon-
kurrenzkampf, einerseits um die Absatzmirkte, anderseits um die
Moglichkeit dar, einen von fremden Interessen moglichst unbeein-
flufiten Lebensstil zu leben. Jeder Versuch, den Begriff des mo-
dernen Staates mystisch zu unterbauen, wie es etwa der National-
faschismus versuchte, muf3 zur Katastrophe fithren schon deshalb,
weil Mystik wirtschaftsfeindlich ist. (Puritanische Sekten hingegen
sind, nebenbei bemerkt, nach Max Weber wirtschaftsfreundlich wie
z. B. die Mayflowerleute oder, in diesen Tagen, die Puritaner des
Islam, die Wahhabi.) Jeder Konkurrenzkampf mufl auf einer Ebene
gefithrt werden, die allen Konkurrenten gemeinsam ist. Ein Kampf
mit Lanzen gegen Tanks ist ebenso Don-Quijoterie wie der Einsatz
einer lingst abgelaufenen Mentalitit gegen den Hochkapitalismus.
Das nomadische Ideal der Rechabiter konnte der international sich
durchsetzenden &gyptischen Kriegswagentechnik und der ihr ent-
sprechenden Mentalitit ebenso wenig widerstehen wie heute das theo-
kratische Staatsideal des Yemen dem Vordringen des amerikanischen
Petroleumkapitals und seiner Mentalitit. Ein jiidischer Staat mit
einem Grundgesetz vergangener Jahrhunderte wire demgemaf gleich-
falls nicht lebensfihig, weil er nicht konkurrenzfihig wiire. Daraus
ergibt sich die Erscheinung eines Problems, das einzig und allein fiir
den jiidischen Staat zum Problem werden kann, weil hier Religion
und Nation identisch sind.

*® *
*

Die Identitit von Rehgion und Nation auf der einen Seite und
die Notwendigkeit, mit einem Staatsprogramm in den internationalen
Konkurrenzkampf einzutreten, verlangt entgiiltige Entscheidungen in
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bezug auf die Bildung des Staatsgedankens: entweder Aufgabe der
Religion, Reformation oder aber religioser Imperialismus mit in-
tensivster religioser, politisch unterbauter Missionstiitigkeit nach
auflen und nach innen. Die letztgenannte Moglichkeit schlieit sich
von selbst aus und die erstgenannte kommt schon deshalb nicht in
Frage, weil die sehr starke Einwanderung primir religiés bestimmter
Massen aus dem asiatischen und aus dem nordafrikanischen Lebens-
raum die im Land vorhandene religiose Schicht gerade in den ent-
scheidenden Jahren des Staates stirkt. Es bleibt also nur der Weg
der Reform iibrig, welcher die Diskrepanz zwischen gewissen histo-
risch-religiésen, erst in den letzten zweitausend Jahren geheiligten
Erscheinungen und den Erfordernissen des modernen Staates aus der
Welt schafft. Eine solche Reform setzt aber bedingungslose Kapi-
tulation des Sikkarier- und des Zelotentums auf der einen Seite und
die des religios indifferenten Nihilismus auf der andern voraus.

* *
*

Was heifit nun religisse Reform im Judentum? Weder die
Unterwerfung des religiosen Gedankens unter die 6konomischen For-
derungen des Tages, noch auch Propagierung eines religiosen Kreuz-
zuges gegen moderne Lebensformen, welche Ergebnisse moderner
Wirtschaftsformen sind. Ebenso wenig aber kommt eine Wieder-
holung jenes von vornherein aussichtslos gewesenen Versuches des
Zeitalters der Emanzipation und der liberalen Ara in Betracht, das
Problem durch Assimilation des jiidischen Ritus an Religionen zu
losen, mit denen es keinen gemeinsamen Nenner hat.

Das judische Religionsgesetz, die Thorah, ist, im Gegensatz zum
christlichen, ein innerweltliches Gesetz mit innerweltlicher Ziel-
setzung, das nicht, wie etwa das Christentum, bereit ist, «<dem Kaiser
zu geben, was des Kaisers ist», sondern, trotz aller Fehlschlige durch
die Jahrtausende, vom Kaiser, vom Staat also unentwegt verlangt,
seine Gesetze und Handlungen dem groflen menschlich-gottlichen
Grundgesetz unterzuordnen oder besser: mit ihm in Einklang zu
bringen. Das jiidische Gesetz, in seiner reinen, von den Jahrhunderten
sterilen Seins unverfilschten Form ist durchaus bewufiter Versuch,
die Moral des Tages mit dem Ethos der Ewigkeit, also mit dem ab-
soluten Ethos zu koordinieren. Dieses Gesetz aber, an einem histo-
risch feststellbaren Datum gegeben und zuerst ein Aufruf und ein
Auftrag an die zeitgendssische Generation, muflte schon die nichste
Generation, die iiber die vorhergehende hinausgewachsen war, mit
Gewissensbissen erfiillen, wenn sie die durch die Uberlieferung

geheiligten Normen und Formen verletzte, die den neuen, zur Zeit
der Gesetzgebung noch mnicht bekannten Lebensstil erschwerten. Die
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sich daraus ergebenden Tatsachen nahmen dem Gesetz allméhlich die
Elastizitit und umgaben es mit immer neuen Ziunen, welche die
Lage der folgenden Generationen immer verkrampfter machen
mufite. Es folgte schlieflich ein Schulchan-aruch, jener grandiose
Versuch, einen Kodex fiir das tigliche Leben auflerhalb des natiir-
lichen Milieus der Thorah, also fiir die Diaspora zu schaffen, der
naturgemif eine ihnliche Lage auslosen mufdte, eine Lage, die
in die Krise fithren muf3te, wenn er nach der Riickkehr ins na-
tiirliche Milieu weiter Gesetzeskraft beansprucht. Der denkende re-
ligiose Mensch sieht den Zwiespalt ein, er sieht aber keinen positiven
Ausweg, da nicht der Einzelne, sondern nur ein allgemein aner-
kanntes Synhedrion das Kollektivgesetz dndern kann, d.h. die Aus-
fiihrungsbestimmungen des Gesetzes mit dem natiirlichen, von eben
diesem Gesetz in seiner Natiirlichkeit erwiinschten Leben in Ein-
klang bringen kann. Aus dieser Tatsache — aus der Nichtexistenz eines
Synhedrions — ergibt sich die hoffnungslose Situation, welche die
Religion in Israel zu einem tagespolitischen Problem verfilscht. Der
Einberufung eines solchen Synhedrion aber stehen heute uniiberbriick-
bare Hindernisse entgegen. Vor allem die Beantwortung der Frage,
was eigentlich Judentum ist, was jiidisches Gesetz und was nur Neben-
produkt, das heifst: Schutzmittel fiir das Gesetz in den Zeiten po-
litischer Machtlosigkeit im fremden Milieu, das, zwar durch die Zeit
geheiligt, in Wirklichkeit aber lingst schon seinen Zweck iiberlebt
hat. Und schliefflich die grofite Schwierigkeit: die Zusammenstel-
lung einer derartigen Korperschaft, die nicht aus berufsmiflig
Frommen und aus Seelenbeobachtungsbeamten zu bestehen hat,
deren Autoritit in 6ffentlichen Angelegenheiten heute nur mehr in
religiosen Diktaturen wie in Spanien, Ssaudiye, Yemen und vielleicht
Tibet existiert.

Die Notwendigkeit, das Problem der Religion in Israel mit
unpolitischen Mitteln und auf unpolitischer Basis zu losen, richtet
sich vor allem an zwei Kategorien: an die Religiosen und an die
«unechten Materialisten». (Fiir die dritte Kategorie, fiir jene, denen
das Organ fiir religioses Empfinden abgeht, kann es natiirlich
kein Diskussionsobjekt sein, denn sie, die «echten Materialisten»,
konnen ja alles, was auflerhalb biologischer Notwendigkeiten
steht, nicht als existent betrachten.) Die «religiosen Atheisten»
hingegen konnen ohne Religionsersatz nicht auskommen. Fiir sie wird
daher der Marxismus zu einer Religion, zu einer neuen Art alt-
asiatischer, etwas monstriser Gotteranbetung, da die politische Macht
zum Ersatz der Gottheit wird (Verehrung des Leningrabes, Unfehl-
barkeitsdogma der hiochsten Spitze der Hierarchie usw.).

* *
*
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- Der immer stirker werdende Zwang, die Religion in ihrem Ver-
hiltnis zu den Forderungen des modernen Tages zu bestimmen,
fiihrt natiirlich zu Versuchen, ihre Stellung mit politischen Mitteln
zu verteidigen. Dies stellt den leichtesten Ausweg dar, muf} aber
die Religion zu einem Teil des nur-nationalistischen Denkens
reduzieren, was ebenso einfach wie unrichtig ist. Beide Arten
von Antwort auf den Anruf aus dem Absoluten stellen ein Aus-
weichen dar. Religion als politische Kategorie — wobei Politik die
auf die gegenwirtige Polis bezogene Titigkeit darstellt — ist ein
Widerspruch in sich, denn Religion ist vor allem und vielleicht
sogar ausschlieBlich eine ethische Forderung, als solche absolut und
von Konstellationen unabhingig; Politik, im angedeuteten Sinn hin-
gegen — der Versuch, mit Einsatz kleinstmoglicher Mittel den grofit-
moglichen Gewinn zu erzielen — stellt stets eine Beziehung dar,
deren Glieder einer stindigen Anderung unterworfen sind.

Anderseits aber kann Religion, selbst nicht eine «nationale», wie
sie die jiidische ist, zu einer nationalen Komponente vereinfacht und
die Bibel zu einem historischen Lesebuch reduziert werden. Das be-
wufdte Zuriickgreifen auf bibelhistorische Ereignisse, wie sie in grofier
Zahl der jidisch-arabische Krieg in der Benennung strategischer
Operationen und Armeeinheiten mit sich brachte, stellte wohl einen —
unterbewuf3t-religiosen — Versuch dar, eine Beziehung zwischen
gegenwiirtigem Geschehen und seelischem Allgemeingut herzustellen.
Der nationale Faktor muf’te aber dabei iiberbetont werden, so daf}
dieses Abreagieren unterbewuflter religioser Gefiihlskomplexe ein
wenig wie ein unbewufites Ausweichen in einen teleologischen Gottes-
beweis anmutete, der zu nichts verpflichtet.

¢) Die Prognose

Dieses Ausweichen oder Abreagieren beweist, daf} religiose Ge-
fithle in der groflen Masse — wenn auch zumeist unkonstruktiv —
noch vorhanden sind und trotz der religivse Einstellung nicht be-
giinstigenden Mentalitit des technischen mationalen Aufbaus nach
einem Ausdruck suchen. Dieses Suchen, sichtbar in Erneuerungs-
bestrebungen und groflem Bemiihen, den statisch gewordenen Zustand
der Religion in einen dynamischen zu verwandeln, den ewigen Wechsel
alles Lebens von Systole und Diastole auch auf diesem wichtigen
Gebiet des Lebens sichtbar zu machen, sehen wir heute besonders
in der protestantischen Kirche und in gewissen Stromungen im Is-
lam. Wenn nun auch die jiidische Religion keine Kirchenreligion ist
und infolge ihrer Eigenartigkeit und Einzigartigkeit durchaus andere,
weit schwierigere Wege zu gehen hat, beweist die Tatsache an und fiir
sich, daf} trotz eines fiir religiose Prozesse nicht giinstigen Allgemein-
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klimas Notwendigkeit und Maglichkeit einer ernét»en, von politischen
Tagesfragen abgewandten Auseinandersetzung mit der Frage der Re-
ligion und ihrer Erneuerung vorhanden sind.

* . *

Eine Prognose der Entwicklung des religiosen Problems in Israel
liegt auflerhalb jeder Méglichkeit, schon deswegen, weil es sich um
ein Problem handelt, dessen Grundlagen tiefer ins Irrationale reichen
als irgendein anderes menschliches Problem. Eine Prognose ist um
so weniger moglich, als uns jede Erfahrung fehlt, Entwicklungsrich-
tung und Entwicklungsschnelligkeit des vollig neuartigen historischen
Prozesses abzuschitzen, der sich aus der Gegeniiberstellung der jii-
dischen Religion zu drei grundlegenden Elementen ergeben wird:
mit dem natiirlichen Milieu einer volksbildenden Tradition, mit ge-
meinsamer Sprache und gemeinsamem, einen neuen jiidischen Typ :
hervorbringendem Schicksal.

Eines aber ist sicher: dieser Proze® wird sich nicht auf der po-
litischen Ebene vollziehen. Jeder Versuch religioser politischer Par-
teien — welche contradictio in adjecto! —, auflerweltliche religiose
Ziele mit weltlichen Mitteln zu erzwingen, muf} einen bisher unbe-
kannten jidischen Klerikalismus schaffen — im Sinn des rémisch-
katholischen Ultramontanismus —, der geeignet ist, die gleichen Re-
aktionen hervorzurufen, wie er es in allen Lindern seines Wirkens tat.

* *
k

Den religiésen politischen Parteien in Israel bleibt nur ein Weg
offen, wenn sie der Religion im Staat eine konstruktive Rolle sichern
wollen: der wunpolitische und gleichzeitig unmystische Weg. Dies
heift: Vereinigung der religiosen Elemente in einer lebenden dy-
namischen Organisation, die, auf jedwede politische Titigkeit ver-
zichtend, sich einzig und allein auf die Wiederbelebung und Liute-
rung dessen konzentriert, was heute jiidische Religion genannt wird.
Auf diese Weise wiirde das letzten Endes politische Ziel der Siche-
rung religiéser Einrichtungen auf gesetzgeberischem Weg weit nach-
driicklicher beeinfluf’t werden, da es ja naturgemifl jeder Partei
darum zu tun wire, sich die vielen Tausende von religiosen Wihlern
zu sichern.

Freilich — diesen Weg gehen, hiefle eine vollige Anderung der
Mentalitat dieser Zeit in einem iiberaus politisierten Land voraus-
setzen. Und eine solche Anderung iiber Nacht zu erwarten, hiefle
auf ein Wunder warten. Aber, vielleicht hat Chesterton recht, wenn
er sagt: «The most wonderful thmg about mlracles is that they
sometimes happen>»,
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