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DILEMMA-GENERATION 2.0?
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Salvatore Loiero reflektiert iiber das Motto
der SKZ-Reihe zu den Berufsbildern: Kirche
braucht Engagierte am Ort.!

irde auf dem Hintergrund der
Fragestellungen um die pastora-
len Dienste die Ublich geworde-
ne Typisierung von Generations-
folgen auf unsere nachkonziliare Zeit iibertragen
werden, wiirde wohl am besten die Typisierung
«Dilemma-Generation 2.0» zutreffen. Warum?
Das mag folgendes Zitat aufzeigen: «Die
gegenwirtige Situation ist fur die Kirche Gericht
und Gnade; sie birgt Gefahren, aber auch Chan-
cen und Méglichkeiten des Neuanfangs (...) Blosse
Einzelmassnahmen reichen jedoch nicht mehr aus.
Es geht vielmehr um ein Gesamtkonzept aller pas-
toralen Dienste in der Gemeinde. Es geht letzt-
lich um die Frage: Was ist iiberhaupt pastoraler
Dienst? Wem und wozu dient er? Woher nimmt
er seinen Auftrag und seine Kriterien?»? Die SKZ-
Beitrige unter ihrem Motto «Kirche braucht En-
gagierte am Ort» lassen niichtern feststellen, dass
sich die Fragen in Bezug auf die pastoralen Dienste
seit der nachkonziliaren Ara teilkirchlicher Syno-
den im Wesentlichen nicht geindert haben. Uber
40 Jahre danach stehen wir sozusagen als «Dilem-
ma-Generation 2.0» vor denselben Problemkon-
texten. Zwei markante Dilemma-Faktoren mégen
dies verdeutlichen.

Dilemma-Faktor

«Amts- bzw. Dienstverstindnis»

Die verschiedenen Beitrige iiber die unterschied-
lichen pastoralen Beruf(ung)sgeschichten zeu-

gen von einer hohen Sensibilitat der jeweiligen
Autor*innen gegeniiber den Méoglichkeiten und
Grenzen, den Stdrken und Schwichen des eigenen
kirchlichen Berufs. Und dies sowohl im Hinblick
auf die anderen pastoralen Beruf(ung)sprofile wie
auch im Hinblick auf erfahrene und ausstehende
Transformationsprozesse im eigenen Beruf(ung)s-
profil. In ihrer Breite dienen die Beitrige dem
Prozess einer unabdingbar zu fiihrenden Bewusst-
seinsbildung, dass der Kirche im Hinblick auf die
Pluralitit der pastoralen Dienste viele Freiheiten
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DILEMMA-GENERATION 2.0?

ZUSAMMEN -

ARBEIT

Dr. theol. habil. Salvatore
Loiero ist Professor des
deutschsprachigen Lehr-

stuhls fir Pastoraltheologie,
Religionspadagogik und
Homiletik an der Theologi-
schen Fakultit der Universi-
tit Freiburg i. U.

'So das Motto der Themen-
hefte der SKZ 36, 37,
39/2017.

2Beschluss «Die pastoralen
Dienste in der Gemeindey,
in: Ludwig Bertsch u.a.
(Hg.): Gemeinsame Synode
der Bistiimer in der Bun-
desrepublik Deutschland.
Offizielle Gesamtausgabe |,
Freiburg/Br. 1976, 597-636,
601 f.

3Karl Rahner: Weihe im
Leben und in der Reflexion
der Kirche, in: Schriften
zur Theologie XIV (1980)
113-131, 128.

*Vgl. hierzu Thomas Leist:
Lieber Gott, schenke mir
ein rotes Auto, in: SKZ 36
(2017), 464f.

Vgl. die Einleitung zum Sy-
nodenbeschluss «Die pasto-
ralen Dienste» von Walter
Kasper (Anm. 1) 594.

¢Vgl. Stefan Knobloch:
Praktische Theologie. Ein
Lehrbuch fiir Studium und
Pastoral, Freiburg 1996, 36f.
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in die Hand gegeben sind. Diese Bewusstseins-
bildung fiihrt dann nicht zu Dilemma-Situationen,
wenn sie auf einem theologisch basalen Verstand-
nis des einen Amtes in der Kirche gefiihrt wird.

Ein solches Verstéandnis ist Karl Rahner zu
verdanken, der herausstellte, dass die Diskus-
sion um die pastoralen Dienste nicht vom Amt
des Priesters, sondern von dem einen Amt in
der Kirche zu fiihren ist. Demnach sind «Amter
in der Weise und dem Grad der Anteilnahme an
einem Amt der Kirche verschieden und verschie-
den gewichtet»®. Das eine Amt ist also der Kir-
che aufgrund ihres sakramentalen Grundcharak-
ters «wesensgemass» eingepragt und als solches
nicht diskutabel. Diskutabel (und der Kirche in die
Hand gegeben) ist allerdings dessen geschichtliche
wie personale Auspriagung und Ausgestaltung ge-
midss den Anspriichen des Volkes Gottes in der
jeweiligen Zeit und in den jeweiligen Kulturrdu-
men. Eine so verstandene «funktionale Differen-
zierung» des einen Amtes verrit nicht, sondern
sie bewahrt und rettet die pneumatologische
Identitit der Kirche angesichts nicht aufhaltbarer
Transformationsprozesse.

In diesem Sinn gilt es, die Fragen um die
funktionale Differenzierung des einen Amtes wei-
ter zu denken sowie verlust- und angstfrei zu dis-
kutieren. Nicht nur in Bezug auf die bestehenden
Kirchenberufe, sondern auch in Bezug auf neue
Beruf(ung)sprofile, die sowohl theologische als
auch andersgelagerte berufliche Kompetenzen
miteinander verbinden kénnen, um so auch neu-
en Orten gerecht werden zu kénnen, an denen
die Kirche den Menschen in ihren «Freuden und
Hoffnungen, Sorgen und Noteny (vgl. GS 1) seel-
sorgerisch begegnen und sie begleiten will (wie im
Gesundheits- oder Erziehungswesen).*

Um ihrer eigenen pneumatologischen Iden-
titdt willen sollte die Kirche daher alle Anfragen
an nicht wesensnotwendigen Zulassungskriterien
nicht nur zulassen®, sondern auch indern. Gerade
das Verstreichen der Chancen fiihrt hier immer
wieder zu Dilemma-Situationen, die «Steuerungs-
krisen» zu «Zielkrisen»® machen. Denn struktu-
relle Veranderungen und personelle Kompetenz-
verschiebungen maximieren Seelsorge nicht von
sich aus, sie geraten sehr schnell zur Reduktion
niederschwelliger und konkreter Begegnungs-
und Begleitungsmoglichkeiten zwischen Seelsor-
genden und Menschen.

Dilemma-Faktor «Kompetenzen»

Es ist unbestreitbar, dass sich die Religionsfreu-
digkeit der fortgeschrittenen Moderne immer
wieder greifbar und messbar in religiosen oder
religionsaffinen Suchbewegungen der Menschen
zeigt. Wenn dies zum Faktor wird, dass die Zahl
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von Frauen und Mannern steigt, die ein theologi-
sches Studium aufnehmen und sich fiir einen pas-
toralen Dienst interessieren (oder umgekehrt),
ist dies vorbehaltlos zu begriissen. Die Theolo-
gischen Fakultiten der Schweiz reagieren lingst
schon mit unterschiedlichen Studienschwerpunk-
ten auf dieses Phianomen und stellen sich in ihren
Ausbildungscurricula  den  Herausforderungen
theologischer Kompetenzen «in der Welt von
heute».

Eine Dilemma-Situation ergibt sich aller-
dings dann, wenn die fakultdren Ausbildungswe-
ge nicht durch solche Ausbildungswege erginzt
werden, die einen h&heren Praxisanteil im Aus-
bildungscurriculum benétigen. In einer sich stets
professionalisierenden Welt sollte die Kirche der
Schweiz diese Chance nicht nur auf Basis ausser-
akademischer Aus- und Weiterbildungsméglich-
keiten weiterdenken. So stellt sich die Frage,
warum es neben den Theologischen Fakultiten
keine kirchliche Fachhochschule in der Schweiz
gibt, die, durchaus auch in 6kumenischer Ver-
antwortung denkbar, basale Ausbildungswege mit
den entsprechend praxisorientierten Anteilen er-
moglicht. Profitieren wiirden nicht nur bestehen-
de pastorale Aufgabenfelder, deren Professionali-
sierung durch entsprechende Kompetenzen wei-
terentwickelt werden koénnte. Vielmehr wiirde
die Kirche an solchen Berufsprofilen mitbauen,
die der Gesellschaft als Ganzes «dienlich» sein
kénnten — iiber eine kirchliche Anstellung hinaus.

Damit eng verbunden ist selbstredend die
Ausbildung, Stirkung und Begleitung spiritueller
Kompetenzen, die zwar studienbegleitend, aber
den unterschiedlichen Beruf(ung)swegen gerecht
werden sollte — hier besteht zweifelsohne drin-
gender Gesprichs- und Handlungsbedarf.

Was lange wahrt, wird endlich gut?
Dieses Sprichwort mag auf vieles zutreffen. Was
aber ist, wenn manches schon zu «lange girt»? Im
Hinblick auf die pastoralen Dienste scheint der
Faktor Zeit wesentlich zu entsprechenden Dilem-
ma-Situationen beizutragen. Vor allem dann, wenn
die kairologische Kraft der Jetzt-Zeit zugunsten
prospektiver Pastoralentwiirfe stiefmiitterlich be-
handelt wird. Alle kirchlichen Verantwortungstri-
ger*innen miussten sich bewusst bleiben, dass das
Evangelium vom «Deus humanissimus» (E. Schill-
beeckx) den Menschen von heute gilt und dessen
transformative Kraft im Heute wesentlich (und ge-
rade auch in Bezug auf die pastoralen Dienste) da-
riiber mitentscheidet, ob — frei nach Gustav Mah-
ler — eine Weitergabe des Feuers moglich bleibt,
oder ob dieses Feuer im Hauch der Zeit verglimmt
und zur Anbetung der Asche verkommt.
Salvatore Loiero



LESEJAHR A

HEILIGE ALS SINNBILDER DER HEILIGKEIT

DES CORPUS CHRISTI

MYSTICUM

Hochfest Allerheiligen: «Heute schauen wir das himmlische Jerusalem»

S
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frihester Zeit zum Leben der Kirche.
Noch bevor die Feste des Kirchenjahres
sich ausdifferenzierten, gab es Festta-
ge, an denen einzelner Christinnen und
Christen gedacht wurde. Die Kirche sah
in ihnen die Existenz und das Schicksal
Jesu Christi in besonderer Weise verkor-

die Person der Verehrten an sich, die im
Zentrum des Feierns stand. Man sah in

siert. Die Glaubigen erlebten die Heiligen
als lebendige Zeichen, dass Gott je neu

der Heiligkeit der ganzen Kirche zeugen
sie vom Pascha-Mysterium Jesu Christi,

tentumsy, gleichsam als «die Inkarnation

die Kirche das Pascha-Mysterium in den
Heiligen, die mit Christus gelitten haben

In der Gestalt der Heiligen driickt sich
nicht nur aus, was Heiligkeit bedeutet,
sondern sie selbst sind Zeichen des Heils,
in das alle Getauften hineingestellt sind.

Zeichen der sich fortsetzenden
Heilsgeschichte

ren, wie sich das Pascha-Mysterium im
Hier und Jetzt der Kirche realisiert. Das
Heil Gottes ist nicht einfach ein Punkt in

der Geschichte, von dem sich die Leben-

erfahrbare Realitit im Hier und Jetzt.

geschichte nicht zu verstehen. Gottes

gewonnen und wird in der konkreten
Geschichte des Volkes Gottes und in den

Heiligen- und Martyrerfeste gehoren seit

pert. Es war nicht so sehr das Leben oder

ihnen das Christusgeschehen neu reali-

an den Menschen handelt und sich in Zeit
und Geschichte einbringt. Als Sinnbilder

das sich in der Zeit der Kirche fortsetzt,
bis am Ende der Zeiten das Reich Gottes
ganz verwirklicht sein wird. Walter Nigg
bezeichnete die Heiligen einmal als «die
stindig neue Verleiblichung des Chris-

der christlichen Ideex». Urs von Balthasar
sprach von den Heiligen als «die fleisch-
gewordene Auslegung des fleischgewor-
denen Gotteswortesy». Die Liturgiekons-
titution des Zweiten Vatikanischen Kon-

zils wird folgerichtig formulieren: «In den
Gedichtnisfeiern der Heiligen verkiindet

und mit ihm verherrlicht sind» (SC 104).

Das Hochfest Allerheiligen ldsst erfah-

den immer weiter entfernen, es ist eine

Anders ist die Vielzahl der Heiligspre-
chungen gerade in der jlingsten Kirchen-

Heil hat in vergangenen Zeiten Gestalt

einzelnen Menschen vergegenwirtigt und

fortgesetzt. Wihrend die Herrenfeste
den Akzent auf die geschichtliche Ver-
wirklichung des Heilswerkes legen, feiern
die Heiligenfeste das Pascha-Mysterium,
das in konkreten Menschen erfahrbar
wird. Eine der Prifationen fiir Heiligen-
feste benennt dies so: «Denn in den Hei-
ligen schenkst du der Kirche leuchtende
Zeichen deiner Liebe. Durch das Zeugnis
ihres Glaubens verleihst du uns immer
neu die Kraft, nach der Fiille des Heils zu
streben» (MB 1975, 432f).

Zeichen des Mitseins im Leib Christi
Neben dieser inkarnatorischen Dimen-
sion aller Heiligenfeste ist es gerade die
ekklesiale Dimension, die besonders im
Hochfest Allerheiligen aufstrahlt. In kei-
ner liturgischen Feier steht der Einzelne
nur als Individuum vor Gott, sondern
stets als Glied seines Volkes, der von
Gott berufenen Gemeinschaft (vgl. LG 9).
Mit allen Heiligen — so die Prifation zum
Hochfest — gehen die Feiernden freudig
dem Ziel der Verheissung entgegen. Die
Lebens- und Schicksalsgemeinschaft der
Glieder des Leibes Christi ist nicht durch
die Schranken von Raum und Zeit be-
grenzt, sie ist ein Mitsein all derer, die zu-
sammen den Leib Christi bilden in Vergan-
genheit, Gegenwart und Zukunft (LG 49).
Dieses Mitsein im Leib Christi kommt in
der Liturgie der Kirche immer wieder an
markanten Stellen zum Ausdruck, wenn
beispielsweise in der Osternacht sowie
zu jeder Tauffeier und jeder Ordination
alle Heiligen angerufen werden. Hier geht
es nicht einfach um Fiirbitte, sondern um
das Bewusstwerden eines Heilsraumes,
in dem die Kirche feiert. Ebenso kommt
keine Feier der Eucharistie aus, ohne im
Hochgebet die Gemeinschaft mit den
Heiligen im Memento sanctuorum explizit
zum Ausdruck zu bringen.

Zeichen der verheissenen Vollendung

Die Prifation zum Hochfest tragt den
Titel «Das himmlische Jerusalem, unsere
Heimat». Dem Heiligengedichtnis eignet
demnach auch eine eschatologische Di-
mension. Die Heiligen sind Glieder des
Leibes Christi, die bereits in die Voll-
endung eingegangen sind und mit denen
sich die jetzt Feiernden im Lobpreis Got-
tes mit den bereits Vollendeten verbin-

den: «Denn heute schauen wir in deine
heilige Stadt, unsere Heimat, das himmli-
sche Jerusalem. Dort loben dich auf ewig
die verherrlichten Glieder der Kirche,
unsere Briider und Schwestern, die schon
zur Vollendung gelangt sind. Dorthin pil-
gern wir im Glauben, ermutigt durch ihre
Firsprache und ihr Beispiel, und gehen
freudig dem Ziel der Verheissung ent-
gegeny (MB 1975, 822f).

Die theologische Verankerung des
Allerheiligenfestes in der Ostertheologie
springt damit ins Auge. Die Heiligen sind
durch ihre Teilhabe am Pascha-Mysterium
die Frucht des Erlosungsgeschehens in
Jesus Christus. Die Preces der Tagzeiten-
liturgie an diesem Hochfest sprechen von
Christus als der «Krone aller Heiligeny.
Die Heiligen werden also nicht gesehen
als Wesen ausserhalb oder iiber der Kir-
che, sondern als Teil der einen Kirche. In
der Verbindung von pilgernder und himm-
lischer Kirche liegt die theologische Basis
jeglichen Heiligengeddchtnisses.

Zeichen eines gelingenden Glaubens
Durch die Mitfeier an Allerheiligen kon-
nen sich die Versammelten einiiben in
eine Heiligkeit, in die sie selbst durch
die Taufe berufen sind. Die Liturgie &ff-
net den Raum, in dem nicht nur lber ein
Leben gesprochen wird, das dem Evange-
lium entspricht. In ihm ereignet sich be-
reits die Begegnung zwischen Gott und
Mensch. In der Zeit zwischen Pfingsten
und der Parusie zeugen die Heiligen von
der Aktualisierung des Heilsmysteriums
in den Erlésten. lhr Leben und ihr Zeugnis
sind fir das Heute der Kirche bedeutsam,
weil das Christentum aus der Begegnung
mit lebendigen Christinnen und Christen
wichst. Heilige sind lebendige Zeichen
fir die Gewissheit, dass Glauben gelingen
kann und sich gerade darin das Werk der
Erl6sung fortsetzt.

Birgit Jeggle-Merz

Dr. theol. Birgit Jeggle-Merz ist ordentliche Pro-
fessorin fiir Liturgiewissenschaft an der Theolo-
gischen Hochschule Chur und a.o. Professorin in
derselben Disziplin an der Universitit Luzern.
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Prof. Dr. Adrian Loretan

ist Ordinarius fur Kirchen-
recht und Staatskirchen-
recht an der Universitit
Luzern und Co-Direktor des
Zentrums fir Religionsver-
fassungsrecht.

'"Walter Kilin: Grundrechte
im Kulturkonflikt. Frei-
heit und Gleichheit in der
Einwanderungsgesellschaft.
Ziirich 2000, 107.

2Reinhard Kardinal Marx:
Die Leitungsaufgabe des
Bischofs. Anmerkungen und
Perspektiven, in: Ludger
Miiller / Wilhelm Rees
(Hrsg.): Geist — Kirche —
Recht. FS fir Libero Gerosa.
Berlin 2014, 39-47, hier 42f.

3Vgl. Adrian Loretan
(Hrsg.): Die Wiirde der
menschlichen Person. Zur
Konzilserklarung iiber die
Religionsfreiheit «Dignitatis
humanae». Wien u.a. 2017
(ReligionsRecht im Dialog.
21).

*Franziskus: Evangelii Gau-
dium. Apostolisches Schrei-
ben iiber die Verkiindigung
des Evangeliums in der Welt
von heute (14.11.2013), in:
AAS 105 (2013) 1038,

Nr. 43. Vgl. Summa Theo-
logiae I-Il, q. 107, a.4. Vgl.
Peter Kistner: Das gottliche
Recht und die Kirchenver-
fassung. Der Freiraum fir
eine Reform. Berlin 2007
(Tubinger kirchenrechtliche
Studien Bd. 9).
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DAS KONZIL VERLANGT
GLEICHSTELLUNG DER GESCHLECHTER

In der Enzyklika Pacem in terris beginnt Johan-
nes XXIII. mitten im Zweiten Vatikanischen
Konzil 1963 menschenrechtlich zu argumentie-
ren. Dieser Wende schliesst sich das Konzil an.
Damit entstehen neue Fragekomplexe, denen sich
Prof. Dr. Adrian Loretan widmet.

as heisst Diskriminierung? Das Konzil

argumentiert menschenrechtlich-theo-

logisch: Es gibt «in Christus und in
der Kirche keine Ungleichheit aufgrund von Rasse
und Volkszugehérigkeit, sozialer Stellung oder Ge-
schlecht» (LG 32), und verneint so ausdriicklich
jede Theorie oder Praxis, «die zwischen Mensch und
Mensch (...) beziiglich der Menschenwiirde und der
daraus fliessenden Rechte einen Unterschied macht.
Deshalb verwirft die Kirche jede Diskriminierung
eines Menschen (...) um seiner Rasse oder Farbe,
seines Standes oder seiner Religion willen, weil dies
dem Geist Christi widerspricht.» (NA 5) Daher
muss «jede Form einer Diskriminierung (...) besei-
tigt werden, da sie dem Plan Gottes widerspricht»
(GS 29). Dies ist keine soziologische Beschreibung
der Wirklichkeit, sondern eine normative Sicht, wie
es sein miisste, aber nicht ist.

Diskriminierung lisst sich umschreiben als
«eine qualifizierte Art von Ungleichbehandlung
von Personen in vergleichbaren Situationen, welche
eine Benachteiligung eines Menschen zum Ziel oder
zur Folge hat, die als Herabwiirdigung einzustufen
ist, weil sie an einem Unterscheidungsmerkmal an-
kniipft, das einen wesentlichen und nicht oder nur
schwer aufgebbaren Bestandteil der Identitit der
betreffenden Person ausmacht. Das Diskriminie-
rungsverbot ist verletzt, wenn die Schlechterstellung
wegen eines verpénten Merkmals erfolgt und in der
konkreten Situation nicht gerechtfertigt werden
kann.»' Es muss ein Kausalzusammenhang zwischen
der Verwendung des Unterscheidungskriteriums und
der Benachteiligung bestehen. Eine indirekte Diskri-
minierung liegt vor, wenn eine Massnahme neutral
formuliert ist, also keine der verpénten Merkmale
aufweist, in ihren Auswirkungen jedoch eine Per-
sonengruppe mit Merkmalen, die im Rahmen einer
direkten Diskriminierung als verpént einzustufen
wiren, besonders stark benachteiligt.

Das staatliche Recht verbietet Diskriminie-
rung: «Niemand darf diskriminiert werden, nament-
lich wegen der Herkunft, der Rasse, des Geschlechts,
des Alters, der Sprache, der sozialen Stellung, der
Lebensform, der religiosen, weltanschaulichen oder
politischen Uberzeugung oder wegen einer korperli-

chen, geistigen oder psychischen Behinderung» (Art.
8 Abs. 2 BV). Widerspricht die Kirche mit ihren Dis-
kriminierungen dem Plan Gottes gemiss GS 292

Was heisst Kirche?

Die Kirche ist eine menschliche Gemeinschaft
und ein Werkzeug des Heiligen Geistes (LG 8). So
«gelten in ihr auch (in analoger Weise) die Grund-
prinzipien menschlichen Zusammenlebens, wie sie
etwa die Katholische Soziallehre verkiindet. Deshalb
kann die Kirche in ihrer sozialen Ausgestaltung und
in ihrer Organisation auch einen Weg des Lernens
gehen (...), ohne dass die Grundstruktur, die ihr von
Christus her eingestiftet ist, verloren gehen wiirde.
(...) Der Geheimnischarakter hebt den Sozialcha-
rakter der Kirche nicht auf.»?

Fiir das Personalrecht der Kirche hat dies zur
Folge, dass «die Wiirde der menschlichen Person»
(DH 1) und die daraus folgenden Rechte (NA 5)
beachtet werden miissen. Damit wird auf den mo-
dernen Rechtsbegriff Bezug genommen, der der
Konzilserklirung zur Religionsfreiheit zu Grund
liegt.?> Die Kirche kann in ihrem bewihrten Unter-
scheidungsvermogen dazu gelangen, Briuche zu re-
vidieren. «<Haben wir keine Angst, sie zu revidieren!
In gleicher Weise gibt es kirchlichen Normen (...),
die zu anderen Zeiten sehr wirksam gewesen sein
mdgen, aber nicht mehr die gleiche erzicherische
Kraft als Richtlinien des Lebens besitzen. Der heili-
ge Thomas von Aquin betonte, dass die Vorschriften,
die dem Volk Gottes von Christus und den Aposteln
gegeben wurden, ganz wenige sind.»*

Kirchliche Grundrechte -
an Menschenrechten orientierbar?
Die Frage, ob und in welcher Form Grundrechte in
der Kirche denkbar sind, verweist auf ein elementa-
res Problem: das Spannungsverhilenis zwischen den
Anspriichen der Kirche als Glaubensgemeinschaft
und den subjektiven Rechten des einzelnen Kir-
chenmitgliedes, das gleichzeitig ja auch Biirger und
Mensch mit den zugehérigen Rechten und Pflichten
ist. Durch die Taufe wird der Einzelne in die Kirche
aufgenommen (c. 204 i. V. m. 96 CIC) und hat An-
teil an Grundrechten und -pflichten aller Gliubigen
(cc. 208-223 CIC). Es wird die «wahre Gleichheit
an Wiirde» fiir alle Gliubigen (c. 208 CIC) betont.
Nichtsdestotrotz unterscheiden sich die Aufgaben
der Gliubigen durch ihre «Stellung» (c. 208 CIC),
was als Diskriminierung aufgefasst werden kann.
Aber «wie lisst sich religiose Inpflichtnahme,
die durch gemeinsam anerkannte Glaubenswahr-



DAS KONZIL VERLANGT GLEICHSTELLUNG DER GESCHLECHTER

heiten und ein einheitliches Glaubensbekenntnis
objektiv vorgegeben ist, mit subjektiv aufgegebener
autonomer religiéser Selbstbindung innerhalb der
jeweiligen Kirchenverfassung in Ubereinstimmung
bringen?»’ Ein Ausgleich zwischen Glaubenswahr-
heit und Freiheitsrechten muss theologisch und
rechtlich gesucht werden.®

Die Bischofe haben zu Recht gefordert, «dass
die Rechte der Personen in geeigneter Weise um-
schrieben und sichergestellt werden. Dies bringt mit
sich, dass die Ausiibung der (Amts-)Gewalt deut-
licher als Dienst erscheint, ihre Anwendung besser
gesichert und ihr Missbrauch ausgeschlossen wird.»”
Das kirchliche Recht miisste aus sozialwissenschaft-
licher Sicht die Gliubigen vor innerkirchlichem
Machtmissbrauch schiitzen und kénnte dies am
wirkungsvollsten mit gerichtlich durchsetzbaren in-
nerkirchlichen Grundrechten gewihrleisten. Daher
bedarf es aus sozialwissenschaftlicher und kirchen-

rechtlicher Sicht der Grundrechte.

Moglichkeiten einer nichtdiskrimi-
nierenden rechtlichen Umsetzung
«Die heilige Weihe empfingt giiltig nur ein getaufter
Mann» (c. 1024 CIC). Die hsheren Kirchenimter
stehen nur zélibatiren geweihten Minnern offen, da
das Kirchenamt mit voller Hirtensorge nach c. 150
CIC an die Weihe gekniipft ist (cc. 1008 i. V. m.
1024 CIC). Wie ist diese Rechtslage moglichst nicht-
diskriminierend zu interpretieren? Es gibt Moglich-
keiten, die Geschlechterdiskriminierung ansatzwei-
se zu iiberwinden. Denn Frauen und verheiratete
Minner kénnen auch unabhingig von der Weihe an
der Leitungsvollmacht (c. 129 §2 CIC) und an den
kirchlichen Amtern (c. 228 i. V. m. c. 145 CIC) be-
teiligt werden.®

Werden Kirchen in einer Rechtskultur der
Gleichstellung der Geschlechter eine Struktur der
Ungleichstellung der Geschlechter aufrechterhal-
ten konnen?’ Die Zeichen der Zeit (Grundrechts-
entwicklung) sprechen dafiir, dass das begonnene
grundrechtliche Denken, das auch im Konzil und im
pipstlichen Lehramt Aufnahme fand, unumkehrbar
ist. Wird die Kirche die Menschenrechte nach aussen
in ihrer Soziallehre einfordern kénnen und gleichzei-
tig Symbole der Ungleichstellung der Geschlechter
in ihrer Liturgie und ihrem Kirchenbild vorleben?™®
Kann das Recht einer solchen Kirche «Vorbildfunk-
tion» fiir Gesellschaft und Staat iibernehmen?!!

Die deutschen Bischofe wollen im Rahmen
des geltenden Rechts «den Anteil der Frauen in Ent-
scheidungspositionen (...) in der Kirche erhéhen».!
Noch deutlicher fordert Papst Johannes Paul IL.,
dass es «daher dringend einiger konkreter Schrit-
te (bediirfe...), dass den Frauen Riume zur Mit-
wirkung in verschiedenen Bereichen und auf allen
Ebenen (sic!) eréffnet werden, auch in den Prozessen
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der Entscheidungsfindung, vor allem dort, wo es
sie selbst angeht.»'® Die Vereinbarkeit von Erwerbs-
arbeit und Familienarbeit fiir Frauen wird eingefor-
dert.! Gerade auf dem Gebiet der theologischen,
kulturellen und spirituellen Reflexion erwartet der
Papst von den Frauen iiberraschend neue Zuginge
zum Glauben in all seinen Ausdrucksformen. So
fiihre er weiter aus: «Sicher muss man viele Forde-

GLEICH-

rungen, die die Stellung der Frau in verschiedenen

STELLUNG

gesellschaftlichen und kirchlichen Bereichen be-

treffen, als berechtigt anerkennen. In gleicher Weise
gilt es hervorzuheben, dass das neue Bewusstsein
der Frau auch den Minnern hilft, ihre Denkmus-
ter, ihr Selbstverstindnis und ihre Art und Weise zu
tiberpriifen, wie sie sich in der Geschichte etablieren
und diese auslegen, wie sie ihr soziales, politisches,
wirtschaftliches, religioses und kirchliches Leben
gestalten.»’® Wie diese letzte Forderung des heiligen
Papstes in den Ortskirchen der Schweiz umgesetzt
wird, darauf diirfen die Gldubigen gespannt sein.
Adrian Loretan

®Felix Hafner: Kirchen im Kontext der Grund- und Menschenrechte. Fribourg 1992, 174.
6Vgl. Adrian Loretan: Wahrheitsanspriiche im Kontext der Freiheitsrechte. Ziirich 2017
(Religionsrechtliche Studien 3).

7Praefatio. Vorrede zum CIC 1983. Lateinisch—deutsche Ausgabe. Kevelaer 52001, XXXVII.

8Vgl. Adrian Loretan: Laien im pastoralen Dienst. Ein Amt in der kirchlichen Gesetzgebung.
Fribourg 21997, hier Laien als Amtstrager: 214-280; Laien als Jurisdiktionstrager: 281-338.

?Vgl. Denise Buser/Adrian Loretan: Gleichstellung der Geschlechter und die Kirchen. Ein Beitrag

zur menschenrechtlichen und 6kumenischen Diskussion. Fribourg 1999.

'9Vgl. Marianne Heimbach-Steins (Hrsg.): Jahrbuch fiir christliche Sozialwissenschaften. Band 55:
Menschenrechte in der Katholischen Kirche. Miinster 2014.

''Vgl. ablehnend Dietmar Mieth: Die Spannung zwischen Recht und Moral in der katholischen

Kirche, in: Concilium 32 (1996) 410-415, hier 411-413, im Unterschied zu Klaus Demmer: Christ-
liche Existenz unter dem Anspruch des Rechts. Ethische Bausteine der Rechtstheologie. Fribourg

1995, 137. Vgl. dazu Marianne Heimbach-Steins: Frauenbild und Frauenrolle. Gesellschaftliche
und kirchliche Leitideen im Hintergrund der Diskussion um den Diakonat der Frau, in: Peter
Hiinermann u.a. (Hrsg.): Diakonat. Ein Amt fiir Frauen — Ein frauengerechtes Amt? Stuttgart
1997, 14-32.

"2Kirchenamt der Evangelischen Kirche Deutschlands/Sekretariat der Deutschen Bischofskonfe-
renz (Hrsg.): Fir eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtigkeit. Bonn, Nr. 203.

13Johannes Paul Il.: Nachsynodales Apostolisches Schreiben Vita consecrata. Uber das geweihte
Leben und seine Sendung in Kirche und Welt (25.3.1996), in: AAS 88 (1996) 429-431, Nr. 58.
(deutsch: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.): Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhles. Bonn 1996, Nr. 125).

'*Kongregation fiir Glaubenslehre (Hrsg.): Schreiben an die Bischéfe der Katholischen Kirche:
Uber die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche und in der Welt. Rom 2004, Nr. 13.

'* Apostolisches Schreiben Vita consecrata, Nr. 57.

Adrian Loretan wird auf den 31. Dezember 2017 die Redaktionskommission der
SKZ verlassen. Er war 22 Jahre deren Mitglied. Dazu kommen 3 Jahre Stell-
vertretung des Redaktors Dr. Rolf Weibel. Nach einem Vierteljahrhundert im
Einsatz fiir das aggiornamento des Zweiten Vatikanischen Konzils in der SKZ
verldsst er diese. Die SKZ-Leserschaft und alle ehemaligen und gegenwirtigen
Redaktoren danken dem initiativen und engagierten Kollegen und wiinschen ihm
weiterhin die Kraft aus Gottes Geist in Forschung und Lehre sowie den Mut,
dem Recht der Gnade in Gesellschaft und Kirchen seine Stimme zu leihen.
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WURDE DER MENSCHLICHEN PERSON

1965 wurde die Konzilserklirung iiber die Re-
ligionsfreiheit «Dignitatis humanae (personae)»
(Wiirde der menschlichen Person) veréffentlicht.
Aus diesem Anlass fithrten die Professuren fiir
Kirchenrecht und Staatskirchenrecht sowie fiir
Philosophie der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Luzern am 12. Oktober 2015 eine Veran-
staltung durch.

as Ziel war es, die der Konzilserklirung zu-
grundeliegenden Begriffe der Person und der

Menschenwiirde aus philosophischer, kir-

chenrechtlicher und sozialethischer Perspektive zu
untersuchen. Adrian Loretan hat die Tagungsbeitri-
ge in einem Sammelband' herausgegeben und eine
Einfithrung verfasst.

Personenwiirde an erster Stelle

Gut 200 Jahre nach der Aufklirung und der Fran-
zosischen Revolution anerkennt die Kirche aus lehr-
amtlicher Sicht die Grundwerte des demokratischen
Rechtsstaates und iibernimmt die Sichtweise der
Wiirde der Personen. Jedem Menschen ist als Person
unabhingig von seiner Religion mit Achtung zu be-
gegnen. Paul VI. ist bereit, diese Haltung in einem
kirchlichen Grundgesetz festzuschreiben. Sein weit-
sichtiges Vorgehen wird mit dem Pontifikatswechsel
abgebrochen. Trotzdem lisst sich das neu geformte
Selbstverstindnis der katholischen Kirche nicht
mehr riickgingig machen. Es fihrt zu einer verin-
derten Betrachtung von Andersgliubigen, fremden
Kulturen und der Kirche selbst (Amter, Liturgie,
Pastoral, Mitarbeit der Laien usw.), und es entstand
eine dialogisch personale Sicht der Kirche. Gleich-
wohl ist die Lehre von der personalen Wiirde in der
Kirche noch kein Allgemeingut. Es gibt weiterhin
Versuche, den Primat der Wahrheit tiber die Freiheit
der Personen zu stellen. Ein gemeinsamer Zugang
der Religionen und Kulturen zur begriindeten Men-
schenwiirde scheint iiber die Goldene Regel méglich.

Menschliche Person im Kirchenrecht

Burkhard ]. Berkmann nimmt die Frage auf, welche
Auswirkungen die konziliare Lehre von der persona-
len Wiirde auf den Personenbegriff im CIC/1983 hat.
Wird dieses Gesetzbuch der theologischen Begriin-
dung natiirlicher Personen als selbstindige Triger
von Rechten und Pflichten aufgrund ihrer Ebenbild-
lichkeit mit Gott gerecht? Berkmann kommt zum
Schluss, dass im Kirchenrecht alle Menschen unge-
achtet ihrer Religionszugehdrigkeit Personen und als
solche Triger von zu schiitzenden Rechten sind. Auf
dieser Basis ist ein Dialog mit anderen Religionsge-
meinschaften und Weltanschauungen méglich. Eine

Basierung des kirchenrechtlichen Personenverstind-
nisses mit einer umfassenderen Umschreibung der
damit zusammenhingenden Grundrechte in einem
kirchlichen Grundgesetz aber wire wiinschenswert.

Menschenwiirde = Rechtsbegriff

der Kirche

In ihrem Beitrag zeigt Monica Herghelegiu auf, wie
der Aspekt der Menschenwiirde Eingang in den
CIC/83 findet. Die Menschenwiirde als Verfassungs-
begriff hat eine kurze Tradition. Von der Kirche
werden sie und die daraus kommenden Rechte und
Pflichten erstmals in der Enzyklika «Pacem in terris»
(1963) anerkannt. Dieses Lebensvermichtnis von Jo-
hannes XXIII. prigt die Ausrichtung der Konzilsdo-
kumente. So werden die Grundrechte jeder Person in
der angestrebten Verfassung der Kirche (LEF)? ver-
ankert. Leider tritt diese Verfassung nie in Kraft. Im
CIC/83 wird dem Begriff der Wiirde des Menschen
kein Platz mehr eingeriumt. Der Stellenwert der Per-
sonenwiirde und die Liste der Grundrechte bediirf-
ten im Kirchenrecht einer Uberarbeitung.

Menschenwiirde/Menschenrechte
Peter Kirchschliger spiirt dem Verhiltnis von Men-
schenwiirde und Menschenrechten nach. Durch letz-
tere wird die Menschenwiirde geschiitzt und konkre-
tisiert, indem die einzelnen Rechte ihren Sinngehalt
verdeutlichen. Umgekehrt begriindet die Menschen-
wiirde Menschenrechte und ordnet sie in einen Ho-
rizont ein. Die Menschenwiirde christlich verstehen
basiert auf dem Glauben an die Gottebenbildlichkeit
und fusst auf dem Umstand, dass die Schépfung den
Menschen anvertraut ist. Dieses Menschenbild prigt
die Haltung der Kirche gegeniiber den Menschen-
rechten inner- und ausserhalb der Kirche.

Philosophischer Personenbegriff
Gregor Damschen untersucht die philosophische Fra-
ge, «wie man auf eine nichtwillkiirliche Weise den
Begriff der Person definieren, die ihn bestimmenden
Wesensbedingungen herausfinden und die Triger
des Personseins aufzihlen kénnte». Damschen ge-
langt zur Feststellung, dass die Frage bislang noch
ungeklirt ist. Trotz vieler Konventionen und Lehr-
meinungen sei bislang noch nicht hinreichend klar,
was mit einer Person philosophisch gemeint ist.

Die Beitrige dieses Sammelbandes verweisen
auf die grundlegende Bedeutung der theologisch
fundierten Menschenwiirde, die den Menschrech-
ten zugrundeliegen. Damit ist ein Rechtsverstind-
nis grundgelegt, das den Dialog mit der sikularen
Rechtswissenschaft aufnehmen kann.

Paul Schneider
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ZUKUNFTSWERKSTATT KIRCHE
FUR « ANDERE MENSCHEN

Barbara Hallensleben sieht die Erneuerung der
Kirche und ihrer Dienste in einem Ubergang von
der Religionsgemeinschaft zur Sendungsgemein-
schaft und plidiert fiir neue Formen theologi-

scher Ausbildung.

enn der Geist Christi nicht so stark wire,
dass er von Zeit zu Zeit seine Kirche ab-
werfen konnte und in gottlicher Nacktheit

sich nur in den Herzen Herberge suchte...

So leuchtet es dem Diakon Sabbas in Ed-
zard Schapers Doppelroman Die sterbende Kirche
(1935) und Der letzte Advent (1949) auf. Er hat in
der Christenverfolgung der stalinistischen Sowjet-
union durch Unachtsamkeit den Zusammenbruch
eines Kirchengebdudes mit elf Toten, darunter der
Priester, verschuldet — cin Symbol fiir die im tiefe-
ren Sinne «sterbende Kirche»: durch Verfolgung und
Abkehr, durch Angst, ideologische Verblendung,
Unwissen und Nachlissigkeit. Die aufreibende
Uberforderung, die Stagnation und Perspektivlo-
sigkeit, die heute iiber vielen pastoralen Initiativen
liegen, sind manchmal kaum leichter zu ertragen, da
bei grossem Einsatz und allseits gutem Willen das
Riitsel der Erfolglosigkeit umso grosser ist.

Zuginge, die in diesem diffusen Unbehagen
nach «Berufsbildern» der Kirche fragen, gehen aus
von der Kirche in ihrer religionsformigen Gestalt,
vom soziologisch beschreibbaren «Katholizismus»,
als sei es selbstverstindlich, eine Berufung auch
zum Beruf (im modernen Sinne einer arbeitsteiligen
Okonomie) mit festem Ausbildungsweg, monatli-
chem Gehalt, geregelter Arbeitszeit und Pensions-
anspruch zu machen. Das mag wiinschenswert sein
—aber es ist weder eine Verheissung des Evangeliums
noch diejenige Form, die in der Geschichte des
kirchlichen Lebens — selbst heute auf unserem Erd-
ball — auch nur entfernt die Norm darstellen wiirde.
Berufsbilder sind nicht unwichtig. Alle, die darin
titig sind, verdienen Respekt und bedingungslose
Unterstiitzung. Aber die Frage liegt offenbar tiefer.

Von der Religions-

zur Sendungsgemeinschaft
Hans-Joachim Sander hat in seiner kleinen Ekkle-
siologie unter dem Titel «nicht ausweichen»' die
tiefere Wahrnehmung ins Wort gebracht: «Zu dem
geworden, wie sie heute erscheint, ist die Kirche
durch eine lange und fruchtbare Machtgeschichte.
(...) was ihr bevorsteht, ist das tiefe Tal einer Ohn-
machtsgeschichte. Und man vermeidet es innerhalb
von ihr nach Kriften, sich daran zu gewdhnen, und

startet aufgewiihlc Aktivititen, die gegen diese Ohn-
macht sprechen. Die Erinnerung an die vormalige
Macht und die Furcht vor der sich abzeichnenden
Ohnmacht verklumpen sich in einer prekiren Lage,
die von der Kirche selbst als leidvoll erfahren wird.»?*
Sander proklamiert nicht etwa Resignation. Ent-
schieden will er «fiir die bedringende Situation
von Kirche eintreten und fiir ihre Annahme gerade
durch die Kirche argumentieren»®. Er pladiert fiir
den Ubergang von der Religionsgemeinschaft Kir-
che zur Sendungsgemeinschaft!. «Anders als die Re-
ligionsgemeinschaft Kirche ist die Sendungsgemein-
schaft Kirche nicht mit dem zu greifen, was Kirche
vor den anderen darstellt und was ihr gut tut, son-
dern erschliesst sich iiber das, was die anderen fiir
die Kirche darstellen und was ihr not tut.»’

Die Macht der Ohnmaiachtigen

Die «Ohnmacht» der Kirche hat nicht das Geringste
mit Handlungsunfihigkeit zu tun. Ohnmichtig ist
die Kirche in ihrem Versuch, ihre religionsférmige
Gestalt zu reproduzieren und anderen plausibel zu
machen. Nie ist sie unfihig, in der grossen Weite
des Evangeliums ihr Leben zu gestalten: Gebet ohne
Unterlass (1 Thess 5,17) in Lob Gottes, Dank «je-
derzeit fiir alles» (Eph 5,20) und Firbitte — Héren
auf das Wort Gottes in der Heiligen Schrift — Ge-
staltung des Lebens in Glaube, Hoffnung und Licbe
— Option fiir die Armen als bewusster Kontrapunkt
gegen die Versuchung zur Macht — wache Aufmerk-
sambkeit fiir die Zeichen der Zeit — verbindliche Ge-
meinschaft im Glauben, die den Alltag begleitet und
hilft, die Geister zu unterscheiden.

Die Bergpredigt ist die Magna Charta der
Kirche als Sendungsgemeinschaft, deren «Sendung»
in der erwartungsvollen Offenheit fir die Neuheit
Gottes in der Neuheit der Begegnung mit Anderen
und Anderem besteht. Wenn diese alltigliche Of-
fenheit zur Spurensuche fiir die Gegenwart Gottes
wird, entsteht auch leichter eine Resonanz mit dem
offentlichen liturgisch-sakramentalen Ausdruck des
Glaubens. Diese Haltung erméglicht ein neues Mit-
einander der verschiedenen kirchlichen Dienste wie
auch zwischen Hierarchie und Laien.

Ein Lob der evangelischen Rite

Wo der Glaube das Leben und die Gemeinschaft
gestaltet, tritt — meist unerwartet und iiberraschend
— ein Zeugnis hervor, das gleichsam das Christsein
selbst zur bestimmenden Lebensform macht: das
Leben nach den evangelischen Riten Armut, Ge-
horsam und Ehelosigkeit. Der Zolibat impliziert
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die innere Einheit dieses Lebens. Die evangelischen
Rite sind positiv bestimmt als Zeichen fiir das rest-
lose Vertrauen auf die Verheissung: «Sucht zuerst
das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit, und alles
andere wird euch dazugegeben werden» (Mt 6,33).
Das wenig rezipierte 6. Kapitel der Kirchenkons-
titution Lumen Gentium nennt die evangelischen
Rite «eine gottliche Gabe, die die Kirche von ihrem
Herrn empfangen hat und durch seine Gnade immer
bewahrt»°, ein Zeichen, «das alle Glieder der Kir-
che» in ihrer Berufung «anziehen kann und muss»,
einen «Ansporn fiir die Liebe und einen besonde-
ren Quell geistlicher Fruchtbarkeit in der Wel®.
Heute werden die evangelischen Rite neu plausibel
als Gegenentwurf zu Macht und Selbstbehauptung
(Gehorsam), Besitzgier (Armut) und Fortzeugung in
der endlichen Natur (Ehelosigkeit), als Zeichen fiir
die Erfullung der menschlichen Sehnsucht in Gott:
«solo Dios basta» (Teresa von Avila).

Indem die Kirche in Gestalt des Zélibats die
frei bejahten Rite zum Kriterium fiir die notwen-
dige sakramentale Struktur erhebt, erklirt sie kithn
ihr Vertrauen, dass Gott der Kirche immer genug
Menschen schenken wird, die ihr ganzes Leben zu
einem eschatologischen Zeichen machen. So steht
allen Christen die alles Irdische iiberschreitende
Verheissung des Glaubens vor Augen. Gerade heute
stellt der Zolibat — mit all seinen Herausforderungen
und Versuchungen — einen Schutz gegen die Beam-
tenmentalitit in den sogenannten «Kirchenleitun-
gen» dar.

Prophetenschulen

Mein kirchlicher Dienst ist die theologische Ausbil-
dung von Minnern und Frauen, die fiir einen erheb-
lichen Teil ihrer Lebenszeit das Nachdenken iiber
den Glauben zu ihrem Lebensinhalt machen. Unter
ihnen sind Studierende nicht nur aus katholischer,
sondern auch aus reformierter, evangelikaler und
orthodoxer Tradition, immer wieder auch suchende
Skeptiker. In diesem Raum gemeinsamen Nachden-
kens erfahre ich seit vielen Jahren, wie dringlich eine
Reform der Ausbildung wire. Die Kirche, die ihre
Ohnmacht annimmt, ist keineswegs eine Kirche,
die sich mit schrumpfenden Zahlen abfindet. Sie
kann in der Besinnung auf ihre immer zuginglichen
Lebensquellen einen ganz neuen Elan als Zeugnis-
und Sendungsgemeinschaft entfalten. Um junge
Minner und Frauen fiir das Christsein als Lebens-
form im Dienst der Glaubensgemeinschaft anzuzie-
hen, braucht es anziehende Orte und Gemeinschaf-
ten, die eine Lebensform anbieten, eintiben und je
neu entdecken lassen. Bevor Saul zum Kénig Israels
gewihlt wird, schickt Samuel ihn zu einer Gruppe
von Propheten: «Dann wird der Geist des Herrn
tiber dich kommen, und du wirst in einen anderen
Menschen verwandelt werden» (1 Sam 10,9). Wohin
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kénnen wir suchende, zogerliche junge Menschen
heute schicken?

Das Alte auf neue Weise tun

Es fehlt nicht an Modellen, die ankniipfend an
traditionelle Ausbildungsformen Neues wagen.
Exemplarisch nenne ich die anglikanische Hoch-
schule St. Mellitus in London. Sie beruht auf einem
Einklang zwischen bischéflichem Segen, betender
Gemeinschaft (Holy Trinity Brompton) und aus-
(Graham
Tomlin und andere). Hier geschieht inmitten der
Kirche das Altbewihrte auf neue Weise — mit so
viel Fruchtbarkeit, dass sich hier in weniger als zehn
Jahren mehr Studierende auf die Weihe vorbereiten
als in allen tibrigen Seminaren Englands zusammen,

gezeichneter akademischer Theologie

und das wachsende Gemeindeleben statistisch sicht-
bar wird. Mit Einverstindnis der Bischofe reicht ein
theologisches Bachelor-Diplom fiir den Eintritt in
den kirchlichen Dienst. Die Studierenden teilen ihre
Zeit zwischen Studium und Gemeindeerfahrung.
Thre Solidaritit untereinander und die Erfahrung
ihrer Gebetsgemeinschaft auch im Studium gibt
ihnen das Vertrauen, im Wagnis des Evangeliums
nicht allein zu sein.

Zukunftswerkstatt Kirche
Statt dariiber zu klagen, dass Studierendenzahlen
und Priester fehlen, kénnten wir mit dem Segen
der Bischofe mit und neben den bestehenden Stu-
dienmodellen eine «Zukunftswerkstatt Kirche» er-
richten. Dieser Ausbildungsweg kann offen sein fiir
Minner und Frauen und weitgehend im 6kumeni-
schen Horizont durchgefiithrt werden — mit Formen
der Riickbindung an die jeweils entsendende Ge-
meinschaft. Neben den theologischen Fichern wird
eine Einfithrung in das Verstehen der heutigen Welt
in ihrer sozialen, politischen und 6konomischen
Dimension gegeben. Praktika erfolgen nicht allein
in Gemeinden, sondern auch an gesellschaftlichen
Brennpunkten. So wird Theologie im klassischen
Sinne als Wissenschaft von Gott und von allem, in-
sofern es zu Gott in Bezichung steht, neu entdeckt.
Hier sind auch die Lehrenden zugleich Lernende,
die im Dienst der Charismen ihrer Studierenden
stehen, so dass am Ende alle Beteiligten als «andere
Menschen» aus der Erfahrung hervorgehen. Uns al-
len bleibt erspart, mit dem {iblichen «man soll» oder
«man muss» die Friichte des Geistes als «Berufsbil-
der» vorauszuplanen — wihrend wir zugleich dem
Wirken des Geistes mit entschiedenem Einsatz die
Wege bereiten.

Barbara Hallensleben



Ar 4

£ kath.ch

katholisches medienzentrum

Anna-Katharina Hoptiinger | © Barbara Ludwig

«Die Mode war immer der Feind»

Friiher wollten mancherorts sowohl
reformierte als auch katholische Ob-
rigkeiten vorschreiben, wie sich die
Menschen zu kleiden hatten. lhre Vor-
schriften unterschieden sich aber gar
nicht so stark, sagt die Schweizer Re-
ligionswissenschaftlerin Anna-Katha-
rina Hopflinger (41) in einem Gespréach
mit kath.ch. Die Kampfansage galt der
Eitelkeit, der Erotik und der Mode.

Barbara Ludwig

Sehen Sie heute einer Person, der Sie auf der
Strasse begegnen, aufgrund der Kleidung
an, ob sie katholisch oder reformiert ist?
Anna-Katharina Hopflinger: Hoffentlich
nicht (lacht).

Ist das wirklich noch nie vorgekommen?

Hopflinger: Nein. Ich habe zudem festge-
stellt, dass viele Menschen heute religiose
Kleidung nicht richtig einordnen kénnen.
Reformierte Diakonissen werden oft als
romisch-katholische Ordensfrauen an-
geschaut. Ich habe auch erlebt, dass ein
Kind, das mit seiner Mutter am Bahnhof
stand, beim Anblick einer Ordensfrau
ausrief: «Mami, Mami, eine Muslimin!»

Gibt es also keine protestantischen oder ka-
tholischen Kleidungsstticke?

Hopflinger: Was es gibt, sind SchmuckstU-
cke mit unterschiedlichen religiésen Sym-
bolen: Manche Reformierte tragen das
Hugenottenkreuz, manche Katholiken ein
Kruzifix. Vielleicht ist es Wunschdenken:
Aber ich glaube nicht, dass es heute noch
konfessionalisierte Kleidung gibt. Nicht
einmal im Gottesdienst. In der Schweiz
gibt es kaum noch Katholikinnen, die ver-
schleiert zur Messe gehen.

Wie war es friiher?

Hopflinger: Auch in der Vergangenheit
sah man den Menschen meist nicht an
der Kleidung an, welcher Konfession sie
angehorten - ausser bei Ordensleuten.
Hingegen konnte man an der Kleidung
ablesen, aus welcher Gegend jemand
stammte. Die Kleidung war friher regio-
nal unterschiedlich. Man wusste aller-
dings, welche Konfession eine bestimmte
Region hatte. So war es méglich, von der
Region auf die Konfession zu schliessen.

Aber es gab doch die Kleidungsordnungen.
Unterschieden sich diese nicht aufgrund der
Konfession der Obrigkeit?

Hopflinger: Katholische Obrigkeiten er-
liessen bereits im Mittelalter Kleidungs-
mandate. Ob katholisch oder reformiert,
die Kleidungsmandate unterschieden sich
meist gar nicht so sehr. Sowohl auf refor-

Marketing fir Weihnachten
Weihnachten ist ein Verkaufsschlager.
Und doch gilt es im Marketing, den
Bogen mit Blick auf religiose Gefuhle
mancher Leute nicht zu Uberspannen.
Darum wird auch nicht das ganze Jahr
Uber mit Weihnachten geworben. Aber
wann ist die richtige Zeit, von Weih-
nachten zu reden? Dieses Jahr ist es bei
Betty Bossi, bei der ich im «Bestell-Ser-
vice Oktober 2017» zum ersten Mal auf
Weihnachten aufmerksam gemacht
worden bin.

Nein, es macht mir nichts aus, wenn
der Versandhandel bereits Anfang
Oktober mit weihnachtlichen Motiven
Werbung macht. Wir leben in einem
freien Land. Und doch ist da etwas,
was mich beschaftigt, wenn ich den
Prospekt mit dem Weihnachts-Guetz-
li-Baum vor mir sehe. In Sachen Kun-
denbindung macht «BB» das sehr gut.
Im Oktober ein Weihnachtsbdumchen
auf dem Titelblatt heisst: «Wir wissen,
was auf dich zukommt. Wir sind an
deiner Seite und geben dir, was du
brauchst.»

Gut, das mit dem Wissen, was andere
brauchen, ist ein Thema fir sich. Aber
im Fall von Weihnachten kann auch die
Kirche im Oktober schon hinstehen
und sagen: «Bei uns wird im Dezem-
ber ein grosses, bedeutendes, sché-
nes Fest gefeiert. Und bis dahin gibt es
noch allerhand anderes zu entdecken.
Komm vorbeil» Das ist vielleicht unge-
wohnt. Aber nicht falsch. In der Kirche
werden immer mehr moderne Werbe-
und Kommunikationsmittel eingesetzt.

Damit gelingt es, Menschen anzu-
sprechen, die - aus welchem Grund
auch immer - keinen direkten Kontakt
zu einer Pfarrei oder kirchlichen Ge-
meinschaft mehr haben. Die Botschaft
der Kirche ist schliesslich auch heute
fur die breite Bevolkerung attraktiv.
uUnd sie will mitgeteilt werden. Ver-
standlich und einladend. Und das nicht
nur an Weihnachten. Martin Spilker
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Kurt Koch. - Der Prasident des Papst-
lichen Rates fur die Forderung der Ein-
heit der Christen, der Schweizer Kar-
dinal Kurt Koch, hat die Goldmedaille
der Pressburger Komensky-Universitat
erhalten. Die Verleihung erfolgte fir
Kochs «persénlichen Beitrag zur Ent-
wicklung der katholischen Theologie,
seine bedeutsame internationale pu-
blizistische Tatigkeit sowie sein hervor-
ragendes personliches Engagement
fr die Vertiefung des Dialogs zwischen
den Volkern und den Vertretern ver-
schiedener religidser Traditionen».

Benno Schniiriger. - Der Prasident
des Synodalrats der Katholischen Kir-
che im Kanton Zirich tritt Ende Juni
2018 zurtck. Personliche Grinde
fihrten zu diesem Entscheid, teilte
die Rémisch-katholische Kdérperschaft
des Kantons Zurich mit. Der 65-jahrige
Jurist prasidiert die Exekutive der Kor-
perschaft seit 2007. Schnuriger plante,
sein Amt bis 2019 auszutben.

Rainer Maria Woelki. - Der Kolner Kar-
dinal zeigt sich besorgt iber moderne
Gotzen wie Kommerz, Konsum und Co.
«In unserem Tun und Handeln spielt
Gott immer weniger die entscheiden-
de Rolle», so der Erzbischof von KéIn in
einem Interview im «Domradio».

Avital Ben-Chorin. - Die Witwe des
bekannten judischen Religionsphiloso-
phen und Schriftstellers Schalom Ben-
Chorin (1913-1999) ist am 6. Oktober
in Israel im Alter von 94 Jahren ge-
storben. Avital Ben-Chorin wurde am
25. Februar 1923 in Eisenach als Erika
Fackenheim geboren. Als 13-Jahrige
konnte sie 1936 aus Deutschland flie-
hen und nach Palastina einwandern.

Giuseppe Profiti. - Der frihere Direk-
tor der papstlichen Kinderklinik «<Bam-
bino GesuU» ist in einem Veruntreu-
ungsprozess im Vatikan zu einem Jahr
Haft auf Bewahrung verurteilt worden.
Das Gericht bewertete das Vergehen
des Hauptangeklagten nicht als Verun-
treuung, sondern als Amtsmissbrauch.
Damit blieb das Strafmass unter den
von der Staatsanwaltschaft geforder-
ten drei Jahren Freiheitsentzug. Profiti
wird vorgeworfen, Stiftungsgelder der
Klinik zur Renovierung der Privatwoh-
nung von Kardinal Tarcisio Bertone
verwendet zu haben.
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mierter - dort sehr stark - als auch auf
katholischer Seite wollte man, dass sich
die Menschen bescheiden kleiden. Nicht
modisch. Die Mode war immer der Feind.

Was wurde da geregelt oder verboten?
Hopflinger: Das hing von Ort und Zeit ab.
Verboten wurde immer das, was als be-
sonders modisch galt. Und besonders
modisch war immer das, was besonders
erotisch war. Die Mandate sollten der Ei-
telkeit entgegenwirken. In Zirich wurde
etwa bei den Kleidern die Art des Stoffes
durch Vorschriften geregelt, vor allem
auch das Tragen von Schmuck. Wie opu-
lent darf die Kleidung sein? Wie viel Gold-
schmuck ist zulassig?

Betraf das nur die Frauenkleidung?
Hopflinger: Nein. Auch die Mannerbeklei-
dung wurde geregelt, allerdings etwas we-
niger stark. Dort stellte sich zum Beispiel
die Frage, wie kurz ein Oberteil sein darf.

Es erstaunt, dass sich die Kleidungsmandate
protestantischer und katholischer Obrigkei-
ten nicht stark unterschieden. Man hat Kli-
schees von Gegensdtzen im Kopf ...

Hopflinger: Die Kleidungsvorschriften wa-
ren eben mehr eine Tendenz der Zeit als
etwas spezifisch Reformiertes. Mit den
Vorschriften wollten die Obrigkeiten auch
die Standeordnung stltzen. Die Regeln
galten namlich nicht flr Individuen, son-
dern fur die Angehorigen der verschie-
denen Stande. Dennoch: Die strengsten
Kleidungsvorschriften wurden in Genf
im Rahmen eines umfassenden Sitten-
mandats erlassen, zur Zeit der Reforma-
tion. Kleidungsluxus wie das Tragen von
Schmuck wurde fast ganzlich verboten.
Es gab ein Tanzverbot. Aber auch Fluchen
und Spielen waren nicht erlaubt.

Wurden in der Zeit der Reformation mehr
Kleidungsmandate erlassen als zuvor?
Hopflinger: Nein. Aber das Burgertum er-
starkte. Es musste neue Formen finden,
um sich auszudrticken, unter anderem
auch im Bereich der Bekleidung. Der neue
Reichtum des Burgertums wurde zwar
zur Schau gestellt, aber auf bescheidene
Art. Ich glaube, die Reformation hat hier
einen Einfluss ausgeUbt. Ein Beispiel: Man
trug einen sehr teuren Stoff, der aber
nicht teuer aussah. Die Reformation lie-
ferte Ideale und Normen, an denen sich
das Burgertum orientierte.

Was haben eigentlich Zwingli oder Luther in
Bezug auf die Kleidung gesagt?

Hopflinger: Zwingli predigte - wie auch
Calvin und Bullinger - gegen luxuriose

und zu erotische Kleidung und forder-
te die Menschen zu Bescheidenheit und
Ehrbarkeit auf. Auch Luther rief zu modi-
scher Bescheidenheit auf, vor allem die
Leute von Stand. Aber er sagte auch, die
Frau solle daflr sorgen, dass jedes Mit-
glied ihrer Familie zwei Kleidungsstticke
hat. Er forderte also nicht totale Armut.
Damals besassen viele Menschen nur ein
einziges Kleidungsstuick. Die Leute sollten
die Moglichkeiten haben, ihre Kleider zu
wechseln und zu waschen.

Bis wann gab es in Europa Kleidungsord-
nungen?

Hopflinger: Es gibt sie heute noch. Geht
man nackt auf die Strasse, wird man be-
straft. Im Tessin wird man bestraft, wenn
man eine Burka tragt. Ein Burkaverbot ist
eine Kleidungsordnung.

Dennoch, ganze Gesetze, mit denen der
Staat detailliert regelt, wer was tragen darf
und was nicht, das gibt es doch nicht mehr.

Hopflinger: Richtig. Ab dem 19. Jahrhun-
dert, als die Nationalstaaten entstanden,
versuchte man, diese Dinge sozial zu re-
geln, nicht mehr mit Gesetzen. Das ist
aber nicht unbedingt ein Vorteil.

Wieso?

Hopflinger: Gegen ein Gesetz kann man
einschreiten. Das zeigt zum Beispiel der
sogenannte Twingherrenstreit in Bern im
15. Jahrhundert. Damals wehrten sich die
adligen Frauen gegen ein Kleidermandat,
das ihnen verbieten wollte, Schnabel-
schuhe und lange Schleppen zu tragen.
Sie sagten: «Wir haben das Recht, lange
Schleppen zu tragen, um uns von den
Nicht-Adligen zu unterscheiden.» Und sie
gewannen schliesslich. Gegen soziale Re-
geln kann man sich viel weniger wehren.
Konventionen sind stark. Halt man sich
nicht daran, wird man sozial ausgegrenzt.
Ich méchte die obrigkeitlichen Vorschrif-
ten nicht verteidigen. Ich sage einfach:
Man darf die Konventionen nicht unter-
schatzen.

Wie beurteilen Sie generell den Einfluss der
Reformation auf die Kleidung?

Hopflinger: Der Einfluss der Reformation
auf die Gesellschaft war enorm. Kleidung
ist ein Teil davon. Sie ist ein wichtiges Mit-
tel, um gesellschaftlichen Status anzuzei-
gen. Insofern geht das Hand in Hand.
Trotzdem hat sich in Europa eine Mode
durchgesetzt, die Uberkonfessionell ist.
Ich glaube, Mode hat durchaus mit dazu
beigetragen, Konflikte zu durchbrechen,
die lange Zeit zwischen den Konfessionen
herrschten.

a % Jathoh
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Patrick Renz ist zum Direktor der
Dienststelle «Migratio» der Schweizer
Bischofskonferenz (SBK) berufen wor-
den. Im Interview mit kath.ch sagt er,
was sich fiir ihn als offizieller National-
direktor nun andert, was die SBK fir
Migratio macht und warum ein Nicht-
Theologe fiir diese Stelle geeignet sein
kann.

Francesca Trento

Sie waren bis jetzt schon Direktor ad interim
von Migratio. Was édndert sich nun, da Sie of-
fiziell den Posten tibernehmen?

Patrick Renz: Eigentlich nichts: Ich habe
mich bereits bis anhin mit Herzblut enga-
giert, unabhangig davon, ob es nach der
Ad-interim-Zeit weitergehen wiirde.

Warum gerade Sie? Sie haben Betriebswirt-
schaft, nicht Theologie studiert.

Renz: Ich habe zwar nicht Theologie stu-
diert, kann jedoch von mir behaupten,
eine sogenannte pastorale Affinitat, gute
Kenntnisse der Kirche Schweiz sowie rei-
che interkulturelle Erfahrungen zu haben.
Dies ist in dieser Funktion ebenso wichtig.
Dass ich zum Posten berufen wurde, ist
also ein schénes Zeichen der Diversitat
seitens der Schweizer Bischofskonferenz.

Was fiir Themen stehen bei Migratio an?

Renz: Als Erstes muss bei Migratio Ruhe
und Systematik einkehren. Es gab mehre-
re personelle Veranderungen und strate-
gische Unklarheiten. Auch steht die Um-
stellung der Mitfinanzierung der SBK und
der RKZ (Romisch-Katholische Zentral-
konferenz der Schweiz) an. Als zukunfts-
weisende Aufgaben kommen die Lancie-
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rung der neuen Kommission «Migration»
der SBK sowie das gemeinsame Projekt
SBK-RKZ flir ein Gesamtkonzept dazu. Zu-
dem ist es ein Anliegen, dass sich Migratio
in Zukunft noch mehr fur die Flichtlings-
pastoral einsetzt.

Das tént nach viel Arbeit.

Renz: Zum guten Glick! Und ja, eine Zu-
sammenarbeit zwischen so vielen Ak-
teuren ist per se nicht ganz leicht. Dabei
gleichzeitig unseren Kernauftrag - sicher-
zustellen, dass Migrantinnen und Migran-
ten ihre pastoralen Bedurfnisse stillen
und ein gutes Zusammenleben fihren
kénnen - im Hinterkopf zu behalten,
macht es nicht leichter.

Haben Sie im Hinterkopf auch die Finanzen?
Renz: Das ist naturlich immer ein Thema.
Nimmt man periodisch die finanzielle
Perspektive ein, ermoglicht das, schon
frihzeitig Gretchenfragen zu stellen. Aber
wenn eine Strategie nur aus der Finanz-
perspektive erarbeitet wird, verpasst man
etwas: eine Zukunftsvision zu erarbeiten
und gemeinsam mitzutragen.

Inwiefern erhalten Sie Unterstiitzung der
Schweizer Bischofskonferenz?

Renz: Die Frage musste eher heissen, in-
wiefern steht die Bischofskonferenz hin-
ter unserem Auftrag? Und das tut sie. Das
sieht man zum Beispiel in ihrer Presse-
mitteilung zur letzten Ordentlichen Ver-
sammlung. Die Bischéfe heben hervor,
dass Migrantinnen und Migranten in den
Schweizer Kirchen sehr wichtig sind -
weshalb die Migrationspastoral gestarkt
werden muss. Und daflr braucht es auch
verstdrktes strategisches Engagement.

KURZ & KNAPP

«Anderssein». - Wer als «anders»
empfunden wird, stért - jedenfalls
empfindet das gut ein Drittel der
Schweizer und Schweizerinnen so.
Diese Ergebnisse gab das Bundesamt
fUr Statistik (BFS) am 10. Oktober be-
kannt. Die Resultate betreffen das Jahr
2016. Das «anders» sein werde unter
anderem an der Nationalitat, der Re-
ligion oder der Hautfarbe gemessen.

Umweltschutz. - Im Thurgau werden
funf Institutionen mit dem «Grlnen
Guggel» ausgezeichnet. Das Zertifikat
bescheinigt, dass an diesen Orten um-
weltvertraglich und nach fairen Krite-
rien gearbeitet wird. Die katholischen
Kirchgemeinden Amriswil und Duss-
nang, die evangelische Kirchgemeinde
Arbon, der Pastoralraum «Frauenfeld-
plus» und die Verwaltung der katholi-
schen Landeskirche Thurgau erhalten
das Zertifikat am 29. Oktober.

Superman-Papst. - Das bekann-
te Papst-Graffiti mit Franziskus als
Superman wird kunftig als T-Shirt
flr einen guten Zweck verkauft: Das
Bild, das Papst Franziskus als Super-
helden im Kampf flr die christlichen
Werte zeigt, ist ab sofort «offizielles
Emblem» fUr karitative Initiativen des
Papstes, wie Radio Vatikan berichtete.
19 Euro kostet das offizielle Shirt, die
Einnahmen sollen in Teilen direkt in
karitative Spendenprojekte des Paps-
tes fliessen.

Taizé-Lied. - Ein neues Lied zum
Text des bekannten Gebets von Ni-
klaus von Flie wurde dieses Jahr in
Taizé komponiert. Der vierstimmige
Satz tragt den Titel «Gib mich ganz zu
Eigen dir». Die bekannte Version des
Originaltextes - «Nimm alles von mir,
was mich hindert zu dir - gib alles mir,
was mich flhret zu dir» - musste al-
lerdings fir ein jugendliches Publikum
aus dem gesamtdeutschen Sprach-
raum etwas verandert werden.

Graber. - Auf einem muslimischen
Grabfeld in Lausanne wurden Grab-
tafeln mit antiislamischen Slogans be-
sprayt, einige wurden umgerissen. Die
Lausanner Polizei erfuhr am 14. Ok-
tober von der Verwilstung. Die in
schlechtem Franzoésisch formulierten
Aufschriften forderten Muslime auf,
die Schweiz zu verlassen.
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150 000. - An Polens Grenzen haben
Anfang Oktober Zehntausende Katho-
likinnen und Katholiken fir den Schutz
des Landes und der Welt gebetet.
Europa musse zu seinen christlichen
Wurzeln zurlckkehren, mahnte der
Erzbischof von Krakau. Nach Angaben
der federfihrenden Warschauer Stif-
tung «Solo Dios Basta» («Gott allein
genlgt») beteiligten sich an mehr als
4000 Orten insgesamt mindestens
150000 Polen an der Aktion «Rosen-
kranz an der Grenze».

40000 000. - Papst Franziskus hat die
Marke von 40 Millionen Followern bei
Twitter geknackt. Damit liegt er nun in
etwa gleichauf mit dem US-Prasiden-
ten Donald Trump. Franziskus twittert
als @Pontifex auf neun Sprachkana-
len - die meisten Follower hat der
spanischsprachige mit 14,6 Millionen.
Seit seinem Amtsantritt im Marz 2013
versandte der Papst mehr als 1300
Tweets. Der erste twitternde Papst war
Benedikt XVI.; er versandte seine erste
Botschaft im Dezember 2012.

DAS ZITAT

«Es ist Zeit, die nukleare
Ristung zu stoppen»

Der Vatikan hat die Vergabe des Frie-
densnobelpreises an die Internatio-
nale Kampagne zur Abschaffung von
Atomwaffen (ICAN) gewdlrdigt. Es sei
Zeit, die nukleare RUstung zu stop-
pen und die Waffen zu zerstéren, er-
klarte der Sekretar der im Vatikan fur
Friedensfragen zustdndigen Behdrde
far ganzheitliche Entwicklung, Bruno
Duffe.
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/wei Gebetsketten kreuzen sich am 22. Oktober

Missio verbindet die Schweiz mit den
Gldubigen anderer Kontinente. Aus
dieser Verbindung diirfe man durch-
aus lernen, sagt Missio-Direktor Martin
Brunner-Artho. Der Weltmissionssonn-
tag wird am 22. Oktober gefeiert.

In diesem Jahr hat Missio Schweiz Indien
zum Schwerpunktthema gemacht. 2016
war es Kenia. Der jahrliche Wechsel des
Gastlandes soll auf die verschiedenen
Facetten der Weltkirche aufmerksam
machen, sagt Martin Brunner-Artho.
«Ausserhalb der Schweiz gibt es viele Kir-
chen, in welchen spannende Erfahrungen
gemacht werden kénnen. Wir kdnnen alle
von diesen profitieren.» Wichtig sei der
gegenseitige Austausch.

Entwicklung, die Hoffnung vermittelt
Vier Tage verbrachte Brunner im indi-
schen Bistum Gulbarga. Bischof Robert
Michael Miranda ist dort nicht nur der ers-
te Bischof. Er war auch der erste Missio-
nar in jenem Gebiet. Mit ganz einfachen
Mitteln begann er den Aufbau der Didze-
se. Dabei sei es nicht darum gegangen,
das Evangelium zu predigen. «Vielmehr
musste er die Liebe Gottes verkorpern»,
so der Chef von Missio Schweiz.

Auf solche Hoffnung vermittelnde Ent-
wicklungen will der Missionsmonat Ok-
tober hinweisen. Ein wichtiges Element
des Missionsmonats ist die nationale «Ge-
betskette». Sie ermdglicht es, ganz unter-
schiedliche Pfarreien und Vereinigungen
in der Schweiz miteinander in Verbindung

Bischof Valerio Lazzeri
feiert erstmals |

in «seiner» Kathedrale

In einem feierlichen Akt ¥

ist am 14. Oktober die
Kathedrale von Lugano §
wiedererdffnet und ihr

Altar geweiht worden. Nach
siebenjéhriger Restauration
konnte der Bischof von §
Lugano, Valerio Lazzeri, erst-
mals eine Messe in «seiner»
Kathedrale feiern. Lazzeri ist
seit 2013 Bischof der Di6zese
Lugano. Gldubige aus dem
ganzen Tessin waren an- &
gereist, um dem Gottesdienst
beizuwohnen. | © Alessan-
dro Crinari, Bistum Lugano

zu bringen und den «Gemeinschaftssinn»
zu fordern.

Dieses Organisations-Element stammt
aus den Anfangen der papstlichen Mis-
sionswerke. Pauline Jaricot (1799-1862),
welche den Grundstein fur die papstlichen
Missionswerke legte, sagte, die Mission
brauche «den Rappen und das Gebet»,
also materielle und spirituelle Unterstit-
zung. Die papstlichen Missionswerke sind
darum nicht nur Fundraiser. «Wir wollen
vielmehr die Leute fur die Weltkirche auch
faszinieren», betont Brunner.

Hohepunkt des Monats der Weltmission
ist der Weltmissionssonntag. Dies ist
neben der Sammlung fur den Peterspfen-
nig der einzige Sonntag, an dem weltweit
eine Kollekte aufgenommen wird. Das
Geld kommt jenen Bistimern zu, welche
im Aufbau sind. Das betreffe ungefahr ein
Drittel aller Bistimer.

Gebetskette zeigt Gemeinschaft

Die Feier des Missionssonntags beginn*
im Bistum Tonga, einem Inselstaat im Pa-
zifik. Eine Stunde spater folgt geografisch
gesehen Neuseeland. Auf diese Weise
entsteht eine sonntdgliche Gebetskette
quer Uber den Globus, die 13 Stunden
nach ihrem Beginn in Ozeanien auch die
Schweiz erreicht.

Am 22. Oktober kreuzen sich auf diese
Weise in der Schweiz die globale Sam-
melkette und die nationale Gebetskette,
welche Missio in der Schweiz organisiert.
«Wir haben dann ein Kreuz», meint der
Missio-Direktor. (gs)

 AUGENBLICK
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«WENNDUFRIEDENWILLST,BEREITEDEN FRIEDEN». FRIEDENSETHIK (II)

«WENN DU FRIEDEN WILLST, BEREITE
DEN FRIEDEN»y». FRIEDENSETHIK (1)

Die Menschenrechte stellen einen Versuch dar,
den weltanschaulichen und moralischen Plura-
lismus zu bewiltigen, indem sie die Menschen
befihigen wollen, die «miindige Verantwortung»
(H. Bielefeldt) wahrzunehmen und die erkann-
ten moralischen Verbindlichkeiten in Rechts-
positionen durchzusetzen.

m sich nicht in den Fallstricken der Vor-

wiirfe des westlichen Expansionismus und

Imperialismus zu verfangen, tut man gut da-
ran, das Menschenrechts-Set in Konfliktsituationen
nicht als ein {ibergeordnetes Normsystem zu formu-
lieren. Sie sind in erster Linie ein Angebot, das Kon-
flikeparteien, Kontrahenten und Verhandlungspart-
ner zu Reflexion und Wahrnehmung von Verant-
wortung anhilt. Wenn man die Menschenrechte so
auf den Pluralismus und die Miindigkeit des Men-
schen bezieht, ist es klar, dass sie fiir unterschied-
liche Interpretationen offen sind. Selbstverstindlich
sind Deutungen ebenso wenig auszuschliessen, die
sich aus religidsen Traditionen speisen. Es gibt weder
einen philosophisch-verniinftigen noch historischen
Grund, eine Auslegungshoheit allein europiisch-
westlichen Traditionen vorzubehalten. Wenn man
jedoch die Geschichte der Menschenrechte als un-
abgeschlossene Lerngeschichte versteht, kann dies
gerade auch als Modell fiir fremde Kulturen verstan-
den werden.

Druck von Gewalt

und Ungerechtigkeit

Der Druck von Gewalt und Ungerechtigkeit in
den verschiedenen Weltgegenden weist Struktur-
parallelen auf, die — wenn sie griindlich reflektiert
werden — eo ipso eine Affinitit zur europiischen
Lerngeschichte aufweisen. Das ist eine geschicht-
lich notwendige Offnung fiir Interpretations- und
Rechtfertigungsformen, von der aber niemand sagen
kann, wohin sie fithrt. Wir haben inzwischen einse-
hen miissen, dass die Gefahr der Verschleierung und
Aushéhlung des Menschenrechtsethos nicht so sehr
von dieser Seite erfolgt, sondern von politischen Ak-
teuren, die unmittelbar auf den Schultern der Men-
schenrechtstradition stehen, sogar zu jenen Staaten
gehoren, die Ende des Zweiten Weltkriegs massgeb-
lich an der Kodifikation beteiligt waren und sich in
fahrlissiger Rhetorik teilweise davon absetzen. Diese
Beschidigung der Glaubwiirdigkeit des Menschen-
rechtsethos hat auf internationaler Ebene Folgen, die
wir im Augenblick nur erahnen kénnen.

Ein dynamischer Friedensbegriff

Dies fiihrt uns notgedrungen zum Friedensbegriff
zuriick. Dieter Senghaas' macht verschiedentlich
darauf aufmerksam, dass der Friede, ob im politi-
schen Nahbereich oder auf globaler Ebene, in Ver-
gangenheit oder Gegenwart, stets das Ergebnis kon-
fliktreicher und anstrengender politischer Prozesse
war. Frieden lisst sich nicht nach einem idealen Plan
umsetzen, denn selbst die ordnungspolitischen Vor-
stellungen werden im konkreten Einzelfall meist
kontrovers verhandelt und kénnen erst nach langem
Austarieren der Interessen beteiligter Parteien zu
einem Konsens fithren. Solche Prozesse sind hiu-
fig mit Riickschligen verbunden und dauern meist
iiber Generationen. Die teils chaotisch verlaufen-
den Prozesse sind heute weltweit feststellbar. Und
die interdependente Welt erscheint vermehrt als ein
«Experimentierfeld» gelingender, aber auch griind-
lich misslingender Friedensgestaltung (z.B. Syrien,
Sudan). Dies kontrastiert eigenartig zum eher stati-
schen Friedensbegriff der «Allgemeinen Erklirung
der Menschenrechte» und der UNO-Charta.

Der dort immanente Friedensbegriff reflek-
tiert das Nachkriegseuropa, das neu konstituiert
werden musste und dessen Negativerfahrungen erst
im Volkerbund und dann in der UNO ihren inter-
nationalen Niederschlag fanden. Leitfiguren und
Leitnormen des «Weltfriedens», der aufgrund der
jingeren, desastrésen Geschichte fast pathetisch be-
schworen wird, sind der Imperativ zur Kooperation
und Verstindigung, aber auch der Wille zur An-
erkennung legitimer Rechte, welche in erster Linie
die zwischenstaatliche Interaktion regeln. Das Inter-
gouvernementale steht im Vordergrund.

Typologisch gesehen liegt hier ein Friedensbe-
griff zugrunde, der auf einen «Beschluss- und Status-
frieden» (D. Bogner) abzielt, der den Vélkerfrieden
vornehmlich mittels aussenpolitischer Kriegs- und
Gewaltvermeidung garantieren soll. Die Problem-
lage hat in der jiingsten Vergangenheit jedoch auch
andere Dimensionen ins Licht geriickt, die zusitz-
lich zu diesem legitimen Fokus eine uniibersehba-
re Dringlichkeit erhalten haben. Oft sind es lokale
innenpolitische Spannungen, Rivalititen zwischen
Ethnien, rivalisierende Machtanspriiche, divergie-
rende wirtschaftliche Interessen, Korruption und
Clanpolitik, die nicht bloss zu Gewaltausbriichen
fithren kdnnen, sondern auch die Tendenz zur Inter-
nationalisierung haben, und sei es «<nur» im Lostre-
ten neuer Fliichtlings- und Migrationsstrome.

Diese Verschiebung der Problemlage, die zwar
immer schon gegeben war, sich nun sichtbarer und
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dringlicher vordringt, erfordert ein Weiterdenken
und eine Entwicklung von Wegen, wie internatio-
nal solche Konflikte bearbeitet und beigelegt werden
konnen, ohne dass man sich dem Vorwurf des he-
gemonialen Interventionismus aussetzen muss. Die-
ter Senghaas hat in diesem Zusammenhang auf vier
friedenspolitisch motivierte Strategien der Problem-
bewiltigung aufmerksam gemacht, die als Leitfaden
solcher Konflikte fungieren kénnten. Es handelt sich
um fundamentale Schutzdimensionen, die den Frie-
den zwar noch nicht als solchen ausmachen, aber
fundamentale Bedingungen hierfiir darstellen: der
Schutz vor Gewalt, der Schutz der Freiheit, der Schutz
vor Not, der Schutz der kulturellen Vielfalt. Inso-
fern sie (weitgehend) im Sinne basaler Abwehr- und
Schutzrechte Menschenrechtsforderungen abdecke,
hat diese Erweiterung des Friedenskatalogs durchaus
eine universalistische Plausibilitit, die sich auf ge-
sellschaftliche Formen jeglicher Entwicklungsstufe
anwenden lisst. Solche und dhnliche Konzepte sind
auszuarbeiten. Da sie zu einem guten Teil auf Em-
pirie und Erfahrung beruhen, ist deren Prizisierung
nur im internationalen Austausch moglich.

Die UNO und ihr Instrument

Die UNO hat sich in den letzten Jahren ein Instru-
ment geschaffen, das der Dynamik solcher Konflik-
te wie auch den jeweiligen Verantwortlichkeiten zu
entsprechen scheint, indem sie die Konfliktparteien
auf neutralem Boden zusammenbringt und als eine
Art Mediatorin mittels eines erfahrenen Diploma-
ten fungiert, und gleichzeitig als Garantin des Vol-
ker- und Menschenrechts prisent ist (vgl. jiingst die
Syrienkonferenz, die Sudan- und die Zypernkonfe-
renz). Die Konferenzen entwickeln ihre eigene Dy-
namik und setzen Innovationen frei, die so vorher
kaum auf der Agenda standen.

Mit guten Griinden wird bei den Unterhand-
lungen gefordert, dass Ubereinkiinfte — wie unvoll-
stindig sie auch sein mdgen — in das Medium des
Rechts {ibersetzt werden. Denn dadurch werden
Ubereinkiinfte nicht bloss mit einer Legitimitit
versehen, sondern im Einzelnen auch nachpriifbar.
Bei deren Nichteinhaltung oder Verletzung sind
sie leichter dem Schiedsspruch von nationalen und
internationalen Gerichten zu unterziehen. Es gehort
zur Erfahrung der Menschenrechtspraxis, dass die
Rhetorik der Menschenrechte, die sich im Einzelnen
auf unterschiedliche Rechtfertigungsfiguren abstiit-
zen mag, ins Leere verpufft, wenn der moralische
Universalismus nicht iibersetzt wird in den «Egali-
tarismus» des Rechts, der ihm und seinen Verfahren
eigen ist. Die Idee der Gleichbehandlung, die dem
Recht der Vélker wie der einzelnen Staaten inne-
wohnt, erdffnet einen anderen Blick auf die geschul-
dete Gegensceitigkeit, als es die moralischen Kultur-
traditionen tun. Die Erfahrung mit der Form des
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modernen Rechts auf nationaler und internationaler
Ebene zeigt, dass ihm «in the long run» ein sanft
zivilisierender Effekt eigen ist, wenn immer es als
politische Gestaltungskraft zur Anwendung kommt.

Der menschenrechtliche Universalismus und
der rechtliche Egalitarismus sind daher in friedens-
politischen Programmen verschrinke zu bearbeiten.
Die friedensethische und -politische Diskussion hat
im Blick auf internationale und lokale Konflikte Ins-
trumente zu entwickeln, die beidem Rechnung tra-
gen. Dies eroffnet naturgemiss nochmals ein grosses
Forschungsfeld, wenn {iber den europiischen Kon-
text hinaus andere Rechtstraditionen (z. B. des Islam
in seinen verschiedenen Traditionen) als Ankniip-
fungsflichen gesucht werden.

Das «Aufklarungs-Erbe»

neu interpretieren und erginzen

Der globale Austausch tiber Friedenskonzepte macht
deutlich, dass das Friedenskonzept der UNO, des
Volkerrechts und insbesondere dasjenige der Poli-
tik westlicher Staaten vom Leitbild des «liberalen
Friedens» (O. Richmond) geprigt ist. Dies umfasst
generell Rechtsstaatlichkeit, die Etablierung der De-
mokratie und freier Mirkte, die Stirkung der Insti-
tutionen usw. Die Friedenskonsolidierung erfolgt in
der Regel iiber sikulare Instrumente, die aus siku-
laren Aufklirungstraditionen erwachsen sind. Dazu
gehort, dass schuldige Akteure vor Gerichte gezo-
gen, Strafprozessen unterworfen und entsprechend
einem Schuldspruch zugefiihre werden.

Asiatische und afrikanische Verhandlungs-
partner wie auch Friedensaktivisten aus diesen Kul-
turkreisen erheben gegeniiber dieser Aufklirungs-
tradition den Vorwurf, dass Religionen mit ihren
Ritualen, ihren Friedens- und Heilsvorstellungen
und ihren Versshnungsstrategien kaum eine konsti-
tutive Rolle spielen, sondern eher ausgeschlossen und
in den Raum des «Vorsikularen» abgedringt wer-
den. Die strikte Trennung von Politik und Religion
wird in dieser Perspektive cher als eine Partikulari-
tit, d.h. als eine westliche Eigenheit wahrgenommen,
die weder ihrer Realitit noch ihren Denktraditionen
entsprichen. Auf diesem Hintergrund ist erklirbar,
warum es seit Jahren eine Diskussion dariiber gibt
— angestossen vor allem durch die Philippinen —,
dass die UNO-Vollversammlung durch eine Vollver-
sammlung der Religionen zumindest mit beratendem
Status ergiinzt werden sollte. Darin spiegelt sich die
Uberzeugung, dass der Weltfriede wie auch der re-
gionale Friede nicht ohne den Einbezug von Religio-
nen und Weltanschauungen zu bewerkstelligen ist.

Bemerkenswert ist, dass die Aufforderung, die
Religionen in den Aufbau des Friedens aktiv mit-
einzubezichen, nun nicht auf religiése Fiihrer oder
deren Vertreter, sondern auf politische Akreure und
Reprisentanten von Staaten zuriickgeht. Selbstver-
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stindlich sind mit dieser Umsetzung eine Menge
von Problemen gegeben. Doch immerhin ist die
Tatsache von Bedeutung, dass das Konzept des «li-
beralen Friedens» aus politischen Interessen erginzt
werden soll, in der Uberzeugung, dass alle Reli-
gionstraditionen nicht bloss individuelle, sondern
auch strukrurelle Elemente der Friedensherstellung
und der Friedenssicherung aufweisen (z. B. Heilung,
Versdhnung, Emotionsbearbeitung, affektive Ein-
bindung). Diese Potentiale sind nutzbar zu machen!

Religion als konstruktiver Faktor

In einer historischen Reminiszenz kann daran er-
innert werden, dass fiir den ersten Friedenswissen-
schaftler Johan Galtung, der 1976 in Oslo auf den
dafiir neu geschaffenen Lehrstuhl berufen wurde,
«Religion» in Lehre und Forschung kein Thema
war, und wenn sie vorkam, dann unter dem Titel
«Kriegsgeschichte». Auch heute noch wird in der
internationalen Peace Research Community «Reli-
gion» nur zdgerlich als konstruktiver Fakrtor fiir
Friedensstrategien eingesetzt. Dabei wire nur daran
zu erinnern, wie Ghandis gewaltlose Satyagraha-
Lehre in seiner Friedensbewegung als entscheidende
Motivationsquelle eine herausragende Rolle spielte.
Zbgerlich beginnt man heute zu erkennen, dass re-
ligitse Traditionen in Prozessen der Konflikt-Trans-
formationen in gewaltdurchsetzten und konfliktus-
sen Gesellschaften eine konstruktive Rolle spielen
konnen. In einem tentativen Sinne werden Media-
tionsstrategien (z.B. in Sierra Leone, Tadschikistan,
Marokko) eingesetzt, die religionssensibel reagieren
und versuchen, anhand eines Religion-Mappings zwi-
schen Gruppen zu interagieren.

Solche sinnstiftenden Erzihlungen ersetzen
zwar nicht gesellschaftliche Normen und noch we-
niger das Set an Menschen- und Volkerrechten, sie
weisen aber auf einen spirituellen und mythischen
Horizont hin, der iiber Motivation und Praxis ganz
andere Schichten der Individuen und Gesellschaften
erfasst und insofern auch gesellschaftsverindernd
wirken kann. In dieser Hinsicht gewinnt der Faktor
«Religion» an geopolitischer Bedeutung, wobei das
eine nicht den sikularen Wissenschaften und das
andere Theologen und Religionswissenschaftlern
{iberlassen werden darf. Vermutlich wird es kiinftig
unterschiedliche integrative, translaterale Gramma-
tiken in Peace Research und Peace Making geben,
die auf die regionalen und kontinentalen religidsen
Traditionen mit ihren je eigenen Anspriichen mehr
Riicksicht nehmen.*> Wir sehen uns in der Religion
mit einem dusserst komplexen Phinomen konfron-
tiert, das sich selbst religionswissenschaftlich nicht
eindeutig erfassen lisst und das einem stindigen
Wandel unterworfen ist und sich immer wieder neu
um starke Traditionen und «heilige» Texte forma-
tiert.

Wie soll ein solch komplexes, manchmal auch

widerspriichliches Konglomerat von Offenbarungs-
texten, Weltdeutungen, Normen, Uberzeugungen
Beriicksichtigung finden? Der kulturell-linguisti-
sche Zugang, der in den Religionswissenschaften
entwickelt wurde, hat sich als hilfreiches Ordnungs-
und Klirungsinstrument erwiesen. Dieses erlaubt,
zwischen einer religivsen Grammatik und einer
religiosen Praxis zu unterscheiden, indem in den
Religionstraditionen korrespondierende Ankniip-
fungspunkte zu politischen Realsituationen heraus-
gearbeitet werden. In dieser Hinsicht hat sich diese
Strategie als dusserst niitzlich erwiesen, wenn in den
verschiedenen Religionen Versshnungsstrategien —
ein essentieller religidser Faktor — freigelegt werden.
Denn gerade sie gehen in ihrer spirituellen Tiefe
tiber die Konzepte «wiederherstellender Gerechtig-
keit» hinaus.

So arbeitet Mohammed Abu-Nimer, ein be-
kannter Mediator zwischen Palistinensern und Is-
raelis, Rituale und Konzepte aus dem Koran, der
Hadith und spiteren islamischen Traditionen he-
raus, die der Anniherung, der Verséhnung und der
Konsolidierung der Beziehungen dienen kénnen.
Ahnliche Beispiele gibt es auch im Christentum
(z.B. Sant’ Egidio in Rom). Diese gelingende Praxis
leitet dazu an, die Ansitze nicht nur in die Agen-
den politischer Strategien konsequent einzubauen,
sondern sie auch in generalisierter Form in die Frie-
densforschung konsequent einzubeziehen. Es ist der
aussereuropiische Stimulus ernst zu nehmen, dass
Religion ein wichtiges Gobetween zwischen Klein-
gruppen, Gesellschaften und Nationen darstellt.

Adrian Holderegger
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2Der Hinweis ist mittler-
weile zu einer Trivialitat
geworden, dass Religionen
ebenfalls Gewaltsemantiken
aufweisen und dementspre-
chend zerstérerische Ge-
walt freisetzen kénnen, aber
auf der anderen Seite auch
Friedens- und Verséhnungs-
visionen, die gemeindliche
wie gesellschaftliche Krifte
zum konstruktiven Zusam-
menleben freisetzen kénnen.
Diese Ambivalenz wird vor
allem dort offensichtlich,
wo Gruppen-ldentititen be-
droht sind, denn dort kén-
nen Krifte der Abgrenzung,
der Gewalt und Zerstérung
freigesetzt werden, wie auch
Krifte fur «Resilienz-Strate-
gien» (R. Friedli).
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SPIRITUELL LEBEN GESTERN UND HEUTE

Die Theologische Fakultit der Universitit Luzern
verleiht am 2. November Sr. Dr. Michaela Puzicha
OSB, Leiterin des Instituts fiir Benediktinische
Studien in Varensell/Salzburg, die Wiirde einer
Doktorin der Theologie honoris causa. Im Vorfeld
suchte die SKZ mit ihr das Gesprich.

Die Menschen heute sind ausgesprochen mobil und
orientieren sich an Zielen ibrer Wahl. So auch in
spiritueller Hinsicht, wie sich in zablreichen reli-
giosen Aufbriichen zeigt. Wie begegnen Sie in der
Tradition des HI. Benedikt diesem Phinomen?
Michaela Puzicha: Benedikt setzt bei grund-
sitzlicher Kontinuitit auf die Dynamik der Gott-
Suche, die Fihigkeit zum existentiellen Prozess und
Wahrnehmung sich wandelnder Orts- und Zeitver-
hiltnisse. Benediktinische Gemeinschaften kénnen
flexibel mit notwendigen Verinderungen reagieren.

Innerliches Leben bedeutet fiir Benedikt die Hin-
wendung zur Wirklichkeit. Damit umschreiben
Sie die Zielrichtung spirituellen Lebens an mo-
nastischen Orten. Welche Wege stehen Menschen
offen, die sich in ihren familialen und beruflichen
Lebenswelten davon inspirieren lassen konnen?

Michaela Puzicha: Wir sind offen fiir alle, die
kommen, und geben Anteil an unserem Leben. Die
RB ist alltagstauglich als «Anleitung zu christlichem
Leben». In verschiedenen Formen der Orientierung
an benediktinischer Spiritualitit wird geistliche Be-
heimatung und Vertiefung erfahren.

Die Benediktus-Regel setzt auf Gemeinschaft wie
aber auch auf Freibeit eines jeden in ibr. Ahnlich
stehen «Familie» und «persinliche Entfaltung»
regelmiissig zuoberst auf der Werteskala im euro-
péischen Kontext. Welche Herausforderungen in
der tiglichen Lebensbewiltigung und allgemein
in Kirche und Gesellschaft sehen Sie auf uns alle
zukommen?

Michaela Puzicha: Zunehmende Individuali-
sierung kann zur Vereinzelung und zum Mangel an
Bindung fithren. Soziale Verantwortung des Einzel-
nen in Gesellschaft und Staat ist fiir eine stabile De-
mokratie und fiir eine miindige Kirche notwendig.
Die Bildung dieses Bewusstseins hat Prioritit.

Im Zusammenleben von Gemeinschaften wie von
Familien gehoren Auseinandersetzungen und Klii-
rungen, das Aushandeln von Regeln zum Alltag.
Kénnen Sie uns aus lhrer Erfahrung erziblen,
worauf es ankommt, wenn Probleme ansteben, in
denen Weisung und Gehorsam in fast unlosbare
Spannung und Engpiisse geraten?

Michaela Puzicha: Entscheidend im Konflikt-
fall ist das Gesprich, das Benedikt nie vernachlissigt,
alle Argumente zulisst und auf Kompromissfihig-
keit ohne Dominanz setzt. Auch gehére die Einsicht
dazu, in Notsituationen fiir die Gemeinschaft solida-
risch und bereitwillig einzustehen.

Mit Ihrer Dissertation' haben Sie 1980 ein Grund.-
lagen- und Quellenwerk geschaffen, welches =.
Zt. auch das kumenische Missionsjahrbuch der
Schweiz (52/1986) unter dem Titel « Exit — Exil —
Asyl: Menschen — Punkt!» inspirierte. Heute geriit
angesichts der Migration von Millionen die Auf-
nabme von Fremden, Witwen und Waisen das
christliche Zeugnis in grissere Konflikte — auf der
Ebene des Gewissens wie auf der Ebene politischer
Umsetzung. Welche (benediktinischen) Inspira-
tionen konnen das Zusammenleben auf unserer
Erde fordern?

Michaela Puzicha: Entscheidend fiir Benedikt
ist die Wiirde jedes Einzelnen als Gottebenbildlich-
keit, unabhiingig von Herkunft und Religion. Seine
Weisung, sich der Allerirmsten unmittelbar und
gastfreundlich anzunehmen, griindet im Evangelium
von der Sorge fiir «die Geringsten».

Gibt es in Ihrer Berufungsgeschichte eine Kern-
idee, der Sie als Forscherin und Ordensschwester
gefolgt sind? Wohin geht nun der Weg?

Michaela Puzicha: Die Ausrichtung an der Bi-
bel und das Leben in meiner Gemeinschaft haben
mich geprigt. Meine wissenschaftliche Forschung
und Lehre soll auch weiterhin Dienst sein am Ver-
stindnis der RB fiir alle, die ihren geistlichen Weg
benediktinisch-spirituell vertiefen wollen.

Interview: Stephan Schmid-Keiser

Ehrendoktorat der
Theologischen Fakultiat Luzern

Sr. Dr. Michaela Puzicha OSB, Leiterin des Insti-
tuts fiir Benediktinische Studien, Varensell/Salz-
burg, spricht zu «Benedikt von Nursia — Vermitt-
ler der Grundlagen eines spirituellen Lebens».

Donnerstag, 2. November 2017, 14.15 Uhr
Universitat Luzern
Frohburgstrasse 3, Raum 3.B58

Dr. Puzicha gilt als ausgewiesene Expertin im
Bereich der Alten Kirchengeschichte, der Ge-
schichte des Ménchs- und Ordenswesens und
insbesondere des spitantiken Ordensgriinders
Benedikt von Nursia und seiner um das Jahr 540
n. Chr. verfassten Regula Benedicti (RB).
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«Verweigert Euch jedem rechtlichen Denken, das
die Gnade Gottes in irgendwelche Kanile len-
ken will und das Euch zu Richtern iiber rechten
Glauben oder rechte Moral macht.»' Uber diese
Aufforderung disputieren Pfarrer Heinz Angehrn
und Adrian Loretan als Dozent fiir Fragen des
kirchlichen und staatlichen Rechts.

drian Loretan meint, dass mit diesem Satz

eine fundamentalistische Biichse der Pan-

dora gedffnet werde. Darum habe ich die
Lesenden in meinem Blog? zu Richtern/innen {iber
den Text angerufen. Jedoch erlaubte ich mir eine Art
«Selbst-Exegese» zu Beginn der Diskussion:

«werweigert Euch»: Dies bezieht sich nicht
auf jedes Recht, schon gar nicht auf das staatliche,
dem wir als Biirger/innen alle unterworfen sind —
ob wir es nun sinnvoll finden, dass man auf Auto-
bahnen nur 120 fahren darf etc. und vieles mehr.
Auch nicht auf das staatskirchliche Recht. So finde
ich es durchaus sinnvoll, dass eine Kirchgemeinde
dekretiert, wie viel Weiterbildung ihre Mitarbeiten-
den einziehen diirfen. Die Aufforderung bezieht sich
ausschliesslich auf «jedes rechtliche Denken, das die
Gnade Gottes in irgendwelche Kanile lenken will».

«in irgendwelche Kandle lenken»: Das etwa
betreibt der CIC, wenn er in messerscharfen Para-
graphen exakt definiert, unter welchen Bedingun-
gen Sakramente giiltig oder ungiiltig sind, wenn
er in ellenlangen Abschnitten definiert, wann eine
Ehe giiltig oder ungiiltig ist und wie sie eventualiter
nachtriglich noch «saniert» werden kann.

«Richter iiber rechten Glauben und Moraly:
Solches.Denken ist etwa im beriichtigten zweiten
Abschnitt von Canon 750 zu finden, wenn dort
alle moglichen, im Laufe der Jahrhunderte sich an-
gesammelt habenden Lehrmeinungen zu Glaubens-
inhalten und Morallehre fiir quasi unfehlbar erklirt
und dann allfilligen Hiretikern/innen gedroht
wird: «ideoque doctrinae Ecclesiae catholicae adver-
satur»,

Abschliessend sei auch noch dazu eingeladen,
die Absurditit solchen Denkens und Argumentie-
rens im Blick auf Jesus von Nazareth als «Religions-
griinder» und sein urprophetisches Verstindnis von
Tradition und Lehramt anhand von Canon 924 (der
uns im 17. Jh. Asien gekostet hat!) zu iiberpriifen:
«Sacrosanctum eucharisticum Sacrificium offerri debet
ex pane et vino, cui modica aqua miscenda est. Panis
debet esse mere triticeus et recenter confectus, ita ut nul-
lum sit periculum corruptionis.Vinum debet esse natu-
rale de genimine vitis et non corruptum.» Der Schrei-
bende sieht darum nicht den geringsten Grund, sich

fiir etwas zu entschuldigen, sondern hilt seine Vor-
wiirfe in vollem Umfang aufrecht!

Heinz Angehrn

eltendes Recht in der Kirche ist kritisierbar

und dnderbar. Papst Franziskus ermutigt

ausdriicklich: Haben wir keine Angst, Briu-
che und kirchliche Normen zu indern. Denn «der
heilige Thomas von Aquin betonte, dass die Vor-
schriften, die dem Volk Gottes von Christus und
den Aposteln gegeben wurden, anz wenige> sind»’.
Wer aber rechtliches Denken im Namen der Gnade
einschrinken will, hebt willkiirlich Teile der Rechts-
ordnung auf.

«Verweigert Euch jedem rechtlichen Denken,
das die Gnade Gottes in irgendwelche Kanile len-
ken will ...» Gleichzeitig mit diesem Satz von H. An-
gehrn erschien der Bericht iiber einen Seelsorger, der
aus falsch verstandener Menschlichkeit die Grenze
zu seinen Klienten im Gefingnis tiberschritten hat
te. Er war sich keiner durch das Recht gesetzten
Grenzen bewusst. Solches Verhalten entsteht aus
einem willkiirlichen Umgang mit geltendem Recht.
Es steht fiir jene Willkiir, die u.a. zu den sexuellen
Ubergriffen von Priestern und anderen Seelsorgern
gefiithrt haben. Wer nun wieder im Namen der Gna-
de rechtliches Denken in der Kirche ausser Kraft
setzen will, der gefihrdet aktiv Menschen und deren
Rechte in staatlichen und kirchlichen Institutionen.*

H. Angehrn grenzt das rechtliche Denken
mit seiner Vorstellung der Gnade Gottes ein und
fordert mit vollig ungeklirten Begriffen («irgend-
welche Kanile») zur Streichung ganzer Teile des
Rechts auf. Rechtliches Denken kann jedoch nicht
allein von der Gnadentheologic abhingig sein, wie
der Rechtsphilosoph Thomas von Aquin schon frith
klarstellte.> Auch das Zweite Vatikanische Konzil
lehrt: Jeder Theorie oder Praxis wird «das Funda-
ment entzogen, die zwischen Mensch und Mensch
(...) beziiglich der Menschenwiirde und der daraus
fliessenden Rechte einen Unterschied macht» (NA
5b). Das menschenrechtlich-theologische Denken
des Konzils bleibt aber Makulatur, wenn es nicht in
strukturelles und damit rechtliches Denken iiber-
setzt wird, so Karl Rahner.

Die Unterscheidung zwischen staatlichem
und kirchlichem rechtlichem Denken ist vorkon-
zilar: Das Konzil bedauert «gewisse Geisteshaltun-
gen, die cinst auch unter Christen (...) die legitime
Autonomie der Wissenschaft» (GS 36) einschrink-
ten und eine Mentalitit entstehen liessen, die einen
Widerspruch zwischen Glaube und Wissenschaft
verursachte, d.h. auf das rechtliche Denken bezo-
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DENKEN

Heinz Angehrn ist Pfarrer
der Seelsorgeeinheit
St. Gallen West-Gaiserwald.

Adrian Loretan ist Profes-
sor fiir Kirchenrecht und
Staatskirchenrecht an der
Universitat Luzern.

'Heinz Angehrn: Als Pries-
ter engagiert in der Kirche
am Ort, in: SKZ 185 (2017)
469f.

24,10.2017: www.kath.
ch/blogsd/kritik-an-recht-
lichem-denken-in-der-kir-

che_b

3 Franziskus: Evangelii
Gaudium 43. Deutsch zit.
nach: Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 194,
hg. vom Sekretariat der
DBK Bonn 2013.

“Franz W. Wittmann: Die
Rechte des Kindes in der
Kirche, in: SKZ 184 (2016)
226 u. 231-232. Vgl. Klaus
Mertes: Verlorenes Vertrau-
en. Katholisch in der Krise,
Freiburg i.Br. 2013, und
«Spotlightw», ein Film tber
die Vertuschung sexuellen
Missbrauchs in der Kirche
[SKZ 184 (2016) 232)] sowie
Sabine Hesse, http://www.
feinschwarz.net/spotlight-
kein-historischer-film-
ueber-das-wissenwollen/
(eingesehen 8.10.2017).

5«Gratia non destruit, sed
complet et perficit natu-
ram.» Vgl. Patrick Huser:
Vernunft und Herrschaft.
Die kanonischen Rechts-
quellen als Grundlage

natur- und vélkerrechtlicher
Argumentation im zweiten
Prinzip des Traktates Princi-
pia quaedam des Bartolomé
de Las Casas, Minster 2011
(ReligionsRecht im Dialog
Bd. I1).
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DENKEN

gen einen Widerspruch zwischen Kirchenrechtswis-
senschaft und staatlicher Rechtswissenschaft. Wie
dieses Gesprich zwischen staatlichem und kirchli-
chem Rechtsdenken fruchtbar gefiithre werden kann,
hat ein amerikanischer Biirgerrechtler gezeigt. Fiir
Martin Luther King Jr. ist ein «gerechtes Gesetz ein
von Menschen gemachter Kodex, der mit dem mo-
ralischen Gesetz und dem Gesetz Gottes iiberein-
stimmt. Ein ungerechtes Gesetz ist ein Kodex, der
nicht mit dem moralischen Gesetz harmoniert. Um
es in den Worten des heiligen Thomas von Aquin

®Martin Luther King, Letter from Birmingham Jail, deutsch zitiert nach: John Rawls, Politischer

Liberalismus, Frankfurt a.M. 1998, 357 Anm. 39.

7Vgl. Peter Kirchschliger, Menschenrechte und Religionen. Nichtstaatliche Akteure und ihr
Verhiltnis zu den Menschenrechten, Paderborn 2016 (Gesellschaft, Ethik, Religion 7).

8Vgl. Burkhard Josef Berkmann, Nichtchristen im Recht der katholischen Kirche, Wien — Miinster

SPIRITUALITAT

Der in Liturgiewissenschaft
und Sakramententheologie
promovierte Theologe und
langjihrige Seelsorger

Dr. Stephan Schmid-Keiser
ist nach seiner Pensionie-
rung teilzeitlich als Redaktor
der «Schweizerischen
Kirchenzeitung» tatig.

'Josef Sudbrack: Art.
«Mystiky, in: Wérterbuch
der Mystik, hrsg. von P. Din-
zelbacher, Stuttgart 1989,
367-370.

2Vgl. Sudbrack aaO. und

P. Lapide und R. Panikkar:
Meinen wir denselben Gott?
Ein Streitgesprach. Miinchen
1994, 57-60.

3Redaktorin Gabriella
Hofer: Tun, was mir guttut,
Tages-Anzeiger |5. Februar
2016, 18, Serie «Glaubens-
fragen» (3).
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zu sagen, ein ungerechtes Gesetz ist ein Gesetz von
Menschen, das nicht in der Ewigkeit und im natiir-
lichen Recht verwurzele ist. Jedes Gesetz, das die
menschliche Person entwiirdigt, ist ungerecht. Alle
Rassentrennungsgesetze sind ungerecht, weil die
Rassentrennung die menschliche Seele verzerrt und
die Persdnlichkeit beschidigt.»®
Die Menschenrechte gelten universell, daher
konnen Religionsgemeinschaften nicht menschen-
rechtsfreie Zonen sein.” Das ist aber nur dann méog-
lich, wenn der Begriff der Person, der in den jewei-
ligen Religionsgemeinschaften verwendet wird, mit
dem universellen Begriff der Person, der den Men-
schenrechten zugrunde liegt, kompatibel ist.® Solche
Rechtsgrundlagen miissen verlisslich sein und diir-
fen nicht willkiirlich eingeschrinkt werden — weder
im Staat noch in der Kirche.
Adrian Loretan

MYSTIK IM GOTTESDIENST

Gottesdienste sollen Orte der Kontemplation
und Mystik sein und Raum bieten fiir personli-
ches Miterleben.

ie Seelenkenner unter den Ménchsvitern san-
nen iiber den Bibelworten nach und bezeich-
neten den verborgenen Sinn des biblischen
Wortes als «mystikos»'. Damit war Jesus v. Nazareth

gemeint. Als mystisch galt der im Sakrament ver-
borgene Sinn, spiter der verborgen erfahrene Gott.
Christliche Mystik bildete die Briicke zur «cognitio
experimentalis de Deo»?. Erkenntnis Gottes durch
Erfahrung nannten dies Thomas v. Aquin und Bona-
ventura. In dieser begegnet der Gott der Offenba-
rung, der dreifaltig zu den Menschen spricht.

Raum fiir subjektives Miterleben

Nun hile der Raum der Liturgie auch Raum fiir das
subjektive Miterleben bereit, in dem die Mitfeiern-
den nicht einfach zuschauen, sondern kraft ihrer
inneren Anschauung in die Rituale aufgenommen
sind. Sie bringen ihr Lebensgefuhl mit in die Feier:
Ihre Sinnfragen, ihre Spontaneitit ebenso wie den
Schrei der Verzweiflung und als Gegenpol das Aus-
rufen frohlicher Gelassenheit in entsprechenden Fei-
ern und ihrer Ausgestaltung,.

Die Feiern des Glaubens sind darum Tiiren
zu den verschiedenen Ebenen religiéser Erfahrung.
Nach Karl Rahner sind dies die Selbst-Mystik, die
kosmische Mystik und die Gottes-Mystik. Wo die
Mitfeiernden in einer Liturgie verbal und nonverbal
Zeugnis ablegen, was fiir sic und ihre eigene Ge-
schichte entscheidend ist, miissen dies liturgische

Ordnungen geniigend berticksichtigen. Nonverbale
Formen wie liturgischer Tanz, Ton-Text-Collagen
oder Szenen nach der Art von Mysterienspiele er-
méglichen dabei die Verstirkung der Suche nach der
allen gemeinsamen Erfahrung. Ebenso geht es um
sorgfiltigen Umgang in der Ubung des Schweigens
und der Stille. Acmosphirisch kann Letzteres jedem
Gottesdienst nur guttun. Denn Stille schafft den
Echo-Raum fiir den Mitvollzug jeder Feier.

Suchbewegung ernst nehmen

Aus gutem Grunde arbeitet die Liturgiewissenschaft
tiberwiegend historisch und theologisch-systema-
tisch. Weniger iiblich ist es, vom unmittelbaren Ge-
schehen in der liturgischen Versammlung von Men-
schen her zu denken und deren Suchbewegungen
beim Feiern des Glaubens angemessen theologisch
zu verorten. Denn nach der Ausbildung werden die
ersten Jahre in der Praxis der Seelsorge zihlen. Der
Aufbau liturgischer Kompetenzen braucht viel Ein-
iibung und dort, wo sie fehlen, zeitintensive Forde-
rung durch die Verantwortlichen in den Pfarreien.
Ausserungen wie aus einem jiingeren Kirchencheck
sind nicht untypisch: «Ich hitte mir gewiinsche,
dass der Kirchenmann zumindest eine persdnliche
Erfahrung offenbart, wenn er zur Berufung des
Menschenfischers Petrus predigt. Dafiir sagte er: <So
wie ich bin, so bin ich guv. Bravo! Mir ist das zu
asketisch. Es ging ums Menschsein in diesem Got-
tesdienst, um den Mut, zu sich selbst zu stehen. Da
will ich den Menschen spiiren, der unter dem kno-
chellangen, weissen Gewand steckt.»?

Stephan Schmid-Keiser



IGNATIANISCHE EXERZITIEN

Ignatius von Loyola (1491-1556) hat
einen einmaligen Weg christlicher
Spiritualitit geschaffen: Zeitgemiss
interpretiert, haben seine «Geistli-
chen Ubungen» nichts an Aktualitit
verloren. Nun fiihrt das jesuitische
Lassalle-Haus ob Zug und die Univer-
sitit Fribourg zum zweiten Mal den
Lehrgang «lgnatianische  Exerzitien
und Geistliche Begleitung» durch. Die
Teilnehmenden erwerben in einem
lingeren, dreiteiligen Lernprozess die
Kompetenz, Exerzitienkurse zu leiten
und Menschen auf diesem tiefen Erfah-
rungsweg zu begleiten.

Ignatianische Exerzitien
Ein Weg tiefer christlicher Spiritualitit

Exerzitien suchen einen lebensnahen
Umgang mit dem Wort Gottes und
sind eine wichtige Praxis 6kumenischer
Verstandigung. Ein 6kumenisches Team
hat den Lehrgang denn auch neu konzi-
piert, und die Offenheit fiir Angehérige
jeder Konfession ist selbstverstandlich.

Die Eckdaten

Info-Morgen:

Samstag, 18. November 2017, 10 Uhr,
aki Ziirich am Hirschengraben 86

Teil 1/ Grundlagenseminare:
ab Oktober 2017, fiir alle offen,
Reihenfolge frei wahlbar.

Teil 2 und 3 des Lehrgangs:
Oktober 2018 bis Oktober 2021
(Bewerbung bis 30. April 2018)

Abschliisse:

je nach absolvierten Modulen
Zertifikat des Lassalle-Hauses,
Weiterbildungs-DAS oder -MAS
der Universitit Fribourg

Trdger:

Schweizer Jesuiten-Provinz, Forum
Evangelische Ordensgemeinschaften
Schweiz

Infos: www.lehrgang-exerzitien.info,
Tel. 041 757 14 38/14

AMTLICIRIER TEVE

BISTUM BASEL

Diozesanbischof Felix Gmiir ernannte
per 1. Oktober 2017:

Pater Martin Kelechi Ighoko SMMM als Lei-
tender Priester des Pastoralraumes Am
Mutschellen und als Leitender Priester
der Pfarreien St. Mauritius Berikon (AG),
St. Laurentius  Eggenwil-Widen  (AG),
St. Michael Oberwil-Lieli (AG) und Christ
Kénig Rudolfstetten (AG) im Pastoralraum
Am Mutschellen.

Im Herrn verschieden

Campion Luciano, em. Missionar, Frosino-
ne (ltalien), verstorben am 10. Oktober
2017. Am 8. Juli 1935 in Maserada sul Piave
(Italien) geboren, empfing der Verstorbene
am 23. Dezember 1961 in Rom (San Gio-
vanni in Laterano) die Priesterweihe. Er
gehérte der Kongregation der Padri Vo-
cazionisti an. Im Jahre 1996 hatte ihn der
damalige Bischof Kurt Koch in die Diézese
Basel aufgenommen und inkardiniert. Von
1996 bis 1998 war er Missionar der Italie-
nischsprachigen Mission in Oftringen (AG)
und von 1998 bis 2000 in Aarburg (AG).
Seinen Lebensabend verbrachte er in Ita-
lien. Der Beerdigungsgottesdienst fand am
I1. Oktober 2017 in Veroli (Italien) statt.

BISTUM CHUR

Beauftragungen

Di6zesanbischof Vitus Huonder beauftragte
zur Mitwirkung am Seelsorgedienst:

— Diakon Andreas Berlinger, in der Pfarrei
Heilige Familie in Richterswil.

— Diakon Thomas Hartmann, in der Pfarrei
Heilig Chriiz in Oberrieden, mit der Aufga-
be als Pfarreibeauftragter.

— Diakon Martin Hungerbiihler, in der Pfar-
rei St. Agatha und St. Josef in Dietikon.

— Diakon i.WVj. Alexander Bayer, in der Pfar-
rei hl. Stephanus in Minnedorf.

— Diakon i.Wj. Stephan Schonhardt, in den
Pfarreien St. Martin in Seuzach und St. Ste-
fan in Wiesendangen.

— Diakon i.Wj. Benjamin Schmid, in der
Pfarrei hl. Hilarius in Nifels.

— Diakon i.Wj. Peter Vonlanthen, in der
Dompfarrei Maria Himmelfahrt in Chur.

Diakonenweihe

Am Samstag, 7. Oktober 2017, hat Dio-
zesanbischof Vitus Huonder in der Kirche
St. Hilarius in Nifels folgende Priester-
amtskandidaten zu Diakonen geweiht:

— Alexander Bayer, hl. Stephanus in Minne-
dorf.

— Benjamin Schmid, St. Hilarius in Nafels.
— Stephan Schonhardt, St. Martin in Seuzach
und St. Stefan in Wiesendangen.

— Peter Vonlanthen, Dompfarrei Marid Him-
melfahrt in Chur. -

Im Herrn verstorben

Heinrich Arnold, Pfarrer i.R., wurde am
13. Mdrz 1932 in Spiringen (UR) geboren
und am 19. Marz 1959 in Chur zum Pries-
ter geweiht. Nach seiner Priesterweihe
wirkte er von 1959 bis 1963 als Vikar in
der Pfarrei hll. Peter und Paul in Kiissnacht
am Rigi (SZ). In den Jahren von 1963 bis
1969 wirkte er als Pfarrhelfer in der Pfar-
rei Marid Himmelfahrt in Schattdorf (UR).
Ab dem Jahr 1969 amtete er 13 Jahre lang
als Pfarrer der Pfarrei hl. Jakobus d. A. in
Ennetmoos (NW). Im Jahre 1982 wurde
er zum Pfarrer von Biirglen (UR) ernannt.
Dieses Amt hatte er 10 Jahre inne. Von
1984 bis 1992 war er zudem als Bauern-
seelsorger fir den Kanton Uri titig. Im
Jahre 1993 wurde er zum Pfarrer der
Pfarrei Dreikénigen in lligau (SZ) ernannt.
Dort blieb er bis zum Jahr 1999, als er zum
Spiritual fiir das Alterszentrum in Ibach
(SZ) ernannt wurde. Im Jahr 2003 trat er
in den Ruhestand, den er in der Residenz
am Schiarme in Sarnen verbrachte. Dort
verstarb er am |. Oktober 2017.

Der Beerdigungsgottesdienst sowie die
Beisetzung fanden am 5. Oktober 2017
in der Pfarrkirche hl. Michael in Spiringen
statt.
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