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$chweizerische

«LASS DEN ORT

irchen-
Aeitung

AUF DICH WIRKEN!»

Im Weltmissionsmonat stellt Missio eine
Gastkirche vor. In diesem Jahr ist es die
Diézese Gulbarga im Siiden Indiens. Gelei-
tet wird die erst 2005 gegriindete Diozese
von Bischof Robert Miranda.

Is Gast von Missio ist Bischof Miranda
im Oktober in der Schweiz unterwegs
und wird von seinen Erfahrungen in
einem multireligiosen Kontext berich-
ten. Seine Di6zese ist ein Beispiel von einer Kir-
che im Aufbau. Im Weltmissionsmonat wird be-
sonders diesen Kirchen im Aufbau ein besonderes
Augenmerk geschenkt, denn sie sind auf unsere
Solidargemeinschaft angewiesen.

Wie in den Anfingen der Kirche

Wer mit Bischof Robert Miranda ins Gesprich
kommt, fiihlt sich zurickversetzt in die Anfinge
der Kirche — und ist doch im 2I. Jahrhundert. Als
junger Priester kam er 1982 in die Stadt Gulbarga
und war dort als erster katholischer Missionar ti-
tig. Gut 20 Jahre spater wurde er auch ihr erster
Bischof. Die Di6zese ist iiber 32000 km? gross
und hat etwa 7,7 Mio. Einwohner. Nur etwa 8000
Menschen gehdren zur katholischen Kirche.

Am Anfang der «Mission in Gulbarga» stand
eine Anfrage seines Heimatbischofs von Mangalore:
«Willst du nicht als Missionar nach Gulbarga ge-
hen?» Gulbarga ist etwa 1000 km von Mangalore
entfernt, was der Strecke von Freiburg nach Ber-
lin entspricht. Die Stadt mit einer halben Million

Einwohnern war «katholisches Niemandsland» mit
den Hindus als grésster Glaubensgemeinschaft (60
Prozent), gefolgt von den Muslimen (37 Prozent);
auf dem Land iiberwiegt der Anteil der Hindus
noch mehr. Dort sollte seine Mission beginnen. Ge-
rade mal vier Familien waren katholisch. Die kann-
te der Bischof von Mangalore. Wegen ihrer Arbeit
hatten sie sich dort niedergelassen. Sie waren der
Ankniipfungs- und Ausgangspunkt fiir die missiona-
rische Titigkeit und den Aufbau der Kirche.

Prasent sein mit offenen

Augen und Ohren

Wie fing Miranda in diesem Kontext mit Mission
an, wie verkiindete er das Evangelium? Zunichst
einmal wollte er nicht allein arbeiten, sondern
im Team. Seinem Bischof hatte er abgerungen,
dass er immer mit mindestens einem Gefihrten
— Priester oder Seminarist — in Gulbarga leben
konnte. Im Riickblick auf diese Zeit verheimlicht
Miranda nicht, dass diese Anfangszeit schwierig
war: «Unsere Gemeinschaft am Sonntag bestand
aus 20 Katholikinnen und Katholiken.» In dieser
ersten Phase ging es einfach darum, prisent zu
sein und Kontakte aufzubauen. Der Auftrag war
auch klar: «Wihrend des ersten Jahres tust du
nichts und lasst den Ort auf dich wirken.»

Im Mitleben mit den Leuten erkannte er
nach und nach die Bediirfnisse vor Ort und wo
die katholische Kirche aktiv werden musste: bei
den Armen und Kranken, besonders den HIV/
Aids-Kranken, bei Arbeitslosen und bei Kindern,
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«LASS DEN ORT AUF DICH WIRKEN!»

DIOZESE

GULBARGA -

Siegfried Ostermann ist

INDIEN

zustédndig fir die PR Bereich
Weltkirche bei Missio, dem

internationalen Missions-

werk in Freiburg.

Bischof Robert Miranda,
Di6zese Gulbarga, Indien

Der Weltmissions-

sonntag 2017

wird am 22. Okto-
ber gefeiert. Gast-
kirche ist Indien.

Millionen Menschen
sind am Sonntag der
Weltmission im Gebet
miteinander verbun-
den. In allen katholi-
schen Pfarreien und
Gemeinden der Welt
wird an diesem Tag
eine Kollekte fiir die
bediirftigen Glaubens-
brider und -schwes-
tern eingezogen. Damit
ist der Sonntag der
Weltmission die gross-
te Solidaritatsaktion
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der Welt.

die aus dem Schulsystem gefallen waren oder
arbeiten mussten. Das wurden die Schwerpunkte
der Arbeit in der Diézese Gulbarga. Ein Beispiel:
Die 21 von der katholischen Kirche gegriindeten
Schulen befinden sich alle auf dem Land; sie ste-
hen allen Kindern unabhingig von ihrer Religion
offen. Mit den Schulen auf dem Land leistet die
Kirche auch Entwicklungsarbeit.

Miranda konnte quasi Neuland unter die
Fiisse nehmen; er musste auf keine alten Z&p-
fe Riicksicht nehmen. Den Riicken hatte er frei,
denn er hatte die Unterstiitzung seiner Heimat-
diézese und die der Weltkirche.

Mission bekehrt

Das Evangelium einfach zu verkiinden, war un-
moglich, denn auf dem riesigen Gebiet der Di6-
zese haben viele Menschen noch nie etwas von
Jesus gehort. «Fiir sie ist wichtig zu sehen, was
wir fir die Leute tun. Ich stelle mich also in ihren
Dienst, setze das um, was Jesus uns gelehrt hat.
Ich versuche, ein Beispiel zu sein.» Hinter dieser
Erfahrung steckt ein Lernprozess, denn zu Beginn
seiner Titigkeit hatte Miranda noch die Uber-
zeugung, «dass Mission heisst, das Evangelium zu
verkiindigen und vor allem neue Katholikinnen
und Katholiken zu gewinnen». Im Kontakt mit
den anderen Religionen geht es weder um An-
biederung noch um Proselytismus. Bis zu sieben
Jahre kann ein Katechumenat dauern. «Wenn wir
wollten, kénnten wir heute mehr als dreissigtau-
send Katholiken haben», erklart Bischof Miranda.
«Aber es geht uns nicht um Zahlen. Wir wollen
Uberzeugte und aktive Christen.» Nicht alle sind
den Christen wohlgesinnt, und so gilt es auch hier,
nicht naiv tétig zu sein.

Sorge fiir die Armen

Ein Blick in die Statistik der Diozese Gulbarga
zeigt, dass mehr als die Halfte der Familienhdup-
ter (so sind sie in der Statistik erfasst) Tagelohner
sind. Das durchschnittliche Einkommen ist bei
zwei Dritteln der Katholiken unter 150 Franken
pro Monat. Ein grosser Teil gehort auch zu den
untersten Kasten, also den sozial benachteiligten
Gruppen. Gulbarga ist wirklich eine Kirche der
Armen! Sie vertrauen auf die Solidargemeinschaft
der Weltkirche.

«Nur sollten wir an die Armen
denken» (Gal 2,102)

Diese Solidaritdt unter den Ortskirchen in aller
Welt gibt es schon seit den Anfingen des Chris-
tentums. Bemerkenswert ist dabei die Kollekte
fiir Jerusalem, die in den paulinischen Gemeinden
durchgefiihrt wurde. Sie war fiir die bediirftigen
Schwestern und Brider in Jerusalem bestimmt.
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Dieses Projekt der Sammlung hat Paulus umge-
trieben, und an verschiedenen Stellen erwahnt er
seine Sorgen und Uberlegungen, die auch heute
noch dazu anregen, sich liber den Umgang mit
Geld Gedanken zu machen.

Am Beginn der Sammlung diirfte die Ver-
einbarung vom Apostelkonzil in Jerusalem (49 n.
Chr)) sein, dass Paulus bei der Verkiindigung des
Evangeliums die Armen nicht vergessen solle:
«Und das zu tun, habe ich mich eifrig bemiiht.»
(Gal 2,10b) Im Hintergrund steht wohl die fragile
Beziehung zwischen der Gemeinde in Jerusalem
und den paulinischen Gemeinden. Fiir Paulus ist
deshalb die Sammlung ein Ausdruck von Gemein-
schaft, von Einheit zwischen Judenchristen und
Heidenchristen; alle Gemeinden sind gleichrangig
in der jungen Kirche.

Ausgleich der Gaben und Lob Gottes
fiir die Einheit der Kirche

Es geht Paulus zundchst um einen materiellen
Ausgleich, um eine Notsituation zu tberwinden:
«Denn es geht nicht darum, dass ihr in Not ge-
ratet, indem ihr anderen helft; es geht um einen
Ausgleich. Im Augenblick soll euer Uberfluss ihrem
Mangel abhelfen, damit auch ihr Uberfluss einmal
eurem Mangel abhilft.» (2 Kor 8,13—14). Es ist hier
schon angedeutet, dass dieser Ausgleich in beiden
Richtungen geht, wenn auch zeitlich verschoben.

Der Ausgleich betrifft nicht nur die materiel-
len Giiter; er schliesst auch die geistlichen Gaben
ein, denn beide dienen dem Aufbau der Gemeinde.
Uber die Sammlung in Mazedonien und Achaia «als
Zeichen ihrer Gemeinschaft fiir die Armen unter
den Heiligen in Jerusalem» schreibt der Apostel in
Rém 15,27: «Ja, das haben sie beschlossen, und sie
sind auch deren Schuldner. Denn wenn die Heiden
an ihren geistlichen Giitern Anteil erhalten haben,
so sind sie auch verpflichtet, ihnen mit irdischen
Giitern zu dienen.» In der Perspektive der Paulus
profitieren beide Seiten, Geber und Empfinger,
aber auf unterschiedliche Weise.

Die Sammlung hat noch einen weiteren As-
pekt: Sie fitlhrt zum Lob Gottes, das die Differen-
zen zwischen der judenchristlichen Gemeinde in
Jerusalem und den paulinischen Gemeinden tber-
winden kann: «Denn dieser heilige Dienst fiillt
nicht nur die leeren Hande der Heiligen, sondern
wird weiterwirken als vielfiltiger Dank an Gott.»
(2 Kor 9,12)

Die Feier vom Weltmissionssonntag mit
der weltweiten Kollekte steht genau in dieser
Tradition: Sie will einen Ausgleich herstellen, die
materiellen und geistlichen Giiter teilen und mit
dem Gebet einstimmen in das Lob Gottes, um so
zur Einheit zu fiihren.

Siegfried Ostermann
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29. Sonntag im Jahreskreis; Sonntag der Weltmission: Mt 22,15-21
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Der Ort des Geschehens ist Jerusalem. Das
Paschafest steht unmittelbar bevor. Fiir Jesus
spitzt sich die Lage zu. Nicht nur mit seiner
heftigen Aktion im Tempel (Mt 21,12—17) hat
er Staub aufgewirbelt. Gerade im Vorfeld des
grosses Festes, zu dem Massen jidischer Pil-
ger erwartet werden, ist Unruhe gar nicht
erwiinscht.

Das Umfeld

Die Perikope ist eingebettet zwischen dem
Gleichnis vom Himmelreich als dem gering-
geachteten Hochzeitsmahl (22,1-14) und
drei weiteren Fragen (22,23—-46) an Jesus.
Sie folgen einer geschickt gewihlten Drama-
turgie. Nach der Steuerfrage kommen die
Sadduzier mit ihrer Frage zur Auferstehung
zu Jesus. Dann treten die Pharisder persén-
lich auf und fragen nach dem wichtigsten
Gebot. Die vierte, die Messias-Frage, stellt
Jesus gleich selber. Seine Antwort lisst die
Pharisier dermassen verstummen, dass sie
wenigstens an diesem Tag nicht mehr wagen,
weitere Fragen zu stellen.

Eine Chance fiir die Pharisier

In der angespannten Lage in Jerusalem sehen
die Pharisder die willkommene Gelegenheit,
Jesus mit der Steuerfrage in eine Falle zu
locken. Unabhingig davon, wie er sich ent-
scheidet, soll er sich entweder die Rémer
oder die Zeloten zum Feind machen. Die
Pharisder wollen sich zunichst lieber nicht
exponieren. Sie schieben ihre Schiiler' und
die Anhinger des Herodes vor.

Jesus entrinnt der Falle, indem er von
ihnen eine «Steuermiinzey verlangt. Dass die
Schiiler einen Denar bei sich haben, entlarvt
sie bereits. Der Denar ist nicht einfach eine
Miinze, sie ist die Steuermiinze schlechthin.
Sie gehort mehr als andere Miinzen dem Kai-
ser, denn genau in der Hohe eines Denars
(etwa ein Tagesverdienst) wird die Kopf-
steuer eingezogen. Wer bezahlt, anerkennt
den Kaiser, der sich auf der Miinze nicht nur
als Herrscher darstellt, sondern seiner Ab-
stammung gottliche Attribute zuweist (Ti-
berius Caesar Divi Augusti Filius Augustus).?
Fiir das monotheistische Judentum war das
ein Affront. Die Kopfsteuer war in Paldstina
deshalb sehr umstritten und fiihrte im Jahr 6
zum heftigen Widerstand zelotischer Kreise
(Aufstand des Galilier Judas).?

Die Antwort: «So gebt dem Kaiser,
was dem Kaiser gehért, und Gott, was Gott
gehort!», trennt die Steuerfrage von der
Glaubensfrage. Jesus weist damit elegant den
gottlichen Anspruch Tiberius’ von sich, in-
dem er dem Steueranspruch des Kaisers den

wirklich géttlichen Anspruch entgegenstellt.
Das ist sehr geschickt gel6st und macht die
Schiiler wortlos (vgl. Vers 22).

Eine zweite Erzihlebene

Matthius will sein Evangelium fir seine Ge-
meinde verstdndlich machen. Fiir sie ist das
Verhiltnis zum rémischen Staat ein durch-
aus brisantes Thema. Zu Lebzeiten Jesu —
das wissen wir heute — wurde in Judia die
Kopfsteuer mit dem tyrischen Schekel be-
zahlt.* Matthius nimmt jedoch den Denar,
weil er in seiner Gemeinde die Symbolkraft
der Steuermiinze besass. Dass sich Tiberius
darauf als Sohn des géttlichen Augustus be-
zeichnet, ergibt fiir die jungen Christenge-
meinden eine zusdtzliche Spitze. Matthdus
will nicht einfach alte Geschichten erzihlen,
sondern mit dem Jesus-Wort auf aktuelle
Fragen Bezug nehmen.

Vom richtigen Verhiltnis

Will sich Jesus einfach nur als brillanter Red-
ner hervortun? Wohl kaum. Vielmehr will er
damit sagen, dass wir uns als Glidubige nicht
einfach der weltlichen Verbindlichkeiten ent-
ledigen kénnen, auch dann nicht, wenn wir
dafiir religiose Griinde finden kénnen. Er
lisst Weltliches weltlich sein, auch wenn
es sich den Anstrich des Gottlichen gibt. Er
lasst sich nicht auf ein Entweder-Oder-Spiel
ein, sondern setzt beide Verpflichtungen in
das richtige Verhiltnis.

Und wir?
«... gebt Gott, was Gott gehorty, kann auch
als Anfrage an uns verstanden werden. Sind
wir bereit, Gott zu geben, was Gott gehért!?
Sind wir bereit, in dem Masse Energie, Zeit,
Engagement und schliesslich auch Geld fiir
die Sache Gottes aufzuwenden, wie wir be-
reit sind, zu arbeiten, um Steuern zu zahlen?
Und was gehort dann Gott!? Sind es mit der
ganzen Schopfung nicht auch wir selbst? Wir
sind geschaffen nach seinem Abbild, gewollt
und geliebt. Das gibt jedem Menschen eine
unverdusserliche Wiirde. Diese kann kein
Kaiser schaffen und darf kein Kaiser antas-
ten. Wenn wir uns und unseren Mitmen-
schen diese Wiirde zugestehen, dann geben
wir «Gott, was Gott gehort».
Wirkungsgeschichtlich wurde der
Text immer wieder fiir die Bestimmung des
Verhiltnisses von Kirche und Staat herange-
zogen. Die Idee, dass Kirche und Staat sich
unabhingig gegeniiberstehen, ist neueren
Datums und langst nicht unbestritten. Auch
nach der konstantinischen Wende blieb der
Kaiser der Pontifex Maximus und fiihlte sich

durchaus fiir religise Angelegenheiten zu-
stindig. Im ersten Jahrtausend wurden alle
okumenischen Konzile von Kaisern einbe-
rufen. Uber das Verhiltnis kirchlicher und
weltlicher Gewalt wurde iber Jahrhunderte
debattiert und gestritten.

Der Evangelientext wird am Welt-
missionssonntag gelesen, den Papst Pius XI.
1926 als «Tag des Gebetes und Werbung fiir
die Missioneny eingefiihrt hat. Er ist heute
ein Sonntag der weltkirchlichen Verbunden-
heit. Langst sind die sogenannten Missions-
gebiete zu Ortskirchen geworden. Ein gros-
ser Reichtum ist entstanden, deren Schatz es
zu heben gilt. Wir kénnen viel voneinander
lernen. Zum Weltmissionssonntag gehort
auch das — neben dem Peterspfennig — ein-
zige weltweit aufgenommene Opfer. Auch
hier geht es um das richtige Verhiltnis. Fast
konnte man sagen: Gebt der Ortskirche, was
der Ortskirche gehért, und der Weltkirche,
was der Weltkirche gehért. Ein bisschen ver-
kiirzt, zugegeben, aber auch nicht ganz falsch.
Wenn wir unsere schénen Kirchen pflegen,
sollten wir nicht vergessen, dass Mitchristen
andernorts — wie ich es selber erlebt habe
— den Gottesdienst durch das Fenster mit-
feiern missen, weil der Gottesdienstraum
schlicht zu klein ist, um die Gliubigen aufzu-
nehmen!

Mit dem Wort «So gebt dem Kaiser,
was dem Kaiser gehort, und Gott, was Gott
gehort!» hat Jesus nicht einfach eloquent den
Kopf aus der Schlinge gezogen, sondern uns
vor eine knifflige Herausforderung gestellt.

Martin Brunner-Artho

'Nach Manfred Diefenbach (vgl. http://www.
perikopen.de/Lesejahr_A/29_i] _A_Mt22_15-
22_Diefenbach.pdf, [Stand 25.9.2017]) war das
zur Zeit Jesu nur bei Sadduzdern ublich.

2Rudolf Schnackenburg: Matthiusevangelium
16,21-28,20. In: J. Gnilka, R. Schnackenburg
(Hrsg.): Die Neue Echte Bibel: Kommentar zum
Neuen Testament mit der Einheitsiibersetzung
Bd. 1/2, Wiirzburg 21994, 213.

3Ebd. 212.

*In Palistina gab es réomische Denare erst ab
dem Jiidischen Krieg: 66—70 n. Chr. Bis dahin
wurde die Kopfsteuer mit tyrischen Schekeln
bezahlt (dort ist kein Kaiser drauf). Vgl. Siegfried
Ostermann: Der Denar — die Miinze fir die
Kaisersteuer? In: Gerd Theissen u.a. (Hrsg.):
Jerusalem und die Lander: Ikonographie — Topo-
graphie — Theologie. Géttingen 2009, 52f.

Diakon Martin Brunner-Artho ist Direktor von
MISSIO (Internationales Katholisches Missions-
werk) mit Sitz in Fribourg.
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Prof. Dr. Dr. Mariano
Delgado ist Professor fiir
Kirchengeschichte an der
Universitdt Fribourg und
leitet das Institut fir das

Studium der Religionen und
den interreligiésen Dialog.

*Vortrag zum Selbstver-
standnis einer vergleichen-
den Pastoraltheologie bei
der Beiratssitzung des
«Zentrums fir vergleichen-
de Pastoraltheologie» der
Theologischen Fakultdt Frei-
burgam 12.12.2016.

'K. von Stosch: Komparative
Theologie als Hauptaufgabe
der Theologie der Zukunft,

in: R. Bernhardt/K. von
Stosch (Hg.): Komparative
Theologie. Interreligise
Vergleiche als Weg der
Religionstheologie (Bei-
trige zu einer Theologie der
Religionen 7), Ziirich 2009,
15-33.

2Ebd., 18.

*A. Exeler: Vergleichende
Pastoraltheologie statt
Missionswissenschaft? Pro-
vozierende Anfragen eines
Nichtfachmanns, in: «... denn
ich bin bei Euch» (Mt 28,20).
Perspektiven im christlichen
Missionsbewusstsein heute.
Festgabe fiir Josef Glazik
und Bernward Willeke zum
65. Geburtstag. Hg. von H.
Waldenfels, Ziirich 1978,
199-211.

*A. Exeler: Wege einer
vergleichenden Pastoral, in:
Evangelisation in der Dritten
Welt. Anstésse fiir Europa.
Hg. von L. Bertsch/

F. Schiésser, Freiburg 1981,
92-121. Vgl. dazu A. Biinker:
Vergleichende Pastoraltheo-
logie in der Schweiz, in: SKZ
15-16/2013, 240-242.

524

WELTKIRCHE ALS LERN- UND

AUSTAUSCHRAUM

Die Komparatistik ist derzeit auch in der Theo-
logie wieder im Trend. So sieht Klaus von Stosch
«Komparative Theologie als Hauptaufgabe der
Theologie der Zukunft».! Er versteht darunter
«eine Theologie, die in der Lage ist, verschiede-
ne religiése Traditionen zusammenzusehen und
bestimmte Fragen aus verschiedenen Blickwin-
keln zu beleuchten, ohne aufzuhéren, bestimmte
konfessorische Wege zur Wahrheit zu suchen».?
Mariano Delgado legte dazu im Dezember 2016
seine Uberlegungen vor.*

ine solche komparative Theologie — so etwas wie
die «Quadratur des Zirkels» angesichts der kon-
fessionellen Gebundenheit der Theologie — wird
als neuer Weg der «Religionstheologie» verkauft.
Diese Art von Komparatistik hat aber wenig
mit der hier gesuchten «vergleichenden Pastoraltheo-
logie» zu tun. Dieser Begriff wurde eher vom Miins-
teraner Pastoraltheologen Adolf Exeler geprigt. Zu-
nichst wurde er 1978 in einem umstrittenen Beitrag
mit dem Titel «Vergleichende Theologie statt Mis-
sionswissenschaft?» lanciert,? danach 1981 in einem
Beitrag grundsitzlicher Art mit dem Titel «Wege
einer vergleichenden Pastoral». Von diesem letzten
Beitrag muss jeder ausgehen, der sich mit Aufgaben
und Methode der vergleichenden Pastoraltheologie
beschiftigen méchte. «Vergleichende Pastoraltheo-
logie» méchte ich definieren als die Form von Pasto-
raltheologie, die der heutigen Epoche der Kirchen-
geschichte entspricht. Denn die Kirche ist zu einem
weltweiten Lern- und Austauschraum im Schatten
der tiberall greifenden Globalisierungsumbriiche ge-
worden. Thre Methode ist der Vergleich, nicht aber
der distanzierte Vergleich der vergleichenden Reli-
gionswissenschaft oder der komparativen Religions-
theologie, sondern der von einer «Hermeneutik der
Evangelisierung» geprigte Vergleich.

Neue Kirchenepoche

mit eigenen Merkmalen

Mit Michael Sievernich kann man von fiinf Mis-
sions- oder Kirchenepochen sprechen. Die zweite
Hiilfte des 19. und die erste des 20. Jahrhunderts mit
dem Schwerpunkt im subsaharischen Afrika geho-
ren der vierten Epoche, wihrend der entscheidende
Schritt zur aktuellen fiinften Epoche in der Mitte
des letzten Jahrhunderts mit der Dekolonisierung
und dem 2. Vatikanischen Konzil liegt. Der Ab-
schied von der Kolonialira und der Beginn der neu-
en Epoche waren begleitet von der Suche nach der
angemessenen Gestalt des Christentums. Aus der

Dritten Welt ertdnte seitens der autochthonen Theo-
logen wie der Missionare der Ruf nach «Akkommo-
dation» an die lokalen, einheimischen oder ausser-
europiischen Kulturen als Zauberwort. Andere wie-
sen darauf hin, dass die europiische Beherrschung
und Bevormundung nicht nur «Hass und Abnei-
gung gegen den riicksichtslosen Weissen entziindet»,
sondern auch «die Sucht nach europiischer Technik
und europiischem Lebenskomfort» geweckt habe.’

Der junge systematische Theologe Joseph
Ratzinger brachte 1960 das hier gemeinte Problem
auf den Punkt: Angesichts der gingigen Argumente
in der Missionswissenschaft, das Christentum kom-
me in der Dritten Welt nicht gut voran, weil es ein
westlicher Export sei, verweist er auf das Phinomen
des Marxismus und der modernen Weltkultur, die
auch westliche Exporte seien und in der ganzen Welt
rezipiert werden, ja mancherorts, wie in China, mit
mehr Eifer als bei uns. Anschliessend fragt er sich,
ob denn das Christentum bei uns selbst heute letzt-
lich besser verstanden werde als in der aussereuro-
piischen Welt, und kommt zum folgenden Ergeb-
nis: «Wir miissen uns endlich eingestehen, dass das
Christentum in der seit Jahrhunderten konservier-
ten Form bei uns im Grunde nicht besser verstan-
den wird als in Asien und Afrika. Es ist nicht nur
dort fremd, sondern auch bei uns, weil ein Schritt
ausgefallen ist: der vom Mittelalter zur Neuzeit. Das
Christentum lebt gerade auch bei uns selber nicht
in unserer eigenen, sondern in einer uns weitgehend
fremden Gestalt, der Gestalt des Mittelalters.» Die-
sen ausgefallenen Schritt nachzuholen sei nun die
Aufgabe der Gegenwart: «So ist die primire Aufga-
be, die sich Theologie im Hinblick auf die Mission
stellt, nicht die «<Akkommodation> an 8stliche oder
afrikanische Kulturen, sondern die <Akkommoda-
tion> an unseren eigenen, gegenwirtigen Geist»°.
Um dieses Aggiornamento zu leisten, das seit etwa
200 Jahren fillig war, wurde bekanntlich das Zweite
Vatikanische Konzil einberufen. Das Aggiornamen-
to, von dem viele mit Kardinal Martini meinen, es
sei doch nicht ganz vollzogen worden, ist die pri-
mire und universale Aufgabe der gesamten Kirche.
Hier sitzen wir alle wirklich in einem Boot, gleich,
ob wir in der nordatlantischen Welt leben oder im
subsaharischen Afrika.

Das Aggiornamento kann allerdings seelenlos
werden, wenn es nicht von der «Inkulturation» oder
der dInterkulturalitit» als der zweiten Hauptaufgabe
in der neuen Kirchenepoche begleitet wird. Darauf
spielt Gaudium et spes 44 an, wenn es darin von der
Kirche heisst: «Von Beginn ihrer Geschichte an hat
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sie gelernt, die Botschaft Christi in der Vorstellungs-
welt und Sprache der verschiedenen Vélker auszu-
sagen und dariiber hinaus diese Botschaft mit Hilfe
der Weisheit der Philosophen zu verdeutlichen, um
so das Evangelium sowohl dem Verstindnis aller als
auch berechtigten Anspriichen der Gebildeten an-
gemessen zu verkiinden. Diese in diesem Sinne an-
gepasste Verkiindigung des geoffenbarten Wortes
muss ein Gesetz aller Evangelisation bleiben. Denn
so wird in jedem Volk die Fihigkeit, die Botschaft
Christi auf eigene Weise auszusagen, entwickelt
und zugleich der lebhafte Austausch zwischen der
Kirche und den verschiedenen nationalen Kulturen
gefordert.» Und dies, was in allen Teilkirchen und
Kulturen geschieht, wird vom Konzil als Bereiche-
rungsmoglichkeit der Kirche durch «Austausch der
Gaben» verstanden. So heisst es in Lumen gentium
13: «Kraft dieser Katholizitit bringen die einzelnen
Teile ihre eigenen Gaben den iibrigen Teilen und der
ganzen Kirche hinzu, so dass das Ganze und die ein-
zelnen Teile zunehmen aus allen, die Gemeinschaft
miteinander halten und zur Fiille in Einheit zusam-
menwirken.»

Diese und dhnliche Sitze, die ein Verstindnis
der katholischen Kirche als Communio ecclesiarum
oder Gemeinschaft von Teilkirchen in Kommunion
mit Rom nahelegen, bestitigen Karl Rahners Sicht
des 2. Vatikanums als «der erste amtliche Vollzug
der katholischen Kirche als Weltkirche»” und bilden
das ekklesiologische Grundgeriist einer vergleichen-
den Pastoraltheologie.

Theologie(n) in einer neuen
Kirchenepoche

In seinem eingangs erwihnten griindlichen Aufsatz
sprach Exeler von drei Haupttypen der Theologie,
die sich in der Kirchengeschichte herausgebildet ha-
ben: die Episkopaltheologie cines Augustinus sowie
die Ménchstheologie und die Universititstheolo-
gie, die sich seit dem Hochmittelalter entfaltet ha-
ben. Dazu kime die nachtridentinische «Seminar-
theologie» im Dienste der Ausbildung des Klerus.
Wihrend wir es in Europa (besonders im deutschen
Sprachraum) vorwiegend mit «Universititstheo-
logie» zu tun haben, gibt in Lateinamerika, Afrika
und Asien die «Episkopaltheologie» den Ton an,
begleitet von Versuchen einiger Theologen, die sich
nicht im selben Masse wie wir akademischer Struk-
turen bedienen kénnen, neue Formen der Theologie
in Einklang mit der jeweiligen gesellschaftlichen,
kulturellen oder religidsen Situation zu schaffen:
Befreiungstheologie in Lateinamerika, afrikanische
Theologie oder asiatische Theologie — Letztere etwa
in Indien aufgrund der religivs-kulcurellen Situation
mit einem Hang zur neuen Ménchstheologie und
zu Fragen des spirituellen-interreligidsen Dialogs.
Diese verschiedenen «Okologien» oder «Umwelten»

des Theologietreibens bei uns und in anderen Teil-

kirchen muss eine vergleichende Pastoraltheologie
gewiss «bedenken», wie Exeler meint. Das bedeutet
nicht, dass die vergleichende Pastoraltheologie zum
Vermittlungs- und Diskussionsforum dieser Theolo-
gien werden sollte, denn diese Aufgabe betrifft das
Gesamt der Theologie iiberhaupt — und sie sollte an
unseren Fakultiten nicht von der Pastoraltheologie
ex ofhicio wahrgenommen werden, sondern von den
Theologen, die sich dazu berufen fiihlen und eine

KOMPARATIVE

THEOLOGIE

5L. Kilger: Geschichtliches
zur Anpassung und Heran-
ziehung der Eingeborenen
bei der Missionsarbeit, in:
ZM 17 (1927) 14-24, hier

20f.

¢). Ratzinger: Theologia
perennis? Uber Zeitgemis-
sigkeit und Zeitlosigkeit in
der Theologie, in: Wort und
Weisheit 15 (1960) 179-188,
hier 187f.

7K. Rahner: Theologische
Grundinterpretation des
Il. Vatikanischen Konzils, in
ders.: Schriften zur Theo-
logie Bd. X1V, Ziirich 1980,
287-302, hier 288.
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eigene Kompetenz erarbeitet haben: Das kénnen
Systematiker, Kirchenhistoriker oder andere sein,
natiirlich auch Pastoraltheologen. Eines ist klar: dem
vergleichenden Dialog mit den «aussereuropiischen»
Theologien muss sich heute die europiisch-akademi-
sche Theologie ernsthaft stellen.

Pastoraler Paradigmenwechsel
Angesichts der modernen Aufgabe des Christentums

THEOLOGIE

zum Aggiornamento und zur Inkulturation sitzen

wir alle im selben Boot. Dazu gehért das Verinner-
lichen einiger Primissen fiir Theologie, auch fiir ver-
gleichende Pastoraltheologie in der Welt von heute.
Diese sind der Abschied vom Bankiers-Konzept und
die Befiirwortung einer mystagogischen Evangelisie-
rungspastoral.

Abschied vom Bankiers-Konzepr. Genauso,
wie wir von der Kolonialmission Abschied genom-
men haben, miissen wir es vom Bankiers-Konzept
in der Pastoral tun. Dies ist der Hauptertrag der
so genannten «Pidagogik der Unterdriickten» von
Paulo Freire. Sie ist eine Pidagogik der Frage und
des Dialogs, um die Kultur des Schweigens, zu der
die unteren Schichten durch die Eliten verurteilt
wurden, aufzubrechen. Eine solche Pidagogik geht
davon aus, dass die Unterdriickten durchaus «Kul-
tursubjekte» sind und werden kénnen, wenn sie das
entsprechende Bewusstsein erlangen, und dass sie
daher mitzureden haben, wenn es um eine befreien-
de Kultur gehen soll. Man muss nur auf sie gut ho-
ren lernen und das antidialogische, indoktrinierende
«Bankiers-Konzept» aufgeben, mit dem die pidago-
gischen Vertreter des Kulturbetriebes arbeiten: Ich
lehre bzw. teile mein Bildungskapital mit Unwissen-
den und hoffe auf Friichte oder Rendite, z.B. dass
sie mein Denken {ibernehmen und tun, was ich von
ihnen erwarte. Statt einer Praxis der Herrschaft wird
dann zwischen Lehrer und Schiiler eine dialogische
Lerngemeinschaft bzw. eine «Praxis der Freiheit»
entstehen.® In diesem Zusammenhang muss man

8Vgl. dazu P. Freire: Pidagogik der Unterdriickten. Bildung als Praxis der Freiheit, Reinbek
bei Hamburg 1980, u.a.

?G. Gutiérrez: Theologie der Befreiung, Mainz, 10. Auflage, 1992b, 23.

!9K. Rahner: Frémmigkeit friiher und heute, in ders.: Schriften zur Theologie. Bd. 7,

Einsiedeln 21971, 131, hier 22f.

'K. Rahner, Glaubensbegriindung heute, in ders.: Schriften zur Theologie. Bd. 12, Einsiedeln
1978, 17-40, hier 25. Vgl. dazu E. Biser: Die glaubensgeschichtliche Wende. Eine theologische
Positionsbestimmung, Graz 21987, 171-208.

'2Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Voll-
versammlung. Offizielle Gesamtausgabe. Bd. |, Freiburg *1978 (Unsere Hoffnung, | 1), 87.

13]. B. Metz: Karl Rahners Ringen um die theologische Ehre des Menschen, in: Stimmen der
Zeit 212 (1994), 383-392, hier 387.

'*A. Machado: Poesias completas. Ed. Oreste Macri, Madrid 1989, 626.

'5Vgl. M. Delgado: Die Theologie Gustavo Gutiérrez’ oder Das Recht der Armen auf ihre
Gottesrede, in: Gustavo Gutiérrez: Nachfolge Jesu und Option fiir die Armen. Beitrige zu

einer Theologie der Befreiung im Zeitalter der Globalisierung. Hg. von M. Delgado (ScRKG 10),
Fribourg/Stuttgart 2008, 9-23.
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etwa Gustavo Gutiérrez’ Definition der Theologie
der Befreiung sehen als «Ausdruck des Rechts der
Armen, {iber ihren Glauben nachzudenken».?

Mystagogische  Evangelisierungspastoral. Die
hierzulande so oft zitierte und so wenig verstande-
ne mystagogische These von Karl Rahner {iber den
Frommen (besonders den Christen) von morgen ver-
langt geradezu nach einer Pastoraltheologie der Fra-
ge oder des Dialogs: «Der Fromme von morgen wird
ein Mystiken sein, einer, der etwas <erfahren hat,
oder er wird nicht mehr sein, weil die Frommigkeit
von morgen nicht mehr durch die im voraus zu einer
personalen Erfahrung und Entscheidung einstim-
mige, selbstverstindliche dffentliche Uberzeugung
und religiose Sitte aller mitgetragen wird, die bisher
tibliche religiose Erziehung also eine sehr sekundire
Dressur fiir das religios Institutionelle sein kann.»"°
Diese These stellt so etwas wie eine «glaubensge-
schichtliche Wende» dar, sofern die Glaubensbe-
griindung heute «notwendig Initiation und Erwe-
ckung persénlicher Glaubenserfahrung sein» muss,
einer Glaubenserfahrung, von der Rahner meint,
dass sie selbst bei dem vorhanden ist, «der zunichst
behauptet, keine Glaubenserfahrung zu kennen und
sich nicht fiir sie zu interessieren».!!

Der Ansatz Rahners ist ein nachhaltiges Pli-
doyer fiir eine «mystagogische» Evangelisierungspas-
toral in der Welt von heute. Dabei haben wir demii-
tig die Gotteserfahrung auszugraben und zu héren,
die der Mensch immer schon macht — d.h. mittels
einer «Erfahrungsanamnese» die Spuren Gottes in
den Menschen und Kulturen zu entdecken, denn
«der Name Gottes ist tief eingegraben in die Hoff-
nungs- und Leidensgeschichte der Menschheit».!?
Das bedeutet nichts mehr und nichts weniger als
«das Recht aller vernunftbegabten und gutwilligen
Menschen» zu respektieren, «bei der Gottesfrage
gehért (und nicht nur belehrt) zu werden»” — also
das Ende des Bankiers-Konzepts auch in der Kirche!
Daher muss eine mystagogische Evangelisierungs-
pastoral die dialogale Dimension kultivieren, wie sie
etwa der spanische Dichter Antonio Machado be-
schrieben hat: «Um einen Dialog zu fiihren, / fragt
zuerst; / und dann ... hére gut zu».'* Und das gilt
besonders im Zusammenhang mit der Gotteserfah-
rung der Armen und Bedringten, wie Gustavo Gu-
tiérrez betont hat.’

Hermeneutik der Evangelisierung

Ich sprach vom Konzil als Kristallisationspunke
der neuen Kirchenepoche. Eine vergleichende Pas-
toraltheologie bedarf auch der angemessenen Her-
meneutik fiir den weltkirchlichen Austausch. Ich
médchte fiir eine «Hermeneutik der Evangelisierung»
als «Hermeneutik der Kirchenreform» plidieren.
Darunter verstehe ich, dass die Kirche zum Wohle
der Evangelisierung auch den Mut zu grésseren Dis-
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katholisches medienzentrum

«In China kann ich nicht nur katholi-
sche Soziallehre propagierens

Der Schweizer Jesuit Stephan Rothlin
unterrichtet Wirtschaftsethik in Chi-
na. Sein Engagement in China habe mit
seinem frith entwickelten Interesse
fur die Mission zu tun, erkldrte Rothlin
gegenuber kath.ch. Das Gespréch fand
im Akademikerhaus (Aki) der katho-
lischen Hochschulgemeinde in Ziirich
statt, wo er am 18. September Uber
«Sich in China ethisch positionieren»
referierte.

Regula Pfeifer

Sie unterrichten in China Wirtschaftsethik.
Welches sind Ihre Zuhérer?

Stephan Rothlin: Studierende und Nach-
diplomstudierende im Fach Wirtschaft.
Letztere haben schon eine ziemlich gros-
se Geschaftserfahrung. Da ich in Macau,
Hongkong und Peking arbeite, gebe ich
vor allem Intensivkurse. Und ich versuche
seit 2015, die Online-Kurse zu verbreiten.

Waren Sie von Beginn weg an Universitdten
tatig?

Rothlin: Ich bin seit 19 Jahren an Univer-
sitdten in China tatig und unterrichtete
anfanglich vor allem an den universitéren
Business Schools. Vor meiner Ausreise

leitete ich das katholische Akademiker-
haus (Aki) in Zlrich und hatte Kontakt
zum Institut fur Empirische Wirtschafts-
forschung der Uni Zurich.

In welcher Sprache unterrichten Sie?

Rothlin: Je nachdem auf Englisch oder
Chinesisch. Altere Geschéftsleute spre-
chen «Chinglish», eine schwer verstandli-
che Zwittersprache zwischen Englisch und
Chinesisch. Da ist es gut, wenn man den
Unterricht auf Chinesisch abhalten kann.

Und Mandarin beherrschen Sie - fast wie
Ihre Muttersprache?

Rothlin: Ja, ich kann Vorlesungen halten
und Unterricht geben. Das wird nie per-
fekt sein, denn Mandarin ist eine dusserst
komplexe Sprache. Doch es 6ffnet einem
Tiren, wenn man die Sprache beherrscht.

Worauf basiert die Wirtschaftsethik, die Sie
unterrichten?

Rothlin: Ich bin einerseits Direktor des
Macau Ricci Instituts, andererseits leite
ich eine Sozialfirma in Hongkong und Pe-
king, die auf Wirtschaftsethik ausgerich-
tet ist. Wenn Sie fragen, wo die Wurzeln
meiner Ethik sind, kommt das Macau
Ricci-Institut ins Spiel. Damit verbunden
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EDITORIAL

«Wir werfen nur Netze aus»

Die Frage nach der Nachhaltigkeit
unserer Verkindigung ist im Hinblick
auf die innere Dynamik des Reiches
Gottes schon im Ansatz verkehrt. Wir
sollten uns vielmehr fragen, ob wir
Jesus Uberhaupt noch verkiinden und
ob wir selbst dabei tUberzeugend sind.
Nach den Worten Jesu ist es bei weitem
nicht immer so, dass wir es sind, die
die Ernte nach muhevoller «Aussaat
und Bestellung der Felder» einfahren.

Jede diesbeziigliche Ungeduld ist
unangebracht, denn das Reich Got-
tes wachst nach dem Wort des Herrn
im Verborgenen. Deshalb ist auch
seine Nachhaltigkeit nicht verlasslich
auszumachen.

Nach der Nachhaltigkeit unserer Ver-
kindigung zu fragen, ist im Ansatz so
falsch wie die Frage der Junger: «Wer
von uns ist der Grosste» oder «Wer von
uns ist der <Nachhaltigste>»? In der Tat
héngen diese Fragen zusammen. Die
Frage nach der Nachhaltigkeit lautet in
weiteren Variationen: Wer von uns hat
die besten Zahlen? Wer von uns erzielt
die beste oder grosste Wirkung? Wer
von uns hat am meisten Erfolg? Wen
von uns gibt es auch noch morgen?

Um all das sollte es uns nicht gehen.
Gefragt sind vielmehr Uberzeugte und
Uberzeugende Jinger und Jingerinnen
Jesu, Verkiunder und Zeuginnen des
Evangeliums, auf denen der Geist des
Herrn ruht.

In der Frage nach der Nachhaltigkeit
des eigenen «Ansatzes» stecken, wie
man sieht, viele Versuchungen, auch
jene, uns als Konkurrenten zu sehen.
Das ist der Sitz im Leben dieser Frage.
Wie die vollen Netze die Vergeblichkeit
der eigenen Bemuhungen dokumen-
tieren, wirkt Gott das Wunderbare,
wenn wir Glauben haben. Wir werfen
nur die Netze aus und scheuen dabei
hoffentlich keine Mihen.

Marian Eleganti
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Lisa Bosia Mirra. - Die Tessiner SP-
Grossratin und Sozialarbeiterin (45) ist
am 28. September vom Bundesstraf-
gericht in Bellinzona zu einer beding-
ten Geldstrafe verurteilt worden. Dies,
weil sie im August 2016 24 Migranten
geholfen habe, illegal tGber die Grenze
von ltalien in die Schweiz einzureisen.
Bosia Mirra sei «keine Schlepperin und
keine Verbrecherin, sondern vor allem
eine Menschenrechtsaktivistin», sagte
Denise Graf von Amnesty Schweiz.

Franziskus. - Der Papst hat beim Um-
gang mit Migranten zu einer positiven
Sicht und zum Dialog aufgerufen. Die
christliche Hoffnung musse sowohl die
Migranten, wie alle, die diese aufneh-
men, verbinden, sagte er am 27. Sep-
tember bei seiner Generalaudienz auf
dem Petersplatz.

Hanna Kandal. - Die reformierte Pfar-
rerin in Zlrich-Schwamendingen ist
Mitinitiantin einer Diskussionsgrup-
pe mit dem Namen «Christinnen und
Musliminnen im Dialog». Diese trifft
sich seit rund 20 Jahren zum Austausch
Uber Fragen zu Leben und Theologie.
Sie ist Teil der Gemeinschaft «Christen
und Muslime in der Schweiz».

Samuel Behloul. - Der Titularprofes-
sor am Religionswissenschaftlichen
Seminar hat an der Universitat Luzern
Uber «Gewalt im Namen des Islam -
Ein (Miss-)Brauch des Islam?» referiert.
Dies im Rahmen der Tagung «Gewalt -
Herrschaft - Religion» am 22. und 23.
September. «Religiés begriindete Ge-
walt kann brutaler sein als andere Ge-
walt», sagt er im Gesprach mit kath.ch.

Abu Ramadan. - Der in die Schlag-
zeilen geratene Bieler Imam hat den
Asylstatus verloren. Die Fllchtlings-
eigenschaft ist ihm aberkannt worden.
Das Bundesverwaltungsgericht hat
den Entscheid des Staatssekretariats
fur Migration bestatigt. Ramadan soll
Hassparolen verbreitet und 600000
Franken Sozialhilfe bezogen haben.

Robert Vorholt. - Der Neutestament-
ler wird per 1. Oktober Dekan der
Theologischen Fakultat der Universi-
tat Luzern. Er |6st den Alttestamentler
Martin Mark ab, wie die Universitat
mitteilte, aber den ungewohnten Zeit-
punkt des Wechsels nicht erklarte.
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ist die finfhundertjahrige Geschichte der
katholischen Missionare in China und die
Auseinandersetzung des Christentums
mit Buddhismus, Islam, Taoismus und
Konfuzianismus.

Was bedeutet das fiir Ihren Unterricht?
Rothlin: Das heisst: In China kann ich nicht
ausschliesslich  katholische Soziallehre
propagieren. Fir mich ist sie natirlich ein
Eckpfeiler mit ihren Pfeilern Subsidiaritat,
Solidaritat und Ausrichtung am Gemein-
wohl. Aber man kann das gut auf den
Konfuzianismus beziehen, der zwar nicht
religios ist, aber Werte wie Zuverlassig-
keit und Treue vertritt. Diese kann man
kombinieren mit anderen Weisheitstradi-
tionen wie Christentum, Islam, Taoismus,
Buddhismus. Doch all dies muss sich auch
auf die Okonomie beziehen.

Weshalb Okonomie?

Rothlin: Heute hat die Okonomie die Phi-
losophie ersetzt als Erklarung der Welt.
So muss man 6konomisch argumentie-
ren, wie schadlich etwa die Korruption
fur die Volkswirtschaft ist. Man spricht ja
von mindestens zwdlf Prozent Verlust am
Bruttosozialprodukt.

Thematisieren Sie religidse Grundwerte?

Rothlin: Ja, aber zuerst muss man genau
herausarbeiten, worum es geht. Und da
sind Fallstudien wichtig. Da kann man zei-
gen, inwiefern Katastrophen mit Arbeits-
bedingungen oder Sklavenarbeit zusam-
menhangen. Davon ausgehend kann man
mit dem Ansatz der verschiedenen Reli-
gionen aufzeigen, was hilft, in solchen Si-
tuationen seinen Werten treu zu bleiben.

Der Benediktiner Anselm Griin durfte seine
elf Vortrdge in China nicht halten, es wurde
ihm von den Behérden verboten. Ist Ihnen
etwas Vergleichbares passiert?

Rothlin: Nicht wirklich. Weil ich in China
lebe, weiss ich, was in einem bestimm-
ten Rahmen moglich ist. Es ist nicht mei-
ne Aufgabe, im offentlichen Forum einer
Uni Uber Religion zu reden. Aber ich habe
meine Zugehorigkeit zur Katholischen Kir-
che nie geleugnet und auf entsprechende
Fragen meines Glaubens geantwortet.

Da alle christlichen Religionen enorm am
Wachsen sind, schaut man, dass alles ei-
nigermassen unter Kontrolle ist, und ver-
sucht zu verhindern, einen «Popstar» wie
den Benediktiner Anselm Grun einen zu
grossen Einfluss haben zu lassen.

«Man schaut» heisst: Die staatlichen Behér-
den schauen?
Rothlin: Ja, die staatlichen Behorden hal-

ten alles unter Kontrolle, viel starker als in
anderen Landern.

In China gibt es katholische Untergrundkir-
chen. Haben Sie Erfahrung damit?

Rothlin: Nein, das beruht auf Gegensei-
tigkeit. Wenn ich ihre Liturgien besuchen
wirde, wiirde ich sowohl die Gemeinde
als auch mich selbst in Gefahr bringen. Es
gibt Spielregeln und mein Platz ist an der
Uni. Ich habe aber die Moglichkeit, in offi-
ziellen Pfarreien Vortrage zu halten.

Wie dussert sich die Gefahr?

Rothlin: In China wird man 24 Stunden
pro Tag Uberwacht, vor allem, wenn man
Chinesisch spricht und durch die Uni oder
sonstwie Einfluss hat. Ich sage immer:
Das ist ein unethischer Grund, ethisch zu
sein. Sie kdnnen die Situation auch posi-
tiv sehen: Man kann nichts tun ohne die
Unterstltzung von Kolleginnen und Kolle-
gen - und dieses Vertrauen mochte man
nicht missbrauchen.

Sind die Uberwacher denn auch Kollegen?
Rothlin: In China hat es immer Uberall vie-
le Leute, da kénnen Sie nicht unterschei-
den, wer welche Rolle hat. Sichtbar sind
nur die auslandischen Wachter bei jedem
Hauseingang.

Weshalb engagieren Sie sich in China?
Rothlin: Dahinter steckt ein missiona-
rischer Gedanke, den ich frih versplrt
habe. Als ich acht Jahre alt war, kam der
Steyler Missionar Alois Regensburger in
unsere Pfarrei Lachen und erzahlte von
seinen 21 Jahren in China. Darlber er-
schien sein Buch «Sie nannten mich Don-
ner». Mit 18 Jahren erkannte ich dann
meine Berufung zum Jesuiten. Dies inte-
ressanterweise im Kloster Einsiedeln, bei
den Benediktinern. Die Jesuiten haben
eine lange Tradition des Aufbruchs in an-
dere Kulturen - auch nach China.

Wo leben Sie?

Rothlin: In Macau lebe ich in einer Jesui-
tengemeinschaft, in China alleine. Rund
drei Wochen bin ich jeweils in Macau, un-
gefahr eine Woche bis zehn Tage in Pe-
king. Die Stadte liegen drei Flugstunden
voneinander entfernt.

Sie kommen immer in die Heimat zurtick.
Rothlin: Vom Orden in China her wird ge-
wiinscht, dass ich die Beziehungen zur
Schweiz und zu Osterreich gut aufrecht-
erhalte und so eine gewisse Bruckenfunk-
tion einnehme. Von Anfang an habe ich
auch Kampagnen des Hilfswerks Fasten-
opfer unterstutzt.
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Der «Moralist» hilft in kirchlichen Lebensfragen

Sex, Geld und Lifestyle haben in den
heutigen Medien eines gemeinsam:
Landauf, landab geben Beraterinnen
und Berater in den Medien ihre Mei-
nung zu den genannten Problemfel-
dern. Nun steigt auch das theologische
Portal «Feinschwarz» mit dem «Mora-
listen» als Berater auf diesen Zug auf.

Georges Scherrer

«Kann ich doppelt ausbezahlten Lohn
zuriickfordern?», «Wieso war die Liebe
plotzlich weg?», «Wann ist das Tragen
einer Krawatte Pflicht?» - Auf solche und
ahnliche Fragen antworten in allen mog-
lichen Medien eine Vielzahl von Fach-
leuten. Dieses Beratungsangebot fehlte
bisher im kirchlichen Bereich. Eingesprun-
gen ist nun Professor Daniel Bogner, der
an der theologischen Fakultat in Freiburg
(Schweiz) Moraltheologie und Ethik lehrt.
Unter dem Rubrikentitel «Frag' den Mora-
listen!» beantwortet er Fragen zur prak-
tischen Umsetzung kirchlicher Vorschrif-
ten. So fragt eine Annett K., ob sie den
Friedengruss im Gottesdienst verweigern
darf, wenn sie erkaltet ist. Sie beflrchtet,
dass sie den Banknachbarn ihre Bakte-
rien weitergibt, indem sie diesen die Hand
reicht. Der «Moralist» gibt ihr auf fein-
schwarz.net eine ausfuhrliche Antwort.

Qualitat der Antwort massgebend

Ziel des neuen Angebots ist es, Menschen
eine Anlaufstelle bei ihrer Suche nach
Orientierung und in Entscheidungssitua-
tionen zu geben, auch zu Themen, die mit
der Religion zu tun haben, erklart Daniel
Bogner gegentber kath.ch. Das Angebot
soll einfach und niederschwellig sein.

Die Anliegen kénnen per Mail formuliert
werden, man darf anonym bleiben und
muss sich nicht zu etwas verpflichten.
«Und zweitens haben wir den Anspruch,
dass es ein echtes Qualitdtsangebot ist,
erganzt der Ethiker. Man kénne mit einer
humorvollen, auch unterhaltsamen, aber
immer mit einer theologisch und ethisch
seridsen Antwort rechnen.

Konkreter Rat erwiinscht

Mit Lifestyle habe das Angebot «nichts
zu tun», wehrt Bogner ab, sondern mit
den ganz konkreten Fragen, die viele
Menschen haben. «Viele Menschen er-
warten durchaus eine Orientierung von
der Religion her, aber dieser Rat muss
konkret sein.» Die Antwort musse die Ge-
wissensfreiheit und die Kompetenzen der
Menschen respektieren, sich ein Urteil
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zu bilden und verantwortlich zu handeln.
«Wenn die Leute das spuren, héren sie
auch einem Rat zu, der mit einer theologi-
schen Kompetenz spricht.» Davon ist der
Moralist Uberzeugt.

Der «Moralist» kdnne mit seinen Fahig-
keiten aber auch an Grenzen stossen. «Es
ware vermessen, zu meinen, man kénne
aus der Ferne und in einem kurzen For-
mat eine Frage oder ein Problem umfas-
send ausleuchten.» Frage und Antwort
seien exemplarisch zu verstehen. Eine
breitere Leserschaft soll sehen, wie man
von einem theologischen Hintergrund
aus sehr konkrete Fragen angehen kon-
ne. Das kénne die eigene Urteilsbildung in
vergleichbaren Situationen anregen und
letztlich die ethische Kompetenz jedes
Einzelnen starken. Wenn theologische
Ethik so etwas leiste, dann habe sie viel
geschafft, betont Bogner.

Franzésischer Charme

Der Name «Moralist» sei mit einem Au-
genzwinkern zu verstehen, «einfach weil
man die Moraltheologen im Franzési-
schen friher gerne so genannt hat».
Bezliglich der Fragestellungen gebe es
keine Einschrankung. An den «Moralis-
ten» kénne sich jemand wenden, der be-
unruhigt und getrieben sei, weil er sich
zwischen Uberlieferten - kirchlichen -
Vorschriften und der eigenen inneren
Stimme zerrissen flhle. Es konnten aber
auch bestimmte religiose Traditionen
oder Rituale sein, die man hinterfrage -
oder Gewissensfragen, fir die man an-
sonsten kaum Ansprechpartner finde.

Auch Kirchenferne dirfen fragen
Angepeilt werde kein spezielles Zielpubli-
kum. Kirchentreu und kirchenfern, alt und
jung, mit ethischen Uberlegungen «vorbe-
lastet» oder nicht, das spiele keine Rolle.
Fragen an den «Moralisten» sind zu richten
an: redaktion@feinschwarz.net.

KURZ & KNAPP

Gefdangnisseelsorger verurteilt. - Ein
katholischer Gefangnisseelsorger (64)
hat in der Luzerner Haftanstalt Gross-
hof in Kriens Botschaften zwischen Ge-
fangenen ausgetauscht und sich einer
Insassin sexuell genahert. Nun ist er
wegen mehrfacher Beglnstigung und
versuchter sexueller Handlungen zu
einer bedingten Geldstrafe verurteilt
worden, wie Medien am 26. September
meldeten. Der Kanton Luzern kiindigte
dem Seelsorger danach fristlos, und
das Bistum Basel stellte den Diakon
per sofort frei.

Fehler eingestanden. - Die Basler
Sektion des Evangelischen Hilfswerks
Heks hat auslandische Dolmetscher,
die fur das Integrationsprogramm
Linguadukt tatig waren, jahrelang
um Lohnanteile gebracht. Nun hat
sie ihren Fehler eingestanden und je-
manden beauftragt, die nicht bezahl-
ten Stunden zu eruieren. Es geht um
Ausfallhonorare fur kurzfristig abge-
sagte Termine.

Auslandfinanzierung verboten. -
Der Nationalrat hat am Dienstag eine
Motion von «Lega dei Ticinesi»-Vertre-
ter Lorenzo Quadri knapp angenom-
men. Gemadss dem Vorstoss soll den is-
lamischen Gebetsstatten und Imamen
verboten werden, Gelder aus dem Aus-
land anzunehmen. Ausserdem muss-
ten islamische Zentren gesetzlich dazu
verpflichtet werden, die Herkunft und
Verwendung der Finanzen offenzu-
legen und ihre Predigten in der regio-
nalen Sprache abzuhalten.

«Wendekreis» ade. - Die Zeitschrift
«Wendekreis» wird per Ende Jahr ein-
gestellt, wie die Herausgeberschaft in
der September-Ausgabe der Publika-
tion mitteilt. Die Entwicklungsorgani-
sation Comundo will ab 2018 mit einer
neuen kostenlosen Zeitschrift die Men-
schen in der Schweiz fur ihre Anliegen
sensibilisieren.

Kapuziner irritiert. - Ein Verein will
dafir sorgen, dass nach dem Weggang
der Kapuziner in Brig eine katholische
Gemeinschaft deren Nachfolge in den
Raumlichkeiten des Klosters antritt.
Die Kapuziner zeigten sich in einer
Mitteilung irritiert Uber den Verein,
dessen Grindung ohne Rlcksprache
mit ihnen erfolgt sei.
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25 Millionen. - Laut der Weltgesund-
heitsorganisation WHO fanden von
2010 bis 2014 jedes Jahr mehr als 25
Millionen Abtreibungen unter fragwir-
digen («less safe») oder gefahrlichen
(«least safe») Bedingungen statt. Be-
troffen seien fast ausschliesslich Ent-
wicklungsléander in Afrika, Asien und
Lateinamerika.

40000. - Haftlinge in deutschen Ge-
fangnissen sollen einen besseren
Zugriff auf Bibeln haben. In einer ge-
meinsamen Aktion verschenkten die
Deutsche Bischofskonferenz, die Ka-
tholische Bibelanstalt und die Katho-
lische Geféngnisseelsorge in Deutsch-
land 40 000 Bibeln an die Haftanstalten.

1670. - In Nigeria sollen ab 9. Oktober
insgesamt 1670 mutmassliche Anhan-
ger der Terrorgruppe Boko Haram vor
Gericht stehen. Derzeit sind die Ange-
klagten in Kainji im Bundesstaat Niger
in Untersuchungshaft.

DAS ZITAT

«Ein Funftel der Dschihad-
Reisenden sind Konvertiten»
Die Extremismusforscherin Miryam
Eser im Interview mit der Pendlerzei-
tung «20 Minuten» (27. September).
Sie bezeichnete den Ubertritt zu einer
anderen Religion als «Risikofaktor» in
Bezug auf eine Radikalisierung. Weil
der Besuch von Moscheen aus sprach-
lichen Grinden schwierig sei, holten
sich Konvertiten oft Informationen im
Internet, wo sie vor allem Angebote
von extremistischen Organisationen
fanden, so die Forscherin.

Katholisches Medienzentrum
Redaktion kath.ch

Pfingstweidstrasse 10, CH-8005 Zurich
Telefon: +41 44 204 17 80

E-Mail: redaktion@kath.ch

Leitender Redaktor: Martin Spilker
kath.ch 7 Tage erscheint als Beilage
der Schweizerischen Kirchenzeitung.
Die Verwendung von Inhalten - ganz
oder teilweise - ist honorarpflichtig
und nur mit Quellenangabe gestattet.
kath.ch 7 Tage als PDF-Abonnement
bestellen: medienzentrum@kath.ch
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Gretchenfrage an Jugendfachleute:
Sind religidse Jugend-Events nachhaltig?

Weltjugendtag (WJT) und Taizé-Tref-
fen locken Tausende von Jugendlichen
an. Aber im Gemeindegottesdienst
am Sonntagvormittag sieht man dann
doch wieder nur die grauen Haupter.
Sind diese Grossanldsse also fiir die
Katz? Kath.ch hat vier Personen zur
Nachhaltigkeit von religiésen Jugend-
Events befragt. Die Antworten zei-
gen: Es gibt mehr als ein Kriterium fir
Nachhaltigkeit.

Barbara Ludwig

Viktor Diethelm (43) schmunzelt zunachst,
als er die Frage der Journalistin hort. «In
einer Lebensphase, in der Umbruch auf
Umbruch stattfindet, nach einer Nachhal-
tigkeit zu suchen, die sich messen lasst, ist
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Weltjugendtag 2016 in Krakau | © kna

extrem schwierig.» Man musste die Men-
schen spater, im Alter von 35 oder 40 Jah-
ren fragen, welches wichtige Meilensteine
in ihrer Glaubensbiografie waren, findet
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Kardinal und Bischofe ehren Bruder Klaus

der Leiter der Deutschschweizer Fachstel-
le flr offene kirchliche Jugendarbeit (OK]J)
in Luzern.

Priska Filliger Koller (50) von der Fach-
stelle Kirchliche Jugendarbeit im Bistum
St. Gallen (Daju) fragt sich ebenfalls, wie
Nachhaltigkeit gemessen werden kann,
und auch, «wer den Massstab anlegt und
definiert, was nachhaltig sein soll». Ist es
das Engagement in der Pfarrei, das auf
die Teilnahme an Events folgt? Ist es ein
innerliches Geschehen, eine Weiterent-
wicklung der Persénlichkeit?

Nur Spekulationen méglich

Und Eugen Trost (59), Dozent fur kirchli-
che Jugendarbeit am Religionspadagogi-
schen Institut (RPI) in Luzern, stellt ganz
lapidar fest: «Im Moment bewegt man
sich hier im Bereich der Spekulation. Es
gibt noch keine historischen Erfahrungs-
zahlen.»

Jean-Marie Duvoisin (39) findet, man kon-
ne keine generelle Aussage zur Nachhal-
tigkeit von Grossanlassen machen. Der
Ostschweizer war von 2001 bis 2014 in
der Organisation des Weltjugendtages ta-
tig. Er hat aber einige Beobachtungen ge-
macht. «Es gibt junge Leute, die sich nach
dem Besuch des WJT starker in der Pfarrei
engagieren oder in Gruppen, die nicht an
eine Pfarrei gebunden sind.» Das Engage-
ment in Pfarreien komme dabei seltener
vor. «In der Regel ist es in einer Gruppe.»
Dann kenne er Personen, die durch den
WJT den Glauben ganz neu entdeckten
oder eine «Kehrtwende» in ihrem Leben
erlebten.

Jugendbischof Eleganti dazu: siehe Editorial.

Hochrangige Geistliche wirkten am 25. September beim Festgottesdienst zu Ehren von
Bruder Klaus in Sachseln OW mit: (vorne von links) der Dominikaner und Co-Leiter des
Liturgischen Instituts in Freiburg Peter Spichtig, der Schweizer Kardinal Kurt Koch und
der Churer Bischof Vitus Huonder bei der Eucharistiefeier.| © Sibylle Kathriner
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WELTKIRCHE ALS LERN- UND AUSTAUSCHRAUM

kontinuititen haben sollte, eben zu einem «Sprung
nach vorn», wie Johannes XXIII. in der Konzils-
erdffnungsansprache vom 11. Oktober 1962 sagte.'®
Um das hier Gemeinte zu verdeutlichen, geniigt ein
Blick auf das «erste» Konzil der Kirchengeschichte,
von dem die Apostelgeschichte berichtet (Apg 15,1-
35). Die darin getroffene Entscheidung der Offnung
der Kirche fiir die Nichtjuden unter Verzicht auf
«wichtige» Teile des jidischen Gesetzes wie die Be-
schneidung und mit der konsequenten Entwicklung
eines neuen Volk-Gottes-Begriffs, das ethnoreligiose
Schranken iiberwindet und aus den Heiden «Abra-
hams Nachkommen, Erben kraft der Verheissung»
(Gal 3,29) macht, aber auch die gleichberechtigte
Aufnahme von bekehrten minnlichen Heiden in die
Nachfolge der Apostel vorsieht, obwohl Jesus selbst
beschnitten war, sich nur an die Juden wandte und
nur jiidische Minner zu Aposteln berief...: diese
Entscheidung des Jerusalemer Konzils ist das Para-
digma einer «Hermeneutik der Evangelisierung»."”
Demnach sollten sich die Teilkirchen in Kommu-
nion mit der universalen Kirche heute angesichts
der Zeichen der Zeit auch in sehr wichtigen Dingen
die Freiheit nehmen, jene Entscheidungen zu tref-
fen, die der Dynamik der Evangelisierung in ihrem
kulturellen Raum forderlich sind, ja als unumging-
lich erscheinen, auch wenn dies «Abschaffungen und
Unterbrechungen der heilsgeschichtlichen Kontinui-
tit» zugunsten der ndtigen Innovationen bedeuten
sollte.!”® Bemerkenswert beim Jerusalemer Konzil ist
nicht nur die paulinische Kithnheit, auf einschnei-
dende Verinderungen zugunsten der Evangelisie-
rungsdynamik zu pochen, sondern auch dass Petrus
neben Einheitsverantwortung auch die Fihigkeit er-
kennen ldsst, Mentor oder Tutor des Wandels zu sein.

Ausblick

Ich sagte eingangs, dass «vergleichende Pastoral-
theologie» die Form von Pastoraltheologie ist, die
der heutigen Epoche der Kirchengeschichte ent-
spricht ... und dass ihre Methode der von einer
«Hermeneutik der Evangelisierung» geprigte Ver-
gleich ist. Die Evangelisierungsaufgabe im Schatten
der Globalisierungsumbriiche stellt sich mit dhnli-
cher Schirfe, wenn auch mit lokal-kultureller Fir-
bung, in der Schweiz wie in Lateinamerika, Afrika
oder Asien.

Eine vergleichende Pastoraltheologie sollte:
Grundsitzlich iiber den Tellerrand hinausschauen
und die pastoraltheologischen Reflexionen, Ansit-
ze und Methoden anderer Teilkirchen und kirch-
lichen Kulturen studieren — auch in ckumenischer
Offnung, da die anderen Kirchen es mit derselben
Grundaufgabe des Aggiornamento und der Inkul-
turation zu tun haben. Das «East Asian Pastoral In-
stitute» (EAPI) in Manila bietet in seinem Master-
programm z.B. Kurse an, die auch an den hiesigen
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Fakultiten gefragt wiren: Entwicklung von Amtern
in einer genuinen Partnerschaft zwischen Laien,
Ordensleuten und Klerikern, Participatory Church,
Leitung, oder Ganzheitliche Spiritualitit.!” Auf der
Ebene der Episkopaltheologie geht Papst Franziskus
mit gutem Beispiel voran, wenn er, z.B. in Evangelii
gaudium, nicht nur das Lehramt seiner Vorginger
zitiert, sondern auch das regionaler oder nationaler
Bischofskonferenzen aus der ganzen Welt. Eine «ver-

THEOLOGIE

gleichende Pastoraltheologie» sollte gewiss anders als

die Episkopaltheologie vorgehen, aber die Wahrneh-
mung dessen, was anderswo in der Weltkirche ge-
schieht, und das Gesprich mit den dortigen Theolo-
gen sind unumginglich, wenn wir im alten Europa
nicht dem theologischen und kirchlichen «Provin-
zialismus» mangels Elan und Mut zur «Hermeneu-
tik der Evangelisierungy verfallen méchten.

Sie sollte eine Vermittlerin des Austausches der
Gaben in der Weltkirche sein — ohne die aussereuro-
piische Welt als die Welt, «wo der Glaube lebt»,
zu verkliren und die hiesige Lage mit einem defi-
tistisch-pessimistischen Blick zu betrachten. Dazu
sollte sie persinliche Kontakte mit Personen und
Pastoralinstituten anderer Teilkirchen pflegen und
schliesslich ein besonderes Sensorium fiir die Zeichen
der Zeit entwickeln, auf die man bei den Bischofen
«gelegen wie ungelegen» mit der nétigen Parrhesia
zum Wohle der Evangelisierung aufmerksam ma-
chen sollte — bevor wir wieder einmal den Kairos
unserer Zeit verpassen.

Und das alles unter Abschied vom Bankiers-
Konzept sowie unter der Option fiir eine mystagogi-
sche Evangelisierungspastoral, die das Recht jedes
Menschen respeketiert, in der Gottesfrage zunichst
gehort und niche belehrt zu werden; und schliesslich
unter Befiirwortung einer Hermeneutik der Evange-
lisierung in den Fragen der Kirchenreform.

Mariano Delgado

'6Vgl. M. Delgado /M. Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation des Konzils der Metaphern,
in dies. (Hg.): Die grossen Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. lhre Bedeutung

fir heute, Freiburg i.Br. 2013, 15-32, 22: «Am Anfang des Konzils hatte Johannes XXIII. fir
seine Eréffnungsansprache Gaudet mater Ecclesia vom 1. Oktober 1962 eine wirkmichtige
Metapher vorgesehen. Kurz bevor er auf das Desiderat eines Lehramts von (vorrangig pasto-
ralem Charakter> zu sprechen kommt, gebraucht der Papst in der italienischen Urfassung der
Ansprache die Metapher vom «Sprungy. Der «springende Punkt) (lat. punctum saliens) sei nicht
die erneute Diskussion von grundlegenden Glaubensartikeln; dafiir brauche man kein Konzil,
da diese vertraut und bekannt seien. Vielmehr erwarteten die Katholiken von der umfassenden
Lehrtradition der Kirche, wie sie im Tridentinum und dem Ersten Vatikanum erkennbar sei,
einen «Sprung nach vorn» (ital. balzo innanzi), der <einem vertieften Glaubensverstindnis und
der Gewissensbildung zugute> komme. Diese springende Metapher erfuhr jedoch ein eigenes
Schicksal, da sie im Verlauf der Redaktion aus der lateinischen Version der pépstlichen An-
sprache verschwand. Die offizielle lateinische Version erfuhr eine derartige «Glittungs, dass die
Metaphern vom «springenden Punkt> und vom «Sprung nach vorny nicht mehr auftauchten und
daher auch in den Ubersetzungen (aus der lateinischen Version) in andere Sprachen fehlteny.

'7Vgl. ebd., 29-32.
'8Vgl. Rahner: Grundinterpretation, 226.

'?Vgl. Klaus Vellguth, Missionarische Pastoral in einem multikulturellen und multireligis-
sen Kontext férdern. Das East Asian Pastoral Institute (EAPI) in Manila, in: ZMR 98 (2014)
280-289, 285.
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FRIEDENS -

ETHIK

Adrian Holderegger

OFMCap. ist emeritierter
Professor fiir Theologische
Ethik an der Theologischen

Fakultat der Universitat

Freiburg i.U.

'Dieter Senghaas, eine der
ersten pragenden Figuren
der Friedensforschung, hat
das beriihmte Dictum von
Marcus Tullius Cicero «Si

vis pacem, para bellum»
(Wenn du Frieden willst,
riiste zum Krieg) in diese im
Beitragstitel zitierte Devise
umgewandelt. Vgl. ders.
(Hg.): Den Frieden denken
— Si vis pacem, para pacem,

Berlin 1995.

2Vgl. Adrian Holdereg-

ger: Sind Gesellschaften
friedensfihig? in: Mariano
Delgado, Adrian Holder-
egger, Guido Vergauwen
(Hg.): Friedensfihigkeit und
Friedensvisionen in Religio-
nen und Kulturen, Stuttgart

3vgl.

2012, 107-118.

Daniel Philpott: Just

and Unjust Peace. An Ethic
of Political Reconciliation,
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Oxford 2012.
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In den gegenwirtigen geopolitischen Verhiltnis-
sen haben Konflikte zwischen den Staaten einen
Charakter angenommen, welcher neue Bewilti-
gungs- und Lésungsstrategien erfordert. Sie ver-
indern die Sicht auf die Friedensethik und deren
Praxis.! Adrian Holderegger dussert sich zu den
neuen Herausforderungen an die Friedensethik
in dieser und der nichsten SKZ-Ausgabe.

ch war in den letzten Jahren als «<Ambassador for

Peace» der UN verschiedentlich an Missionen und

Foren beteiligt — sei es am Sitz in Genf oder dann
in den jeweiligen Konfliktgebieten (Syrien, Jerusa-
lem, Seoul, Addis Abeba, Kongo-Kinshasa). Diese
Erfahrungen schirfen den Blick fiir die Entste-
hungsbedingungen von politischen, kulturellen und
religivsen Spannungen, die jederzeit in Ausgren-
zung, Unterdriickung und Gewalt miinden kénnen.
Anderseits schirfen sie den Blick fiir das «Rettende»,
fiir versohnende und friedenstiftende Potentiale, die
nicht bloss in universalistischen, sondern vor allem
auch in lokalen Traditionen schlummern. Dies ist
hier niher zu betrachten und wird spiter in einige
Thesen zu den Herausforderungen miinden.

Ambivalente «Condition humaine»
Die neueren anthropologischen und neurobiologi-

schen Erkenntnisse?

ermdglichen einen realistische-
ren Blick auf die Friedenskonzepte als noch vor Jah-
ren. Sie machen skeptisch gegeniiber einem idealisti-
schen Friedenspathos, das paradiesische, konfliktfreie
und harmonische Zustinde heraufbeschwort. Sie
vermitteln auch eine Art «anthropologische Gelas-
senheit» in der Herstellung von Friedenszustinden.
Damit ist gemeint, dass sich alle Friedensethik und
alles Friedenshandeln zu vergegenwirtigen hat, dass
die aggressive Selbstbehauptung ebenso zur anthro-
pologischen Ausstattung gehért wie die Bereitschaft
zu Kooperation, Riicksichtnahme und firsorglicher
Empathie. Diese in concreto nur schwer auszuhal-
tende Ambivalenz der «Condition humaine» muss
allerdings eine «reduktionistische Sicht» ausschlies-
sen, die lediglich den Hobbesschen Zustand des «Je-
der gegen Jeden» als realistisch anerkennt und daher
die Arbeit an der «Condition humaine» im Hinblick
auf Anerkennung der Menschenwiirde und des men-
schenrechtlich abgesicherten friedlichen Zusammen-
lebens fiir obsolet hilt. Zu beriicksichtigen ist die
ganze ambivalente Tiefenstruktur des menschlichen
Wesens. Sie steckt den Rahmen einer Friedensethik
ab, gibt aber auch die Strukcur einer Friedensarbeit
vor, die geduldig in abgesicherten Schritten voranzu-

gehen hat — und immer mit dem Risiko eines Riick-
falls in den «ungeselligen Zustand» (Kant) rechnet.
In einem sehr realen Sinne haben wir theoretisch wie
praktisch die Spannung auszuhalten, dass das Hoch-
halten der Menschenwiirde und das Hinarbeiten auf
einen menschenrechtlich abgesicherten Friedenszu-
stand im krassen Gegensatz steht zur Missachtung
jener Werte, die den Friedenszustand sichern wollen.
Das ist Provokation und Stachel zugleich, diese fak-
tischen Differenzen zu verringern.

Heterogene Losungsansitze

Noch gibt es wenige Ansitze, welche die Ergebnisse
der jiingsten neurobiologischen Forschung aufneh-
men und deren Erkenntnisse zur anthropologischen
Konstitution im Hinblick auf Gefihrdung und Sta-
bilisierung, auf Auseinanderbrechen und Ausgleich
im konfliktudsen Miteinander nutzbar machen. Die-
se machen besonders deutlich: Wir haben im Frie-
densprozess mit unvollkommenen Realisierungs-
stufen, vorldufigen Kompromissen und heterogenen
Losungsansitzen zu rechnen. In diesem Rahmen
ist beispielsweise das Konzept der «Transitional Jus-
tice»’ entstanden, das — weil in Vielem noch unaus-
gereift — sich nur schwer in die klassische Friedens-
ethik einordnen lisst. Denn es rechnet mit einer
defizitir-moralischen Dimension des Friedensethos
und der Friedensarbeit. Ausgangspunke ist die Tat-
sache, dass Friedensprozesse und die Bewiltigung
von Konflikten tiber Jahre dauern kénnen und daher
stufenangepasste Konzepte einfordern. Friedensethi-
sche Uberlegungen haben hier nicht zu kapitulieren,
sondern den Blick darauf zu werfen, inwiefern par-
tielle Befriedungen nachhaltig zur sozialen und poli-
tischen Stabilitit beitragen kénnen.

Menschenrechte - Referenz

der Friedenssicherung

Wenn man blinde Aggression und Gewalt — und erst
recht den Krieg — als cine Verweigerung der Rechtfer-
tigung kommunikativer Praxis versteht, die letztlich
darauf abzielt, den geschuldeten gegenseitigen Res-
pekt aufzuheben, dann ist das Gegenteil, der Frieden,
nichts anderes als die Realisierung des moralischen
Imperativs der wechselseitigen Respektierung. Der
Friede ist daher nicht bloss ein politisches, sondern
zuerst und zuletzt ein moralisches Projekt, das nicht
bloss die dunklen Seiten menschlicher Existenz zu do-
mestizieren hat, sondern das darauf abzielt, die unbe-
dingte wechselseitige Anerkennung des Einzelnen zu
sichern. Dies ist der Kern der Wiirde des Menschen:
Die Fremdperspektive, die dem Anderen gleiche Ach-
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tung zuerkennt, wie sie die Ich-Perspektive fiir sich
beansprucht, orientiert und begrenzt das interessen-
geleitete Handeln des Einzelnen wie des Kollektivs.
Die Menschenrechte miissen unter dieser Hin-
sicht gelesen werden. Wenn und insofern der Frie-
densimperativ letztlich der Wahrung und dem Schutz
der Wiirde der Person dient, werden die Menschen-
rechte zum letzten Referenzpunke der Friedensethik
und der Friedenspraxis. Damit setzt sich aber dieser
Diskurs insbesondere auf internationaler Ebene im-
mer wieder dem Vorwurf aus, die Akteure des Wes-
tens wiirden nur ein bestimmtes westliches Ethos
durchsetzen wollen. Die Vorwiirfe des imperialen,
materialen Universalismus — des Aufkldrungsimpe-
rialismus — sind gentigend bekannt («<Die Menschen-
rechte sind westlich»). Auch wenn man den Vorwurf
in dieser Form nicht teilen, aber auch so nicht ste-
hen lassen kann, so empfichlt sich in Anlehnung an
Hans Joas eine Diskursstrategie, welche zwei Narra-
tive scharf unterscheidet.* Das cine verweist auf die
in den verschiedenen Kulturen schon frith angeleg-
ten Universalismen, das andere verweist auf die Ko-
difikation der Menschenrechte in der Franzésischen
und der Amerikanischen Revolution und dann in
der Allgemeinen Erklirung von 1948, in denen der
Wertgeneralisierungsprozess seinen vorldufigen Ab-
schluss gefunden hat. Es ist umstritten, aber sehr
hilfreich, wenn man die ersten Versuche universalis-
tischer Formulierungen in der Achsenzeit (800 bis
200 v. Chr.) festmacht und feststellt, dass der Prozess
der Wertgeneralisierung von Ethos-Elementen, die in
verschiedenen Denk- und Kulturtraditionen angelegt
sind, seinen vorldufigen Abschluss in der Deklaration
von 1948 gefunden hat. Es besteht ein Zusammen-
hang zwischen der Geschichte des archaischen Staates
und der Entstehung eines Begriffes von Menschheit.
Die Expansion der ersten grossen Staatswesen, z.B.
Agyptens, Mesopotamiens, des Perserreiches, fiihrte
zu Formulierungen des moralischen Universalismus,
indem es in der Rechtsbildung die Vorstellung gab,
dass gesellschaftliche Gebilde nicht nur auf religidser
Grundlage beruhen miissen (Kodex Hammurabi).

Achsenzeitforschung

Die Achsenzeitforschung’ zeigt dariiber hinaus, dass
es gleichzeitig und unabhingig voneinander Durch-
briiche in Richtung eines moralischen Universalis-
mus gibt, nicht bloss im Mittelmeerraum, sondern
auch in China und Indien. Karl Jaspers sprach vom
«Zeitalter der Transzendenz», in dem es in jenen
Religionen und Weltanschauungen zu einer quasi-
riumlichen Trennung von Diesseitig-Weltlichem
und Jenseitig-Gottlichem kommt, was grundsirzlich
den Raum fiir andere, sikulare Rechtfertigungsfor-
men menschlichen Zusammenlebens erméglicht.
Hier werden Vorstellungen entwickelt, die zu zwi-
schenmenschlichen, vertraglich abgesicherten Re-

geln fiihren, die revidierbar sind und nicht mehr der
unmittelbaren gottlichen Legitimitit bediirfen.
Diese Lesart der Geschichte der Menschen-
rechte, die im Detail umstritten sein mag, scheint
mir in einer Hinsicht sehr hilfreich zu sein: Sie for-
dert nimlich dazu auf, Ankniipfungspunkte von
Universalismen in der je eigenen Kultur zu suchen,
denn die Wahrnehmung dieser Gegenseitigkeits-
perspektiven sind eine erste, notwendige Bedingung
fiir ein friedliches Zusammenleben. Beispielsweise
eignet sich die afrikanische Ubuntu-Moral der Sub-
sahara-Zone als ein den Menschenrechten affiner
Universalismus, die Gegenseitigkeitsperspektive und
damit die Freiheits- und Gerechtigkeitsperspektive
einzunehmen. Ubuntu meint: «Meine Menschlich-
keit ist verfangen in und unzertrennbar verbunden
mit deiner Menschlichkeit» (Ubersetzung von D.
Tutu). Gewiss ist dies nur der Kern der Moralitit
und nicht schon die Moral selbst, doch dieser uni-
versalistische Standpunkt beinhaltet gleichzeitig den
Imperativ zur kontextuellen Konkretisierung.

Aneignung der Menschenrechte
im Kontext
Wir miissen die Menschenrechte gleichsam in einer
Gratwanderung universalistisch und zugleich kon-
textuell verstehen, denn dadurch erscheinen die
Menschenrechte niche als ein Oktroi supranationa-
ler Michte wie der UN, sondern als Verpflichtung,
die in eigener, souveriner diskursiver Auseinander-
setzung angeeignet wird. Damit mdgen das Recht
auf die Festlegung der Rechte von Betroffenen bzw.
dazu Legitimierten in Widerstreit zur universalisti-
schen Perspektive geraten, die aufgrund ihrer inne-
ren Logik im Extremfall ein bestimmtes individuel-
les wie kollektives Handeln kategorisch ausschliesst,
wie z.B. die Verichtlichmachung und Herabwiirdi-
gung der Person, die grundlose Verletzung der per-
sonalen Integritit. Damit wird selbstverstindlich
das Tor in ein grosses und brisantes Diskussionsfeld
aufgestossen, dessen Diskurse kontrovers gefiihrt
werden. Wir kommen aber nicht umhin, diesen Weg
zu gehen, vor allem wenn man die globale Situation
mit dem selbstbewussten Erstarken regionaler Kul-
turen betrachtet. Dabei geniigt es nicht, nur auf dem
Prinzip zu insistieren, dass Menschenrechte kontex-
tuell ausgelegt werden miissen und dass auf die so-
ziokulturelle und mentale Lage Riicksicht genom-
men werden miisse. Diesem Prozess voraus geht die
Freilegung der lokal eingebetteten und der oftmals
aus einer langen Tradition hervorgehenden Univer-
salismen. Die Diapraxis der Friedensarbeit beispiels-
weise hat dies schon lange erkannt, indem lokale
Strategien zur Konfliktbewiltigung aufgenommen
und revitalisiert werden, da sie in conreto meist eine
hohe Plausibilitit beanspruchen kénnen.

Adrian Holderegger

FRIEDENS -

ETHIK

*Vgl. Hans Joas: Sind die
Menschenrechte westlich?
Miinchen 2015.

®Karen Armstrong: Die Ach-
senzeit. Vom Ursprung der
Religionen, Miinchen 2006.
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Die Vertreter von Justitia et Pax Europa trafen
sich unter Leitung von Erzbischof Hollerich von
Luxemburg vier Tage lang in Taizé, um iiber
«Spiritualitit im Dienste sozialer Gerechtigkeit»
zu beraten.

iinfzig Jahre nach Griindung des pipstlichen
FRates Justitia et Pax (JP) durch Papst Paul

VI. versammelte sich die Konferenz der euro-
pdischen Justitia-et-Pax-Kommissionen zu ihrem
jahrlichen Treffen vom 22. bis 25. September in Tai-
zé im Burgund. 80 Delegationen aus mehr als 20
nationalen Kommissionen wurden von Erzbischof
Jean-Claude Hollerich von Luxemburg, Prisident
von JP Europa, und Bruder Alois, Prior der Taizé-
Gemeinschaft, begriisst. Das Treffen suchte nach
Wegen, die Spiritualitit zu vertiefen, um diese besser
in den Dienst fiir soziale Gerechtigkeit und Frieden
in Europa und der Welt zu stellen. Auch die Umset-
zung der Intentionen der Enzyklika «Laudato Si» in
der Arbeit von JP kam zur Sprache. Kardinal Peter
Turkson vom Dikasterium fiir die Foérderung inte-
graler menschlicher Entwicklung nahm zeitweise an
der Versammlung teil. Rev. Claire Sixte Gateuille,
Nationalsekretir fiir internationale Beziehungen der
Vereinten Evangelischen Kirche in Frankreich, rich-
tete eine Grussadresse an das Plenum.

Symbolische Aktionen

Von der italienischen Delegation stellte Cecilia
Dall’Oglio cine symbolische Aktion zur «Schép-
fungsgerechtigkeit» vor, die eine persénliche Ver-
pflichtung zur Bewahrung der Schépfung beinhalte-
te. Mit dem Ausziehen ihrer Schuhe, um barfuss auf
der Erde zu stehen, demonstrierten die Delegierten
cine radikale Erneuerung ihrer Verbindung mit der
Schépfung. Dann legten sie mitgebrachte Erde aus
«verwundeten Orten» in ihren jeweiligen Lindern
in einen Container, um ihre Einheit angesichts der
sozialen und okologischen Verwiistung zu symboli-
sieren. Jede mitgebrachte Erde war aussagekriftig:
aus Deutschland Erde vom UN-Klimasekretariat
in Bonn. Die portugiesische Erde aus Zentral-Por-
tugal, das von Waldbrinden verwiistet worden war.
Die luxemburgische Abordnung brachte Boden aus
der Stadt Luxemburg mit: «Wir bringen Erde, die
durch die industrielle Verschmutzung und die Ver-
wendung von landwirtschaftlichen Diingemitteln
und Pestiziden verunreinigt ist, was unsere Trink-
wasserquellen bedroht». Die albanische Kommis-
sion brachte Erde aus dem ehemaligen schlimmsten
kommunistischen Gefingnis von Spag in Albanien.

Jean-Claude Hollerich erklirte: «Diese Aktion
war ein bewegendes Zeugnis von Solidaritit mit dem
Schrei der Erde und dem Schrei der Armen.» Bruder
Alois betete: «Gott aller Liebe, wir vertrauen dir die
Opfer an von Gewalt, Ungerechtigkeit und Natur-
katastrophen. Sie mdgen uns inspirieren zu handeln,
um Leiden zu lindern, beginnend mit den Men-
schen, die uns am nichsten sind. Du hérst auf den
Schrei der Armen. Erlaube uns, ihnen nahe zu sein
und mit ihnen zu hoffen, damit wir alle zusammen
das neue Lied deiner Liebe singen.»

Tomas Insua, Direktor des Global Catho-
lic Climate Movement, der beigetragen hatte, die
symbolische Erd-Aktion zu organisieren, ermutigte
die Veranstaltung mit den Worten: «Die Demons-
tration einer intimen Beziechung zur Schépfung war
ein starkes Symbol gemeinsamer Stirke.» Wihrend
die Menschen auf der ganzen Welt weiterhin unter
ungewohnlich starken Hurrikans, Monsunen und
Diirren leiden, ist es wichtig, dass der soziale und
okologische Schutz mit unserer Arbeit {iber Gerech-
tigkeit und Frieden verbunden wird. Die Globale ka-
tholische Klimabewegung ist ein Dachverband von
tiber 400 Mitgliedsorganisationen und Tausenden
von Katholiken, der als Antwort auf den Appell von
Papst Franziskus in Laudato Si entstanden ist.

Zuriick zu den Wurzeln von Taizé
Taizé hat sich als Briidergemeinschaft in diesem Jahr
in grossem Stil den Problemen der Welt gedffnet.
Im Mai fand erstmals dort ein christlich-islamisches
Freundschaftswochenende statt, im Juli folgte eine
Woche zum Schwerpunke Fliichtlinge. Beide Veran-
staltungen wurden zusammen mit rémischen Ein-
richtungen der Kurie und mit Unterstiitzung politi-
scher Gremien organisiert, was Taizé bislang immer
abgelehnt hatte. Nach dem Justitia-et-Pax-Jahres-
treffen ist Frere Alois zusammen mit einer Gruppe
Jugendlicher und Briider seiner Gemeinschaft nach
Agypten aufgebrochen, zu einer weiteren Etappe des
Pilgerwegs des Vertrauens; aber auch, um den be-
dringten Christen in Agypten ihre Solidaritit zu
bekunden. In Agypten, das als die Wiege des christ-
lichen Monchtums gilt, liegen auch mit die Wurzeln
von Taizé. In Cluny, in dessen Tradition sich Frére
Roger auch gerne gesehen hat, liegen die Wurzeln
des christlich-islamischen Dialogs in Europa, denn
hier entstand bereits 1134 unter Abt Petrus Venerabi-
lis die erste Ubersctzung des Korans ins Lateinische,
eine Ubersetzung, die 500 Jahre einzige Grundlage
des christlichen Wissens {iber den Islam blieb.

Bodo Bost
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BISTUM BASEL

Diakonatsweihe
Am Sonntag, 24. September 2017, hat Weih-
bischof Mgr. Denis Theurillat in der Pfarrkir-
che St. Antonius von Padua, Basel, folgen-
den Kandidaten die Diakonatsweihe ge-
spendet im Hinblick auf die Priesterweihe:
— Philipp Ottiger, von Hochdorf (LU) und
Ruswil (LU) in Zug St. Michael.
— David Pfammatter, von Eischoll (VS) und
Ziirich in Aardorf (TG) und Tanikon (TG).
— Beat Reichlin, von Steinenberg (SZ) in
Basel St. Anton.
— Boris Schliissel, von Horw (LU) und Altis-
hofen (LU) in Bern Bruder Klaus.
Bischéfliche Kanzlei, Dominique Bussmann

Di6zesanbischof Felix Gmiir ernannte
per 1. Oktober 2017:

— Jakob Zemp als Wallfahrtspriester in Hei-
ligkreuz im Entlebuch (LU) im Pastoralraum
Unteres Entlebuch.

Dibzesanbischof Felix Gmiir beauftragte
(Missio canonica) per 1. Oktober 2017:
— Gabriele Berz-Albert als Gemeindeleiterin
der Pfarrei Bruder Klaus Spiez (BE) im Pas-
toralraum Bern Oberland.

— Niklaus Hofer als Pastoralassistent in den
Pfarreien Herz Jesu Herzogenbuchsee (BE),
Bruder Klaus Huttwil (BE), Maria Konigin
Langenthal (BE) und St. Christophorus
Wangen-Niederbipp (BE) im Pastoralraum
Oberaargau.

BISTUM CHUR

Ernennungen

Diozesanbischof Vitus Huonder ernannte:

— Marcel Kohle zum Pfarrer der Pfarreien
Assumziun de Maria in Breil/Brigels, S. Bist-
gaun in Dardin und Ss. Trinitad in Danis-
Tavanasa (GR).

— Andreas Ruf zum Spiritual im Priester-
seminar St. Luzi in Chur.

— Grzegorz Piotrowski zum Leiter/Missionar
der Polenmission fiir die Kantone Ziirich
und Glarus und zum Vikar fir die Pfarrei
Herz Jesu in Ziirich-Wiedikon.

Weihe zu Stindigen Diakonen
Am Samstag, 30. September 2017, hat
Weihbischof Marian Eleganti in der Kirche

Heilige Familie in Richterswil (ZH) zu Stan-
digen Diakonen geweiht:

— Martin Hungerbiihler, geboren am 4. Juni
1968 in Romanshorn, titig in der Pfarrei
St. Agatha und St. Josef in Dietikon.

— Andreas Berlinger, geboren am 29. Juni
1981 in Bern, titig in der Pfarrei Heilige Fa-
milie in Richterswil.

— Thomas Hartmann, geboren am 4. Juli
1963 in Wiirzburg (D), tdtig in der Pfarrei
Heilig Chriiz in Oberrieden.

Einladung zur Missiofeier

Am Samstag, 4. Oktober 2017, um 14.30
Uhr, in der Kirche hl. Martin in Buochs,
wird Weihbischof Marian Eleganti im Rah-
men einer Eucharistiefeier den Absolventen
des Pastoralkurses 2016/2017 die Missio
canonica Uberreichen. Zu dieser Missiofeier
sind alle herzlich eingeladen.

Einschreibung fiir Pastoralkurs
2018/2019

Der Pastoralkurs 2018/2019 beginnt am
20./21. September 2018 mit den Einfiih-
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rungstagen und findet in der Form von zwei
zweiwochigen Blockkursen im November
2018 und Januar 2019 und einem einwéchi-
gen Blockkurs im Mai 2019, der mit einem
fiinftagigen Exerzitienkurs abschliesst, im
Priesterseminar St. Luzi in Chur statt.
Interessierte sind gebeten, sich bis 15. Ja-
nuar 2018 anzumelden bei: Regens Mar-
tin Rohrer, Alte Schanfiggerstrasse 7, 7000
Chur (Tel. Biro direkt 081 254 99 88 oder
Sekretariat 081 254 99 99, E-Mail regens@
stluzichur.ch).

Ausschreibungen

Fir die Pfarrei hl. Johannes der Taufer in
Mistair (GR) wird per sofort ein Pfarrer
bzw. ein Pfarradministrator gesucht.

Die Pfarreien hll. Peter und Paul in Ober-
saxen (GR) und S. Gieri in Surcuolm (GR)
werden auf den . Januar 2018 oder nach
Vereinbarung fiir einen Pfarrer bzw. einen
Pfarradministrator ausgeschrieben.

Die Pfarrei Maria Himmelfahrtin Wadenswil
wird auf den Sommer 2018 fiir einen Pfarrer
bzw. einen Pfarradministrator ausgeschrie-
ben.

Interessenten sind gebeten, sich bis zum
9. November 2017 beim Bischoflichen Or-
dinariat, Sekretariat des Bischofsrates, Hof
19, 7000 Chur, zu melden.
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