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Schweizerisc

Iirchen-
| Zeitung

BEGEISTERUNG

UND RESIGNATION

Liebe Priester und Diakone
Liebe Seelsorgerinnen und Seelsorger

egeisterung und Resignation sind standige

Begleiter in unserem gesellschaftlichen und

kirchlichen Leben. In echter Sehnsucht nach

einem besseren Staat sind viele unserer
Zeitgenossen allzu gern bereit, sich von politischen
Versprechen beeindrucken und begeistern zu las-
sen. Aber je grosser das Versprechen, um so grosser
ist die Enttduschung, wenn man einsieht, dass das
Versprechen weiter iiber das Realisierbare hinaus
geht. Daraus entsteht leicht Politikverdrossenheit
und Resignation.

Im kirchlichen Bereich geht es oft ahnlich.

Ein Unterschied besteht allerdings darin, dass man
die Realisierung des in der Kirche Erhofften nicht
anhand des Bruttosozialproduktes oder des Masses
an Freiheit und Sicherheit messen kann. Messen
kann man die Anderung kirchlicher Vorschriften
und Gewohnbheiten, nicht aber Glaube, Hoffnung
und Liebe zu Gott und den Menschen.

Altorientalische
Zeitansage

Agyptische Wasseruhr
aus Karnak (1415-1380)
im Uhrenmuseum Beyer,
Ziirich (Foto R.W.).

Vertreter der dlteren Generation erinnern
sich an die Jahreswechsel 1963/64 sowie 1973/74
als Zeiten des Aufbruchs. Am 4. Dezember 1963
fand im Zweiten Vatikanischen Konzil die feierliche
Schlussabstimmung zur Konstitution tiber die heili-
ge Liturgie mit 2147 Ja- und 4 Nein-Stimmen statt.
Die Konstitution wurde am gleichen Tag feierlich
verkiindet. Es ist fiir mich eine bleibende Erinne-
rung, wie ich zum ersten Mal in der damals noch
vollen Kirche gegeniiber zum Volk zelebrieren
durfte. Begeistert fiihlte ich mich vereint mit dem
Volk Gottes am Tisch des Herrn. Ich erwartete
den Beginn einer neuen Ara kirchlicher Gemein-
schaft.

Vom 15.—18. November 1973 fand die dritte
Arbeitssession der sieben Didzesansynoden im
Rahmen der Synode 72 statt. In allen Synoden
wurde der Entwurf «Gebet, Gottesdienst und Sa-
kramentey» behandelt. Karl Schuler berichtete dar-
iiber in der Schweizerischen Kirchenzeitung unter
dem Titel «Diskussionsfreudige und fleissige Syn-
odeny» (SKZ 141, 1973, S. 737-740). Die Protokolle
der Synode zeugen von theologischem Tiefgang,
pastoraler Verantwortung, Auseinandersetzung mit
dem Unverstindnis randstiandiger Katholiken, von
praktischen Einzelanregungen und Angst vor Ver-
dnderung. Es war ein lebendiges Ringen von Syno-
dalen, die sich alle fir die Kirche interessierten
und, vielleicht in verschiedener Art, die Kirche
liebten. In diesen verschiedensten Beitrigen erlebte
ich mit Freude eine Kirche, die sich im Aufbruch
befand.
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BEGEISTERUNG UND RESIGNATION

WELT -

FRIEDENSTAG

Diese intensive Auseinandersetzung und Ge-
meinschaftserfahrung war mdglich, weil man ge-
meinsam an richtungsweisenden Texten arbeitete.
Die zwolf umfangreichen Dokumente der Synoden
sind ldngst publiziert. Aber wenn wir heute zu-
riickblicken, sind viele Einsichten und Forderungen
des Zweiten Vatikanischen Konzils und der Syno-
de 72 nicht erfiillt. Es gibt offen gebliebene Emp-
fehlungen an den Papst. Verschiedene strukturelle
Vorschldge fiir die Kirche in der Schweiz wurden
nicht realisiert. Aber auch sehr viele Anregungen,
fir welche Kompetenzfragen tiberhaupt keine Rolle
spielen, sind nicht verwirklicht worden. Die Texte
von Konzil und Synode zeichnen ein grossartiges
Bild, wie die Kirche sein konnte, wenn wir alle,
Bischofe, Priester, Diakone, Pastoralassistentinnen
und Pastoralassistenten, Katechetinnen und Kate-
cheten sowie ihrer Aufgabe voll bewusste Laien
uns selbstlos einsetzen wiirden. Von der Realisie-
rung dieser Visionen und idealen Zielsetzungen
sind wir mehr oder weniger weit entfernt. Wir
dussern uns gerne lber das, was anders sein sollte
und was man anders machen miisste. Aber die Pas-
sivform und das Man bergen die grosse Gefahr in
sich, dass ich dabei anonyme Personen und Struk-
turen, nicht aber mich selbst meine. Fiihle ich mich
zum Es oder zum Man gehérend, muss ich zuerst
mir selber die Frage stellen, warum manches auf
der Strecke geblieben ist. Ich spiire dann, dass ich
intensiver auf das Ziel zugehen muss, aber auch
dass wir alle Kirche unterwegs sind mit dem uner-
reichten Ideal vor Augen.

Wenn ich dies iiberlege, kann ich Gott nie-
mals sagen: Voila, Auftrag von Konzil und Synode
sind erflillt. Ich kann mir aber auch riickblickend
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nicht sagen: Hitte ich mich fiir das Konzil nicht so
brennend interessiert und mich nicht in der Syno-
de 72 engagiert, wiére ich weniger frustriert. Dann
wire ich nicht mehr unterwegs.

Wir leben im Dienst von Jesus, dessen
Botschaft es war: «Das Reich Gottes ist nahe»
(Mk 1,14), dessen Kénigtum aber nicht von dieser
Welt war (Joh 18,36), der aber auch mit grosser
Macht und Herrlichkeit wiederkommen wird (Mk
13,26). Es ist Geschenk Gottes, wenn wir immer
wieder, sei es in grossen Anlissen wie Konzil und
Synode 72, im Horen auf Gottes Wort, im Gebet,
in Begegnung mit dem Mitmenschen vom Strahl
des Ideals getroffen werden und es herbeisehnen.
Gleichzeitig erfahren wir auch immer wieder, wie
sehr wir noch davon entfernt, wie sehr wir unter-
wegs sind. Die Lesung aus Jesaja in der Mitter-
nachtsmesse hat uns daran erinnert: «Das Volk, das
im Dunkel lebt, sieht ein helles Licht; iiber denen,
die im Land der Finsternis wohnen, strahlt ein
Licht auf» (Jes 9,1).

In der Freude unserer Sendung diirfen wir
unseren Weg weitergehen. Dafiir danken wir Gott
und vertrauen auf seine Fiihrung.

Zusammen mit allen Menschen, welche lhre
Sorge erfahren durften, danken wir lhnen, liebe
Seelsorgerinnen und Seelsorger, fiir lhren Einsatz
im Dienst Gottes und der Menschen. Zusammen
mit lhnen danken wir Gott gemeinsam fiir alles,
was er durch die besonderen Gaben, welche er |h-
nen geschenkt hat, wirkt. Wir wiinschen lhnen im
soeben begonnenen Jahr den Strahl des Lichtes,
der uns durch das Dunkel begleitet.

Fiir die Bischofe in der deutschsprachigen Schweiz:
+ Ivo Fiirer, Bischof von St. Gallen

EINE STETS AKTUELLE AUFGABE:
ZUM FRIEDEN ERZIEHEN

ch wende mich an euch, Lenker der Nationen, die

ihr die Pflicht habt, Frieden zu stiften! An euch, Ju-

risten, die ihr darum bemiiht seid, durch die Erar-
beitung von Vereinbarungen und Vertrigen, welche
die volkerrechtliche Legalitit bestirken, Wege fiir ein
friedliches Einvernehmen abzustecken! An euch, Er-
zieher der Jugend, die ihr auf jedem Erdteil uner-
miidlich dafiir arbeitet, die Gewissen auf dem Weg
der Verstindigung und des Dialogs zu bilden! Und
ich wende mich auch an euch, Minner und Frauen,
die ihr versucht seid, zum inakzeptablen Mittel des
Terrorismus zu greifen, wodurch ihr im Grunde die
Sache, fiir die ihr kimpft, in Frage stellt! Hort alle
den demiitigen Appell des Nachfolgers Petri, der laut

-----------------------------------------------------

ruft: Heute noch, zu Beginn des neuen Jahres 2004,
ist der Friede méglich. Und wenn der Friede moglich
ist, dann st er auch geboten!

I. Eine konkrete Initiative
Meine erste Botschaft zum Weltfriedenstag Anfang
Januar 1979 stand unter dem Thema: «Zum Frieden
erziehen, um zum Frieden zu gelangen».

Jene Neujahrsbotschaft folgte den Spuren, die
Papst Paul V1. seligen Angedenkens vorgezeichnet hat,
der den 1. Januar eines jeden Jahres als Weltgebetstag
fir den Frieden feiern wollte. Ich erinnere an die
Worte des verstorbenen Papstes zum Jahresbeginn
1968: «Wir wiirden es begriissen, wenn sich jedes
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2. Sonntag im Jahreskreis: Joh 2,1-11

Nach der Huldigung der Magier fiir den «Ko-
nig der Juden» und nach dem Zeugnis Gottes
fir den «geliebten Sohn» in der Taufe Jesu
folgt die dritte Epiphanie als Selbstzeugnis
Jesu im Johannesevangelium. Das Evangelium
nach Johannes stellt die historisch-kritische
Forschung noch immer vor zahlreiche Ritsel.
Obschon der Begriff «Evangeliumy» im jo-
hanneischen Schrifttum nicht vorkommt,
versteht der Evangelist sein Werk als Heils-
botschaft. In Jesus, dem eschatologischen
Freudenboten, leuchtet die verborgene Herr-
lichkeit Gottes auf, er selbst ist das mensch-
gewordene Wort Gottes (1,14). Seine Selbst-
offenbarung geschieht in Wort und «Zei-
cheny» und [6st Glaube oder Unglaube aus.
Eine zunehmende Dramatik treibt von den
Anfingen in Galildaa (2,I-11), der Massen-
bewegung und dem Scheitern in Galilda
(6,60—71), zum Hohepunkt in Jerusalem, wo
sich die Kluft zwischen Glauben und Un-
glauben im grossten «Zeichen» der Aufer-
weckung des Lazarus zuspitzt (l1,17-44).
Wihrend die Fihrer Israels in ihrer Ver-
blendung Jesus als «Licht und Leben» ableh-
nen, 6ffnet sich fiir die Glaubenden der Blick
fur Jesu «Herrlichkeity» (1,14) und den tiefe-
ren Sinn seines Tuns. So erfiillt sich das An-
liegen des Evangelisten: «Noch viele andere
Zeichen, die in diesem Buch nicht aufge-
schrieben sind, hat Jesus vor den Augen
seiner Jinger getan. Diese aber sind aufge-
schrieben, damit ihr glaubt, dass Jesus der
Messias ist, der Sohn Gottes, und damit ihr
durch den Glauben das Leben habt in sei-
nem Namen» (20,30f.).

Der Kontext
Nach dem Prolog (1,1-18) folgt das Wirken
des Taufers Johannes (1,19-51). Mit der Zeit-
angabe (1,29) beginnt die Tageszihlung, die
bis zur Hochzeit von Kana fiihrt und eine
Woche umspannt (1,35.43;2,1). Was zunichst
nur eine Verkniipfung ist, kann auch symbo-
lischen Charakter haben: Mit dem «ersten
Zeicheny bricht eine neue Schopfung an.
Die 7 Wunderberichte in Joh haben repri-
sentativen Charakter; sie sind «Zeicheny, die
Jesus als Offenbarer des Vaters enthiillen.
Drei Szenen werden durch eine Zeit-
angabe eingefiihrt: das Zeugnis des Taufers
fir Jesus als «Lamm Gottes, das die Siinden-
last der Welt forttragt» (1,29); die Verwei-
sung von zwei Jiingern an Jesus (1,35) und
die Berufung weiterer Jiinger durch Jesus
(1,43) mit der Verheissung, dass sie «noch
Grosseres» sehen (d.h. erfahren) werden,
wenn der Himmel sich iber dem Menschen-
sohn &ffnen wird (1,51). So ist der Bericht
von der Hochzeit in Kana als Zielpunkt
der bisherigen Darstellung Ausgangspunkt

fur die beginnende Selbstoffenbarung Jesu in
«Zeicheny.

Der Text

Die Zeitangabe «am dritten Tag» schliesst
sich an die anderen an. Zunidchst ist dies ein-
fach eine runde Angabe (wie Lk 12,38), doch
ist ein tieferer Sinn nicht auszuschliessen, ist
doch der 3. Tag oft die Wende zum Heil
(Hos 6,2) und kann zusammen mit der
«Stunde» (2,4) auf die Auferstehung weisen
(Joh 2,19f.21 f.: Tempel des Leibes Jesu).

Mit Kana ist wahrscheinlich das I3 km
nordlich von Nazaret gelegene Khirbet Kana
gemeint. Dass die Anwesenheit der Mutter
Jesu erwihnt wird, zeigt, dass die Familie mit
den Brautleuten personlich bekannt war.
Zur Einladung aus familidren Griinden kom-
men die neu gewonnenen Jiinger Jesu dazu,
die als Zeugen des «Zeichens» wichtig sind.
In der ersten Szene zwischen der Mutter
und Jesus kommt die Verlegenheit der Gast-
familie zur Sprache: Da nach jiidischer Sitte
Hochzeiten eine Woche dauern und Festge-
schenke der Giste nach der Sitte gefordert
sind, ist der Weinmangel (vermutlich gegen
Wochenende) fiir die Gastfamilie hochst
peinlich. Ob Maria Jesus um ein Wunder
bittet (so die Kirchenviter), sagt der Text
nicht. Sie macht ihn nur auf den Mangel auf-
merksam, was aber eine von Hoffnung und
Vertrauen getragene Bitte um Abwendung
des Notstandes enthidlt. Die Antwort Jesu
(2,4) ist fiir den Evangelisten bedeutsam. Die
Anrede «Frauy fiir die eigene Mutter ist
nicht respektlos, aber auffallend distanziert
(wie auch 19,26!). Der geheimnisvolle Hin-
weis auf die «Stunde» zeigt, dass das Gesetz
des Handelns Jesu nicht von Menschen, son-
dern allein von Gott bestimmt wird (ghnlich
dem Hinweis des Zwolfjahrigen in Lk 2,49!).
Die «Stunde» ist von héchstem theologi-
schen Gewicht: in ihr verdichtet sich das
ganze Wirken Jesu, das vom Willen des Va-
ters bestimmt ist und in seinem Tod gipfelt

(vgl. 7,305 8,20; 13,1). Trotz der scheinbaren
Abweisung hat Maria aus der geheimnisvol-
len Antwort herausgehort, dass Jesus etwas
vorhat. Auch ohne letzte Einsicht in Gottes
Geheimnis bleibt ihre Hilfsbereitschaft und
hilt sie vertrauend an ihrem ferngeriickten
Sohn fest, als sie den Dienern Anweisungen
erteilt. Die zweite Szene spielt sich zwi-
schen den Dienern und Jesus ab. Fir den
Evangelisten ist es wichtig, dass die in die
Erde eingelassenen Steinkriige bis oben ge-
fillt werden, um den Reichtum der Spende
sichtbar zu machen (I Metretes = 39,39 [;im
Ganzen ca. 600 I). Ohne Widerrede schopfen
die Diener das Wasser. Das Wunder selbst
wird nicht berichtet, sondern nur indirekt in
der dritten Szene zwischen dem Festordner
und Brautigam zur Gewissheit. Dem «Nicht-
wisseny des Tafelmajors steht das «Wissen»
der Diener als Zeugen gegeniiber. Die Frage
nach dem «Woher?» ist hintergriindig: Wo-
her hat Jesus die Gabe! Woher kommt er
selbst? Die Gabe weckt die Frage nach dem
Geber und seiner Bedeutung. Die johannei-
sche Weinregel (zuerst den guten, dann den
geringeren Wein) ist in der Antike nicht
nachweisbar, ebenso wenig der Einfluss der
Dionysioslegende auf Joh. Vielmehr ist die
Fiille des Weines ein Motiv der jiidischen
Heilserwartung und Kennzeichen des Mes-
sias (Gen 49,11f.). Dieser beste Wein, den
Jesus spendet, ist «bis jetzt aufbewahrt» — es
ist erst der Anfang. So 6ffnet der einfache
Wounderbericht durch das Wort von der
«Stunde» und die Fiille besten Weines den
Blick fir die kommenden «Zeicheny, die
Jesu verborgene Herrlichkeit (doxa: Licht-
glanz) enthiillen und die Jiinger zum Glau-
ben fiihren werden (V I1).

Marie-Louise Gubler

Die Autorin: Dr. Marie-Louise Gubler unterrichtete
am Lehrerinnenseminar Menzingen Religion und
am Katechetischen Institut Luzern Einfihrung und
Exegese des Neuen Testaments.

Zeichen

Die 7 Wunderberichte (Weinwunder, Fernheilung von Kana, Heilung des Gelihmten, Brot-
wunder, Seewandel Jesu, Heilung des Blindgeborenen, Erweckung des Lazarus) sind theo-
logisch bedeutsame Taten, die als «Zeicheny» zum Glauben an Jesus, den Messias und Gottes-
sohn, fiihren sollen (20,30). Wo Skeptiker spektakulire Beglaubigungswunder fordern,
lehnt Jesus diese «Zeichenforderung» als Unglauben ab (2,18; 6,30). Die Wurzeln der jo-
hanneischen Zeichen liegen im messianischen Denken, das an die Exoduswunder ankniipft
und in den prophetischen Verheissungen von der endzeitlichen Herrlichkeit Gottes iiber
Jerusalem und die Volker (Jes 60). Im Menschensohn Jesus wird Gottes Gegenwart erfahr-
bar als Fiille ewigen Lebens (Bester Wein, |2 K&rbe voll Brotresten!).

Als ein Skeptiker zum HI. Hieronymus iiber das Weinwunder meinte: «Ich kann das
nicht glauben, das ist ja eine Unmenge Wein!», soll der grosse Bibelgelehrte nachdenklich
geantwortet haben: «Ja, wir trinken heute noch davon!»
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"Insegnamenti V (1967)

S. 620.

21.1968: I. Januar: Weltfrie-
denstag. 2. 1969: Menschen-
rechte, der Weg zum Frie-
den. 3. 1970: Erziehung zum
Frieden durch Verséhnung.
4.1971: Jeder Mensch ist
mein Bruder. 5. 1972: Willst
du den Frieden, so arbeite
fir die Gerechtigkeit. 6. 1973:
Der Friede ist moglich.
7.1974: Der Friede hingt
auch von dir ab! 8.1975:
Verséhnung, der Weg zum
Frieden. 9.1976: Die echten
Waffen des Friedens. 10. 1977:
Wenn du den Frieden willst,
verteidige das Leben. 11.1978:
Nein zur Gewalt — Ja zum
Frieden.

*Die Themen der weiteren
25 Weltfriedenstage lauteten:
1.1979: Zum Frieden erzie-
hen, um zum Frieden zu
gelangen. 2. 1980: Die Wahr-
heit, Stiarke des Friedens.
3.1981: Schiitze die Freiheit,
dann dienst du dem Frieden.
4.1982: Der Friede, Gottes
Geschenk, dem Menschen an-
vertraut. 5. 1983: Der Dialog
fiir den Frieden: Eine Forde-
rung an unsere Zeit. 6. 1984:
Der Friede entspringt einem
neuen Herzen. 7. 1985: Frie-
den und Jugend zusammen
unterwegs. 8.1986: Der
Friede, Wert ohne Grenzen.
Nord-Siid, Ost—West: Ein
einziger Friede. 9. 1987: Ent-
wicklung und Solidaritat:
Zwei Schlissel zum Frieden.
10. 1988: Religionsfreiheit,
Bedingung fiir friedliches
Zusammenleben. 1. 1989: Um
Frieden zu schaffen, Minder-
heiten achten. 12. 1990: Frie-
de mit Gott, dem Schépfer,
Friede mit der ganzen Schép-
fung. 13.1991: Wenn du den
Frieden willst, achte das
Gewissen jedes Menschen.
14.1992: Die Glaubigen ver-
eint im Aufbau des Friedens.

Jahr diese Feier wiederholen kénnte als Wunsch und
Gelobnis, an den Anfang des Jahres, das die Zeit
unseres menschlichen Daseins misst und beschreibt,

den Frieden zu stellen, um in seiner gerechten und
wohltuenden Ausgeglichenheit die geschichtlichen
Entwicklungen der Zukunft zu bestimmen».!

Indem ich mir das Versprechen meines ver-
ehrten Vorgingers auf der Cathedra Petri zu eigen
machte, wollte ich jedes Jahr die edle Tradition fort-
fithren, den ersten Tag des biirgerlichen Jahres dem
Nachdenken iiber und dem Gebet fiir den Frieden in
der Welt zu widmen.

In den fiinfundzwanzig Jahren meines Pontifi-
kats, die mir der Herr bisher gewihrt hat, habe ich
nicht aufgehért, meine Stimme gegeniiber der Kirche
und der Welt zu erheben, um Glaubende wie alle
Menschen guten Willens einzuladen, sich der Sache
des Friedens anzunehmen, um zur Verwirklichung
dieses wichtigen Gutes beizutragen und um dadurch
der Welt eine bessere Ara in frohem Zusammenleben
und gegenseitiger Achtung zu sichern.

Auch dieses Jahr verspiire ich die Pflicht, Min-
ner und Frauen aller Kontinente zur Feier eines neuer-
lichen Weltfriedenstages einzuladen. Die Menschheit
muss in der Tat heute mehr denn je den Weg der Ein-
miitigkeit wiederfinden, der von Egoismen und Hass,
von Herrschsucht und Rachsucht erschiittert wird.

2. Die Wissenschaft des Friedens

Die elf Botschaften, die Papst Paul VI. an die Welt
gerichtet hat, haben allmihlich die Koordinaten des
Weges abgesteckt, der beschritten werden muss, um
zum Ideal des Friedens zu gelangen. Nach und nach
hat dieser grosse Papst die verschiedenen Kapitel ei-
ner wahren und eigentlichen «Wissenschaft des Frie-
dens» beleuchtet. Es kann hilfreich sein, sich die The-
men der Botschaften wieder ins Gedichtnis zu rufen,
die uns der Montini-Papst zu diesem Anlass hinter-
lassen hat.? Jede von ihnen besitzt noch heute grosse
Aktualitit. Ja, angesichts des Dramas der Kriege, die
zu Beginn des Dritten Jahrtausends weiterhin die
Strassen der Welt, vor allem im Nahen Osten, mit
Blut iiberzichen, erheben sich jene Schriften in man-
chen Passagen zu prophetischen Mahnungen.

3. Die Friedensfibel
Im Laufe dieser fiinfundzwanzig Jahre meines Ponti-
fikats habe ich meinerseits versucht, auf dem von
meinem verehrten Vorginger eingeschlagenen Weg
weiterzugehen. Zu Beginn eines jeden neuen Jahres
habe ich die Menschen guten Willens aufgerufen,
iiber die verschiedenen Aspekte eines geordneten Zu-
sammenlebens im Lichte der Vernunft und des Glau-
bens nachzudenken.

Auf diese Weise ist eine Zusammenfassung der
Lehre iiber den Frieden entstanden, die gleichsam
eine Fibel zu diesem wichtigen Thema darstellt: eine
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Fibel, die fiir jeden recht gesinnten Menschen einfach
zu verstehen ist, die sich aber zugleich mit ihrem dus-
serst anspruchsvollen Gehalt an alle wendet, denen
das Los der Menschheit ein echtes Anliegen ist.?

Die verschiedenen Aspekte des Prismas Frie-
den sind nunmehr reichlich beleuchtet worden. Es
bleibt jetzt nichts anderes zu tun als daran zu arbei-
ten, dass die Ideale des friedlichen Zusammenlebens
mit seinen klaren Erfordernissen ins Bewusstsein der
Einzelnen und der Vélker dringt. Fiir uns Christen
ist die Aufgabe, uns selbst und die anderen zum Frie-
den zu erziehen, ein Wesenszug unserer Religion.
Den Frieden zu verkiinden bedeutet ndmlich fiir den
Christen Christus, der «unser Friede ist» (Eph 2,14),
und sein Evangelium, das «Evangelium vom Frieden»
(Eph 6,15), zu verkiindigen, als auch alle an die
Seligpreisung zu erinnern, «Friedensstifter» zu sein

(vgl. Mt 5,9).

4. Die Erziehung zum Frieden
In meiner Botschaft zum Weltfriedenstag am 1. Janu-
ar 1979 habe ich bereits den Aufruf «Zum Frieden er-
ziehen, um zum Frieden zu gelangen» vorgelegt. Dies
ist heute dringender denn je, da die Menschen ange-
sichts der Tragddien, die fortwihrend die Menschheit
bedriicken, versucht sind, dem Fatalismus nachzuge-
ben, als ob der Friede ein unerreichbares Ideal wire.
Die Kirche hat jedoch stets gelehrt und lehrt
heute noch einen sehr einfachen Grundsatz: Der
Friede ist moglich. Mehr noch, die Kirche wird nicht
miide zu wiederholen: Der Friede ist geboten. Er muss
auf den vier Pfeilern aufgebaut werden, die der selige
Johannes XXIII. in seiner Enzyklika «Pacem in terris»
aufgezeigt hat, nimlich auf der Wahrheit, der Ge-
rechtigkeit, der Liebe und der Freiheit. Allen, die den
Frieden lieben, wird daher eine Pflicht auferlegt, und
zwar jene, die jungen Generationen zu diesen Idealen
zu erziehen, um eine bessere Zeit fiir die ganze
Menschheit vorzubereiten.

5. Die Erziehung zur Legalitat

Zu dieser Aufgabe der Erziehung zum Frieden gesellt
sich mit besonderer Dringlichkeit die Notwendig-
keit, die einzelnen Menschen und die Vélker anzu-
leiten, die internationale Ordnung zu achten und die
von den Autorititen, ihren legitimen Vertretern,
{ibernommenen Verpflichtungen zu beachten. Der
Friede und das Vélkerrecht sind eng miteinander
verbunden: das Recht begiinstigt den Frieden.

Seit den Anfingen der Zivilisation waren die
sich herausbildenden Gruppierungen unter den
Menschen darauf bedacht, untereinander Uberein-
kommen und Vertrige abzuschliessen, die den will-
kiirlichen Gebrauch der Gewalt vermeiden und in
den mit der Zeit auftretenden Streitigkeiten den Ver-
such einer friedlichen Losung ermdglichen sollten.
Auf diese Weise entstand allmihlich neben den
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Rechtsordnungen der einzelnen Vélker ein weiterer
Komplex von Normen, der mit dem Namen 7us gen-
tium (Recht der Volker) bezeichnet wurde. Im Laufe
der Zeit hat es angesichts der geschichtlichen Ereig-
nisse in den verschiedenen Voélkern weitere Verbrei-
tung und Prizisierungen erfahren.

Eine starke Beschleunigung erfuhr dieser Pro-
zess mit der Entstehung der modernen Staaten. Seit
dem 16. Jahrhundert bemiihten sich Juristen, Philo-
sophen und Theologen um die Erarbeitung der ver-
schiedenen Abschnitte des Volkerrechts, das sie in
den grundlegenden Postulaten des Naturrechts ver-
ankerten. Auf diesem Weg nahmen allgemeine Prinzi-
pien, die dem innerstaatlichen Recht vorausgehen und es
iibertreffen und die der Einheit und der gemeinsamen
Berufung der Menschheitsfamilie Rechnung tragen,
mit zunehmender Kraft Gestalt an.

Eine zentrale Stellung unter all diesen Prinzi-
pien nimmt mit Sicherheit der Grundsatz «pacta sunt
servanda» ein: Die mit freiem Willen unterzeichneten
Abkommen miissen eingehalten werden. Dies ist der
Angelpunkt und die unabdingbare Voraussetzung je-
der Bezichung zwischen verantwortlich handelnden
Vertragsparteien. lhre Verletzung kann nur eine Si-
tuation der Gesetzlosigkeit und daraus folgender
Spannungen und Gegensitze einleiten, die durchaus
nachhaltige negative Riickwirkungen haben kénnte.
Der Hinweis auf diese Grundregel erweist sich vor
allem bei jenen Anlissen als angemessen, in denen
sich die Versuchung bemerkbar macht, lieber auf das
Recht des Stiirkeren als auf die Kraft des Rechtes zu
setzen.

Einer dieser Anlisse war ohne Zweifel das Dra-
ma, das die Menschheit wihrend des Zweiten Welt-
krieges durchgemacht hat: ein Abgrund von Gewalt,
Zerstérung und Tod, wie man ihn niemals zuvor
kennen gelernt hatte.

6. Die Befolgung des Rechtes

Dieser Krieg mit seinem Schrecken und schauerlichen
Verletzungen der Wiirde des Menschen, zu denen er
Anlass geboten hat, fithrte zu einer zief greifenden Er-
neuerung der internationalen Rechtsordnung. Ins Zen-
trum eines weitgehend aktualisierten normgebenden
und institutionellen Systems wurden der Schutz und
die Sicherung des Friedens gestellt. Um tiber den Frie-
den und die Sicherheit auf globaler Ebene zu wachen
sowie um das Bemiihen der Staaten um die Wahrung
und Gewihrleistung dieser fundamentalen Giiter der
Menschheit zu ermutigen, richteten die Regierungen
eigens eine Organisation ein — die Organisation der
Vereinten Nationen — mit einem mit weitreichenden
Handlungsvollmachten ausgestatteten Sicherbeitsrat.
Als Angelpunkt des Systems wurde das Verbot der Ge-
waltanwendung aufgestellt. Ein Verbot, das nach dem
bekannten Kapitel VII der Charta der Vereinten Natio-
nen nur zwei Ausnahmen vorsieht. Die eine bestitigt

das natiirliche Recht auf legitime Verteidigung, die nach
den vorgesehenen Bedingungen und im Bereich der
Vereinten Nationen auszuiiben ist: folglich auch in-
nerhalb der traditionellen Grenzen der Noswendigkeit
und der Verbdlmismiissigkeit.

Die andere Ausnahme besteht im kollektiven
Sicherbeitssystem, das dem Sicherheitsrat die Zustin-
digkeit und Verantwortung auf dem Gebiet der
Aufrechterhaltung des Friedens mit Entscheidungs-
vollmacht und weitgehender Ermessensfreiheit zu-
spricht.

Das mit der Charta der Vereinten Nationen
ausgearbeitete System hitte «kiinftige Geschlechter
vor der Geissel des Krieges bewahren» sollen, «die
zweimal zu unseren Lebzeiten unsagbares Leid iiber
die Menschheit gebracht hat.* Die Spaltung der
internationalen Gemeinschaft in einander feindlich
gegeniiberstehende Blocke, der Kalte Krieg auf einem
Teil des Erdballs sowie die in anderen Regionen aus-
gebrochenen gewaltsamen Konflikte haben jedoch in
den nachfolgenden Jahrzehnten ein zunehmendes
Abriicken von den Prognosen und Erwartungen der
unmittelbaren Nachkriegszeit verursacht.

7. Eine neue internationale Ordnung
Dennoch muss man anerkennen, dass die Organisa-
tion der Vereinten Nationen trotz der Grenzen und
Verzégerungen, die grossteils auf Versiumnisse ihrer
Mitglieder zuriickzufiihren sind, durch die Aufberei-
tung des kulturellen und institutionellen Bodens fiir
den Aufbau des Friedens bedeutend dazu beigetragen
hat, die Achtung der Menschenwiirde, die Freiheit
der Vélker und den Anspruch auf Entwicklung zu
fordern.

Die nationalen Regierungen werden eine star-
ke Ermutigung fuir ihre Tétigkeit aus der Feststellung
schopfen, dass die Ideale der Vereinten Nationen
insbesondere durch die konkreten Solidaritits- und
Friedensgesten vieler Menschen, die in Nichtregie-
rungsorganisationen und in Menschenrechtsbewegungen
arbeiten, weit verbreitet sind.

Es handelt sich um einen bedeutsamen An-
sporn zu einer Reform, die die Organisation der Ver-
einten Nationen fiir die Erreichung ihrer noch im-
mer giiltigen satzungsgemissen Ziele funktionsfihig
machen soll: «Die Menschheit braucht jedoch heute,
angesichts einer neuen und schwierigeren Phase ihrer
authentischen Entwicklung, ... einen hioheren Grad
internationaler Ordnung»> Die Staaten miissen dieses
Ziel als eine klare moralische und politische Ver-
pflichtung ansehen, die Klugheit und Entschlossen-
heit verlangt. Ich erneuere den Wunsch, den ich
1995 ausgesprochen habe: «Es ist notwendig, dass die
Organisation der Vereinten Nationen sich immer
mehr aus dem kalten Stadium einer administrativen
Institution zu dem eines moralischen Zentrums er-
hebt, in dem sich alle Nationen der Welt zu Hause
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WELT -

FRIEDENSTAG

15.1993: Willst du den
Frieden, komm den Armen
entgegen. 16. 1994: Aus der
Familie erwichst der Friede
fir die Menschheitsfamilie.
17.1995: Die Frau: Erzieherin
zum Frieden. 18. 1996: Berei-
ten wir den Kindern eine
friedliche Zukunft. 19.1997:
Biete die Vergebung an, emp-
fange den Frieden. 20. 1998:
Aus der Gerechtigkeit des
einzelnen erwichst der
Frieden fir alle. 21.1999: In
der Achtung der Menschen-
rechte liegt das Geheimnis
des wahren Friedens.
22.2000: «Friede auf Erden
den Menschen, die Gott
liebt». 23. 2001: Dialog zwi-
schen den Kulturen fiir eine
Zivilisation der Liebe und des
Friedens. 24. 2002: Kein
Friede ohne Gerechtigkeit,
keine Gerechtigkeit ohne
Vergebung. 25. 2003: «Pacem
in terris»: Eine bleibende
Aufgabe.

“Praambel.

® Johannes Paul Il., Enzyklika
Sollicitudo rei socialis, Nr. 43,
in: AAS 80 (1988) S. 575.
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WELT -

FRIEDENSTAG

¢ Johannes Paul Il., Ansprache
an die 50. Vollversammlung
der Vereinten Nationen,
New York (5. Oktober 1995),
Nr. 14, in: Insegnamenti
XVII/2 (1995) S. 741.

7 Benedikt XV., Aufruf an

die Oberhdupter der
kriegfiihrenden Vélker

(1. August 1917), in:

AAS 9 (1917), S. 422.

8Nr. 4: Insegnamenti XX/|
(1997) S. 97.

fithlen und ihr gemeinsames Bewusstsein entfalten,

sozusagen eine Familie der Nationens zu sein».®

8. Die unheilvolle Plage

des Terrorismus

Nur mit Miihe kann das Vélkerrecht heute Losungen
fiir die Konfliktsituationen anbieten, die von der ver-
dnderten Gestalt der gegenwirtigen Welt herriihren.
Unter den Trigern dieses Konfliktpotentials finden
sich oft nichtstaatliche Akteure: Gruppen, die aus dem
Zerfall der Staaten hervorgegangen sind, sei es in Ver-
bindung mit Unabhingigkeitsforderungen oder im
Zusammenhang mit riicksichtslosen kriminellen Or-
ganisationen. Eine Rechtsordnung von Normen, die
im Laufe der Jahrhunderte ausgearbeitet wurden, um
die Beziehungen zwischen souveriinen Staaten zu regeln,
tut sich schwer, Konflikten entgegenzutreten, in de-
nen auch Gruppen agieren, die sich nicht nach den
herkommlichen Wesensmerkmalen der Staatlichkeit er-
Jassen lassen. Dies gilt insbesondere im Fall terroristi-
scher Vereinigungen.

Die Plage des Terrorismus ist in diesen Jahren
aggressiver geworden und hat abscheuliche Massaker
veriibt, die den Weg des Dialogs und der Verhand-
lung immer hindernisreicher machten, da sie beson-
ders im Nahen Osten die Gemiiter erbittert und die
Probleme verschirft haben.

Um erfolgreich zu sein, kann sich jedoch der
Kampf gegen den Terrorismus nicht bloss in Unter-
driickungs- und Strafaktionen erschipfen. Es ist unbe-
dingt erforderlich, dass der — gleichwohl notwendige
— Riickgriff auf Gewalt begleitet ist von einer muti-
gen, niichternen Analyse der Beweggriinde, die den
terroristischen Anschligen zugrunde liegen. Zugleich
muss der Einsatz gegen den Terrorismus auch auf der
politischen und pédagogischen Ebene seinen Ausdruck
finden: einerseits durch Beseitigung der Ursachen
von Unrechtssituationen, die hiufig Ausléser blutig-
ster Verzweiflungstaten sind; andererseits dadurch,
dass man sich fiir eine Bildung einsetzt, die von der
Achtung vor dem menschlichen Leben unter allen
Umstinden inspiriert ist. Die Einheit des Menschen-
geschlechtes ist in der Tat stirker als zufillige Ent-
zweiungen, die Menschen und Vélker voneinander
trennen.

Im notwendigen Kampf gegen den Terroris-
mus ist das Vélkerrecht nun aufgerufen, juridische
Prozeduren zu erarbeiten, die mit wirksamen Mecha-
nismen zur Vorbeugung, Kontrolle und Bekidmpfung
von Verbrechen ausgestattet sind. Die demokratischen
Regierungen wissen jedenfalls sehr wohl, dass die An-
wendung von Gewalt gegeniiber Terroristen den Ver-
zgicht auf die rechtsstaatlichen Prinzipien nicht recht-
fertigen kann. Politische Entscheidungen, die ohne
Riicksicht auf die Grundrechte des Menschen den
Erfolg suchen, wiren inakzeptabel: Der Zweck heiligt
niemals die Mittel!
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9. Der Beitrag der Kirche

«Selig, die Frieden stiften; denn sie werden Sthne
Gottes genannt werden» (Mt 5,9). Wie konnte dieses
Wort, das zum Einsatz im unermesslich weiten Feld
des Friedens auffordert, so starken Widerhall im Her-
zen des Menschen finden, wenn es nicht einer Sehn-
sucht und einer Hoffnung entspriche, die unzerstér-
bar in uns lebendig sind? Und aus welchem anderen
Grund sollen die Friedensstifter Sshne Gottes ge-
nannt werden, wenn nicht deshalb, weil Gott von
Natur aus der Gott des Friedens ist? Eben darum
enthilt die Heilsbotschaft, deren Verbreitung in der
Welt die Kirche dient, Lehrelemente von grundsirzli-
cher Bedeutung fiir die Erarbeitung der Prinzipien,
die fiir ein friedliches Zusammenleben zwischen den
Valkern notwendig sind.

Die geschichtlichen Ereignisse lehren uns, dass
der Aufbau des Friedens nicht von der Achtung einer
sittlichen und rechtlichen Ordnung absehen kann,
gemiss dem antiken Sprichwort: «Serva ordinem et
ordo servabit te» (Halte die Ordnung ein, und die
Ordnung wird dich erhalten). Das internationale
Recht muss der Vorherrschaft des Gesetzes des Stiir-
keren den Boden entziehen. Sein Hauptzweck be-
steht darin, «die materielle Stirke der Waffen durch
die moralische Stirke des Rechtes»” zu ersetzen, in-
dem es angemessene Sanktionen gegen die Gesetzes-
brecher sowie adiquate Entschidigungen fiir die
Opfer vorsieht. Das muss auch fiir jene Regierenden
gelten, die unter dem inakzeptablen Vorwand, es
handle sich um innere Angelegenheiten ihres Staates,
die Wiirde und die Rechte des Menschen ungestraft
verletzen.

In meiner Ansprache an das beim Heiligen
Stuhl akkreditierte Diplomatische Corps am 13. Ja-
nuar 1997 habe ich das Vilkerrecht als ein erstrangi-
ges Instrument fiir die Schaffung des Friedens aner-
kannt: «Das internationale Recht war lange Zeit ein
Recht des Krieges und des Friedens. Ich glaube, dass
es mehr und mehr dazu berufen ist, ausschliesslich
zu einem Recht des Friedens zu werden, wobei der
Friede als Voraussetzung fiir Gerechtigkeit und Soli-
daritit verstanden werden soll. In diesem Kontext
muss die Moral das Recht fruchtbar machen; sie kann
sogar dem Recht in dem Masse vorgreifen, wie sie
ihm die Richtung dessen, was gerecht und gut ist,
aufzeigt».®

Im Laufe der Jahrhunderte hat die Kirche
durch die philosophische und theologische Reflexion
zahlreicher christlicher Denker einen erheblichen
Lehrbeitrag zur Ausrichtung des Vélkerrechts auf das
Gemeinwohl der ganzen Menschheitsfamilie erbracht.
Vornehmlich in der Geschichte der Gegenwart haben
die Pipste nicht gezdgert, die Bedeutung des interna-
tionalen Rechtes als Gewiihr fiir den Frieden zu un-
terstreichen, in der Uberzeugung, dass «fiir die Men-
schen, die Frieden stiften, die Saat der Gerechtigkeit
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ausgestreut wird» (Jak 3,18). Auf diesem Weg enga-
giert sich die Kirche mit den ihr eigenen Mitteln — im
unverginglich hellen Licht des Evangeliums und mit
der unentbehrlichen Hilfe des Gebetes.

10. Die Zivilisation der Liebe

Zum Abschluss dieser Uberlegungen halte ich es je-
doch fiir notwendig, daran zu erinnern, dass fiir die
Aufrichtung des wahren Friedens in der Welt die
Gerechtigkeit ihre Vervollstiindigung in der Liebe finden
muss. Gewiss ist das Recht der erste Weg, der einge-
schlagen werden muss, um zum Frieden zu gelangen.
Und die Vélker sollen zur Achtung dieses Rechtes
erzogen werden. Man wird aber nicht das Ende des
Weges erreichen, wenn nicht die Liebe die Gerech-
tigkeit erginzt. Gerechtigkeit und Liebe erscheinen
manchmal wie gegensitzliche Krifte. In Wahrheit sind
sie nur die zwei Gesichter ein und derselben Wirklich-
keit, zwei Dimensionen der menschlichen Existenz,
die sich gegenseitig vervollstindigen miissen. Die ge-
schichtliche Erfahrung kann dies bestitigen. Sie zeigt,
wie es der Gerechtigkeit oft nicht gelingt, sich vom
Groll, vom Hass und nicht einmal von der Grausam-
keit zu befreien. Die Gerechtigkeit allein geniigt nichr.
Im Gegenteil, sie kann bis zur Selbstverneinung ge-
hen, wenn sie sich nicht jener tieferen Kraft 6ffnet,
die die Liebe ist.

Deswegen habe ich die Christen und alle
Menschen guten Willens immer wieder an die Not-
wendigkeit der Vergebung erinnert, um die Probleme
sowohl der Einzelnen wie auch der Vélker zu l6sen.

OKUMENISCHE

Es gibt keinen Frieden obne Versihnung! Ich wieder-
hole es auch bei dieser Gelegenheit, wobei ich beson-
ders die Krise vor Augen habe, die in Paldstina und
im Mittleren Osten weiter um sich greift: Eine Lo-
sung fiir die sehr ernsten Probleme, unter denen die
Bevélkerungen jener Regionen schon allzu lange zu
leiden haben, wird man nicht finden, solange man
sich nicht entschliesst, die Logik der einfachen Ge-
rechtigkeit zu iiberwinden, um sich auch der Logik
der Vergebung zu 6ffnen.

Der Christ weiss, dass die Liebe der Grund ist,
weshalb Gott mit dem Menschen in Beziehung tritt.
Und ebenso ist es die Liebe, die Gott sich als Antwort
vom Menschen erwartet. Die Liebe ist darum auch
die erhabenste und vornehmste Beziehungsform der
Menschen untereinander. Die Liebe soll daher jeden
Bereich des menschlichen Lebens beseelen und sich
desgleichen auf die internationale Ordnung aus-
dehnen. Nur eine Menschheit, in der die «Zivilisation
der Liebe» herrscht, wird sich eines wahren und blei-
benden Friedens erfreuen kénnen.

Zu Beginn ecines neuen Jahres méchte ich die
Frauen und Minner aller Sprachen, Religionen und
Kulturen an den antiken Leitspruch erinnern: «Om-
nia vincit amor» (Die Liebe besiegt alles). Ja, liebe
Briider und Schwestern in jedem Teil der Welt, am
Ende wird die Liebe siegen! Ein jeder bemiihe sich,
diesen Sieg zu beschleunigen. Denn nach ihm sehnt
sich im Grunde das Herz aller.

Aus dem Vatikan, am 8. Dezember 2003
Johannes Paul Il.

SPITALSEELSORGETAGUNG

n die 100 Heim-, Klinik- und Spitalseel-
A sorgende sind der Einladung der evangelisch-

reformierten und romisch-katholischen Ver-
einigungen der Spitalseelsorger und Spitalseelsorge-
rinnen der deutschsprachigen Schweiz gefolgt und
haben sich zwei Tage mit dem sensiblen Thema « Was
ist denn so schlimm an Schuldgefiiblen, vom Umgang
mit Schuldgefiiblen und Schuld» in ihren Arbeitsberei-
chen auseinander gesetzt.

Erhard Weiher, Physiker und rémisch-katho-
lischer Klinikpfarrer an den Universititskliniken
Mainz,! verstand es, fiir dieses belastete Thema zu sen-
sibilisieren und neuen Umgang mit ihm zu suchen.
Der Referent verstand es mit seiner lebendigen und
tief menschlichen Art aber auch, ein heikles Thema im
Plenum zu diskutieren und in Kleingruppen zu vertie-
fen. Es wurde eine grosse Offenheit in einer Grosst-

gruppe moglich und bleibrt als tiefe Erfahrung zuriick.

-----------------------------------------------------

«Das Thema Schuld> begegnet in der Kran-
kenseelsorge in vielfiltiger Form. Uber lange Zeit
schienen die Begriffe Siinde und Schuld das wichtig-
ste Paradigma von Religion und Kirche zu sein. Als
Gegenreaktion ist die Seelsorge heute eher in der Ge-
fahr, diesen Themen bei Patienten und Patientinnen
auszuweichen. Aber gerade bei der Erfahrung von
Schicksal, Krankheit, Tod und Trauer taucht das
Schuldempfinden oft in «ikularisierten Form auf:
Bin ich vielleicht selbst schuld an diesem Ereignis?

Ob in sikularer oder religivser Form — das
Schuld-Thema hat es verdient, dass es angemessen
gewiirdigt wird:

— dass es weder vollig objektiviert wird: Das
ist ganz klar, dass du da schuld bisth

— noch, dass es pathologisiert wird: Mit dir
muss etwas nicht stimmen, wenn du da Schuld emp-
findesth
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SPITAL-

SEELSORGE

" Ausbildung in TZI (Ruth
Cohn), therapeutischer Seel-
sorge und Trauerbegleitung
(Smeding) und tdtig in der
Aus- und Fortbildung me-
dizinischer, pflegerischer
und seelsorgerlicher Berufe.
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SPITAL-

SEELSORGE

— noch, dass es vorschnell beschwichtigt und
mit Alltagsreaktionen abgetan wird: Das ist doch
nicht schlimm, dafiir konntest du doch nichts...)

Zweifellos muss die Schuld-Frage entgiftet, aber
zugleich als lebenswichtiger Affekt anthropologisch
und spirituell ernst genommen werden. Fiir die Frage
der Identitit und der Sinnerfahrung eines Menschen
hat sie eine kreative und nicht einfach «schlimme> Be-
deutungy (Erhard Weiher).

Der Referent arbeitete an diesem Thema an
der Nahtstelle von Anthropologie und Theologie.
Die verschiedenen theologischen Modelle iiber Schuld
und Vergebung in den verschiedenen Kirchen waren
nicht Gegenstand dieser Weiterbildung.

Lange Zeit haben sich die Religionen, hat sich
Kirche und Theologie mit Inbrunst der Schuld der
Menschen zugewandt. Auch heute muss die Seelsorge
noch fiir die Siinden- und Schuldgeschichte der Kir-
che herhalten. Doch das Schuldparadigma der Reli-
gion und der Kirche ist nicht mehr dominierend. Die
Bedingungen fiir Schuldzuschreibungen haben sich
in den letzten 30 bis 40 Jahren tief greifend gewan-
delt. Die Medizin und die Humanwissenschaften
fichern die Moglichkeit von Ursachen durch die For-
schung immer weiter auf. Wo friiher einfach weniger
Erklirungsméglichkeiten vorlagen, gab es auch weni-
ger Frageméglichkeiten. Schwere Krankheiten, Ster-
ben und Tod wurden cher als Schicksal angenommen.
Das grosse Wissen um Ursachen von Krankheiten
und deren Behandlungen schaffen mehr Nachfragen.
So beginnt die Schuldméglichkeit heute bereits beim
Versiumnis einer Vorsorgeuntersuchung. Auch die
«Psycho-Popkultur» (H. Wahel) trigt viel zu den
Deutungen bei, weil sie einfachste psychologische
Erklirungen fiir Krankheiten zu wissen meint. Es
scheint, dass wir die Schépfer unserer Biografien ge-
worden sind. Damit sind Tiir und Tor gedffnet, uns
immer dann schuldig zu fithlen, wenn sich das abso-
lute korperliche und seelische Wohlbefinden nicht
einfinden sollte.

Im seelsorgerlichen Gesprach

Die Tagungsteilnehmenden arbeiteten mit dem Refe-
renten anhand von konkreten, erlebten Ausserungen
wie beispielsweise:

— Tochter: «...und dann haben wir unseren
Vater doch ins Altersheim gebracht. Jetzt ist er hier
auf der Intensivstation. Wir wollten doch, dass er zu
Hause sterben darf.»

— Vier S6hne am Bett des hirntoten Vaters
nach seinem Suizid: «Wir sind alle daran schuld, weil
wir uns zerstritten haben.»

— 19-jihriger Sohn, hirntot auf der Intensiv-
station; die Eltern: «Hitten wir ihm doch nicht das
Motorrad gekauft!»

— Ein Siugling auf der Neonatologie, der mit
dem Kaiserschnitt geholt werden musste; seine Mut-
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ter erschiittert beim Anblick ihres Kindes im Brut-
kasten: «Wire ich doch frither zum Arzt gegangen,
dann hitte mein Kind diese Infektion nicht bekom-
men und miisste jetzt da sein, ohne sie.»

Die Seelsorgerinnen und Seelsorger begleiten
die Menschen in ihrem Berufskontext in einer Quer-
schnitts-Situation, sie begegnen ihnen in einem kur-
zen und einschneidenden Augenblick und nicht in
einem Lingsschnitt ihrer Lebensgeschichte. Ebenso
sind der Raum und die Dauer einer Begleitung nicht
die einer Therapie. Angesichts von Krankheit und
von Sterben, Tod und Trauer werden sie immer iiber
die normale und alltdgliche Bewiltigungsstrategie
hinaus beansprucht. Im Chaos der Gefiihle ange-
sichts von schwerer Krankheit, einem Unfall, Sterben
und Tod wird das Schuld-Thema meistens und mehr
oder weniger deutlich gedussert. Oft begegnet es in
der Schuldzuweisung nach aussen oder nach innen.
Das Vertrauen in das bisherige Leben mit allen Er-
klirungen wird in Frage gestellt. Mit dem Ausspre-
chen von Schuldgefiihlen werden oft auch tiefste Lie-
be und Bindung ausgedriickt. In der Unsicherheit gar
Erschiitterung durch Verlust von Gesundheit und
von Angehérigen wird versucht, die Ordnung wenig-
stens gedanklich wieder herzustellen. In der Erfah-
rung von Chaos wird versucht, die Schuld-Frage zu
strukturieren, um spater wieder einen neuen Sinn
und neue Moglichkeiten zu entdecken. Angst, Scham
und Schuld sind nicht einfach wegzumachen. Diese
Affekte sind lebenswichtig und sind geradezu ein
Motor, um weiterzugehen. Der Mensch «nach der
Aufklirungy, der sich oft gezwungen sicht, die gute
Ordnung des Lebens selbst herstellen zu miissen,
braucht heute Gespriichspartner mit spiritueller Hal-
tung, die beim Verstehen des Lebens helfen und die
die Versuche der Patienten und Patientinnen und
ihren Angehérigen wiirdigen, sich dem Geheimnis
des Lebens zu nihern. Damit der Mensch die gute
Ordnung nicht selbst herstellen und erzwingen muss
oder an dieser Aufgabe verzweifeln muss, ist es wich-
tig, mit ihm das Geheimnis seiner Existenz zu um-
kreisen. Die Spiritualitit heilt nicht in erster Linie die
Krankheit des Patienten, aber sie eréffnet Heilung
fiir die Person, die sich mit Krankheit, Leid und Tod
auseinander setzt. Sie erdffnet Spielrdume fiir die
Anwesenheit des Heiligen im Unheilen und in der
Auseinandersetzung mit Angst, Scham und Schuld.

Angesichts von Krankheit, Trauer und Tod
lernten wir, unseren eigenen, immer subjektiven
Deutungen von Schuld und Schuldgefiihlen gegen-
iiber kritisch zu sein, unsere «Unwissenheit» auszu-
halten und im momentanen Verlust von Autonomie,
Vertrauen und Sinn der Menschen Gesprichspart-
nerinnen und Gesprichspartner zu werden, in deren
Kontakt eine Neuorientierung im Leben und im
Sterben wachsen kann.

Anna-Marie Flirst
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it der Unterzeichnung der «Vereinbarung
M zwischen dem Erzbischof von Vaduz und

dem Bischof von Chur betreffend die Tei-
lung des Vermdgens der Mensa Episcopalis Curiensis»
ist die Ausgliederung des Dekanates Liechtenstein
aus dem Bistum Chur und seine Verselbstindigung
als Erzbistum auch vermégensrechtlich und damit
vollstindig vollzogen. Uber die Notwendigkeit, den
Verhandlungsablauf und das Ergebnis dieser am
8. Dezember 2003 unterzeichneten Vereinbarung
informierte an einer Medienkonferenz in Ziirich Bi-
schof Amédée Grab; begleitet wurde er von Luis W.
Pajarola, dem Prisidenten der Verwaltungskommis-
sion des biindnerischen Corpus Catholicum und der
Biberbrugger Konferenz, dem Zusammenschluss der
offentlich-rechtlichen Kérperschaften (Landeskirchen)
im Bistum Chur. Seine Teilnahme an der Medien-
konferenz verstand Luis W. Pajarola als moralische
Unterstiitzung des Ditzesanbischofs durch die Biber-
brugger Konferenz und als Ausdruck des Dankes fiir
seinen Einsatz zur Befriedung des Bistums.

Die «Ausgliederung»

und ihre Konsequenzen

Die Bulle «Ad satius consulendum», mit der Papst Jo-
hannes Paul II. das Erzbistum Vaduz errichtet hatte,
gibt grundsitzlich vor: «Fiir den angemessenen und
wiirdigen Unterhalt des Vorstehers der neuen Erz-
dibzese mdge Vorsorge getroffen werden durch Ein-
kiinfte der Kurie, durch Spenden der Gliubigen und
durch den Anteil, der ihr zukommt aus der Teilung,
wie sie nach Kanon 122 des Kirchenrechts vorge-
nommen werden muss von den Giitern, die bislang
zum Churer Bischéflichen Tafelgut gehdrten.» Auch
die Vorschriften des Kirchenrechts, auf die die Bulle
verweist, sind sehr allgemein: «...im gebiithrenden
Verhilenis nach Recht und Billigkeit und unter
Beriicksichtigung aller Umstinde und Notwendig-
keiten...» Um Art und Hohe der vorzunehmenden
Abgeltung diskutieren und einvernehmlich entschei-
den zu kénnen, hitte es jedoch Kriterien gebraucht.
Nach langen, ergebnislosen Verhandlungen nannte
der Apostolische Nuntius im Mai 2002 grundsitzli-
che Kriterien; im Mai 2003 bestimmte die Kongrega-
tion fur die Bischofe konkrete Eckwerte, auf Grund
derer die Teilung erfolgen soll, und der Apostolische
Nuntius entwarf einen konkreten Vorschlag fiir die
Trennung. Der Bischof von Chur wie der Erzbischof
von Vaduz erklirten sich mit diesem Vorschlag
einverstanden, so dass ein Vertrag entworfen werden
konnte. Bischof Amédée Grab informierte dann den
Administrationsrat und das Konsultorenkollegium
des Bistums sowie die Biberbrugger Konferenz. Um
Einwinde des Administrationsrates zu entkriften, liess

sich Bischof Amédée Grab vom Apostolischen Nun-
tius schriftlich bestdtigen, dass das gesamte Vorgehen
stets im Einklang mit den kanonischen Bestimmun-
gen iiber die Verwaltung des Kirchenvermégens er-
folgt ist. Dass Erzbischof Wolfgang Haas bei der Vor-
stellung der Vereinbarung in Ziirich nicht anwesend
war, geschah auf Bitte des Churer Didzesanbischofs;
es s