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Die Blauhelmtruppen:
ein Beitrag zum Frieden

Mit der sogenannten Blauhelm-Vorlage ist in der bevorstehenden
Volksabstimmung auf die Frage zu antworten: Soll sich die Schweiz mit
eigenen Truppen an den friedenserhaltenden Missionen der UNO und
eventuell der KSZE beteiligen? Damit beim Abwiigen der Griinde fiir und
gegen ein Engagement unseres Landes bei solchen Blauhelmmissionen
auch die ethischen Gesichtspunkte einbezogen werden, hat die National-
kommission Justitia et Pax im Auftrag der Bischofskonferenz ein Memo-
randum unter dem Titel «Ein Beitrag zum Frieden. Ethische Uberle-
gungen zur Rolle der UNO-Blauhelme» verabschiedet.! Ein erster Teil
skizziert, was UNO-Blauhelme sind und tun, ein zweiter fasst die Abstim-
mungsvorlage zusammen, und ein dritter stellt die folgenden ethischen
Uberlegungen an. Redaktion

Oberstes Ziel der Friedens- und Sicherheitspolitik unseres Landes
muss es sein, einen solidarischen Beitrag zur Forderung von Friede und
Sicherheit in der Welt zu leisten.

Blauhelmtruppen haben eine andere Aufgabe als normale Militér-
einheiten. In friedenserhaltenden Missionen sollen sie nicht einen Krieg
gewinnen, sondern Parteien in einem drohenden oder bereits ausge-
brochenen Konflikt zum Verzicht auf militdrische Gewaltanwendung
bewegen. Blauhelmtruppen allein konnen keinen Frieden herbeifiihren,
aber sie konnen die Voraussetzungen fiir einen Friedensprozess ver-
bessern. Wirkliche Friedensschliisse lassen sich nur auf politischem Weg,
am Verhandlungstisch erreichen. Blauhelmtruppen machen friedens-
politische Massnahmen nicht-militdrischer Art also nicht tberfliissig,
sondern setzen sie vielmehr voraus.

Neben der Bereitstellung von Blauhelmtruppen muss die Schweiz
sich deshalb auch in anderen Bereichen der Aussen- und Aussenwirt-
schaftspolitik fiir die Friedensforderung einsetzen. Dazu wiirden, wie die
Erfahrung zeigt, beispielsweise auch der verantwortungsvolle Verzicht
auf die Ausfuhr von Kriegsmaterial und die Unterstiitzung der wirt-
schaftlichen, sozialen und politischen Entwicklung in moglichen Kon-
fliktregionen gehoren, denn Konflikte entstehen meist dort, wo Armut
und Unterdriickung herrschen. Friede kann es nur auf der Grundlage
von Gerechtigkeit geben.

Soweit friedenserhaltende Massnahmen von Blauhelmtruppen
aber tatsdchlich einen Beitrag leisten konnen zur Beendigung von ge-
waltsamen Konflikten, darf auf dieses Mittel nicht verzichtet werden.
Die leidende und an den Gewalttitigkeiten unschuldige Zivilbevolke-
rung kann nicht einfach ihrem Schicksal iiberlassen werden. Und dann
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darf man auch nicht vergessen, dass jeder lokale Konflikt die Stabilitét
und Sicherheit in der ganzen Region gefdhrdet; der Biirgerkrieg im ehe-
maligen Jugoslawien ist auch dafiir ein bitteres Beispiel.

Einsitze von Blauhelmtruppen sind also immer nur ein Bestandteil
bei der Losung von kriegerischen Konflikten. Die Erfahrung hat aber
gezeigt, dass zu diesem Mittel oft genug keine Alternativen bestehen:

— Politische und wirtschaftliche Sanktionen gegen einen Aggressor
oder gegen ein Land, das systematisch die Menschenrechte oder die
Rechte von Minderheiten verletzt, treffen in den meisten Fillen beinahe
ausschliesslich nur die Zivilbevolkerung, nicht aber die Machthaber, und
wirken, wenn iiberhaupt, nur sehr langfristig.

— Sicher miissen priventive Massnahmen, also die rechtzeitige Er-
kennung von Konflikten, bevor sie mit militdrischen Mitteln ausgetragen
werden, ausgebaut werden. Auch hier lehrt allerdings die Erfahrung,
dass die UNO dazu noch kaum in der Lage ist. Die KSZE konnte fiir
Europa ihren Mechanismus der friedlichen Streitbeilegung bisher noch
nicht im Ernstfall erproben.

— Schliesslich muss, auch wenn diese Einsicht schwerfillt, fest-
gestellt werden, dass eine parzifistische Einstellung der unbeteiligten
Staaten einen ausgebrochenen Konflikt nicht einddmmen kann. Pazi-
fismus heute miisste heissen, den Frieden wo immer moglich ohne
militdrische Gewaltanwendung herbeizufithren. Das kann aber den
Einsatz von friedenserhaltenden Blauhelmtruppen nicht ausschliessen,
selbst wenn ein gewisses Risiko bestehen sollte, dass diese Truppen zur
Selbstverteidigung auch Gewalt anwenden miissen.

Die Beteiligung der Schweiz an friedenserhaltenden Missionen
von Blauhelmtruppen bedeutet keine Abkehr von der eidgendssischen
Tradition der Neutralitdt, sondern ist vielmehr ihre Fortfiihrung. Die
Sicherheit der Schweiz und die Forderung des Friedens lassen sich heute
durch ein stdrkeres internationales Engagement der Schweiz besser
verfolgen als durch ein «neutrales» Abseitsstehen, denn beziiglich der
Forderung von Sicherheit und Frieden kann es keine Neutralitit geben.
Deshalb ist es richtig, wenn die neutrale Tradition unseres Landes
weitergefithrt wird, indem die Schweiz sich solidarisch an der Erhaltung
und Forderung des Friedens beteiligt, eines Friedens, der nur auf der
Grundlage der Menschenrechte Bestand haben kann.

! Justitia et Pax, Postfach 6872, 3001 Bern, Telefon 031-381 59 55, Telefax 031-381 83 49.

Ethische Uberlegungen zur Neutralitiitspolitik
der Schweiz

Die militérische und aussenpolitische tifikation der Anti-Rassismus-Konvention

Neutralitdt der Schweiz ist zum versteck-
ten Motor hitziger offentlicher Diskussio-
nen geworden. So verschiedene Themen
wie EWR-Ratifikation, UNO-Beitritt,
schweizerische Blauhelme und F/A-18-
Kampfflugzeuge, aber auch scheinbar so
selbstverstdndliche Geschifte wie die Ra-

der Vereinten Nationen und der Sozial-
charta des Europarates avancieren zu sen-
siblen und emotionstrachtigen Proble-
men, sobald es den Anschein macht, Un-
abhingigkeit und Neutralitdt der Schweiz
wiirden dadurch tangiert. Die Frage stellt
sich, welchen Beitrag die Kirchen und die

Ethik zu dieser Diskussion leisten konnen.
Und zwar stellt sich diese Frage in zweier-
lei Hinsicht:

— Welche Kompetenz kommt der
Ethik in sicherheits- und verteidigungspo-
litischen Belangen zu?

— Welche  Orientierungsfunktionen
kann sie heute tibernehmen?

Die okumenische Arbeitsgruppe Frie-
denspolitik! des Instituts fiir Sozialethik
des Schweizerischen Evangelischen Kir-
chenbundes und der Nationalkommission
Justitia et Pax der Schweizer Bischofskon-
ferenz hat im Rahmen eines grosseren
Projekts zur ethischen Beurteilung supra-
nationaler Sicherheitspolitiken diese Fra-
gen bearbeitet und legt hier in eigener
Verantwortung ihre ersten Ergebnisse in
der Form von Diskussionsthesen vor.?

B Zur Kompetenz der Friedensethik
Verteidigungs- bzw. sicherheitspoliti-
sche Diskussionsbeitrdge von Ethikern
geraten leicht in Gefahr, in eine von zwei
Schubladen eingeordnet (und damit auch
neutralisiert) zu werden. Die eine Katego-
rie ist der gesinnungsethische Pazifismus,
also eine Einstellung, die — wenigstens in
den Augen ihrer Gegner — unbeleckt von
der Beriicksichtigung realpolitischer Rah-
menbedingungen eine umfassende Abrii-
stung fordert und eine globale Friedens-
und Versohnungspolitik propagiert. Die
andere Klassierung trdgt die Etikette
einer «realistischen» Verantwortungs- bzw.
Kompromissethik, die selbst wiederum
leicht als Anpassung an schlechte Gege-
benheiten und als Unterstiitzung der exi-
stierenden militdrischen und politischen

*Beitrag zur Tagung «Beitreten oder Tritt-
brettfahren? Die Zukunft der Neutralitdt in
Europa» der Schweizerischen Friedensstiftung
vom 29./30. Oktober 1993.

' Mitglieder der Arbeitsgruppe: Muriel
Beck (Hilfsstelle Menschenrechte des Schwei-
zerischen Evangelischen Kirchenbundes,
Bern), Sabine Gopfert (Schweizerischer Katho-
lischer Frauenbund, Basel), Carmen Jud
(Christlicher Friedensdienst, Luzern), Thomas
Albert (Bern), Giinther Béchler (Schweizeri-
sche Friedensstiftung, Bern), Martin Bernet
(Pax Christi, Lausanne), Marc Dunant (Lau-
sanne), Laurent Goetschel (Bern), Peter Hug
(Bern), Max Keller (Paulus-Akademie,
Ziirich), Christian Kissling (Justitia et Pax,
Bern), Hans-Balz Peter (Institut fiir Sozial-
ethik, Bern), Plasch Spescha (Sozialethische
Arbeitsstelle, Biel).

2 Als frithere Publikationen zum Thema vgl.
auch ISE/J+P (Hrsg.), Frieden in Europa. Eine
Herausforderung fiir die Schweiz, Bern 1991,
sowie ISE/J+P (Hrsg.), Schweizerisch — und
dennoch europdisch...?, Bern 1992; zu bezie-
hen bei: Justitia et Pax, Postfach 6872, 3001
Bern, Telefon 031-381 59 55.
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Ein sehr leises Zeichen

Die liturgischen Biicher legen uns
fiir den Vorabend von Pfingsten nicht
weniger als fiinf mogliche Lesungen und
ein Evangelium und fiir den Pfingsttag
selber wieder drei mogliche Lesungen
und zwei Evangelien vor. Das Evange-
lium vom Vorabend, Joh 7,37-39, ist
eine Verheissung der Geistsendung; das
zweite vom Tag selbst ist zusammenge-
stellt aus zwei Kapiteln der Abschieds-
reden und legt dar, was der Geist in der
Zeit nach Ostern wirken werde. Das
Pfingstereignis selber wird berichtet im
ersten Evangelium des Festtages, aufge-
schrieben bei Joh 20,19-23. Diesen Be-
richt wollen wir auszuloten versuchen.

Am meisten bildlich dargestellt ist
natiirlich das Pfingstereignis, wie es Lu-
kas Apg 2,1-11 erzdhlt mit dem Sturm,
der Sprachengabe und den Zungen wie
von Feuer. Gibt es nun zwei sich kon-
kurrenzierende Ausgiessungen des Gei-
stes? Nicht bloss zwei, vielmehr miissen
wir schliessen, dass die Ausgiessung
standig neu geschieht, was auch andere
Berichte aus der Apostelgeschichte be-
statigen (4,31; 8,17 ff.; 10,44; 19,6). Nur
dann und wann aber geschieht sie mit
schau- und horbaren Zeichen. In unse-
rem Evangelium (20,19-23) ist das Zei-
chen aussergewohnlich leise und un-
spektakuldr, in dieser Hinsicht ver-
gleichbar mit der Taube bei der Taufe
am Jordan. Ein Hauchen nur ist es. «<Er
hauchte sie an und sprach zu ihnen:
Empfanget den Heiligen Geist.» Jedes
Zeichen und jeder Name der Bibel fiir
den Heiligen Geist muss uns helfen,
dem Geheimnis Heiliger Geist ndher zu
kommen.

Hochfest von Pfingsten: Joh 20,19-23

Was konnte das Zeichen Hauch be-
deuten? Man wird an die Erschaffung
des Menschen nach Gen 2,7 denken
miissen. Gott haucht dem noch toten
Leib des ersten Menschen das Leben
ein. Der Atem ist das dussere Zeichen,
dass der Mensch lebt. Den letzten
Atemzug tun, den Geist aushauchen
heisst darum sterben. Das ist die natiir-
liche Beobachtung und hat mit dem kli-
nisch feststellbaren Leben oder Nicht-
mehr-Leben nichts zu tun.

Wenn nun Jesus den Jiingern durch
Anhauchen den Geist mitteilt, so ist
ganz offenbar dieser Geist das neue Le-
ben. Jesus lebt dieses Leben bereits und
teilt es nun den Jiingern mit. Gottes-
kindschaft, Gott in uns, Gnadenleben,
Einwohnung des Geistes, das alles kann
mitgemeint sein.

Ein zweites: Der Hauch kommt aus
dem Innern; nicht nur aus dem Mund
wie das Wort; er kommt aus grosserer
Tiefe. So hatte es Jesus (Joh 7,18) ver-
heissen: «Aus seinem Innern werden
Strome lebendigen Wassers fliessen.
Damit meinte er den Geist.» Er wird
dann gegeben, wenn Jesus in der Auf-
erstehung verherrlicht sein wird, also
jetzt.

Hilfreich sind auch die Sitze, die der
Stelle von der Geistsendung vorausge-
hen und nachfolgen. Voraus geht das
Wort: «Wie mich der Vater gesandt hat,
so sende ich euch.» Dazu also brauchen
sie den Heiligen Geist. Nicht aus Eige-
nem, sondern aus der Kraft des Geistes
werden sie die Sendung Jesu weiter-
fithren, das Reich Gottes in der Welt
umsetzen. Der Geist wird sie dabei «in

alle Wahrheit einfithren» (Joh 16,12).
Unmittelbar danach folgt das Wort
Jesu: «Wem ihr die Sitinden vergebt...»
Es war gewiss gut gemeint, als man er-
kldarte, das sei die Einsetzung der
Beicht, der Lossprechungsvollmacht
und des fiir die Einzelbeicht geforder-
ten vollstdndigen Siindenbekenntnisses.
Als ob die Stindenvergebung an die
Einzelbeicht gebunden wire! Als ob
nicht alle Sakramente siindenvergebend
wirken wiirden, die Taufe mit der Fir-
mung (Apg 2,38), die Eucharistie mit
dem Blut zur Vergebung der Siinden
(Mt 26,28), die Krankensalbung (Jak
5,15). Die Siindenvergebung ist das
Korrelat zum Geschenk des neuen Le-
bens und sollte deshalb nicht fiir sich
allein gesehen werden. Auch mit der
Stindenvergebungsvollmacht hier einen
Teil der Priesterweihe zu sehen, diirfte
eine Engfiihrung sein. Der Heilige Geist
und mit ihm die Stindenvergebung wird
eher der Gesamtheit der Jiinger iiber-
tragen, der Kirche. Diese darf dann die
Weitergabe des Heiles in so oder anders
gestalteten Sakramenten konkretisie-
ren. Die Ubergabe des Geistes geschieht
in einer Atmosphére des Friedens und
der Freude. Die Freude der Jiinger, «als
sie den Herrn sahen», wird durch den
Geist gewiss verstdrkt. Die ersten
«Friichte des Geistes sind Liebe, Freu-
de, Friede» (Gal 5,22). Karl Schuler

Der als Seelsorger titige promovierte
Theologe Karl Schuler, der 1968-1983 Mit-
redaktor der SKZ und 1972-1982 Bischofs-
vikar war, schreibt fiir uns regelmiissig einen
homiletischen Impuls zu den jeweils kom-
menden Sonntags- und Festtagsevangelien

«Michte und Gewalten» denunziert wer-
den kann. Es braucht hier nicht darum zu
gehen, ob ausserhalb dieser beiden Schub-
laden in der Theologie- und Philosophie-
geschichte auch noch heute brauchbarere
friedensethische Ansitze zu finden sind;
klar ist aber, dass die beiden Konzepte des
Umschmiedens von Schwertern zu Pflug-
scharen einerseits und des gerechten Krie-
ges andererseits kaum noch allein als ethi-
sche Orientierung aktueller Sicherheits-
politik zu benutzen sind.

Wozu braucht es aber iiberhaupt eine
ethische Orientierung? Wo liegt der spezi-
fische Beitrag der Friedensethik zur si-

cherheitspolitischen Diskussion? Es mag
vielleicht auf den ersten, aber auch nur auf
den ersten Blick als billige Antwort er-
scheinen, wenn gesagt wird, dass es der
Ethik vor allem darum gehen muss, dieje-
nigen Fragen in die ¢ffentliche Diskussion
einzubringen, die dort erfahrungsgemaéss
zu kurz kommen. Diese Fragen liegen auf
mindestens zwei Ebenen:

— Zieldimension: Welche Ziele soll
eine Sicherheitspolitik verfolgen? Bewah-
rung der nationalen Unabhéngigkeit,
Schutz vor militdrischer Gewalt und somit
Kriegsverhinderung durch Dissuasion
konnen dann nicht mehr geniigen, wenn

sich zeigt, dass die eigentlichen Bedro-
hungslagen ldngst nicht mehr klassisch-
machtpolitischer Art sind, sondern sich
aus anderen Problemkreisen ergeben,
etwa aus okologischen und zivilen Gefah-
ren, aus kulturellen Disparitéten und aus
der ungleichen Verteilung von Giitern und
Lebenschancen. Die Ethik muss deshalb
in Erinnerung rufen, dass die Beibehal-
tung der gewohnten, auf militdrischer
Macht basierenden Verteidigungspolitik
diese Gefdahrdungen nicht nur nicht besei-
tigen kann, sondern letztlich sogar kontra-
produktiv ist. Sicherheit ist keine Frage der
blossen Abwehr mehr. Daran miissten sich
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dann Folgerungen anschliessen, die auf
eine grossere internationale Solidaritét,
auf soziale, 6konomische und politische
Starkung krisenanfélliger Regionen usw.
hinzielen — Folgerungen, die nicht zuletzt
auch unseren Lebensstil und unseren ma-
teriellen Wohlstand hinterfragen. Mit dem
Veralten nationalstaatlicher Souverini-
tiatsvorbehalte geht aber gleichzeitig eine
Demilitarisierung der  Sicherheitspolitik
Hand in Hand; diese Entwicklung, so zeigt
eine Durchsicht der vorliegenden Litera-
tur, wurde bisher in der Friedensethik
(und nicht nur dort...) noch kaum verar-
beitet. Deshalb kann reiner Pazifismus
heute keine ausreichende Orientierung
mehr bieten.

— Mitteldimension: Welche Mittel sind
zur Bewiltigung einer Krise zuldssig? Die-
se Frage stellt sich zuerst einmal hinsicht-
lich machtpolitischer Bedrohungen. Es
hat sich gezeigt, dass auch international
abgestiitzte und zweifelsfrei volkerrecht-
lich legitime Interventionen militédrischer,
politischer und wirtschaftlicher Art kei-
neswegs unproblematisch sind, weder fiir
die Betroffenen noch fiir die Intervenie-
renden. Dass gegeniiber der wirtschaftli-
chen oder militdrisch-machtpolitischen In-
tervention der politischen Konfliktlosung
mittels volkerrechtlicher Regeln und Me-
chanismen wo immer moglich der Vorzug
gegeben werden muss, liegt auf der Hand.
«Deregulierung» kann in der Sicherheits-
politik jedenfalls keine Legitimitédt bean-
spruchen. Wesentlich uniibersichtlicher ist
die Situation aber bei nicht-machtpoliti-
schen Bedrohungen, fiir die ein opera-
tionables Instrumentar erst in Ansétzen
zur Verfiigung steht. Die Ethik kann hier
die formale Auskunft geben, dass die ein-
gesetzten Mittel zur Uberwindung oder
wenigstens Handhabung der Krise Zu-
kunft ermoglichen sollen und diese nicht
verbauen diirfen. Ihr muss es also darum
gehen, gegeniiber der kurzfristigen politi-
schen Dimension die lédngerfristige Ebene
zur Geltung zu bringen. Neben dieser
Berticksichtigung der Situationstranszen-
denz der Mittel muss als zweite einschrin-
kende Regel die Verhdltismidssigkeit der
(Interventions-)Mittel beachtet werden:
Die - ohnehin konstruierte — Figur des
«ungerechten  Angreifers» legitimiert
eben nicht zu jedem Akt der Selbstvertei-
digung.

Gerade in Fragen der legitimen Mittel
des Krisenmanagements ist die Ethik
selbstversténdlich auf eine enge Kooper-
ration mit der politikwissenschaftlichen
Friedensforschung und mit anderen So-
zialwissenschaften angewiesen. Nur so
kann sie ihre eigentliche Aufgabe wahr-
nehmen, nicht nur einschrinkende forma-

le Regeln anzugeben, sondern positiv zu
sagen, was unternommen werden sol/, um
eine Bedrohung abzuwenden.

B Der Beitrag der Schweiz zur
europiischen Friedensordnung

Was heisst das alles nun fiir die Orien-
tierungsprobleme unseres Landes? Soll
unsere bisherige Neutralitdtspolitik wei-
tergefithrt werden? Aus ethischer Sicht
muss gefordert werden, dass sich die Si-
cherheitspolitik der Schweiz an den Frie-
densinteressen Europas auszurichten hat.
Dieser nur auf den ersten Blick triviale
Grundsatz lasst sich durch Argumente aus
mindestens drei Dimensionen stiitzen: Die
Beachtung der Prioritdit der gesamteu-
ropéischen vor unseren nationalen Sicher-
heitsinteressen ist erstens ein Gebot der
Solidaritdt. Von daher verbietet sich die si-
cherheitspolitische Option des Trittbrett-
fahrens — man sollte vielleicht besser von
«Schwarzfahren» sprechen — von selbst.
Das bedingt freilich auch, dass die
Schweiz auch die Risiken einer suprana-
tionalen  Sicherheitspolitik  mittragen
muss. Die Beteiligung der Schweiz an der
europdischen Friedenspolitik ist zweitens
ein Gebot der politischen Vernunft: Unser
Land ist seit 1989 sicherheitspolitisch ein
integrierender Bestandteil Europas; die
Situation einer spezifischen Bedrohung
der Schweiz kann mit an Sicherheit gren-
zender Wahrscheinlichkeit auf absehbare
Zeit hinaus ausgeschlossen werden. Das
Beharren auf einer eigenstdndigen Vertei-
digungspolitik ist also eher mythisch-tra-
ditionell denn rational-sicherheitspolitisch
begriindet. Schliesslich bedeutet ein Aus-
richten eidgendssischer Sicherheitspolitik
an den Interessen Gesamteuropas drittens
auch keinesfalls einen historischen Bruch:
Die Neutralitdt der Schweiz entsprach im
Zeitalter der nationalstaatlichen Konkur-
renz und in der Ara der Blockkonfrontati-
on des Kalten Krieges nicht nur dem eige-
nen, sondern auch dem gesamteuropdi-
schen Sicherheitsinteresse. Heute, unter
gednderten Bedingungen, ist es eine Fort-
fiihrung der historischen Tradition, wenn
gefragt wird, welchen kooperativen Bei-
trag die Schweiz zur Sicherheit auf unse-
rem Kontinent unter neuen Bedingungen
leisten kann.

Es braucht nicht bestritten zu werden,
dass die Neutralitdt unseres Landes auch
ethisch eine valable sicherheitspolitische
Option dargestellt hat — selbst wenn sie,
vor allem durch die illusorische Trennung
von militdrischer und wirtschaftlich-politi-
scher Neutralitit, ihre Schattenseiten auf-
wies. Was sich bis vor kurzem bewihrt hat
und legitim erschien, ist inzwischen aber,
so kann zusammengefasst werden, proble-

matisch geworden. Vor diesem Hinter-
grund erscheint es deshalb gerade aus
ethischer Sicht geboten, dass sich die
Schweiz am Aufbau einer gesamteuropéi-
schen Friedens- und Sicherheitsordnung
beteiligt — mit allen Verpflichtungen, die
sich daraus ergeben; fiir den neutralen
Alleingang scheint es derzeit kaum triftige
Argumente zu geben.

Wie soll aber eine solche wiinschbare
europdische Sicherheitsordnung ausse-
hen? In einer ersten Annédherung lassen
sich fiinf Kriterien formulieren, denen
eine ethisch legitime kollektive Sicher-
heitspolitik in Europa geniigen miisste:

— geographisch: ~eine  gemeinsame
Sicherheitspolitik West- und Osteuropas;

— kulturell und politisch: die Integrati-
on potentieller Gegner und nicht bloss der
Zusammenschluss weitgehend gleichge-
sinnter Demokratien auf der Basis west-
lich-abendldndischer Werte;

— teleologisch: die prospektive Be-
kdampfung von Ursachen politischer und
militdrischer Gewaltanwendung, die in
der iiberwiegenden Mehrzahl der Fille
eben nicht nur machtpolitischer Natur
sind;

— dimensional: die Erweiterung der
Sicherheitspolitik iiber den militérisch-
machtpolitischen Aspekt hinaus auf 6ko-
logische, soziale, kulturelle und Entwick-
lungsfragen;

— relational: das Bemiihen um eine soli-
darische wirtschaftliche, soziale und politi-
sche Starkung auch anderer Weltregionen.

Mit diesen fiinf Kriterien kann ein
System kollektiver Sicherheit in Europa
noch nicht abschliessend skizziert werden.
Ein solches System, das wohl auf einer
modifizierten Form der KSZE aufbauen
miisste, wire aber den anderen Optionen
sicherheitspolitischer Orientierung der
Schweiz (neutraler Alleingang; Beitritt zu
Nato bzw. WEU in ihrer heutigen Form)
vorzuziehen, und zwar ebenso aus ethi-
schen wie aus realpolitischen Griinden.
Mit anderen Worten: Gerade seit dem
Wegfall der Ost/West-Konfrontation kann
in der Zieldimension zwischen Friedens-
ethik und sozialwissenschaftlicher Frie-
densforschung kein wirklicher Wider-
spruch mehr bestehen, und zwar aus dem
einfachen Grund, dass das Uberleben von
uns allen nicht mehr durch nationale Ver-
teidigungsanstrengungen der einzelnen
Staaten, sondern nur noch durch ein héhe-
res Mass an internationaler Solidaritit ge-
sichert werden kann. Aber auch in der
Frage der legitimen Mittel konnen die
oben erwidhnten einschrinkenden Regeln
als konsensfahig gelten.

Fiir die Schweiz bedeuten diese Uber-
legungen weiter, dass sie aus ethischen
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Griinden verpflichtet ist, bereits am Auf-
bau einer kollektiven Sicherheitsordnung
in Europa, die den erwédhnten Kriterien
gentigt, mitzuwirken. Es kann nicht genii-
gen, dass sie mit einem Beitritt wartet, bis
die anderen europdischen Staaten ein sol-
ches vollkommenes System kollektiver
Sicherheit geschaffen haben; das Engage-
ment unseres Landes ist schon vorher ge-
fordert. Blosses Beharren auf Neutralitat
und nationalstaatlicher Souverinitat, das
lautstarke Poltern fiir eine «neutrale und

unabhingige Schweiz» erscheinen jeden-
falls heute eher als Ausdruck eines kollek-
tiven und kurzsichtigen Egoismus denn als
Kennzeichen politischen und ethischen
Verantwortungsbewusstseins.

Christian Kissling

Der im Fach Sozialethik promovierte Theo-
loge Christian Kissling ist deutschsprachiger
Sekretiir der Schweizerischen Nationalkommis-
sion Justitia et Pax

Pastoral

Das Pfarr(ei)blatt ist fiir viele
der letzte «Draht» zur Kirche

Der Welttag der Sozialen Kommunika-
tionsmittel, der am kommenden Sonntag,
15. Mai, von der romisch-katholischen
Weltkirche begangen wird, ladt uns ein,
iiber das Verhiltnis von Kirche und Me-
dien nachzudenken. Das gibt uns Anlass,
bei dieser Gelegenheit auch einmal den
Stellenwert der Pfarr(ei)blétter zu thema-
tisieren, die in diesem Spannungsfeld eine
spezifische Rolle tibernehmen, weil sie in-
stitutionell zwar in die Kirche eingebun-
den sind, aber dennoch mehr als nur eine
«Kanzel» der offiziellen Kirche sein sol-
len. Noch gibt es in der Schweiz nur weni-
ge Untersuchungen und Analysen, die
uns ein Bild dariiber vermitteln, welcher
Stellenwert den Pfarr(ei)bldttern heute
tatsdchlich zukommt und wie es beispiels-
weise um die Akzeptanz dieses «Me-
diums» bei kirchlich eher distanzierten
Kreisen steht.

Teilweise tiberraschende Resultate hat
eine reprasentative Meinungsumfrage er-
geben, die im Sommer des vergangenen
Jahres unter Leserinnen und Lesern der
Luzerner Pfarreiblitter durchgefiihrt wor-
den war: Damit wurde ein hiufig zu
horendes (Vor-)Urteil entkréftet, das
davon ausgeht, dass heute Pfarr(ei)blatter
kaum noch gelesen werden. In eine deut-
lich andere Richtung weist die Auswer-
tung der Umfrage, auf deren Grundlage
gar die Behauptung gewagt wird, dass
die Pfarreiblétter «ein unerkannter Best-
seller» seien. Mehr noch wird darauf hin-
gewiesen, dass das Pfarreiblatt «oftmals
der einzige, meistens aber der wichtigste
Draht» zu jenen Kirchenmitgliedern sei,
die ausserhalb des Kreises leben, der den
Kern der Pfarrei ausmacht.

B Ergebnisse einer reprisentativen

Umfrage

Ausgangspunkt solcher Feststellungen
waren personlich-miindliche Interviews,
die nach einem représentativen Verfahren
mit insgesamt 327 Pfarreiblattleserinnen
und -Lesern in vier ausgewéhlten Streuge-
bieten im Kanton Luzern (Ebikon, Lu-
zern, Kriens und Sursee) nach drei Alters-
klassen zwischen 15 und 74 Jahren durch-
gefiihrt wurden. Ziel der Untersuchung
war, das Pfarreiblatt bei seinen Leserin-
nen und Lesern hinsichtlich Nutzung und
Akzeptanz zu iberpriifen und Anbhalts-
punkte fiir die zukiinftige Gestaltung und
Positionierung zu liefern.

Eine nicht unwichtige Vorentschei-
dung wurde bei der Représentativ-Um-
frage durch die Wahl der Stichprobe ge-
troffen. So ermittelte das IHA-GfM For-
schungsinstitut Hergiswil keine eigent-
lichen «Reichweiten» der Leserschaft,
sondern beschrinkte die Untersuchung
auf personlich-miindliche Interviews mit
Leserinnen und Lesern des Pfarreiblattes,
wobei als «Leser/in» diejenigen Personen
definiert wurden, die das Pfarreiblatt
«schon einmal gelesen oder durchgeblit-
tert» haben.

Besonderes Interesse kommt dieser
Umfrage schon von daher zu, dass bisher
fiir ein kirchliches Medium noch selten
derartige Untersuchungen mit einem re-
préasentativen Verfahren (die Stichprobe
wurde nach dem Random-Quota-Verfah-
ren durchgefiihrt) gemacht wurden. Die
Initiative der Umfrage — das diirfte be-
merkenswert sein — ging nicht vom Triger-
verein des Pfarreiblattes, sondern von der
Brunner AG aus, die in Kriens den gross-

ten Teil der Pfarreiblétter druckt. Damit
wurde, so ist zu vermuten, in einem gewis-
sen Sinne «die Flucht nach vorn» ange-
treten, um moglichen Spariibungen von
Kirchgemeinden entgegenzutreten, die
zur Kostensenkung zuallererst beim Pfar-
reiblatt Abstriche machen wollen. Mit
konkreten Fakten galt es die verbreitete
Meinung zu widerlegen, dass Pfarreiblét-
ter als Organe der Pfarreien kaum gelesen
wiirden.

B 75 Prozent regelmiissige Leser/-innen

Die Resultate der Représentativ-Um-
frage sind entsprechend iiberraschend:
«Mehr als drei Viertel der Leserinnen und
Leser nehmen das Pfarreiblatt regelmis-
sig zur Hand, das heisst, mindestens fiinf
von sechs Nummern», womit der Anteil
an regelmissigen Leserinnen und Lesern
(76 Prozent) wesentlich hoher als gemein-
hin angenommen einzustufen ist. Gleich-
zeitig ldsst sich das Leseverhalten durch
verschiedene Faktoren (Geschlecht, Al-
ter, Gottesdienstbesuch) noch genauer
ausdifferenzieren: Daraus ergibt sich der
Trend, dass eher Frauen, langjdhrig in der
Pfarrei wohnende Personen und wenig
seltene Gottesdienstbesucher/-innen das
Pfarreiblatt lesen.

Betreffend Alterskategorien zeigte die
Untersuchung, dass der Prozentsatz der
jingeren Leser/-innen (43 Prozent) we-
sentlich unter dem Durchschnittswert von
76 Prozent der regelméssigen Leser/-in-
nen liegt — im Gegensatz zu den Alters-
gruppen ab 35 Jahren: bei 85 Prozent der
35- bis 54jdhrigen und 83 Prozent der
55- bis 74jahrigen. Entsprechend unter-
schiedlich zeigt sich bezogen auf die ein-
zelnen Gruppen die Leseintensitit, die
generell erfreulich hoch ist, wobei junge
Leser/-innen durch selektive Lesegewohn-
heiten zu charakterisieren sind.

Die Beurteilung der Wichtigkeit von
Rubriken zeigt in der Umfrage, dass gera-
de regionale und pfarreibezogene Beitri-
ge als besonders wichtig und interessant
eingestuft werden, was bedeutet, dass
Themen oft aufgrund der rein geographi-
schen Nihe besondere Beachtung finden.
Gewiinscht wird eine noch stidrkere For-
cierung einer meinungsfreudigeren, aber
trotzdem unabhingigen und ungebunde-
nen Ausrichtung.

B Zum Teil recht deutliche Defizite
Weniger ausgepragt ist laut Untersu-
chung die emotionale Bindung der Leser-
schaft an das Pfarreiblatt: 45 Prozent neh-
men eine eher ambivalente Position ein,
knapp 20 Prozent sogar eine distanzierte.
Ein mogliches Ziel, jiingere Personen wie-
der an die Kirche und die Gemeinde her-
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anzufithren, wird mit dem Pfarreiblatt
kaum erreicht, wie Dr. Wilhelm Siebert
vom IHA-GfM Forschungsinstitut Her-
giswil unterstreicht: «Zurzeit besitzt das
Pfarreiblatt — vor allem beim jiingeren
Publikum - ein eher angestaubtes und bie-
deres Image. Etwas mehr Humor, mehr
Vermittlung von Lebensfreude und Opti-
mismus, aber auch mehr Kontroversen
und verschiedene Meinungen — Forum-
charakter — sollten das Erscheinungsbild
des Pfarreiblattes in Zukunft prigen. An-
sonsten bestehen eindeutig <Nachwuchs-
probleme>.»

So brachte die Umfrage neben zahlrei-
chen erfreulichen Ergebnissen aus der
Sicht der Pfarreiblattleser/-innen zum Teil
auch recht deutliche Defizite hervor, die
fiir eine zukiinftige Gestaltung und Posi-
tionierung der Pfarreibldtter nicht un-
wichtige Anhaltspunkte liefern konnen:
«Es sollte engagierter werden.» «Es sollte
bedeutend mehr Lesefreude vermitteln.
Der Spass beim Lesen kommt zu kurz.»
«Es sollen mehr praktische Hilfe und Tips
vermittelt werden.» «Die Unabhéngigkeit
bei den Beitrédgen sollte weiter unterstri-
chen werden: etwas weniger Anbindung
an die offizielle Kirchenmeinung.» «Das
Themenspektrum sollte ausgeweitet wer-
den, wobei der Schwerpunkt auf die
nihere Umgebung gelegt werden sollte.»

B Pfarreiblatt als Mittel

der Verkiindigung

Anlésslich der Prasentation der Ergeb-
nisse der Reprisentativ-Umfrage formu-
lierte Ludwig Spirig-Huber, Zentralredak-
tor des Luzerner Pfarreiblattes, in sieben
Thesen einige Grundiiberlegungen zum
Verhiltnis von «Kirche und Medienof-
fentlichkeit». Eigentlicher Auftrag der
Kirche sei die Verkiindigung, die sie auf
vielféltige Weise wahrnehmen koénne: In

der Welt

Gottesdiensten und sakramentalen Hand-
lungen, in Religionsunterricht und Er-
wachsenenbildung, in Vereinen und Gre-
mien usw. Auf diesen Hintergrund stellte
er auch das Pfarreiblatt, das — neben den
genannten — ebenfalls ein Weg der Ver-
kiindigung darstelle. Gleichzeitig wies
Ludwig Spirig darauf hin, dass der Kreis
jener Menschen, die sich direkt von der
Verkiindigung der Kirche ansprechen las-
sen, immer kleiner werde, zumal sich der
gesellschaftliche Ort der Kirche in den
letzten Jahrzehnten entscheidend verdn-
dert habe. In dieser Situation sei das Pfar-
reiblatt fiir viele der letzte «Draht» zur
Kirche und diirfe deshalb in seiner Bedeu-
tung nicht unterschétzt werden: «Kirche
ist heute angewiesen auf <Eigenwerbung»,
muss sich, ihre Botschaft und ihre Veran-
staltungen ins Gesprich bringen. Kirche
braucht Offentlichkeitsarbeit.»

Das Bewusstsein des veridnderten ge-
sellschaftlichen Ortes der Kirche sei bei
vielen Amtstrigern und Behorden der
Kirche nicht oder zu wenig vorhanden.
Das habe zur Folge, dass eine Offentlich-
keitsarbeit, gerade auch iiber die Grenzen
des «inneren Kerns» hinaus, oft als nicht
notwendig angesehen werde. Da gebe nun
die Repriasentativ-Umfrage klare An-
haltspunkte fiir die Notwendigkeit eines
zeitgemassen Pfarreiblattes, meinte Lud-
wig Spirig weiter und betonte: «Wo Kirche
Offentlichkeitsarbeit macht, wo sie sich
prasentiert in Mitteilungen, Stellungnah-
men oder Anlédssen, da wird sie wahr- und
zumeist auch ernst genommen.»

Benno Biihlmann

Der Diplomtheologe Benno Biihlmann ar-
beitet als Redaktor bei der Luzerner Zeitung
und studiert noch am Institut fiir Journalistik
und Kommunikationswissenschaft der Univer-
sitit Freiburg

Afrika-Synode: Aufbruchstimmung

«Manche haben viel erhofft und sind
nun enttduscht. Andere haben nicht viel
erwartet und sind nun {iiberrascht.» Mit
diesen Worten erinnerte Nyeme Tésé aus
Zaire am Schluss der Bischofssynode
daran, dass es kaum moglich ist, ein objek-
tives Urteil tiber diese Versammlung zu
fillen, die in der afrikanischen Kirchenge-
schichte erstmalig war. Der Theologe aus

Kinshasa fiigte jedoch hinzu: «Die Synode
hat Perspektiven gedffnet. Sie ist ein hi-
storisches Ereignis.» Er betonte weiter,
jetzt miissten die Bischofe an die Basis ge-
hen und dort die Anregungen der Synode
verwirklichen.

Dazu der in Simbabwe tdtige Immen-
seer Missionar Josef Werlen: «Es kommt
auf die Initiative der Bischofe an. Von sich

aus wird sich nichts dndern. Die Proposi-
tiones (Vorschlidge) der Synode werden
sich nicht selbst wehren. Wer jedoch mit
ihnen etwas anfangen will, findet in ihnen
viele Impulse.»

B Allgemeine Zufriedenheit

Wer sich in der ersten Maiwoche in
Rom etwas umgehort hat, fand unter den
Teilnehmern der Synode so etwas wie eine
«allgemeine Zufriedenheit auf einem ho-
hen Niveau». Von der Missstimmung, wel-
che die Wahl von Rom als Versammlungs-
ort ausgelost hatte, war nichts mehr zu
spiiren. Bereits der «inkulturierte», fast
drei Stunden dauernde Eroffnungsgottes-
dienst hatte die Gemiiter besénftigt.
Uberdies lernte man bald die organisato-
rischen Annehmlichkeiten zu schétzen,
die der synodenerprobte Vatikan zu bie-
ten hatte. «Bei uns in Afrika gibt es nicht
so viele Computer», meinte ein nigeriani-
scher Bischof...

Nach der lateinamerikanischen Bi-
schofsversammlung in Santo Domingo
(1992) wurden vielerorts Befiirchtungen
laut, die romische Kurie konnte auch die
Synode fiir Afrika manipulieren. Abge-
sehen vom starren Korsett einer Bischofs-
synode (dazu der ndchste Abschnitt dieses
Artikels), war davon kaum etwas zu
spiiren. Einer der rund 20 weissen Teil-
nehmer der Synode sagte uns dazu im pri-
vaten Gespridch etwas nonchalant: «Wir
sind ein unvorbereiteter lustiger Haufe.
Vor uns braucht niemand Angst zu ha-
ben.»

Wihrend den vergangenen fiinf Jahren
war zwar die Synode zum Teil auch an der
afrikanischen Basis intensiv vorbereitet
worden. Dennoch gab es kaum Gruppie-
rungen von Bischofen, die mit ganz kon-
kreten Vorstellungen und Absprachen
nach Rom gereist waren. Anders als am
Zweiten Vaticanum spielten diesmal die
Theologen, die noch am ehesten Konzepte
entwickelt hatten, kaum eine Rolle.!

Trotz allen Handicaps bei der Vorbe-
reitung und Durchfiihrung bezeichnet sich
die Versammlung in ihrer Schlussbot-
schaft wohl zu Recht mehrmals als eine
«Synode der Hoffnung». Sie war geprégt
von einer starken Aufbruchstimmung. Sie
sei der Anfang eines neuen Weges, ja so-

' Ob die marginale Bedeutung der Theolo-
gen withrend der Synode auf Angste der afrika-
nischen Bischofe oder auf den Einfluss «Roms»
zuriickzufiihren war, wurde nicht deutlich.

Eine viel beachtete Karikatur zeigte iibri-
gens eine Frau und einen Muslim, die beide von
der Schweizer Garde in die Synodenhalle ge-
lassen wurden. Einem Theologen aber blieb der
Weg versperrt.
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gar eine Revolution, meinten mehrere
afrikanische Teilnehmer an einer Presse-
konferenz, die am Schluss von einigen
progressiven kirchlichen Organisationen
durchgefiihrt wurde.

Sie hat offensichtlich eine Dynamik
ausgelost. Wie weit sie wirkliche Verédnde-
rungskraft haben wird, muss sich in den
ndchsten Jahren erweisen. Immerhin gibt
es positive Anzeichen dafiir, dass die Sa-
che nicht versanden wird. Viele Bischofe
sind offenbar gewillt, zu Hause auf di-
ozesaner oder nationaler Ebene eigene
Synoden durchzufiithren, um die Impulse
von Rom an Ort und Stelle aufzunehmen.
Auch die Arbeitsgruppen und Kommissio-
nen, die nach dem Willen der Synoden-
«Viter» vor allem im Bereiche der In-
kulturation entstehen sollen, versprechen
eine Vertiefung und Konkretisierung der
Uberlegungen, die seit dem Weissen
Sonntag in der Audienzhalle des Vatikans
gemacht worden sind. Ein Hoffnungszei-
chen ist auch, dass der nachsynodale Rat
zum grossten Teil aus zukunftweisenden
Kriften besteht (dies gilt fiir die neun Ver-
treter, die fiir je eine afrikanische Region
gewihlt wurden, wie auch fiir die drei vom
Papst ernannten Bischofe).

B Schwerfillige Synoden

Wer die Sondersynode fiir Afrika ge-
recht beurteilen will, kommt nicht daran
vorbei, sich mit der Einrichtung der Syn-
ode als solcher zu befassen. Bekanntlich
wurde sie vom Konzil gewiinscht, um ein
herausragendes Zeichen der bischoflichen
Kollegialitét zu sein. Die Synode als kolle-
giale Einrichtung sank allerdings bald
schon fast zur Bedeutungslosigkeit ab.
Das von Paul VI. verfasste nachsynodale
Schreiben «Evangelii nuntiandi» (1974)
war praktisch die letzte bleibende Frucht
einer Synode. Was aber blieb iibrig von
den folgenden Versammlungen iiber die
Katechese (1977), die Familie (1980), die
Versohnung (1983), die Laien (1987) und
die Priesterausbildung (1990)?

Die mangelnde Effizienz liegt sicher
im Ablauf der Synoden begriindet, die im
wesentlichen stets nach dem folgenden,
etwas vereinfacht dargestellten Schema
verlaufen:

— Die beiden ersten Wochen kann je-
der Teilnehmer ein hochstens achtminditi-
ges Statement abgeben. Dabei entsteht
eine vielféltige Auslegeordnung von Si-
tuationsbeschreibungen und Vorschldgen.
Fiir die Synodalen ist jeoch die Anhorung
von iber 200 (fiir die meisten fremdspra-
chigen) Voten auf die Dauer ermiidend.
Dazu Josef Werlen: «Viele haben zwi-
schendurch geschlafen. Auch der Papst.
Doch wer kann es ihnen verargen?» Im-

mer wieder hort man zu diesen beiden
Wochen Uberlegungen, ob es sich interna-
tionale Konzerne erlauben konnten, ihre
hochsten Manager zusammenzurufen, um
zwei Wochen lang Monologe iiber sich
ergehen zu lassen. Konnte die Zeit nicht
besser genutzt werden?

— In der dritten Woche versuchen
Kleingruppen (Circuli minores) von je 20
Teilnehmern das Gehorte zu vertiefen und
Vorschldge zum behandelten Thema zu
erarbeiten.

— Am Anfang der vierten Woche wird
eine erste Fassung der «Propositiones»
(Vorschldge) ausgeteilt, die aufgrund der
Arbeit in den Circuli erarbeitet worden
sind. Die Offentlichkeit wird iiber ihren
Inhalt nicht orientiert.?

- Die Kleingruppen konnen Ande-
rungsantrdge eingeben.

— Gegen Schluss der letzten Woche
(diesmal am Freitagmorgen) wird die end-
giiltige Fassung der Propositiones ausge-
teilt. Neben jedem der (diesmal 64) Vor-
schldge steht ein Késtchen fiir die Stimm-
abgabe «Placet» oder «Non placet». Am
Abend des gleichen Tages haben die
Bischofe das Dokument entsprechend
ausgefillt abzugeben, so dass nicht einmal
sie dieses wichtigste schriftliche Ergebnis
der Synode in Handen haben. Das Doku-
ment wird — wie es offiziell jeweils heisst —
«vertrauensvoll dem Heiligen Vater tiber-
geben», damit er mit Unterstiitzung des
nachsynodalen Rates und (vor allem?) des
Generalsekretédrs der Synode (Kurienbi-
schof Schotte) die nachsynodale Exhorta-
tio ausarbeitet.

Bekanntlich wird die Afrika-Synode
nach der ersten «romischen Phase» in drei
afrikanischen Stddten eine zweite Phase
haben, in welcher der Papst der Kirche
des Kontinents dieses Ergebnis der Syn-
ode offiziell mitteilt.

— Parallel zu den Propositiones ent-
steht die erste und die zweite Fassung der
Schlussbotschaft der Synode, die bislang
jeweils zwei bis drei Seiten umfasste. Die
Afrika-Synode dagegen brach mit andert-
halb Dutzend Seiten einen Rekord.

— Die Synode wird jeweils mit einem
feierlichen Gottesdienst in St. Peter abge-
schlossen. Wegen der unfallbedingten Ab-
wesenheit des Papstes stand der wiederum
sehr afrikanisch gestalteten Eucharistie-
feier vom letzten Sonntag der Delegierte
Synodenprisident Kardinal Arinze vor.
(Der aufgeschlossene Nigerianer ist im
Vatikan tdtig als Prasident des Papstlichen
Rates fiir den Interreligiosen Dialog.)?

H Fiille von Ideen
Der Berichterstatter, der 1977 erstmals
an einer Bischofssynode teilnahm, erin-

nert sich, dass schon damals das ganze
Prozedere in Frage gestellt wurde. Konnte
man nicht die Voten, die wihrend den
ersten zwei Wochen verlesen werden,
schriftlich austeilen, um mehr Zeit fiir die
Gruppengespriache zu haben? Liesse sich
damit nicht auch der unverantwortlich
grosse Zeitdruck der letzten Woche ver-
meiden? So oft auch diese Fragen gestellt
wurden, es blieb alles beim alten. Viele
Bischofe sehen darin die Tendenz, die
Synode moglichst schwach zu lassen. Die
nun abgeschlossene Sonderversammlung
fiir Afrika konnte wie angetont trotz die-
sen Schwichen einiges bewirken. In den
vergangen vier Wochen wurde immer kla-
rer, dass das Entscheidende an der afrika-
nischen Basis geschehen muss. Fiir die
Bischofe vermittelte der formelle und in-
formelle Erfahrungsaustausch eine Fiille
von Ideen und gleichzeitig die Motivation,
alles zu tun, um ihrer Kirche ein afrikani-
scheres Gesicht zu geben. Uber die zu-
sammengetragenen Anregungen werden
wir in unserem nichsten Beitrag ausfiihr-
lich informieren. Walter Ludin

Der Kapuziner Walter Ludin nahm fiir uns
die Berichterstattung iiber die Sonderversamm-
lung der Bischofssynode fiir Afrika wahr

2 Nicht einmal unser deutschsprachiger In-
formationsbeauftragter, ein pépstlicher Prilat,
bekam den ersten Entwurf der Propositiones
ausgehindigt. Die endgiiltige Fassung konnte
er sich wenigstens anhoren. Als dann aber die
Abstimmungsergebnisse der einzelnen Num-
mern verlesen wurden, wusste er nicht, auf wel-
che Inhalte sich die Zahlen beziehen. Er hitte
ohnehin nicht dariiber informieren diirfen.
Dem einen oder andern Journalisten gelang es
immerhin, sich eine Kopie der ersten Fassung
zu beschaffen. Da sich der Text nicht mehr
stark verdndert hat, sind wir in der Lage, im we-
sentlichen tiber die Beschliisse der Synode zu
orientieren.

* Kardinal Arinze las eine vom Papst vorbe-
reitete Predigt vor. Am Schluss des Gottesdien-
stes wandte sich Johannes Paul II. in einer von
seinem Krankenbett aus iibertragenen Bot-
schaft an die Synode. Er sagte, seine «schmerz-
hafte Pause» sei notig gewesen: «Sie war sehr
notwendig mit Hinblick auf den Besuch in Sizi-
lien, in Catania und Syrakus, wo Maria weinte.
Hat sie nicht schon einmal geweint vor hundert
Jahren? Diese Tranen von Maria erinnern uns
an das Heiligtum von La Salette in den franzo-
sischen Bergen. Und wieder musste sie weinen
in unserem Jahrhundert, nach dem Zweiten
Weltkrieg. Sie weinte. Zum Wesen der Frau
gehort auch das Weinen. Wir wissen sehr gut,
was dieses Weinen im Leben des Heiligen Au-
gustinus und vieler anderer bewirkt hat. Das
Weinen der Frau und das Weinen der Gottes-
mutter sind ein Zeichen der Hoffnung. Dieses
Zeichen am Ende der Afrika-Synode war so
notwendig.»
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Kirche und Staat

«Trennung von Kirchen und Staat?»

Die Trennungsvorstosse in verschiede-
nen Kantonen (Ziirich, Glarus, St. Gallen)
stellen das Thema der Trennung von Kir-
chen und Staat iiberall dort in den Mittel-
punkt, wo in diesen Tagen iiber das Ver-
hiltnis von Kirchen und Staat nachge-
dacht wird. Diese Vorstosse geben den
Trennungsbegehren auch in anderen Kan-
tonen neuen Aufwind und zeigen, dass die
entsprechende eidgendossische und kanto-
nale Volksabstimmung vor mehr als zehn
Jahren die Frage der Trennung keineswegs
vom Tisch gewischt haben.

Deshalb war es fiir das Institut fiir
Kirchenrecht und Staatskirchenrecht der
Rechtswissenschaftlichen  Fakultdt der
Universitdt Freiburg wohl unumgénglich,
die diesjéhrige Tagung dem Thema «Tren-
nung von Kirchen und Staat» zu widmen.
Aufgrund hervorragend ausgewihlter Re-
ferenten wurde neues Licht auf eine alte
Frage geworfen.

B 1. Aus kirchlicher Sicht

Weihbischof Amédée Grab fiihrte aus
lehramtlicher Sicht in die Thematik ein.
Er betonte das Selbstbestimmungsrecht
der Kirche, die — wie der Staat — nicht
fremdbestimmt werden darf. Diese Lehre
verlangt, dass auch durch die 6ffentlich-
rechtliche Anerkennung die Kirche nicht
des Rechts beraubt wird, sich frei entspre-
chend eigenen Prinzipien zu organisieren.

Damit ist die Frage des Verhiltnisses
zwischen Kirchenrecht und Staatskirchen-
recht gestellt, die im folgenden noch auf-
gegriffen wurde.

Weihbischof Grab machte sich Gedan-
ken, ob diese Freiheit der Kirche (libertas
Ecclesiae) auch in der Schweiz immer ge-
wihrt sei. Oder konnte ein Bischof in der
radikalen Trennung von Kirche und Staat
einen Vorteil sehen? Die Verteidigung der
Freiheit der Kirche bzw. — seit Vatikanum
II - die Verteidigung der Religionsfreiheit
beinhalte nicht die totale Trennung von
Kirche und Staat, sowenig wie sie die Ver-
schmelzung von Kirche und Staat bedeu-
ten konne.

Msgr. Grab erinnerte daran, dass das
Konzil Rechte und Pflichten aufzihlt, die
die Gldubigen haben, insofern sie zur Kir-
che gehoren. Davon unterschieden wer-
den jene Rechte und Pflichten, die sie ha-
ben, insofern sie zur politischen Gemein-
schaft gehoren. Beide sind aber harmo-
nisch miteinander zu verbinden (LG 36d).

Anders gesagt: Die politische Gemein-
schaft und die Kirche sind auf ihrem Ge-
biet voneinander unabhidngig und auto-
nom. Beide dienen der personlichen und
gesellschaftlichen Berufung der gleichen
Menschen (GS 76¢), worauf der Titel des
Referats anspielte: «Au service de la voca-
tion personelle et sociale des mémes hom-
mes.» Gerade deswegen ist eine gesunde
Zusammenarbeit («une saine coopéra-
tion») notig. «Dabei sind jeweils die Um-
stdnde von Ort und Zeit zu beriicksichti-
gen» (GS 76c¢). Weihbischof Grab hielt
fest: «Es scheint mir unzweckmdéssig, in
unserem Land die Tendenz einer zuneh-
menden Trennung zwischen Kirche und
Staat aus lehramtlichen Griinden zu for-
dern.» Aus denselben Griinden ist aber
auch jede religiose Diskriminierung zu
verwerfen. Die Katholiken miissen sich
engagieren, dass alle Bewohner dieses
Landes die Grundlage der Religionsfrei-
heit im Gesetz verankert sehen. Dies ist
auch die Voraussetzung einer fruchtbaren
Zusammenarbeit zwischen Staat und Kir-
che, wie sie das Lehramt und das Zweite
Vatikanische Konzil ! anstreben.

Msgr. Grab bedauert es, dass sich die
staatliche Anerkennung der Kirche in der
Schweiz vor allem auf die Kirchgemeinde
bezieht. Er erachtet es als symptomatisch,
dass die diplomatischen Beziehungen mit
dem Heiligen Stuhl nicht gegenseitig sind,
das heisst, dass die Schweiz keinen Bot-
schafter beim Heiligen Stuhl akkreditiert
hat.

Weihbischof Grab stellte fest: Eine ge-
sunde Zusammenarbeit zwischen Kirche
und Staat ermogliche es der Kirche, unter
den Menschen am Rand gegenwirtig zu
sein, zum Beispiel unter den Arbeitslosen,
den Aidskranken und den Drogenabhéngi-
gen. Moge das Jahr der Familie Gelegen-
heit geben, die Zusammenarbeit von Kir-
che und Staat zum Wobhle aller zu vertiefen.

B II. Aus staatlicher Sicht

Aus staatlicher Sicht sprach Prof. Alex-
ander Hollerbach, Direktor des Seminars
fiir Religionsphilosophie und Kirchen-
recht an der Rechtswissenschaftlichen
Fakultdt der Universitdt Freiburg im
Breisgau, iiber «Deutsche Erfahrungen
und Internationale Aspekte der Tren-
nung».

Das Thema der Trennung von Kirche
und Staat gehort fiir ihn in den Zusam-

menhang des Verhéltnisses von Staat und
Gesellschaft, wenn vorausgesetzt wird,
dass die neuzeitliche Entwicklung die Ab-
kehr von Formen der Staatsreligion wie
des Religionsstaates erzwungen hat. Wo
Staat und Gesellschaft ununterscheidbar
sind, da entfallen auch die Beschrdankun-
gen staatlicher Funktionen, welche die
Scheidung der privaten Existenz von der
offentlichen ermoglicht, ohne die Freiheit
und damit auch religiose Freiheit nicht
denkbar sind.?

Hollerbach bezeichnete es als Illusion,
zu meinen, mit der Trennung von Staat
und Kirche sei schon alles «gelaufen». In
Wahrheit beginnen die Probleme erst
hier. Kirche und Staat beruhen auf un-
terschiedlichen Legitimationsgrundlagen
und unterscheiden sich in ihrer Zielset-
zung. Aber Staat und Kirche haben auch
gleichlaufende Interessen und sind auf
Zusammenarbeit angewiesen. Deswegen
wird in Deutschland von «hinkender Tren-
nung» gesprochen. Die Trennung ist abge-
federt durch Elemente der Zusammenar-
beit: zum Beispiel Status als Korperschaft
des offentlichen Rechts, Religionsunter-
richt, Theologische Fakultdten, Anstalts-
und Militdrseelsorge, Kirchensteuer. Die-
se Rechtsinstitute sind zwar verfassungs-
rechtlich verankert, deren néhere Ausge-
staltung erfolgt aber vorwiegend vertrag-
lich. Deshalb brachte Stutz das deutsche
Staatskirchenrecht auf die Formel: «Sy-
stem der vertragsgesicherten autonomen
Trennungskirchen».

Eine zentrale Stellung nimmt fiir Hol-
lerbach die Frage nach dem Status der
Religionsgemeinschaften in der Grund-
ordnung des staatlichen Rechts ein. In
Deutschland erwerben die Religionsge-

''Vgl. Konzilserklarung iiber die Religions-
freiheit «Dignitatis humanae»: Das Recht der
Person und der Gemeinschaften auf gesell-
schaftliche und biirgerliche Freiheit in religio-
sen Dingen.

2 Es bleibt daran zu erinnern, dass die Tren-
nung von Kirche und Staat eine «christliche
Mitgift der europiischen Freiheitsgeschichte»
ist. Darauf baut die neuzeitliche Unterschei-
dung von Staat und Gesellschaft auf. Diese
Unterscheidung kann in der islamischen Welt
nicht vorausgesetzt werden. Hollerbach stellte
die Grundsatzfrage: Kann eine Religionsge-
meinschaft — wie z. B. der Islam — Korperschaft
des offentlichen Rechts werden, wenn sie das
System des freiheitlich-demokratischen Rechts-
staats prinzipiell ablehnt? Der Staat kann nicht
gleichzeitig die 6ffentliche Bedeutsamkeit einer
Religionsgemeinschaft anerkennen und sich
von ihr distanzieren. Deshalb sieht Hollerbach
einen Vorbehalt. Dem Islam fehle zusitzlich
noch ein Mindestmass an «Amtlichkeit», das
fiir eine Kooperation von Staat und Religions-
gemeinschaft Voraussetzung ist.
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meinschaften «die Rechtsfahigkeit nach
den allgemeinen Vorschriften des biirger-
lichen Rechts. ... Anderen Religionsge-
meinschaften sind auf ihren Antrag glei-
che Rechte zu gewihren, wenn sie durch
ihre Verfassung und die Zahl ihrer Mit-
glieder die Gew#hr der Dauer bieten.»?
Die Kirchen und Religionsgemeinschaf-
ten haben damit einen verfassungsunmit-
telbaren Rechtsstatus, der sich auf das
Grundrecht der Religionsfreiheit, auf das
Verbot der Staatskirche und auf die Ge-
wdhrleistung des  Selbstbestimmmungs-
rechts innerhalb der Schranken des fiir
alle geltenden Gesetzes griindet. Dieser
Grundstatus aller Religionsgemeinschaf-
ten ist unantastbar, weil in ihm Wesens-
grenzen moderner Staatlichkeit zum Aus-
druck kommen. Diese Verfassungsnorm
ist eine Absage an das Modell einer feind-
lich-indifferentistischen Trennung von
Staat und Kirche. Umgekehrt ist damit der
Entscheid fiir die Aufrechterhaltung und
die Zusammenarbeit zwischen Kirche und
Staat verbunden. Das staatliche Recht ist
verpflichtet, eine Rechtsform fiir die Kir-
chen zur Verfiigung zu stellen.

Besonders betont Hollerbach, dass die
offentlich-rechtliche Anerkennung der
Kirchen dem Selbstverstédndnis der Kir-
chen angemessener ist als die privatrecht-
lichen Rechtsformen (Verein, Stiftung).
Die Kirchen sind fiir den Staat — bei aller
Inkommensurabilitdt — ihm verwandte Le-
bensverbénde, die «herrschaftlich-genos-
senschaftlich strukturiert, nicht auf Privat-
autonomie beruhend» gewachsen sind.
Sie sind formal gesehen ebenfalls Ver-
waltungsgemeinschaften mit Amtern, mit
rechtlichen Organisationsformen, die auch
das weltliche Recht kennt.*

Die Rechtsstellung der Kirchen als
Korperschaften des offentlichen Rechts
bedeutet keineswegs «eine Gleichstellung
mit anderen Offentlich-rechtlichen Kor-
perschaften, die in den Staat organisch
eingegliedert sind, sondern nur die Zuer-
kennung eines Offentlichen Status, der sie
... aber keiner besonderen Kirchenhoheit
des Staates oder gesteigerten Staatsauf-
sicht unterwirft. ... Dieser Status soll die
Eigenstandigkeit und Unabhéngigkeit der
Kirche vom Staat sowie ihrer eigenen Kir-
chengewalt bekriftigen» (Bundesverfas-
sungsgericht der BRD). Von hier aus wird
deutlich, dass die Korperschaftsstellung
dem Grundgedanken der Trennung als
Einrdumung wechselseitiger Freiheit kei-
neswegs zuwiderlauft.

Zusammenfassend kann gesagt wer-
den: Deutschlands staatkirchenrechtliche
Ordnung basiert auf einer institutionellen
und organisatorischen Trennung von Staat
und Kirche und auf strikter Neutralitdt

des Staates gegeniiber der Kirche. Es wird
sowohl individuelle Religionsfreiheit als
auch freie Betitigung der Kirchen und
iibrigen Religions- und Weltanschauungs-
gemeinschaften gewéhrt. Die Stellung der
Kirchen im Bereich des Offentlichen wird
durch die Verleihung eines offentlich-
rechtlichen Status durch die Verfassung
anerkannt.

Beziiglich der internationalen Aspekte
der Trennung verwies Hollerbach auf die
Notwendigkeit der Kldrung folgender Fra-
ge: Wie steht es mit dem Selbstbestim-
mungsrecht der Religionen? Als Eckda-
ten hob er das Menschenrecht der Religi-
onsfreiheit und das Selbstbestimmungs-
recht der Religionen hervor, die als
Garantie dusserst wiinschenswert wéren.

Eine Form der Trennung von Staat und
Kirche wird man wohl endgiiltig auf den
Kehrichthaufen der Geschichte werfen
diirfen: die Trennung unter dem Vorzei-
chen einer atheistischen Ideologie. Aus
dem Zusammenhang war klar, Hollerbach
meinte hier das DDR-Modell.

Uber Hollerbachs Referat hinausge-
hend stellt sich die Frage: Gibt es nur in
der marxistisch-leninistischen Welt Ansét-
ze zu einem Verstdndnis der Religions-
freiheit als Freiheit von der Religion, die
als Hemmschuh des menschlichen Fort-
schrittes schlechthin gesehen wird?

Der folgende Vortrag aus der Sicht der
Trennungsinitianten zeigt, dass die radi-
kale Verdrangung der Religion ins Private
auch in anderen geistigen Stromungen des
19. Jahrhunderts Fuss gefasst hatte.

B IIL Aus der Sicht der

Trennungsinitianten

Dr. Andreas Honegger, Kantonsrat
und Mitinitiant der hidngigen Trennungs-
initiative im Kanton Ziirich, stellte in sei-
nem Referat die «ketzerischen Fragen» —
wie er es nannte — gleich an den Anfang:
Was wire aus Europa geworden, «wenn
sich nicht seine geistige Elite wihrend
Jahrhunderten ... so bedeutenden Fragen
wie dem Universalienstreit oder dem Ver-
such, einen philosophischen Gottesbeweis
zu finden, hingegeben hitte». Er breitete
dagegen eine Gedankenwelt aus, die von
rationalistischen Gedankengidngen ge-
pragt ist, «die Ihnen, vermutlich nicht
ganz ohne Recht, als typisch ziircherisch
vorkommen». Diese aufkldrerische Ge-
dankenwelt in der Interpretation Honeg-
gers mochte aufzeigen, «dass es zwar
durchaus moglich ist, das Weltbild und die
Philosophie des Mittelalters und des Ba-
rock, dieser Zeitalter, die vom Glauben
dominiert waren, zu kennen und zu ver-
stehen, ohne sie indessen als noch relevan-

tes Erbe und bestimmenden Faktor ins
eigene Denken zu integrieren».

Mit dieser Brille Honeggers wollen wir
nun. einen Blick zuriick auf das «dunkle
Mittelalter»®> werfen, um anschliessend
um so leuchtender das Zeitalter der Auf-
kldrung (franzosich: siecle des lumieres)
zu beschreiben.

Die Frage des Verhiltnisses von Kir-
che und Staat hat die abendlédndische Ge-
schichte geprégt. Der Auseinandersetzung
zwischen Sacerdotium und Imperium lie-
ge letztlich der Kampf um das gemeinsa-
me Erbe des romischen Reichsgedankens
zugrunde. Das Gottesgnadentum sei eine
angepasste Form der einstigen Gottlich-
keit der romischen Kaiser nach Augustus.
Die Kirche wire nach ihrem Selbstver-
stdndnis immer schon auch Staat gewesen.

Die Aufkldrung begann mitten im Mit-
telalter, als Marsilius von Padua, der 1313
Rektor der Universitit Paris wurde, 1324
sein Hauptwerk «Defensor pacis» ver-
offentlichte. Darin plddierte er fiir eine
Trennung von weltlicher und geistlicher
Macht.b

«Es fillt einem Ziircher schwer, ein-
zurdumen, dass die Reformation vermut-
lich ein wesentlicher Faktor war, dass sich
der emanzipatorische Aufschwung von
Renaissance und Humanismus nicht kon-
tinuierlich weiterentwickeln konnte, son-
dern Europa nochmals fiir fast zweihun-
dert Jahre in gedankliche und staat-
liche Erstarrung zuriickfiel.» Ja, schlim-
mer noch, die Reform hat die neuen Kir-

3 Jede Religionsgemeinschaft kann das pri-
vatrechtliche «Kleid» gegen das offentlich-
rechtliche vertauschen.

‘Es ist eine interessante Aufgabe fiir
Rechtshistoriker und Kirchenhistorikerinnen,
zu untersuchen, inwiefern sich die beiden Gros-
sen Kirche und Staat in ihrem Wachsen gegen-
seitig beeinflusst haben.

>Honegger verwendet diesen veralteten
Begriff nicht, wohl aber hat er das Geschichts-
bild, das diesen Begriff pragte.

6Begann die Aufkldrung nicht schon frii-
her? Die Christen der Antike anerkannten den
Kaiser als weltliche Ordnungsmacht, sie ver-
weigerten aber den damit zusammenhéngen-
den Staatskult und forderten in Glaubens-
fragen Religionsfreiheit. Damit galten sie als
Staatsfeinde, und viele Mirtyrerinnen und
Martyrer auf den Altdren unserer katholischen
Kirchen geben Zeugnis von diesem Einsatz fiir
ihren Glauben und damit fiir das Menschen-
recht (humanum ius) der Religionsfreiheit, wie
es der christliche Rechtsgelehrte und Theologe
Tertullian (160-220) formulierte. Seit der
Spétantike ist die Dualitdt Kirche — Staat eine
christliche Mitgift der européischen Freiheits-
geschichte. Vgl. A. Loretan, Das Verhiltnis der
Kirche zum Staat im Wandel, in: SKZ 162
(1994) 77-81, 77-78.




CH

286

SKZ 19/1994

KIRCHE UND STAAT

chen und die alte Kirche gleichermassen
erstarken lassen. «Mit dem Barock der
Protestanten und dem Barock der Gegen-
reformation kam ein neues Zeitalter des
Glaubens auf.»

Im Gefolge der Aufklarung wurden die
Menschenrechte formuliert. Die Angel-
sdchsische Entwicklungslinie, die Hon-
egger ausfiihrte, zeigt, dass die Ansitze
bis ins Mittelalter zuriickreichen’: Magna
Charta Libertatum (1215), Petition of
Rights (1627)%, Habeas Corpus Akte
(1679), Declaration of Rights (1689).

Erst in den Menschenrechts-Deklara-
tionen in Virginia (1776) und in Frank-
reich (1779) bekamen die individuellen
Freiheitsrechte die Bedeutung, «die wir
ihnen heute in den Staaten der freien Welt
zuordnen». Dabei kam der Religionsfrei-
heit von Anfang an eine grosse Bedeutung
zu. Sie garantierte das friedliche Neben-
einander der neuen Siedler, die ganz ver-
schiedenen Konfessionen und Religionen
angehorten. Die Religionsgesetzgebung
Europas war zu jener Zeit noch gepréigt
vom Grundsatz des Augsburger Friedens
(1555): «Cuius regio, eius religio».

In der Schweiz setzte sich die Religi-
onsfreiheit 1866 erstmals partiell durch:
Die Niederlassungsfreiheit wurde vom

"Die Ansitze in der antiken Philosophie
und im romischen Recht wiren noch eigens zu
beschreiben. Aber auch die Kirchenviter, die
beim Naturrecht unter dem Einfluss der anti-
ken Philosophie und des romischen Rechts
(Plato, Aristoteles, Cicero) standen, wiren min-
destens zu erwédhnen. Schon fiir die Theologie
von Justin, dem Mirtyrer, hat diese naturrecht-
liche Sicht eine grosse Bedeutung. Vgl. B. Stu-
der, Dominus Salvator. Studien zur Christolo-
gie und Exegese der Kirchenviter, Rom 1992
(Studia Anselmiana, 107), 251-268.

Das Naturrecht ist Quelle und Massstab des
menschlichen Rechts. Der Gesetzgeber muss
mit ihm iibereinstimmen (vgl. Augustinus, Civ.
Dei 19,21). Bei aller historischen Begrenztheit
des Naturrechts der Kirchenvater (Sklaverei-
und Frauenfrage) darf nicht unterschlagen wer-
den, welche Bedeutung diese Denktradition
durch die Vermittlung von katholischen Chri-
sten auf die Allgemeine Erklarung der Men-
schenrechte der UNO vom 10. Dezember 1948
hatte und damit auf das Menschenrechtsden-
ken der ganzen Weltgemeinschaft. Der katholi-
sche Naturrechtsphilosoph Jacques Maritain
lieferte von 30 Artikeln der Allgemeinen Men-
schenrechtserkldrung deren 22 (vgl. A. Lore-
tan, Spiritualitdt der Menschenrechte, in: SKZ
161 [1993] 665-667; vgl. die Charta der Men-
schenrechte. Eine Denkschrift der Katholiken
Amerikas [Januar 1947], in: Gertrud Putz, Chri-
stentum und Menschenrechte, Innsbruck 1991,
332-347).

8 Jeder Angeklagte hat einen Anspruch auf
ein rechtmissiges Urteil; vgl. Joh 7,51, Dtn
1,16-18.

Pro und kontra Ziircher Trennungsinitiative

«Was stort aus der Sicht eines Libe-
ralen insbesondere an der kantonalen
Gesetzgebung?» Oder anders gefragt:
Warum braucht es eine Trennungs-
initiative?

1. Der «Wettbewerb» der Religio-
nen und Weltanschauungen sei nicht
gewidhrleistet, da mit ungleichen
«Spiessen» agiert werde. Als positives
Beispiel wurde auf den Kanton Genf
verwiesen, wie er vom Genfer Staats-
rat Segond in der NZZ dargestellt
wurde. Den Radikalen schwebte als
Ideal der laizistische Staat mit einer
liberalen Verfassung vor. Aber die ent-
sprechenden Trennungsprojekte des
19. Jahrhunderts scheiterten. «Erst
1907 setzte sich die Trennung durch,
indem Radikale und Katholiken ge-
meinsam gegen das Privileg der prote-
stantischen Kirche stimmten.» Die
heutige paritétische Situation im Kan-
ton Ziirich wird einen Schulterschluss
solch gegensitzlicher Lager nicht er-
moglichen.

2. Die automatische Mitgliedschaft
der offentlich-rechtlich anerkannten
Kirchen trifft nicht auf die katholische
Kirche zu, wie Honegger meint, da
hier die Taufe vorausgesetzt ist.!

3. Das Recht auf Kirchenaustritt
wird als relativiert angesehen, wenn
allgemeine Steuermittel an die Lan-
deskirchen fliessen. Nach Meinung
Honeggers — gegen Schluss des Vortra-
ges — muss der Staat auch nach der
Trennung gewisse Zahlungen an die
Kirchen machen. Es ist nichts einzu-
wenden, wenn der Staat den Unterhalt
der Kirchengebdude iibernimmt, da
sie als Kulturdenkmaéler ein Wahrzei-
chen des Dorfes sind. Wird der Staat
damit dem Selbstverstidndnis der Kir-
chen gerecht? Aber auch die kirch-
lichen Sozialwerke konnen nach der
Trennung — so Honegger — zum gros-
sen Teil vom Staat getragen werden,
wie dies zum Beispiel bei «Pro Senec-
tute» und «Pro Juventute» in der Stadt
Ziirich jetzt schon der Fall sei. Die
Trennungsinitiative sei kein Instru-
ment zum Sparen. Denkt man noch an
die «historischen Rechtstitel», so ist die
Kostenfrage fiir den Staat — geméss
Honegger — keineswegs geklért.

4. Das Bundesgericht entschied
sich fiir die Beibehaltung der Kir-
chensteuerpflicht juristischer Personen
(4 zu 1 Stimmen). Die Europiische

Menschenrechtskommission erachtete
eine Individualbeschwerde in dieser
Sache als unzulédssig. Das Deutsche
Bundesverfassungsgericht ~ dagegen
halt diese Kirchensteuerpflicht als ver-
fassungswidrig. Damit besteht eine
Pattsituation, die sich auch in den ent-
sprechenden  Gesetzgebungen der
Kantone widerspiegelt: Einige kennen
die Besteuerung, andere nicht (Basel-
Stadt, Schaffhausen, Aargau, Genf,
Tessin).

Honegger wies darauf hin, dass die
Abstimmung mit den Fissen (Aus-
tritte) voll im Gang sei. Pro Tag ver-
lassen 20 Ziircherinnen und Ziircher
ihre Kirchen. Die Kirche als Institu-
tion oder gar Autoritét sei in die Krise
geraten.

«Fiir viele ist der individueller ge-
wordene Glaube etwas, das zu intim
ist, als dass man es in der Offentlich-
keit praktizieren wollte; das gemeinsa-
me Bekenntnis wird als vergrobernd,
ja als peinlich empfunden. Wo, wenn
nicht im Mysterium dieser letzten
Fragen des Daseins, ist Zuriickhaltung
und Scheu angebracht?»

Bei aller Achtung vor diesem sehr
ehrlichen liberalen Bekenntnis kon-
nen Christinnen und Christen nicht
davon absehen, dass Gemeinde, dass
Kirche-Sein eine zentrale Grosse ihres
Glaubens darstellt. Religiose Grund-
haltungen konnen fiir sie nicht nur als
Privatsache jedes Individuums ver-
standen werden.

Eine laizistische Staatsorganisati-
on, wie sie Honegger vorschldgt, um
fundamentalistische, totalitdtsanféllige
Religionen abzuwenden, scheint auch
in Frankreich tiberwunden zu werden,
wie Prof. Hollerbach in seinem Refe-
rat ausfiihrte.

Kurz, der Stimmbiirger und die
Stimmbiirgerin im Kanton Ziirich wer-
den bei der Trennungsinitiative gleich-
zeitig dariiber abstimmen, ob sie fiir
einen laizistischen Staat und ein
Christsein ohne Gemeinde (Kirche)
votieren. Ihr Nein zu dieser Initiative
kann ein Ja zu einer weiteren Ent-
flechtung von Kirche und Staat durch-
aus mitmeinen.

''Vgl. A. Loretan, «Kirchliche Doppel-
mitgliedschaft» aus kirchenrechtlicher Sicht,
in: SKZ 160 (1992), 34-35.
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christlichen Bekenntnis getrennt. Mit der
Revision der Bundesverfassung (1874)
wurde die Glaubens- und Gewissensfrei-
heit (Art. 49 BV) fiir alle Bekenntnisse
anerkannt, sowie die Garantie der Kultus-
freiheit (Art. 50 BV) auf alle Bekenntnis-
se ausgedehnt.

B IV. Was veriindert eine

Trennung konkret?

Der Generalsekretiar der RKZ Ziirich,
Moritz Amherd, zeigte vor allem aus ka-
tholischer Sicht auf, was sich fiir die Kir-
che verdndern wiirde. Amherd hat noch
die Trennung Staat — katholische Kirche
vor 1963 erlebt und konnte daran ankniip-
fen. Doch soziologisch hat sich einiges
verdndert, so dass nicht jener Zustand vor
1963 wiederaufgefrischt werden kann.

Die Trennungsinitianten gehen davon
aus, dass bei einer Trennung die bis-
herigen staatskirchenrechtlichen Organe
durch zivilrechtliche ersetzt werden. Dies
ist sicher fiir die evangelisch-reformierte
Kirche eine Notwendigkeit, weil sie noch
kein eigenes Kirchenrecht ausgearbeitet
hat. Amherd hat Zweifel, ob man sich ka-
tholischerseits ebenfalls dazu entschlies-
sen konnte. Fiir Finanzen und Vermogens-
verwaltung miissten zwar neue Rechts-
personen nach Massgabe des Zivilrechts
geschaffen werden (Stiftungen, Genossen-
schaften oder Vereine). Die selbstidndigen
Kompetenzen in Kirchgemeinden und
Kantonalkirchen konnten aber verloren-
gehen. Auch die Pfarrwahlrechte, wo sie
nicht auf hergekommenen Rechtstiteln
beruhen, gingen verloren.

Kurz, die Katholiken und Katholikin-
nen in der Schweiz, die an eine besondere
Form der Inkulturation der katholischen
Kirche in dieses foderalistisch-demokrati-
sche Land gewohnt waren, wiirden vor ei-
nem Scherbenhaufen stehen. Strukturen,
die teilweise bis ins Mittelalter zuriickrei-
chen, wie zum Beispiel die Kirchgemein-
den, wiirden zerschlagen.’

Zwischen 1963 und 1994 hat fiir Am-
herd im religiosen Bereich ein Paradig-
menwechsel stattgefunden. Der Milieu-
katholizismus ist zusammengeschrumpft
und forderte die Entstehung neuer religio-
ser Bewegungen. «Neben der Grosskirche
entstehen links und rechts zahlreiche Ge-
meinschaften und Bewegungen, die fiir
bestimmte Segmente ... der Gesellschaft
religiose Sinninhalte bereithalten.» Diese
Beobachtungen gelten auch fiir die refor-
mierte Kirche. Amherd betrachtet heute
die Landeskirchen in der Schweiz als Hort
der Einheit der Kirchen, die in dkumeni-
scher Gesinnung auch fiir den religiosen
Frieden Mitverantwortung tragen, was fiir
den Staat nicht ohne Bedeutung ist.!” Es

liegt im Interesse des Staates, wenn die
Volkskirchen ihre Extreme einzubinden
vermogen.

Beim Wegfall des obligatorischen
Steuerrechts durch die Trennung rechnet
Amherd mit einem Betrag zwischen
15-20% der heutigen Einnahmen, also
einem Wegfall von 80-85%. Diese An-
nahmen findet er bestétigt in den Tren-
nungskantonen Genf und Neuenburg.
Wie schon Msgr. Grab verwies Amherd
darauf, dass mit diesen Mitteln die Kirche
aus finanziellen Griinden wieder froh
wiare um die Zolibatsverpflichtung ihrer
Geistlichen. Neben den Personalkosten
sind die Gebdudekosten nicht geklart
(Kirchen, Pfarrhduser, Kirchgemeinde-
hduser). Amherd befiirchtet auch einen
Gemeindeegoismus, der den Finanzaus-
gleich klein schreibt. Auch Bildungshéu-
ser, wie die Paulus-Akademie, wiren in
der heutigen Form nicht mehr finanzier-
bar. Weiter wiirden der schulische Reli-
gionsunterricht sowie der konfessionell-
kooperative Religionsunterricht verloren-
gehen. Auch Spital-, Gefangenen- und Ar-
meeseelsorge miissten konsequenterweise
dahinfallen.

Der Ziircher Trennungsinitiative, die
viel radikaler als in Genf und Neuenburg
eine Trennung am Vorbild des laizisti-
schen Staates ausrichtet — so Honegger —,
fiele auch die Theologische Fakultét
Zirich zum Opfer. Wenn das Ziircher Bei-
spiel Schule machen sollte, wiirden weite-
re Theologische Fakultdten aus den staat-
lichen Universitdten ausgegliedert.

Honegger und Amherd sind sich einig,
dass die Trennung den Staat teuer zu ste-
hen kdme. Die Angebote der Kirche, na-
mentlich im diakonalen Bereich, stehen
der gesamten Gesellschaft zur Verfiigung.
Wie weit solche sozialen Dienste nach ei-
ner Trennung weiter leistbar wéren, ist
fraglich, da hier der Rotstift allzuschnell
angesetzt wird.

Die G

Zum Schluss ist auf ein Angebot der
Kirchen hinzuweisen, das fiir eine Gesell-
schaft, die immer mehr in Individuen
zerfillt, von grosser Bedeutung ist: der
Gemeinschaftsaufbau. Ehrenamtliche und
hauptamtliche Seelsorger und Seelsorge-
rinnen versuchen Gemeinde Jesu Christi
aufzubauen. Sei dies in der Arbeit mit Ju-
gendlichen oder dlteren Menschen, mit
jungen Eltern usw. In vielféltigen Formen
wird in der Gegenwart menschengerech-
tes Handeln eingeiibt, das auch an eine
sinnerfiillte Zukunft glaubt. Ob der Staat
darauf verzichten kann?

Zum Schluss der Tagung wurde der
langjahrige Leiter des Instituts fiir Kir-
chenrecht und Staatskirchenrecht, Prof.
Dr. Louis Carlen, in feierlichem Rahmen
verabschiedet.

Adrian Loretan

Der Theologe und promovierte Kanonist
Adrian Loretan ist Assistent im Fachbereich Kir-
chenrecht der Theologischen Fakultit der Hoch-
schule Luzern, Lehrbeauftragter fiir Kirchen-
recht an ihrem Katechetischen Institut und re-
daktioneller Mitarbeiter unserer Zeitung

?Vgl. Apostolischer Nuntius K.-J. Rauber,
Das Verhiltnis von Kirche und Staat, in: SKZ
162 (1994) 81-83, 83. «Landeskirche und Kirch-
gemeinden werden heute vielerseits nicht mehr
als staatlich verordnete Zwangsmassnahmen
gesehen, sondern als niitzliche, der Kirche will-
kommene Hilfseinrichtungen begriisst.» Ebd.

10 Als ein konkretes Beispiel sei hier auf die
Stellungnahme der Landeskirchen zum Kon-
zessionsgesuch der Alphavision AG verwiesen,
die eine Vermarktung des Religiosen befiirch-
tet. Die Ablehnung der totalen Vermarktung
des Religiosen in den elektronischen Medien
wendet in der Tat einen Paradigmenwechsel zur
Deregulierung des religiosen Friedens, der al-
lein durch den Markt bestimmt ist. Der voll-
standige Text der Stellungnahme ist erhéltlich
beim Evangelischen oder Katholischen Me-
diendienst in Ziirich.

Wahrheitsanspruch und/oder Religionsfreiheit

Um die scheinbare Widerspriichlich-
keit dieser beiden Forderungen darzu-
legen, sei einleitend die erlduternde Frage
gestellt: Wie steht der Anspruch unserer
Kirche, in verbindlicher Weise Gottes
Botschaft zu verkiinden, dem zu bejahen-
den Anspruch aller Menschen und Volker

gegeniiber, in Sachen Religion frei ent-
scheiden zu diirfen? Oder wie dies Adrian
Loretan in seiner Stellungnahme zu den
Ausfithrungen von Christian Kissling
(SKZ 10/1994, S. 148 ff.) formuliert hat:
«Wie ist der Wahrheitsanspruch einer Kir-
che zu verstehen, wenn sie sich gleichzei-
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tig fiir die Religionsfreiheit aller Religio-
nen einsetzt?»

Der Wahrheitsanspruch unserer Kir-
che ergibt sich aus ihrer Uberzeugung,
umfassender und folgerichtiger als alle an-
dern Religionen und Bekenntnisse Gott
und seine Botschaft zu erfassen — soweit
wir Menschen, auch unter dem Beistand
des Gottesgeistes, dazu in der Lage sind —
und sie im Auftrag eben dieses Gottes an
alle Menschen weitergeben zu miissen.
Dies jedoch unter voller Wahrung der per-
sonlichen Freiheit eines jeden einzelnen
Menschen, die kirchliche Botschaft zu be-
jahen oder abzulehnen. Dass wir zu Letz-
terem durch unsere mangelnde oder doch
mangelhafte Verwirklichung dieser Got-
tesbotschaft leider mehr als genug Anlass
geben, sei hier nur am Rande vermerkt.
Die Uberzeugungskraft einer Religion
hidngt eben nicht nur von ihrem Wahr-
heitsgehalt ab, sondern ebensosehr von
der Realisierung ihrer Botschaft durch
ihre Bekenner und Anhénger.

Wie soll dieser berechtigte Wahrheits-
anspruch unserer Kirche nun in Uberein-
stimmung gebracht werden zum Men-
schenrecht der Freiheit aller Religionen,
zu dem sich auch unsere Kirche bekennt,
allerdings erst seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil und nicht schon seit ihren
Anfiangen? Zuerst ist wohl zu erwarten,
dass die Kirche allen Menschen und Vol-
kern zubilligen soll und darf, was sie fiir
sich selbst in Anspruch nimmt. Sie darf
dabei aber auch von der Uberzeugung ge-
tragen werden, dass ihr Gott, der «Ich-
bin-da», in all diesen andern Religionen
gegenwdrtig ist, auch wenn deren Got-
teserkenntnis unvollkommen, mangelhaft
oder gar widerspriichlich sein sollte, was
viele ihrer Bekenner aber nicht daran hin-
dert, ihren Glauben mindestens so iiber-
zeugend zu leben wie wir.

Vielleicht lésst sich die féllige Antwort
auf das scheinbare oder wirkliche Pro-
blem «Wahrheitsanspruch einerseits und
Religionsfreiheit andererseits» in den fol-
genden Punkten zusammenfassen:

1. Jede Religion hat das Recht, ihre
Uberzeugung zu verkiinden und zu leben,
wobei Religion immer zu verstehen ist als
die Beziehung der Menschen zu ihrem
Gott und nicht nur als eine innerweltliche,
okologische oder auch soziale Ordnung.

2. Jede Religion hat aber auch das
Recht, fiir ihre Anhénger ihre Uberzeu-
gung verbindlich zu erkldren, sozusagen
den verbindlichen «Rahmen» festzulegen.

3. Demgegeniiber haben aber auch alle
Menschen das Recht, frei iiber ihre Zu-
gehorigkeit zu einer Religion zu entschei-
den, miissen es aber akzeptieren, nicht
mehr als Religionszugehorige anerkannt

zu werden, wenn sie in grundlegenden
Aussagen nicht mehr mit ihrer Religion
tibereinstimmen, das heisst, wenn sie
den gegebenen «Rahmen» nicht beachten
wollen.

So unwidersprochen der erste Punkt
dieser Zusammenfassung in bezug auf die
Religionsfreiheit wohl bejaht werden darf,
so kompliziert wird die Frage beziiglich
des «Rahmens» der Zugehorigkeit, den
eine Religion festzulegen hat und den ihre
Glédubigen anzunehmen haben. Wir Ka-
tholiken — und uns geht die Grundfrage ja
vor allem an — konnten diesbeziiglich ver-
sucht sein, kurzerhand auf den «Katechis-
mus der katholischen Kirche» zu verwei-
sen, was sicher von nicht wenigen als
Selbstverstiandlichkeit bejaht wird. Aber
angesichts der scheinbaren Gleichwertig-
keit aller darin erkldrten Aussagen wie
auch deren «abendldndischen Farbung»
macht dies vielen von uns nicht unerheb-
liche Miihe: da werden Antworten gleich-
wertig und verpflichtend nebeneinander
gestellt, die nicht von allen so ohne weite-
res bejaht werden konnen.

Da dréngt sich fiir uns die kurze und
biindige Frage auf: Falls der «Katechismus
der katholischen Kirche» fiir uns den ver-
pflichtenden «Rahmen» darstellt, gehoren
wir dann noch zu dieser Kirche, wenn wir
verschiedene Aussagen in Zweifel ziehen
und gar rundweg verneinen? Nehmen wir
uns da zuviel von der auch uns zustehen-
den Glaubens- und Religionsfreiheit her-
aus und missachten dadurch den Wahr-
heitsanspruch unserer Kirche? Hier eine
klare Grenze zu ziehen und eindeutig
aufzlisten, was wir zu glauben haben, um
als Glieder dieser Religion, dieser Kirche
zu gelten, tiberfordert wohl nicht nur die
hier gegebenen Moglichkeiten, sondern
vermutlich auch viele verantwortungs-
bewusste Gottesgelehrte. Gleichwohl wird
bei aller Widerspriichlichkeit zu gelten
haben, dass Wahrheitsanspruch und Reli-
gionsfreiheit sich ergidnzend, aber auch
sich relativierend nebeneinander zu be-
stehen haben. Oder darf die Kurzformel

gelten: Sowenig Wahrheitsanspruch wie
notig, so viel Religionsfreiheit wie mog-
Otto Imbach

lich?

Priesterverein
Providentia
Der Schweizerische Priesterverein

Providentia ladt auf Montag, 6. Juni 1994,

zur Generalversammlung ein; sie beginnt
um 14.15 Uhr im Hotel Kolping in Lu-
zern. Neben den statutarisch gewohnten
Traktanden wird iiber das Umbau- und
Sanierungsprojekt betreffend Priesterhaus
Reinach (BL) beraten und iiber den Reno-
vationskredit abgestimmt. Anschliessend
an die GV wird ein kleiner Imbiss serviert.
Zu zahlreicher Teilnahme l4dt freundlich
im Namen des Vorstandes ein:

Der Président:

Pfr. Josef Eberli, Sachseln

Bistiimer der deutsch-
sprachigen Schweiz

B Einfiihrungskurse fiir Kommunion-
spenderinnen und -spender

Ziirich, Centrum 66: Samstag, 18. Juni,
14.30-17.30 Uhr.

Luzern, Pfarreizentrum  Matthof:
Samstag, 3. September, 14.30-17.30 Uhr.

| Ziirich, Centrum 66: Samstag, 12. No-
vember, 14.30-17.30 Uhr.

Anmeldungen bitte bis jeweils eine
Woche vor dem Kursdatum an: Liturgi-
sches Institut, Hirschengraben 72, 8001
Ziirich, Telefon 01-252 16 30.

Bistum Basel

B Wort des Bischofs

Opfer fiir das Diozesane Priester-

seminar und die geistliche Begleitung

der Theologiestudierenden

An Pfingsten hat der Heilige Geist die
Apostel erfiillt und bewegt, den Glauben
an Jesus Christus weiterzutragen. Wir sind
auch heute darauf angewiesen, dass Men-
schen diesen Glauben in unsere Zeit hin-
eintragen.

Im Bistum brauchen wir gut ausgebil-
dete Seelsorgerinnen und Seelsorger. Die
jungen Menschen, die heute den Weg in
den kirchlichen Dienst suchen, brauchen
Begleitung auf ihrem Weg. Die Verant-
wortlichen im Priesterseminar St. Beat
helfen sowohl den Studenten in der Le-
bensgemeinschaft des Seminars wie auch
den Studierenden in der Stadt, ihre Ent-
scheidung zu kldren, in das Gebet und in
den kirchlichen Dienst hineinzuwachsen.
Die Zeit der Ausbildung soll auch die
fruchtbare Zusammenarbeit zwischen
zukiinftigen Priestern und Pastoralassi-
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stentinnen und -assistenten vorbereiten.

Damit das Priesterseminar seine Auf-
gabe erfiillen kann, ist es auf die notigen
finanziellen Mittel angewiesen. Mit dem
Seminaropfer an Pfingsten haben die
Gldubigen im ganzen Bistum Gelegenheit
zu zeigen, dass sie an einer soliden Ausbil-
dung kiinftiger Seelsorgerinnen und Seel-
sorger Interesse haben.

Der Pfingsttag 1ddt uns ein, den Heili-
gen Geist zu bitten, junge Menschen zu
bewegen, sich in den Dienst der Kirche zu
stellen. Bischof Hansjorg Vogel

B Von der Beziehung zum Bischof her

firmen

Begegnung der Firmspender

im Bistum Basel

25 Bischofe, Abte und Priester kamen
am 4. Mai 1994 in Solothurn zusammen,
um einander ihre Erfahrungen mitzuteilen
und mit der Bistumsleitung zu iiberlegen,
wie die bestehenden Leitlinien fiir die Fir-
mung im Bistum Basel an die pastorale
Situation angepasst werden miissen. Am
Ende der Tagung {ibergab Ditzesanbi-
schof Hansjorg Vogel den Teilnehmern
personlich die Vollmacht, im ganzen Bis-
tum Basel zu firmen. Dadurch kam beson-
ders gut zum Ausdruck, dass der Bischof
«der ordentliche Spender der Firmung ist»
und diejenigen, die ihn in diesem wichti-
gen Dienst unterstiitzen, dies «von der Be-
ziehung zum Bischof her» tun.

Sakramentenpastoral im Wandel

Der Leiter des Pastoralamtes wies auf
zwel bedeutende Ereignisse hin, die die
Firmpastoral in der Diozese Basel mass-
geblich beeinflussten: Die Entscheidun-
gen und Empfehlungen, die Bischof An-
ton Hinggi 1974 im Zusammenhang mit
der Synode 72 in Kraft setzte, und die
Weisungen von Bischof Otto Wiist (1990),
die aufgrund der Beratungen iiber die
Frage «Soll das Firmalter im Bistum Basel
verschoben werden?» (1989-1990) ent-
standen sind. Die aus diesen Ereignissen
entstandenen Leitlinien fiir die Firmpasto-
ral und der allgemein feststellbare Wandel
in der Sakramentenpastoral beeinflussen
stark den Dienst des Firmspenders. So
sind zum Beispiel vermehrt katechumena-
le Elemente zu beriicksichtigen, und gera-
de durch die Firmung sind Beziehungen
der Firmlinge zur Glaubensgemeinschaft
zu vertiefen.

Vielfiltige Erfahrungen fordern heraus

Abt Benno Malfer, Muri-Gries, und
Regionaldekan Rudolf Schmid, Luzern,
legten ihre Erfahrungen dar. Die beiden
Firmspender wiesen nicht nur auf die
guten Entwicklungen hin, sondern zeigten
auch die Herausforderungen auf. Unter

anderem kam die stark themenzentrierte
Vorbereitung auf die Firmung zur Spra-
che, die hie und da jenseits «der Symbolik
liegt, die dem Ritus eigen ist». Vernachlés-
sigt wird oft auch der Présentationsaspekt,
gemdss dem der Firmling der Gemeinde
vorgestellt werden soll und diese mit Freu-
de auf die Bereitschaft der Neugefirmten
antwortet. Obwohl die Firmfeier nicht
«langféddig sein soll, ist es sehr notig, dafiir
Zeit zu nehmen».

Im gemeinsamen Uberlegen der not-
wendigen Akzente bei der Hinfiihrung
zur Firmung, bei der Feier der Firmung
und bei der immer noch vernachléssigten
Begleitung der Neugefirmten ergab sich,
dass vor allem in der Vorbereitungsphase
eine Begegnung des Firmspenders mit
den Firmlingen, den Miittern und Vitern
heute notwendig ist. Allerdings muss
diese Begegnung zur Glaubensvertiefung
fiihren. In der Firmfeier selber erscheint
die Atmosphire, die auch meditativen
Charakter aufweisen soll, entscheidend.
Besondere Sorgfalt ist nétig, um den Zu-
sammenhang der Firmung mit der Eucha-
ristie und dem Busssakrament zu pflegen.
Neue Aufgaben ergeben sich fiir die Firm-
spender in Pfarreien, in denen keine Prie-
ster wohnen, und in den Pfarreien, in de-
nen nicht mehr Schiilerinnen und Schiiler,
sondern junge Erwachsene gefirmt wer-
den.

Kirchenerfahrung iiber Begegnung

Im Schlusswort betonte Dibdzesanbi-
schof Hansjorg Vogel, dass ihm aufge-
fallen sei, wie stark die Firmpastoral mit
dem Kirchenbild und dem Kirchenver-
standnis zusammenhéngt. «Kirchenerfah-
rung geht iiber Begegnung, die zu verbin-
dendem Glauben fiihren soll. Daher muss
der Firmspender «die Weite> symbolisie-
ren. Wird Kirchenerfahrung nur auf ein-
zelne Personen reduziert, ist das ein Ver-
lust.» Zu dieser Kirchenerfahrung gehort
nicht nur die territorial umschriebene Kir-
che, sondern auch das Charisma der
Orden, fiir das die Abte Zeugnis geben
konnen. Ein wichtiges Ziel der pastoralen
Bemiihungen im Zusammenhang mit der
Firmung ist ebenfalls die Forderung des-
sen, was die katholische Identitit heute
zum Tragen bringt.

Max Hofer, Informationsbeauftragter

Bistum Lausanne, Genf
und Freiburg

B Weihen
Am 9. April 1994 erteilte Didzesan-
bischof Pierre Mamie die Priesterweihe an

Fr. Hermann-Joseph Loup O.Cist. in der
Abteikirche Altenryf (Hauterive).

Am 16. April 1994 erteilte Diozesan-
bischof Pierre Mamie die Priesterweihe an
Michel Lapeyre in der Pfarrkirche von
Greyerz (Gruyeres) fiir das Bistum Lau-
sanne, Genf und Freiburg. Der Neuprie-
ster wirkt im Sektor von Bulle.

Dr. Alfred Bolle, Offizial, Baselstrasse 58, 4501
Solothurn

Benno Biihlmann, Journalist BR SVJ/dipl.
theol., Baselstrasse 40a, 6003 Luzern

Dr. P. Leo Ettlin OSB, Kollegium, 6060 Sarnen
Otto Imbach, Pfarrer im Ruhestand, Zelgstras-
se 2, 8134 Adliswil

Dr. Christian Kissling, Justitia et Pax, Postfach
6872, 3001 Bern

P. Walter Ludin OFMCap, Postfach 129, 6000
Luzern 10

Dr. Karl Schuler, Gersauerstrasse 16, 6440
Brunnen
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Am 8. Mai 1994 erteilte Weihbischof
Amédée Grab die Priesterweihe an Beat
Marchon in der Pfarrkirche von Bosingen
fiir das Bistum Lausanne, Genf und Frei-
burg. Der Neupriester wird seine erste
Vikariatsstelle in Gurmels antreten.

Am 13. Mai erteilt Diozesanbischof
Pierre Mamie die Diakonatsweihe an
Fr. Santo Pagnotta OP in der Kapelle
des Dominikaner-Konvents St-Hyazinth
in Freiburg.

Neue Bucher

Charismatisch

Siegfried Grossmann, Der Geist ist Leben —
Hoffnung und Wagnis der charismatischen Er-
neuerung, Oncken-Verlag, Wuppertal und Kas-
sel 1990, 255 Seiten.

Den grossten Raum und eine zentrale Stel-
lung in diesem Buch nimmt eine ausfiihrliche
Einzeldarstellung der Charismen ein. Nach ei-
ner grundlegenden Einfithrung tiiber Begriff
und Wesen der Charismen, in der besonders die
Kriterien zur Echtheit eines Charismas genannt
werden, zdhlt Grossmann nicht weniger als
25 biblisch belegbare Charismen auf. Er ordnet
sie in drei Gruppen: Die allgemeinen Charis-
men, die Charismen des Wortes und die Charis-
men des Handelns. Jedes der 25 Charismen
wird biblisch begriindet; seine Wirkungen und
Gefdhrdungen werden dargestellt und an Bei-
spielen erldutert. Siegfried Grossmann, der
Pastor im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden und Leiter des Instituts fiir Diako-
nie und Gemeindearbeit in Berlin ist, kann viel
eigene Erfahrungen als «Charismatiker» in sei-
ne Darstellungen mit einbringen. Er hat auch
Erfahrungen mit Fehlformen und Fehltent-
wicklungen im Gebrauch der Charismen und
versteht sie behutsam zu korrigieren und weg-
weisende Hilfen zu geben. Klar sagt der Autor,

dass Charismen nicht Wundergaben, sondern
Dienstgaben sind.

Wertvoll ist auch die Darstellung des Ab-
laufs eines freien Gebetsgottesdienstes, eines
Segnungsgottesdienstes und auch die Gestal-
tung der verschiedenen Moglichkeiten der
Krankenheilung in der Pfarrei. Seelsorger und
verantwortliche Mitarbeiter einer Pfarrei fin-
den in diesem Buch eine Fiille von Anregungen
und Hinweisen, die sich ohne grossen Aufwand
in ihrer Gemeinde umsetzen lassen. Der Autor
zeigt auch auf, wie das Leben einer gesunden
charismatisch erneuerten Pfarrei in die Lebens-
bereiche ausserhalb der Pfarrei hineinwirken
kann, wie in Familie, Gesellschaft und Politik.
Wer sich mit dem vorliegend besprochenen
Buch auseinandersetzt, wird nicht nur fiir sein
personliches Glaubensleben viele Anstosse er-
halten, sondern auch fiir die Pfarreiseelsorge.

Alfred Bolle

Christianus Caminada
zu gedenken

Julius Josef Huber, Hirte oben — Hirte un-
ten. Lebens- und Glaubenserfahrungen. Her-
ausgegeben von Julia M. Hanimann. Holz-
schnitte von Giani Castiglioni, NZN Buchver-
lag, Zirich 1992, 112 Seiten.

Julius Huber leitete viele Jahre die Schwei-
zerische Kongregations-Zentrale in Ziirich und
spater das Jugend- und Bildungszentrum in
Einsiedeln. Am 15. Februar 1991 ist er nach
langem Krebsleiden im Bezirksspital Einsie-
deln gestorben. Nach seiner Primiz 1952 war er
bis 1962 Sekretir des damaligen Bischofs von
Chur, Christianus Caminada. Freunde haben
den bereits todkranken Julius aufgemuntert,
seine Erlebnisse mit Bischof Christianus nie-
derzuschreiben. Das vorliegende Béndchen ist
die Erfiillung dieser Bitte.

Der Dienst am bischoflichen Hof war da-
mals verbunden mit der Pastoration in der klei-
nen Diaspora-Berggemeinde Maladers (Hirte
oben — Hirte unten). Julius Huber nimmt seine
ersten Pastoralerfahrungen mit den einfachen
Leuten und Kindern von Maladers in seine Er-
zdhlungen aus dem bischoflichen Schloss hin-

ein. Und diese Dorfgeschichten bringen bunte
Farben in den bischoflichen Anekdotenschatz.

Der geistige Mittelpunkt des Biichleins ist
aber der Bischof Christianus. Bischof Camina-
da war ein kleines, knorriges Méannchen. Seine
berglerische Herkunft hat er nie verleugnet,
selbst in den Pontifikalimtern schritt er aus, als
ob es bergauf ginge. Hinter dem unscheinbaren
Geistlichen steckte aber mehr als ein Fern-
stehender vermutete. Seine Spiritualitdt und
seine Pastoration waren nicht akademisch, aber
echt und grundgescheit. Christianus Caminada
war auch ein Meister der geistreichen Unterhal-
tung. Seine luziden Spriiche machten im Bistum
die Runde, und es gab einige, die sie originalge-
treu in Ton und Akzent zum besten geben
konnten. Julius Huber hat hier fiir seinen Bi-
schof eine Gedenktafel geschaffen, die das An-
denken an den kleinen Bischof festhilt, der in
seiner borstigen Bistumsleitung doch ein Gros-
ser war. Leo Ettlin

Mit der Bibel leben

Huub Oosterhuis, Dein ist die Zukunft.
Meditationen — Gebete — Lieder von Advent zu
Advent. Aus dem Niederldndischen (De dag
die komt) iibersetzt von Michael Kuhn und
Kees Kok, Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1992,
172 Seiten.

Ansatz fiir dieses Buch, das aus der gottes-
dienstlichen Praxis der Amsterdamer Studen-
tenekklesia kommt, ist die Suche nach einem
vertieften und vertrauten Umgang mit der Hei-
ligen Schrift, und nicht nur mit der des Neuen
Testamentes. Die Amsterdamer Studentenge-
meinde hat die Heilige Schrift als «Lernbuch»
des Glaubens wiederentdeckt. Die Texte dieses
Buches sollen helfen, dieses vertraute Leben
mit der Bibel zu unterstiitzen. Dazu dienen
packende, adaptierte Ubersetzungen, Medita-
tionen, Gebete und Lieder. Oosterhuis steht
dazu eine gepflegte und poetische Sprache zur
Verfiigung, die reich ist an {iberraschenden
Effekten als Kleid fiir unkonventionelle Uber-
legungen. Das Ganze ist aber ja nicht mit dem
Etikett «ausgefallen» abzutun. Das Buch zeugt
von Ernst und Seriositét. Leo Ettlin

Pastoral-
assistent

Solle, Dorothee

Mutanfalle, Texte
zum Umdenken

Die drei
katholischen

sucht Stelle in Stadt-
oder Landpfarrei.

Stellenantritt moglich auf
Schulbeginn.

Sie erreichen mich unter
Chiffre 1696, Schweiz.
Kirchenzeitung, Postfach
4141, 6002 Luzern

Fr.34.-

Angesichts wachsender lIrritationen
in der gesellschaftlichen, politischen
und kirchlichen Entwicklung féllt
Orientierung heute schwer. In fiinf
Teilen zeigt Solle die Verknlipfung
von Theologie und Politik auf und
inspiriert zu Mut und Hoffnung, zu
einer solidarischen und gewaltfreien
Kultur.

Hoffmann und Campe

Raeber Blicher AG
Frankenstrasse 9
6002 Luzern

Telefon 041-23 53 63

Jugendzeitschriften

Arbeitsgemeinschaft
der Katholischen Kinder-
und Jugendpresse
(AKJP)

Postfach

6000 Luzern 5

die gute

@® Palette
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Caritas St. Gallen

Der Umgang mit Menschen in der Caritas setzt fachliche

Kompetenz, Einfuhlungsvermogen, Belastbarkeit, Fuh-

rungsfahigkeit und Bereitschaft zur Teamarbeit voraus.

Der jetzige Stellenleiter verlasst die Caritas St. Gallen we-

gen Pensionierung auf Ende April 1995. Wir suchen des-

halb auf Anfang April 1995

iteri - — feffens

Stellenleiterin/Stellenleiter I__.J “Toin

Wir erwarten:

— Grundkenntnisse
Bereichen:
® Sozialbereich
® theologisch/kirchlicher Bereich (romisch-katholisch)
® Fiihrungsbereich
sowie Grundausbildung in einem dieser Bereiche

— kooperativen Fuhrungsstil in einem Team von 12
Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern

— Durchsetzungsvermogen

— Fahrungsfahigkeit nach
Kriterien

— aktives, offenes Interesse am Bereich Diakonie und
prospektives Denken in kirchlichen, sozialen und
sozialpolitischen Zusammenhangen

und Erfahrungen in folgenden

betriebswirtschaftlichen

Fuhlen Sie sich angesprochen? Dann rufen Sie Herrn
Theo Studer, Stellenleiter Caritas St. Gallen, Telefon 071-
22 49 55, an, der Ihnen fliir nahere Auskinfte gerne zur
Verfligung steht.

lhre ausfiihrliche Bewerbung senden Sie bis 15. Juni

Innovationen

Einem Steffens-Mikrofon
brauchen Sie nicht zu nahe
zu treten!

Steffens Mikrofone geben Thnen als Sprecher so-
viel Bewegungsfreiheit, wie Sie sich wiinschen.
Lassen Sie die Zeiten hinter sich, in denen Sie sich
vor einem Mikrofon verbeugen muften.

Testen Sie ein Steffens-Mikrofon kostenlos
und unverbindlich in Ihrer Kirche.

Rufen Sie uns an oder schicken Sie uns den
Coupon.

1994 an den Prasidenten der Caritas-Kommission, Herrn
Walter Schar, von Thurnstrasse 25, 9500 Wil

Das Dekanat Zug und die Vereinigung der Kath. Kirchgemeinden
des Kantons Zug (VKKZ) suchen fir die

Dekanatsstelle Kirche und Arbeitswelt
einen Stellenleiter/eine Stellenleiterin

Wir wollen im Dekanat Zug mit der Neubezeichnung «Dekanats-
stelle Kirche und Arbeitswelt» den Auftrag des bisherigen «Am-
tes fir Industrie- und Arbeiterseelsorge» weiterfihren und ihn
gleichzeitig den heutigen Erfordernissen anpassen.

Aufgabenbereiche:

— Leitung der Arbeitsstelle.

- Bezugsperson des Dekanates:
zu wirtschaftlichen und politischen Organisationen, zu Berufs-
schulen, zu Gewerkschaften, zu Firmen.

- Mitarbeit in der kantonalen Leitung der KAB (Kath. Arbeit-
nehmerbewegung) und des Kolpings.

- Mitarbeit in der Fortbildung fir kirchliche Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen des Dekanates.

- Planung und Durchfiihrung von Impulsveranstaltungen mit
aktuellen Themen zu Kirche und Arbeitswelt.

— Mitarbeit in Bildungsveranstaltungen von Pfarreien.

Bitte beraten Sie uns kostenlos

@)
Wir méchten Ihre Neuentwicklungen ausprobieren O
Wir planen den Neubau/Verbesserung einer Anlage O

O

Wer in di Berei i i Mi it ei - . . .
er in diesem Bereich der kirchlichen Mitarbeit eine neue Her Wir suchen eine Kleine, tragbare Anlage

ausforderung sucht, findet hier eine Arbeit mit viel Gestaltungs-

E i :
und Entfaltungsspielraum Name/Stempel

Wir erwarten ein theologisch-orientiertes Engagement, Kenntnis-
se in wirtschaftlichen und politischen Fragen, Fahigkeit zur Zu-
sammenarbeit mit kirchlichen, wirtschaftlichen und politischen
Stellen sowie die Bereitschaft zu 6kumenischem Dialog und zu Ort
Kooperation.

StraBe

Telefon

Néhere Auskiinfte erhalten Sie durch den Regionaldekan Alfredo
Sacchi, Pfarramt St. Johannes, 6300 Zug, Telefon 042-41 50 55,
und durch das Sekretariat der VKKZ, Frau Susy Nussbaumer, Kir-
chenkanzlei, Kirchenstrasse 15, 6300 Zug, Telefon 042-21 20 41.
Schriftliche Bewerbungen sind (bis zum 20. Mai) zu richten an
Regionaldekan Alfredo Sacchi, Dekanatssekretariat, St.-Oswalds-
Gasse 19, 6300 Zug

Telecode AG., Industriestrasse 1b
CH - 6300 Zug - Telefon 042/2212 51 - Fax 042/2212 65

SKZ 94
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Die Alleruath be,ﬂ

Ab sofort lieferbar
rote, weisse und bernsteinfarbene

Glasopferlichte

Die Glaubigen flllen selber nach.
Minimale Investition —
Maximaler Umweltschutz

Verlangen Sie Muster und Offerte!

HERZOG AG

KERZENFABRIK SURSEE
6210 Sursee Telefon 045 -2110 38

Flugreise

Wallfahrt schon ab Fr. 998.-

Besuchen Sie mit uns:
Fatima oder Santiago de Compostela

Abfllige ab Miinchen und Stuttgart nach Fatima: jeden Don-
nerstag, nach Santiago de Compostela: jeden 2. Donnerstag.
Im Preis inbegriffen: Bustransfer vom Wohnort zum Flug-
hafen, Linienflug, HP in guten Hotels, deutschsprachige
Flhrung, samtliche Eintrittsgelder.

Gerne senden wir lhnen unverbindlich die Reise-Programme
zu.

Christliche Reisen

Bahnhofstrasse 2, CH-3700 Spiez

Telefon 033-54 81 44/45

o Telefax 033-54 81 64

o [

> Opferlichte

ERE M ITA
NN/

Luzi

Gut, schon, preiswert

LIENERTB KERZEN
EINSIEDELN

Coupon fiir Gratismuster
Name

Adresse
PLZ Ort

Dr? Josef Pfammatter
Priesterseminar St.

Herrn
7000 Chur

AZA 6002 LUZERN
19/12.5.94

Jetzt im Buchhandel!

HOCHGEBET
FUR MESSEN
FUR BESONDERE
ANLIEGEN

Herausgegeben im Auftrag der
Bischofe Deutschlands, Osterreichs
und der Schweiz, der Bischofe
von Luxemburg, Bozen-Brixen,
Littich, Metz, Stralburg

24,5 x 20,0 cm, 80 Seiten,
Zweifarbendruck, Drahtheftung
DM 16,80 /6S 131,— /SFr 17.80

Lange erwartet, liegt jetzt das Hochgebet
fir Messen fur besondere Anliegen vor, das
auf das sogenannte ,Schweizer Hochgebet*
zuriickgeht. In Form, Gestaltung und Druck-
qualitit ist diese Ausgabe den Ubrigen Ergin-
zungsheften zum Mebuch angepafit. Damit
steht — neben den vier Hochgebetstexten des

MeRbuchs, dem Hochgebet ,Versbhnung®,

den drei Hochgebeten fiir MeRfeiern mit

Kindern und jenen fiir Meffeiern mit
Gehorlosen — nun ein weiterer Hochge-
betstext fiir die Feier der Eucharistie zur

Verfligung. Die vorliegende Ausgabe ent-

hilt vier verschiedene Prifationen und
die dazugehorigen Interzessionen:

I. Die Kirche auf dem Weg zur Einheit;
II. Gott fiihrt die Kirche;
III. Jesus, unser Weg;
IV. Jesus, der Bruder aller.

Die Fulle der Moglichkeiten, bei Mef3-
feiern fur besondere Anliegen auch im groflen
Danksagungs- und Heiligungsgebet zwischen

verschiedenen eucharistischen Themen zu
variieren, ist dadurch wesentlich erweitert.

Benziger Diisseldorf und Solothurn
Herder Freiburg und Basel
Friedrich Pustet Regensburg
Herder Wien — St. Peter Salzburg
Veritas Linz




	

