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Schweizerische Kirchenzeitung

18/1993 6. Mai 161. Jahr

Fiir die Kranken beten

Man muss nicht auf der Isolierstation liegen, um die Krankheit als
eine Trennung von den Gesunden zu empfinden. Auch wenn sie noch so
kurz ist, Krankheit ist immer ein Zwang von aussen. Ich bin im Zimmer
gefangen oder ans Bett gefesselt. Ertréglich ist, wenn dieser Zustand
iiberblickbar und berechenbar ist. Aber wenn er Wochen und Monate
dauert, wenn die Krankheit am Leben zehrt und mich in die Nihe des
Todes bringt, dann spiire ich mich ausgeschlossen, bedroht und verlas-
sen. Nicht nur der Leib liegt dann darnieder, sondern auch die Seele.

Die Besucher, die an unser Krankenbett kommen, bringen uns Ge-
meinschaft, sie vermitteln uns Freude. Wir fiithlen uns gegen alle Gefiih-
le der Verlassenheit umgeben und umsorgt. Darum sind Besucher, die
auf uns eingehen, wohltuend und aufrichtend, ermutigend und heilend.
Auch fiir einen Besucher braucht es Ausdauer und Geduld, wenn der
Krankheits- und Schwichezustand Monate anhilt, wenn der Kranke
nicht gespréchig ist und wir uns hilflos fithlen, ja, wenn die Besuche eine
Begleitung zum Sterben werden.

Auch der Besuch des Seelsorgers ist zunédchst auf dieser Linie der
Solidaritét zu sehen. Auch er macht eine Verbindung spiirbar und erleb-
bar: die Gemeinschaft mit der Kirche, die leider fiir viele Menschen heu-
te etwas sehr Blasses und Abstraktes ist. Dabei ist es doch im Tiefsten
immer eine Gemeinschaft (communio) mit Christus, dem Haupt und
dem Herz der Kirche. Nirgends wird das so deutlich sichtbar, wie wenn
der Seelsorger die heilige Kommunion bringt, das Brot aus der Euchari-
stie. In der Eucharistie versammelt sich die Kirche zum Dank und zur
Fiirbitte durch und mit Christus. Im fiirbittenden Gebet der Kirche sind
gerade die Kranken enthalten. Sie liegen ihr am Herzen wie Jesus in sei-
nen Erdentagen.

Etwas vom Wichtigsten und Grundlegendsten, was wir uns in die-
sem Leben wiinschen, ist die Gesundheit. An jedem Neujahr und bei je-
dem Geburtstag driicken wir den Mitmenschen gegeniiber dieses Anlie-
gen aus. Ja, in vielen Grussformeln (zum Beispiel in unserem vertrauten
«Salti») und Trinkspriichen ist dieser Wunsch enthalten. Unser Gebet
wird darum immer eine Bitte um die Genesung der Kranken sein.
Schliesslich wurde diese Bitte auch an Jesus herangetragen von den
Kranken selbst oder ihren Angehorigen und Vorgesetzten, und Jesus
heilte sie.

Indes, beschrénkten sich diese Heilungen nur auf die Wiedererlan-
gung des alten dusseren Zustandes? Der Mann aus Samarien — leider
war er der einzige der zehn vom Aussatz Geheilten — kehrte um und lob-
te und dankte Gott. Fiir wie viele wurde ein Krankenlager, das sie erst

Erscheint wochentlich, jeweils donnerstags

Fiir die Kranken beten
Eine geistliche Besinnung von
Eugen Frei 257

Leben, Sterben und Sterbehilfe aus
christlicher Sicht Ein theologischer
Beitrag von

Hans Halter 258

6. Sonntag der Osterzeit: Joh 14,15-21 260

Hochfest Himmelfahrt Christi: Mt

28,16-20 261
Die Hospiz-Idee — Initiativen und

Perspektiven 263
Eine Delegation der SBK in Bosnien-

Herzegowina 266
Hinweise 269
Amtlicher Teil 270

Schweizer Kirchenschitze
Abtei Muri-Gries, Hospiz Muri: Mess-
kelch (um 1690)




CH

258

SKZ 18/1993

LEITARTIKEL / THEOLOGIE

nur mit Widerwillen angenommen hatten, zu einer echten Lauterung
und inneren Umkehr. Mir kommt mein Ordensvater, der hl. Ignatius
von Loyola, in den Sinn, dem sich auf dem Krankenbett ganz neue
Dimensionen fiir sein Leben eroffneten. Aber diese Verédnderung erleb-
ten auch gewohnliche Menschen. Sie hatten Zeit zum Nachdenken, er-
fassten vieles anders und tiefer. Die Augen gingen ihnen auf fiir das
Wesentliche. Sie fingen wieder an zu beten und gewannen eine neue,
lebendige Beziehung zu Gott. Sie lernten sich ihm anzuvertrauen.

Ich erinnere mich an einen Mann, den ich vor Jahren in einem Spi-
tal kennengelernt hatte. Zeit seines Lebens hatte er hart gearbeitet und
erst fiir seine jiingeren Geschwister, dann fiir seine Frau treu und redlich
gesorgt. Eines Tages befielen ihn Riicken- und Gliederschmerzen, die
ihn am Gehen hinderten. Die Arzte versuchten alles, aber sie konnten
nichts gegen die fortschreitende Lidhmung ausrichten, die ihn erst an den
Rollstuhl fesselte, schliesslich ganz ans Bett. Der Mann begehrte auf und
haderte mit seinem Schicksal. «Wenn ich nicht mehr zum Gehen kom-
me, drehe ich den Gashahn auf», so hatte er mir immer wiederholt. Ich
besuchte ihn, so oft ich konnte, musste aber feststellen, dass seine Krifte
immer mehr schwanden und er dem Tod entgegenging. Ich war nicht zu-
gegen, als er starb. Die Oberschwester, die ich spéter aufsuchte, erzéhlte
mir von seinen letzten Tagen und fiigte dann hinzu: «Dieser harte Mann
ist wahrend seiner Krankheit dankbar und giitig und geduldig gewor-
den.» War das nicht auch eine Genesung, eine Entwicklung und Reifung
seiner Seele, seiner ganzen Personlichkeit? Auch eine solche Genesung
und Reifung ist gemeint, wenn wir fiir die Kranken beten.

Christliches Kranksein, wie es im Gebetsanliegen des Papstes for-
muliert ist,! ist nicht fiir jeden Christen von heute verstandlich. Die For-
mulierung tont zu stark nach frommer Insidersprache. Und, seien wir
ehrlich, wir fithlen uns etwas tiberfordert. Dennoch steckt in dieser Ge-
betsempfehlung eine Einladung, diese Zeit der Krankheit, die einem
nutzlos und verloren erscheinen kann, zu erfiillen und ihr einen Sinn zu
geben. Auch diese Zeit des Leidens ist ja eine Zeit der Nachfolge Chri-
sti, in die wir uns als Christen durch unser ganzes Leben gestellt sehen.
«Wenn jemand mit mir gehen will, ...nehme er sein Kreuz und folge mir
nach.» Dieses Wort Jesu (Mk 16,24) gewinnt in der Krankheit eine be-
sondere Aktualitédt. Sosehr wir uns die Gesundheit wiinschen, so liegen
Krankheit und Leiden doch unvermeidlich auf unserem Menschenweg.
Aber seit Christus haben beide einen tiefen Sinn, ihr Ende ist die Herr-
lichkeit.

Als Christen leben wir seit der Taufe in einer tiefen Verbindung
mit Christus, der sich fiir uns, fiir das Leben der Mitmenschen hinge-
geben hat. Was zihlt in Gesundheit und Krankheit ist diese Hingabe,
die aus der Liebe kommt. Von Christus her treten wir auch in der Isola-
tion der Krankheit in eine tiefe Gemeinschaft mit den Mitmenschen,
wenn wir unser Leiden leben als Hingabe fiir ihr Heil, fiir das Heil der
Welt.

Eine Schwester aus dem Katharinawerk, die schon seit Jahren tot
ist, hatte in ihrem unheilbaren Krebsleiden daraus eine ganz personliche
Gebetsform gemacht, iiber die sie ihrer Oberin schreibt: «Du hast uns
vor Jahren eine neue Gebetsform gelehrt ..., das Gebet fiir die Welt mit
den erhobenen Hinden, durch welche wir den Geist Gottes in die Welt
stromen lassen. Nachts, wenn die Schmerzen besonders wild sind, ist
meine linke Hand geoffnet zum Empfangen der Not jener Menschen,
die mein Gebet besonders brauchen. Die rechte Hand ist in der Hohe
zur Segnung und Sendung seines Trostes und seiner Hilfe. Ich, das aller-
kleinste seiner Geschopfe, bin sein Werkzeug.»2

Leben, Sterben
und Sterbehilfe
aus christlicher Sicht

B 1. Verstindnis von Leben und Sterben

In unserer Gesellschaft gibt es sehr un-
terschiedliche Deutungen von Leben und
Sterben. Das héngt damit zusammen, dass
sich das Sterben unserer Erfahrung ent-
zieht. Sterben ist positiv gesagt ein Ge-
heimnis, es ist zumindest ein Rétsel. Schon
rein medizinisch-biologisch ist die Sache
mit dem Sterben nicht ganz so einfach:
‘Wann beginnt das Sterben, und wann hort
es auf? Wann tritt der Tod ein, wann gilt
der Mensch als gestorben? Aber was der
Mensch in seinem Sterben erfiahrt — ganz-
menschlich gesehen —, dartiber gibt es kei-
ne naturwissenschaftlichen Aussagen; da
helfen auch die beriihmten Sterbeberichte
etwa einer Frau Kiibler-Ross nicht weiter.
Die Leute, die da ihre Sterbeerlebnisse er-
zdhlen, waren schlimmstenfalls am Ster-
ben, aber sind ja eben nicht gestorben.
Nur Tote sind gestorben.

Das Sterben als Ende irdischer Exi-
stenz entzieht sich als ganzmenschliches,
nachhaltiges Ereignis unserem Wissen.
Wir sehen zwar andere sterben. Aber was
im Sterben dieser Menschen wirklich ge-
schieht, wissen wir nicht. Das Nachher ist
ohnehin kein Gegenstand des Erfahrungs-
wissens. Und eben darum kommen wir
nicht darum herum, das Sterben zu deu-
ten, das heisst, dem Sterben irgendeinen
Sinn zu geben, das Sterben irgendwie ein-
zuordnen. Das tun selbst die grobsten Ma-
terialisten, die auch Sterben und Tod bio-
logisch-chemisch — und nur so — erkldren.

Ich versuche jetzt, unter drei Aspekten
ein christliches Verstdndnis von Sterben
zu skizzieren. Ich gehe aus von der End-
lichkeit des Menschen und werde dann
vom Sterben reden als Handeln Gottes
am Menschen und als Aufgabe mensch-
licher Freiheit. Diesen christlichen Ansatz
konfrontiere ich dazwischen mit nicht-
christlichen Bildern von Sterben und Tod,
die in unserer Gesellschaft verbreitet sind.
Am Schluss werde ich auf die Problematik
der Sterbehilfe eingehen.

B 1.1. Endlichkeit und

Begrenztheit des Menschen

1.1.1. Der Mensch als

endliches Geschopf

Als Juden und Christen glauben wir
uns als Geschdopfe Gottes. Zu dieser Ge-
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schopflichkeit gehort die Endlichkeit und
Begrenztheit alles irdischen Lebens, auch
des Menschen.

Zu dieser Endlichkeit gehort, dass wir
nie alles haben konnen, was wir gern hét-
ten, dass wir standig an dussere und innere
Grenzen stossen; zur Endlichkeit gehoren
auch die Krankheit, das Alterwerden, der
Zerfall der korperlichen und eventuell
auch geistigen Krifte und schliesslich das
Sterbenmiissen. Hier konnte man ver-
schiedene biblische Bilder und Vergleiche
heranziehen. Es beginnt schon damit, dass
der Mensch laut jahwistischem Schop-
fungsbericht ein Stiick Erde ist, Lehm,
von Gott geknetet und beseelt; und so
kehrt der Mensch als Staub zur Erde
zuriick (Gen 2). Oder: Der Mensch gleicht
dem Gras, das verdorrt (Ps 103,15), der
Blume, die verwelkt (Jes 40,5-8). Die Bei-
spiele liessen sich beliebig vermehren. Das
biblische- Verstindnis des Menschen ist
sehr niichtern. Die Geschichte von der
Vertreibung aus dem Paradies ist deutlich
genug: Wir konnen auf dieser Erde — so
schon es hier sein kann — nicht im Paradies
leben (Gen 3ff.).

Als glaubende Menschen versuchen
wir unsere Geschopflichkeit, damit auch
unsere Endlichkeit und Sterblichkeit an-
zunehmen. Das ist trotz gutem Willen
schwierig! Natiirlich haben auch wir
Christen Wunschvorstellungen von einem
schonen Tod («euthanasia»). Aber solan-
ge wir auf dem Boden der christlichen
Glaubensquellen bleiben, wird der Tod
niemals idealisiert. Und da unterscheidet
sich das christliche Todesverstdndnis sehr
von dem, was in einer gewissen modernen
Todesliteratur suggeriert wird. Es mag ja
sein, dass das Sterben nicht so schlimm ist,
wie wir es befiirchten. Aber das ist nicht
das eigentliche Problem. Das eigentliche
Problem ist, dass wir iiberhaupt sterben
miissen. Paulus sagt: Der Tod ist der letzte
Feind, bei der Vollendung der Schopfung
wird er als letzter iiberwunden (1 Kor
15,27). Da kommt ein lineares Zeitver-
stdndnis zum Zuge: Die Welt hat einen
Anfang und ein Ende, die Schopfung hat
Zukunft, trotz aller Krisen und trotz dem
Tod.

Das lineare Zeitverstindnis mit der
grossen Hoffnung, von der gleich zu reden
sein wird, verdréngt aber die Realitét des
Sterbens nicht. Das Sterben kann hart und
leidvoll sein — das Kreuz Christi steht fiir
diese harte menschliche Wirklichkeit. Da-
vor haben auch wir Christen Angst. Aber
wir gehen nun nicht hin und sagen: Das
Sterben muss so und so sein, nur dann ist
es ein humanes Sterben. Nur wenn wir so
sterben konnen, ist das Sterben men-
schenwiirdig.

In der Sicht des Glaubens kann auch diese verlorene Zeit des Lei-
dens aktiv genutzt werden. Dieser unheile Zustand, der die Krankheit
ist, kann in der Gemeinschaft mit Christus beitragen zur Gesundung der
Menschen und der Welt in einem endgiiltigen Sinn. So wertvoll kénnen
Krankheit und Leiden werden. Wir sollten dafiir beten, dass alte, kranke
und leidende Menschen dies verstehen und lernen und dass sie die Gna-

de erhalten, es zu leben.

Eugen Frei

Der Jesuit Eugen Frei schreibt fiir uns Besinnungen zu Gebetsanliegen des Heiligen Vaters wie

zu Gebetsintentionen der Schweizer Bischofe

U Fir den Mérz 1993: Leidende Menschen mogen im Licht des Erlosungsgeheimnisses ver-
stehen lernen, vereint mit Christus, das eigene Leiden als eine Gabe an Gott fiir das Heil der Welt
anzubieten. (Schweizer Bischofe: Fiir die Kranken.) Siehe zudem: Die Krankheit aus der Sicht des

Glaubens «lesen», in: SKZ 1993, Nr. 5, S. 67f.

2 Brief von Bernarda Koller, in: Catarina aktuell, August 1987, S. 11 f.

1.1.2. Die Vision vom

«natiirlichen Tod»

So oder dhnlich denken heute viele
Menschen. Und hier sind wir bei einem
entscheidenden Punkt. In unserer Gesell-
schaft hat sich seit der Aufkldrung ein
bestimmtes Sterbensverstdndnis immer
mehr breitgemacht, mit dem wir Christen
uns auseinandersetzen miissen.! Es geht
um die Vision vom «natiirlichen Tod». Da-
mit kann richtig gemeint sein, dass der
Tod ein natiirliches Phdnomen ist. Davon
gehen auch wir Christen heute aus, ich
werde gleich darauf zurtickkommen. Das
Problem ist nun aber, wie wir den soge-
nannten «natiirlichen Tod» sehen. Was ist
ein natiirliches Sterben? Nach der sidkula-
ren Vision sieht das natiirliche Sterben so
aus, dass der Mensch friedlich einschliift;
der Mensch soll ohne gewalttitige Einwir-
kungen still verloschen kénnen. So kehrt
er in den Kreislauf der Natur zuriick. Bei
der Beerdigung werden die menschlichen
Leichname oder die Aschenurnen dann
der Natur zuriickgegeben, woher sie kom-
men. Unsere Friedhofe sehen mehr und
mehr wie Naturpédrke aus. Der einzelne
verloscht total und fiir immer und in jeder
Hinsicht. Aber «das Leben» geht weiter.
Das Leben in der nichtmenschlichen Na-
tur und das gesellschaftliche Leben. Die-
ses entwickelt sich stédndig weiter; das Le-
ben ist ein unendlicher Prozess. Sterben
tun nur die einzelnen. Das betrifft die Ge-
sellschaft nicht. Das gesellschaftliche Le-
ben geht weiter. Sterben ist eine totale
Privatsache. Ein Ende der Gesellschaft
und der Geschichte gibt es nicht, hoch-
stens einen selbstfabrizierten Weltunter-
gang: sei es durch eine atomare oder eine
okologische Katastrophe. Dann allerdings
wire alles aus. Eine Hoffnung tiber einen
allfdlligen Weltuntergang hinaus gibt es
nicht.

Gewaltlos, friedlich sterben konnen,
das heisst: nicht vorzeitig, sondern vom
Leben so richtig gesdttigt sterben konnen;
denn der Mensch hat ein Recht auf Gliick.
Gewaltlos einschlafen, das heisst: ohne
entstellende Krankheiten, ohne Schmerzen,
ohne Vor-Verlust seiner Autonomie, ohne
totales Abhédngigwerden friedlich ein-
schlummern kénnen.

Das, und nur das, ist ein natiirliches
Sterben. Es diirfte deutlich sein, dass diese
Vorstellung vom natiirlichen Tod mit Na-
tur wenig zu tun hat. Wir haben es mit
einer menschlichen Natur-Wunschvorstel-
lung zu tun, mit idealisierter Natur. Dazu
wird nun dieses so verstandene natiirliche
Sterben noch mit dem menschenwiirdigen
Sterben gleichgesetzt. Wenn der Mensch
leiden muss, wenn er zerfillt, vor allem
auch geistig, wenn er total abhéngig wird
und also seine Autonomie verliert, dann
verliert der Mensch seine Wiirde; das
Sterben wird zum menschenunwiirdigen
Sterben.

Die Vision des natiirlichen Todes geht
davon aus, dass die Probleme, die heute
einem natiirlichen = gewaltlosen Sterben
noch im Wege stehen, einmal fiir alle zu
beseitigen sind. Diese Vision fordert auf
der einen Seite eine Spitzenmedizin, die
den Menschen vor allen Gefahren immu-
nisiert und ihn so lange wie nur moglich
aus jeder Krankheit wieder ins gesunde,
vitale und gliickliche Leben zuriickholt.
Da ist Lebensverlingerung ein Spitzen-
wert. Da ist die High-Tech-Medizin der
beste Freund: solange man die Chance
sieht, das Leben nochmals geniessen zu

! Vgl. H. Rolfes, Ars moriendi. Eine Sterbe-
kunst aus der Sorge um das ewige Heil, in:
H. Wagner (Hrsg.), 36ff.; H. Vorgrimler, Der
Tod als Thema der neueren Theologie, in:
J. Pfammatter, E. Christen (Hrsg.), 27f.
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Sechster Sonntag der Osterzeit: Joh 14,15-21

B 1. Kontext und Aufbau

Formal wird mit der Perikope die
Rede Jesu an die Jiinger fortgesetzt. Auf-
grund des mit 14,15 einsetzenden neuen
Themas ist deutlich die Zasur zu erken-
nen. Die Zwischenfrage des Judas (14,22)
unterbricht den Redegang. Die Einheit
des Abschnitts ist durch das Thema
«Liebe» am Beginn und am Ende (14,15;
14,21) inklusionsartig unterstrichen.

Die Perikope kann in zwei Teile ge-
gliedert werden: 14,15-17 wird ein an-
derer Beistand angekiindigt; 14,18-21
spricht von der bleibenden Gemein-
schaft Jesu mit den Jiingern.

B 2. Aussage

Das bereits 13,1-2 und 13,34-35 an-
gesprochene Thema «Liebe» wird 14,15
nicht hinsichtlich der Haltung Jesu zu
den Jiingern oder der Jiinger zueinan-
der entwickelt, sondern im Blick auf die
Haltung der Jiinger gegeniiber Jesus
entfaltet. Diese Liebe zeigt sich im Hal-
ten der Gebote, also in einer Kongenia-
litsit und in einem inneren Ubereinstim-
men. Aufgrund dieser in Liebe gestifte-
ten Gemeinschaft wird vom Vater her
ein anderer Paraklet kommen. Der hier
erstmals im JohEv verwendete Begriff
(vgl. dann noch 14,26; 15,26; 16,7, dhn-
lich 1 Joh 2,1 auf Jesus bezogen) stammt
aus der Rechtssprache. Er umschreibt
den Beistand und Anwalt, der zur Hilfe-
stellung und Unterstiitzung herbeigeru-
fen wird. Jesus selbst ist fiir diesen Pa-
raklet der Vermittler (14,16). Dies héngt
mit der Abschiedssituation zusammen,
die eine solche Substituierung Jesu not-
wendig macht.

Das Wesensmerkmal dieses Parakle-
ten als Geist der Wahrheit trifft auch
auf Jesus (vgl. 1,32.33) und auf Gott
selbst (vgl. 4,24) zu. Aufgrund dieser
Umschreibung hat der Beistand nichts
mit dem Kosmos gemeinsam: Er nimmt
ihn nicht auf, sieht ihn nicht, erkennt ihn
nicht. Ganz anders ist das Verhalten der
Jiinger umschrieben: Aufgrund der blei-
benden Gemeinschaft mit diesem Bei-
stand kennen sie ihn. Der vom Vater ge-
sandte Beistand gilt also den Jiingern,
nicht dem Kosmos. 7,38-39 (und
20,21-22) lasst genauer darauf schlies-
sen, dass von der Osterlichen Gabe des
Geistes die Rede ist.

14,18a zieht die Konsequenz aus
dem bisher Gesagten. Da der Paraklet
kommt, bleiben die Jiinger nicht allein.
Das Bild vom «Waisen» setzt eine fami-
lienartige Beziehung zwischen Jesus
und den Jiingern voraus. Die anschlies-
sende Bekriftigung des Kommens Jesu
(14,18 b) wird in den folgenden Versen
erldutert. Der Weggang Jesu aus der
Welt ( 14,19) ist auf die Vollendung sei-
ner Stunde, also auf Tod und Auferste-
hung bezogen (vgl. 13,1). Die Jinger
werden Jesus aufgrund seines neuen
Lebens sehen, da sie selbst durch ihn
leben, also eine vom Glauben an Jesus
bestimmte Existenz haben ( vgl. 6,57).
Der Hinweis auf «jenen Tag» ( 14,20) —
im JohEv als Umschreibung fiir einen
besonderen Zeitpunkt (so 5,9; 11,53;
16,23.26; 19,31; 20,19) — blickt auf die
nachosterliche Situation voraus. Von
Ostern her werden die Jiinger die Ge-
meinschaft des Sohnes mit dem Vater
begreifen und auch die Konsequenz er-

kennen: ihre Gemeinschaft mit dem
Auferstandenen. Das Kommen des Pa-
rakleten bedingt also das Begreifen,
dass Jesus (als der Auferstandene) wie-
derkommt und intensivste Gemein-
schaft mit ihm lebendig bleibt. 14,21
greift die Aussage von 14,15 nochmals
in umgestellter Satzform auf. Daran
schliesst sich die entsprechende Konse-
quenz, die als eine Bezugsetzung formu-
liert ist: Das Lieben des Sohnes hat die
Liebe des Vaters und des Sohnes zur
Folge. Die Haltung gegeniiber Jesus
wird also auch vom Vater erwidert, der
sachliche Grund dafiir liegt in der Aus-
sage von 14,20. Der abschliessende Satz
1421b leitet iiber zu einem neuen
Thema und zur folgenden Frage des
Judas. Das sich selbst Sichtbar-Machen
Jesu verweist nochmals auf die oster-
liche Situation. Es ist gebunden an Lie-
be, ist Ausdruck und Erwiderung der-
selben.

B 3. Beziige zu den Lesungen
In der ersten Lesung (Apg 8) ist kein
unmittelbarer Bezug zum Evangelium
erkennbar. Die zweite Lesung ( 1 Petr
3) stellt — in anderer Sprache — das Le-
ben der Jiinger jenem im Kosmos ge-
geniiber.
Walter Kirchschliger

Walter Kirchschliiger, Professor fiir Ex-
egese des Neuen Testaments an der Theolo-
gischen Fakultit Luzern, schreibt fiir uns
wihrend des Lesejahres A regelmdssig eine
Einfiihrung zu den jeweils kommenden Sonn-
tags- und Festtagsevangelien

konnen. Aber wehe, wenn diese Aussicht
nicht mehr besteht. Dann wird die gleiche
High-Tech-Medizin zum letzten Feind des
Menschen. Dann hat die Medizin eine an-
dere Sp(r)itzenaufgabe, nédmlich die, dem
Menschen ein friedliches Einschlafen zu
gewihrleisten. Das Minimum ist totale
Schmerzlinderung. Wenn aber keine Aus-
sicht auf Riickkehr in ein schmerzfreies
und unabhingiges Leben mehr besteht,
wenn der Tod nicht mehr aufzuhalten ist,
dann wére die Einschldferung durch den
Arzt das Ideale: «Bei den Tieren machen
wir das schliesslich auch.»

Es diirfte deutlich sein, dass auf eben
diesem Hintergrund seit dem Ende des
letzten Jahrhunderts das moderne Eu-
thanasie-Denken gewachsen ist und lebt.

Und von hier her gesehen, bekommt dann
auch die Sterbehilfe einen andern An-
strich: Sterbehilfe wird je langer, je mehr
zur Nachhilfe zum menschenwiirdigen
Sterben, so wie man das hier versteht.
Und diese Nachhilfe erfolgt entweder
durch Suizid und Beihilfe dazu oder durch
medizinisch gekonnte schmerzlose «To6-
tung auf Verlangen», sofern die Gesell-
schaft das legalisiert — oder dann eben
heimlich.

B 1.2. Sterben als gniidiges
Handeln Gottes am Menschen
Sterben ist gewiss ein natiirlicher Vor-
gang. Alles irdische Leben muss sterben.
Sterben ist eine biologische Notwendig-
keit. Das biologische Sterbenmiissen ist

keine Folge der Siinde. Da miissen wir
Christen eventuell umdenken. Stellen wie
Gen 2,17: «Wenn du davon isst, musst du
sterben», oder Rom 6,23: «Der Tod ist der
Siinde Sold», diirfen nicht auf einer biolo-
gischen Ebene verstanden werden. Das
sind theologische Aussagen.? Ich will es so
interpretieren: aufgrund unserer Siinde,
unseres Riickzuges auf uns selbst in unse-
rer Endlichkeit im Widerspruch gegen
Gott, den Ur-Lebendigen, aufgrund un-
serer Gottferne sterben wir Menschen
tatsdchlich ins fotale Ende hinein, in die

2Vgl. J. Gamberoni, «...wenn du davon isst,
musst du sterben» (Gen 2,17), in: Theologie
und Glaube 66/4 (1976) 367-382; H. Vorgrimler
aa0., 13.19.231f.
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ewige Leblosigkeit. Insofern gibt es keine
dem Menschen angeborene Unsterblich-
keit; was nicht heisst, dass die Rede von
der Unsterblichkeit keine theologische
Berechtigung habe: sie betont die Konti-
nuitdt des von Gott auferweckten Men-
schen mit dem irdisch konkreten Men-
schen.

Aber das ist nur die eine Seite: Wir
Christen leben und sterben in der Hoff-
nung, dass Gott uns in seiner grossen
Barmherzigkeit und Treue nicht dem Tod
tiberlédsst, dass der Tod nicht das letzte
Wort hat. Gott will unser Leben als
Ganzes retten, unsere Identitit, gewisser-
massen unser Leben in seiner Substanz
mit allem, was wir erlebt haben. Gott will
unser Leben bewahren, zu sich in die Un-
vergénglichkeit holen. Das ist gemeint mit
dem Begriff Seele im Zusammenhang des
Sterbens (auch hier der Gedanke der
Kontinuitdt des auferweckten mit dem
irdischen Menschen!). Diese einzigartige
Zukunftshoffnung hat Gott uns ein fiir
allemal zugesprochen im Tod und in der
Auferstehung Jesu Christi: wir sind (durch
die Taufe) «in Christus», sagt Paulus. Und
weil wir «in ihm» sind, so werden wir einst
auch «mit ihm auferweckt» (Rom 6). Wir
werden mit Christus sein, in seiner Herr-
lichkeit und Freude und Schonheit. «Le-
ben wir, so leben wir dem Herrn. Sterben
wir, so sterben wir dem Herrn» (Rom
14,8; vgl. 1 Thess 4,13-18). So kann Paulus
im Philipperbrief sagen: «Fiir mich ist Le-
ben Christus und Sterben Gewinn» (1,21).
Oder: «Ich sehne mich danach, aufzubre-
chen und bei Christus zu sein» (1,23). Und
nochmals: «Unsere Heimat aber ist im
Himmel» (3,21). Diese Hoffnung ist mehr
als Uberleben in irgendeiner Form, es ist
Eingang in eine ewige gliickliche Gemein-
schaft mit Gott und all seinen geliebten
Geschopfen, die er fiir immer bei sich
haben will. Wir nennen diese Hoffnung
traditionell «Himmel».

In dieser Hoffnung also diirfen wir
sterben. Das macht die mit dem Alterwer-
den und dem Sterben verbundenen Lei-
den ertrdglicher, auch wenn wir diesen
Leiden keinen konkreten Sinn unterstel-
len k6nnen — sonst wiirden wir nicht von
Leid sprechen, sondern von Schmerz.
Auch wenn all das konkrete Leiden auf
dieser Erde irgendeinen Sinn haben sollte,
so kennen wir ihn auch als Christen nicht.
Aber von einem diirfen wir trotzdem aus-
gehen: Unser Leben als Ganzes, das Le-
ben, das immer auch Leiden und schliess-
lich das Sterben einschliesst, also ist aus
christlicher Sicht niemals sinnlos. Sterben
wir unter dem Gesichtspunkt der Hoff-
nung zum Durchgang, wenn auch nicht im
Sinne eines naturalen Automatismus, son-

dern zum von Christus geschaffenen und
offengehaltenen Durchgang zum Leben-
digen (Gott).

Wir gehen also durch das Sterben hin-
durch ein in die Gemeinschaft mit Gott in
Christus und seinem Geist. Insofern kon-
nen wir das Sterben (mit Hans Urs von
Balthasar) auch verstehen als endgiiltige
Christus- und Gottbegegnung: diese Be-
gegnung ist gleichzeitig das Gericht? iiber
unser Leben: Es wird uns im Antlitz Chri-
sti und seiner Liebe deutlich, wer wir wa-
ren und wer wir sind. Diese Begegnung ist
Lauterung durch die Liebe Gottes, die uns
in Christus ein fiir allemal und uniiber-
bietbar entgegentritt. Diese Lauterung ist
eigentlich gemeint mit dem so schrecklich
klingenden «Fegefeuer» der katholischen
Tradition. Die Begegnung mit Christus im
Sterben oder durch Sterben oder nach
dem Sterben - so genau konnen wir das ja
nicht wissen — ist ewige Annahme durch
Gott: aus reiner Gnade, nicht weil wir es
verdient hétten. Das ist das unaufgebbare
Grundanliegen der Reformation. Aber
diese Annahme durch Gott geschieht
nicht gegen unseren Willen. Gott hat uns
als freie Wesen geschaffen. Gott nimmt
uns nicht gegen unsere Freiheit zu sich.
Gott nimmt uns als Menschen mit der uns
gegebenen Verantwortung bis ins Sterben,
ja bis ins Gericht hinein ernst. Hier liegt
das Geheimnis des doppelten Gerichtsaus-
gangs der Bibel: Himmel oder Holle, die
wir wohl als selbstverschuldete, selbstge-
wihlte Gottferne verstehen diirfen (Ein-
gehen oder Nichteingehen ins Reich Got-
tes). Und dieses Geheimnis diirfen und
konnen wir nicht vorweg auflosen, sonst
nehmen wir entweder die Freiheit des
Menschen oder die Freiheit Gottes nicht
ernst.

Was gesagt werden sollte, ist dies: Dass
das Sterben auch eine Gotteserfahrung ist:
Widerfahrnis des vollendenden Handelns
Gottes, das biblisch Auferweckung oder
Gericht oder — auf die ganze Schopfung
bezogen — Parusie Christi heisst. Aber es
kommt auch auf unsere Freiheit und Ver-
antwortung an.

B 1.3. Sterben als Aufgabe menschlicher

Freiheit und Verantwortung

Sterben ist nicht bloss ein natiirlicher
Vorgang, ein Absterben, etwas, was uns
rein passiv widerfahrt. Es ist auch nicht
bloss ein Handeln Gottes an uns Men-
schen. Sterben ist ein Stiick weit auch
eine Freiheitstat des Menschen, vor allem
dann, wenn wir Sterben als einen Vorgang
sehen, der sich durch das ganze Leben hin-
durchzieht. Der Tod ist dann das Ende des
lebenslénglichen Sterbens. Und eben die-
ses lebenslidngliche Sterben bis hin zum

261 |
Hochfest Himmelfahrt
Christi: Mt 28,1620

H 1. Kontext und Aufbau
B 2. Aussage
Vgl. SKZ 159 (1991) 346-348.

B 3. Beziige zu den Lesungen
Die erste Lesung (Apg 1)
nimmt auf den Festinhalt Bezug.
Die zweite Lesung (Eph 1) um-
schreibt das von Gott bevollméch-
tigte umfassende Wirken des auf-
erstandenen Herrn.
Walter Kirchschliger

leiblichen und geistigen Absterben am
Lebensende hat etwas zu tun mit unserer
Einstellung zum Leben und mit unserer
Lebensgestaltung, es hat etwas zu tun mit
unserer Verantwortung.

Die Verantwortung im Zusammenhang
mit unserem Sterben ist nicht vom Blick
auf das Sterben her zu gewinnen. Die Ver-
antwortung ist vom Lebensverstindnis her
zu gewinnen. Das NT redet in erster Linie
vom Leben, nicht vom Sterben.* Christus
l4adt uns dazu ein und er fordert uns dazu
auf, ihm nachzufolgen. Die Nachfolge
Christi ist die christliche Priagung der
menschlichen Verantwortung. Wir kénnen
es (mit Paulus) auch anders sagen: Es geht
darum, dass wir unser Leben in Glaube,
Hoffnung und Liebe verantwortlich ge-
stalten.

Was das heisst, erfahren wir und lernen
wir in erster Linie von Christus selbst. Wie
hat er sein Gottvertrauen, wie hat er seine
Hoffnung auf Gott, wie hat er die Liebe
gelebt? So, dass er nicht fiir sich allein,
bloss zu seinem eigenen Nutzen und
Gliick gelebt hat. Er hat sein Leben rest-
los gegeben: in dem, was er dachte, in
dem, was er sagte, und in dem, was er tat
und auch an sich geschehen liess. Und er
vollzog das so, indem er die Menschen
teilhaben liess an seinem prophetischen

3Vgl. dazu: H. Halter, Gericht und ethi-
sches Handeln. Zur Rede vom gottlichen Ge-
richt in der modernen Dogmatik und zur Be-
deutung dieser Rede fiir die Ethik, in: J. Pfam-
matter, E. Christen (Hrsg.), 181-224; Gott als
Richter oder Retter? Zwischen Hollenangst
und Himmelshoffnung, in: A. Gasser (Hrsg.),
Tod als Grenze zu neuem Leben. Fragen nach
den «letzten Dingen», Benziger, Ziirich (er-
scheint im Frithjahr 1993).

4 Vgl. J. Ernst, Sterben, Tod und Ewigkeit in
der Sicht des Neuen Testamentes, in: Theologie
und Glaube 66/4 (1976) 382-399.
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Die theologische Rede iiber die
christliche Hoffnung, die der Freibur-
ger Systematiker Johannes B. Brant-
schen vorlegt,! ist eine verstdndige und
verstindliche eschatologische Predigt.
Die fachliche Auseinander- und Zu-
sammensetzung erfolgt in den Fuss-
noten und geschieht so gleichsam im
Hintergrund; Text und Fussnoten zu-
sammen machen aus dem Buch so so-
gar eine Predigthilfe.

In einem ersten Kapitel bedenkt
Johannes B. Brantschen die menschli-
che und religiose Bedeutung der Hoff-
nung, den Zusammenhang der letzten
—der eschatologischen — Hoffnung mit
den vorletzten Hoffnungen. So ver-
ortet er die Hoffnung im christlichen
Verstand deutlich anders als Augusti-
nus und dessen Wirkungsgeschichte,
ndamlich zwischen Jenseitsvertrostung
und Diesseitsutopie in der Verkniip-
fung von Himmel und Erde.

Was diese Verkniipfung bedeutet,
wird im zweiten Kapitel verhandelt.
Besonders sorgfiltig und sorgsam geht
Johannes B. Brantschen hier mit dem
heute auch von Christen und Christin-
nen gedusserten Einwand um, der
«natiirliche Tod» mache die Hoffnung
auf die «Auferweckung der Toten»,
auf «ewiges Leben» gegenstandslos.
Dabei iibersieht er die Wahrheit der
Rede vom «natiirlichen Tod» nicht, er
macht vielmehr die grossere Wahrheit
vernehmbar, beispielsweise mit der
schonen Aussage (S. 88): Dass Lieben-
de auseinandergerissen werden, ist
«unnatiirlich», mag es auch biologisch
«natiirlich» sein, dass wir sterben.

Die Hoffnung auf «ewiges Leben»
schliesst die Hoffnung ein, dass, was
im «vorletzten» Leben nicht gegliickt
und nicht gelungen ist, «aufgearbei-
tet», vollendet wird. Wie der einzelne
so zur Wahrheit iiber sein Leben ge-

Der trostliche Gedanke an das Fegfeuer

fiihrt wird, kommt in der Theologie als
Lehre von Fegfeuer und Gericht zur
Sprache, der Johannes B. Brantschen
im letzten Kapitel nachgeht. Dabei
tiberlegt er noch besonders die Ver-
tréglichkeit der (westlichen) Seelen-
wanderungslehre mit der Fegfeuerleh-
re und die Erklarlichkeit der Rede von
der Holle. Wer die menschliche Frei-
heit ernst nehme, miisse die Holle als
eine reale Grenzmoglichkeit denken.
Wer die Liebe Gottes ernst nehme,
konne die Holle nur als «eine Nieder-
lage und Tragddie Gottes» denken.
«Sollte es Gott nicht gelingen, alle zu
gewinnen, uns alle zu iiberzeugen, dass
er uns gern hat und unser Gliick will,
wire das letztlich auch eine Niederla-
ge und ein Schmerz Gottes — wie dies
jene Eltern nur zu gut wissen, die
ohnméchtig der Selbstzerstorung ihres
Kindes (etwa in einer Sekte oder
der Drogenszene) zusehen miissen»
(S. 149).

Himmel oder Holle: Diese augusti-
nische Alternative hat in der From-
migkeitsgeschichte bis in die jiingste
Zeit viel Unheil angerichtet. Mit der
trostlichen Fegfeuerlehre, wie = sie
Johannes B. Brantschen vorlegt, wird
diese Alternative iiberwunden, kann
sich die Hollenangst zur Hoffnung
wenden: «Gott, die Macht der freien
Gewinnung, wird Wege finden (viel-
leicht im Augenblick des Todes, im
Gericht und Fegfeuer), Wege, die wir
nicht kennen, die uns aber hoffen las-
sen, dass es Gott schliesslich gelingt,
ein jedes Herz zu gewinnen, ohne die
Freiheit des Menschen zu {iiberren-
nen» (S. 150). Rolf Weibel

! Johannes B. Brantschen, Hoffnung fiir
Zeit und Ewigkeit. Der Traum von wachen
Christenmenschen, Verlag Herder, Frei-
burg i.Br. 1992, 158 Seiten.

Wissen, an seiner Heilkraft, an seiner Lie-
be. Das Leben Christi vollzog sich so, dass
er selbst teilnahm an den Freuden und
Leiden seiner Zeitgenossen. Und darin
wurde er restlos gefordert; die Menschen
schopften aus seiner Fiille und er liess sie
schopfen, er liess sich gewissermassen von
den Menschen entleeren, nachdem er sich
seiner Gottheit entleert hatte, wie es im
Christus-Hymnus des Philipperbriefes
heisst; die Menschen konnten von ihm le-
ben. Er wurde fiir sie zum téglichen Brot.

Und eben darin, in diesem Geben,
Sich-Ausgeben, in diesem Anteilgeben
und Anteilnehmen, im Hingehen und Mit-
gehen, im Sich-Aussetzen, im Austragen
der Konflikte, im Aushalten der Men-
schen, im Einstecken-Miissen, im Kampf
gegen Ubel und Siinde und im Ertragen
von Leid, darin gab er sein Leben Gott
und den Menschen, und das bis hin zum
Kreuz. Hier wurde ihm das Leben einer-
seits genommen, ja gewaltsam geraubt;
hier, am Kreuz, hat er es aber auch ein

letztes Mal ganz gegeben. Das Geheimnis
des Lebens Jesu als sinnvolles Dauer-
sterben (als Sich-Geben und Sichaus-
schopfen-Lassen) hat er selbst ausgesagt
im Bildwort vom Samenkorn, das in die
Erde fillt und stirbt und gerade so und
eben nur so hundertféltige Frucht tragen
kann, sonst bleibt es allein (Joh 12,24). So
sterben wie Jesus, das heisst so lieben wie
Jesus, das schafft Gemeinschaft. Gemein-
schaft mit Gott und unter den Menschen.
Sterben ist nicht nur Trennung, sterben
schafft auch neue Gemeinschafft.

In solchem Sterben, wenn wir es als
Lebensprozess sehen, als Widerfahrnis
und als Tun im Laufe eines ganzen Le-
bens, darin also liegt ein tiefer Sinn. Er ist
flir uns in einzigartiger Weise verkorpert
in Christus. Und wenn Jesus uns sagt:
Kommt, folget mir nach, so ist das nicht
nur ein Lebensprogramm, das ist gleich-
zeitig die Vorgabe fiir unser Sterben im
weiteren und engeren Sinn des Wortes.
Leben in der Nachfolge Christi, leben in
Glaube, Hoffnung und Liebe ist ein le-
benslanges, sinnvolles Sterben im iibertra-
genen Sinn. Und wenn es dann ums Ster-
ben im engeren Sinn des Wortes geht,
dann kommt eigentlich nicht etwas vollig
Neues. Dann, wenn uns das Leben genom-
men wird, dann kime es darauf an, dass
wir es selbst geben, ein letztes Mal, endgiil-
tig: das ganze Leben. Christlich sterben,
das hiesse jetzt wohl etwas konkretisiert
zum Beispiel dies: unseren Mitmenschen
geben, was wir haben, unseren Kindern
und notleidenden Menschen; unseren ma-
teriellen Besitz aus der Hand geben, unse-
re Schitze verschenken. Und es kédme dar-
auf an, den Menschen um uns herum ein
letztes Mal von unserer Giite und Liebe
und Barmherzigkeit mitzuteilen, versohn-
lich zu sein, um Vergebung zu bitten, mit
allen Frieden zu schliessen. Auch unsere
Sorgen konnen wir jetzt endgiiltig aus der
Hand geben. Schliesslich vertrauen wir
unseren Mitmenschen unseren Korper an:
zur Pflege bis zum Eintritt des Todes und
dann zur Beerdigung. Das ist — soweit wir
das tiberhaupt noch bewusst konnen am
Ende des Lebens — unser Sterben fiir die
Mitmenschen (und darin fiir Gott) als Tat
unserer Freiheit.

Und es ginge in alledem darum, uns
Gott ganz und gar anzuempfehlen: mit un-
serem ganzen Leben uns in seine Hand zu
geben, Gottes Hénde zu ergreifen und uns
von Gott ergreifen zu lassen. Ein fiir alle-
mal. Es ginge darum, gewissermassen in
Gott hineinzusterben. Und da wir selbst ja
nicht wissen, was das genau heisst, ver-
trauen wir uns im Sterben Christus an.
Mobge er uns mitnehmen im Sterben, er ist
ja voraus gestorben fiir uns. Im Sterben
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mit Christus haben wir die Hoffnung, dass
wir auch mit ihm auferweckt werden hin-
ein in die unendliche Liebe Gottes, der
selbst das Leben ist (vgl. Rom 6; Gal 2,
19f£).

Man wird nun mit Recht sagen, so ein
Sterben sei eher ein Gliicksfall. Es ging
hier natiirlich nicht um eine Beschreibung
der Wirklichkeit des Sterbens, sondern um
den Versuch, eine Einstellung zum Leben
und Sterben aus theologischer Sicht zu
skizzieren, die zur Grundlage christlich
verstandener Verantwortung fiir Leben
und Sterben werden konnte (und sollte).
Was ist aber, wenn wir eines plotzlichen
Todes sterben, und was ist, wenn uns im
Alter der Verstand geraubt wird, so dass
wir unser nicht mehr maéchtig sind, der
Freiheit beraubt, unféhig zur Verantwor-
tung?

Mit dieser Frage sind wir bei der Frage:
Was ist Sterbehilfe, was ist christlich ver-
standene Sterbehilfe? Ich wihle Aspekte
aus, die wenig besprochen werden, oder
dann solche, die umstritten sind.

B 2. Christlich verstandene Sterbehilfe
B 2.1. Sich selbst Sterbehilfe leisten

Wir konnen uns selbst Sterbehilfe lei-
sten. Ich meine nicht so, dass wir dauernd
bewusst auf den Tod starren. Nein: Wenn
wir in der Nachfolge Christi leben, wenn
wir unsere tégliche Pflicht in Glaube,
Hoffnung und Liebe zu erfiillen versu-
chen, wenn wir so ein Leben lang im oben
angedeuteten Sinn zu sterben lernen,
dann iiben wir uns quasi unbewusst le-
benslédnglich ein ins Sterben: ins Abschied-
nehmen, ins Loslassen, kurz in die end-
giiltige Wegnahme und Hingabe unseres
Lebens.

In der Bibel heisst das auch Wachsam-
keit und Niichternheit. Leben im Ange-
sicht der Zukunftshoffnung heisst, allen
Verabsolutierungen des Irdischen wehren,
seien es nun Giiter oder seien es Ubel. Le-
ben in Hoffnung verbindet sich mit einer
kritischen Niichternheit gegeniiber aktu-
ellen Zustidnden: wir wissen, dass wir das
Paradies auf Erden oder das Reich Gottes
hier nicht erwarten und schon gar nicht
verwirklichen konnen. Insofern miissen
wir uns ein Leben lang immer wieder be-
scheiden, uns in dieses und jenes schicken,
verzichten auf manche Moglichkeiten, im-
mer wieder loslassen. Aber der Blick auf
die Zukunft gibt uns auch Hoffnung, dass
es sich lohnt, zu warten, in Schwierigkeiten
nicht zu schnell aufzugeben und fiir gros-
sere Gerechtigkeit einzustehen und zu wir-
ken, solange wir das konnen.

Aber ich mochte es noch von einer an-
deren Seite her versuchen und fragen, ob
nur das schmerzliche Verzichten und Los-

Seit 1983 setzt sich Caritas Schweiz
mit ihrem Projekt «Begleitung in der
letzten Lebensphase» dafiir ein, dass
schwerkranke und sterbende Men-
schen nicht isoliert werden, sondern
vielmehr eine menschliche Umgebung
und Begleitung, kurz: ein Sterben in
Wiirde erfahren. Die Erfahrungen im
Rahmen dieses Projekts zeigen, dass
Sterbebegleitung eine umfassende
Aufmerksamkeit, eine ganzheitliche
Begleitung des Menschen erfordert.

So wie das mittelalterliche Hospiz
dem Pilger eine Raststétte auf seiner
Reise war, sieht die Hospizbewegung
ihre Aufgabe darin, schwerkranke und
sterbende Menschen auf einem Weg-
stiick zu begleiten. Sie will es ermogli-
chen, dass Menschen ohne vermeidba-
res korperliches und seelisches Leiden
als Sterbende leben und in Wiirde
sterben konnen. Die Hospizbewegung
— urspriinglich in England entstanden
— hat sich mittlerweile auch in den
USA, in Kanada, Australien, Neusee-
land, Siidafrika, Japan und zunehmend
auch in Kontinentaleuropa verbreitet,
wo die Idee auf unterschiedlichste
Weise und entsprechend den jewei-
ligen Gegebenheiten umgesetzt wird.

Mit ihrer Dokumentation! mochte
Caritas Schweiz die Hospizidee einer

Die Hospizidee — Initiativen und Perspektiven

breiteren Offentlichkeit bekannt ma-
chen. Sie will damit zur Auseinander-
setzung anregen und Wege zu konkre-
tem Handeln aufzeigen. Gleichzeitig
sollen Fachleute ermuntert werden,
vermehrt Anstrengungen zu unterneh-
men, um dieser Idee auch in traditio-
nellen Institutionen (Spitdler, Alters-
heime usw.) zu realisieren.

Vor diesem Hintergrund sind der
Publikation einige Grundiiberlegun-
gen zum Umgang mit Sterben und Tod
in den Gesellschaften der Gegenwart
vorangestellt. Der Hauptteil der Ver-
offentlichung ist der Geschichte der
Hospizbewegung, den tragenden Fun-
damenten des Hospiz-Konzepts und
moglichen Organisationsformen ge-
widmet. In einem weiteren Kapitel
werden Initiativen aus der deutsch-
und franzosischsprachigen Schweiz
vorgestellt. Ein Anhang schliesslich
gibt eine Ubersicht iiber bestehende
Einrichtungen sowie deren Organisa-
tionsformen und Zielsetzungen.

Caritas Schweiz

'Den Tod ins Leben integrieren. Die
Hospizidee — Initiativen und Perspektiven,
66 Seiten, 15 Franken. Bezug: Caritas
Schweiz, Lowenstrasse 3, 6002 Luzern,
Telefon 041-522222.

lassenmiissen Einiibung ins Sterben sein
kann. Konnte es nicht auch eine positive
Vorbereitung aufs Sterben geben, sofern
wir dieses Sterben nun betont christlich
verstehen, das heisst als Sterben in Gott
hinein, Gott den Lebendigen, die Lebens-
fiille, den Frieden, die Freude, die Liebe,
die Schonheit? Wenn Sterben das Heim-
geholtwerden durch den Guten schlecht-
hin ist, konnte dann nicht auch das dank-
bare Geniessen des Lebens mit allen guten
Gaben des Schopfers zur Vorahnung und
damit zur Vorbereitung der endgiiltigen
Begegnung mit dem guten Gott werden?
Wenn Sterben nicht nur Abschiednehmen
und Absterben ist, sondern gnédiges, be-
lebendes, befreiendes, begliickendes Han-
deln Gottes an uns, Gottbegegnung, kann
dann nicht auch die Erfahrung des freilich
immer endlichen und zerbrechlichen irdi-
schen Gliicks uns mitbefdhigen zur Hoff-
nung auf den letztlich allein seligmachen-
den Gott?

Sollten wir aber eines plotzlichen To-
des sterben, so sind wir deswegen nicht
vollig unvorbereitet. Wir haben uns ja im

Leben schon als Sterbende verstanden: so-
wohl in leidvollen Erfahrungen wie viel-
leicht auch im Gliick. Und sollte uns im
Alter der Verstand genommen werden und
sollten wir zur fast totalen Passivitit ver-
urteilt sein und sollten wir Schmerzen
durchleiden miissen, so verlieren wir des-
wegen unsere Menschenwiirde nicht. Nie-
mals. Wir bleiben Geschopfe des guten
Gottes, wir sind umfangen von seiner Ver-
heissung. Wir sind vollwertige Menschen,
auch wenn wir nichts mehr leisten und bie-
ten konnen. Das Leben, das ganze Leben
verliert deswegen seinen Sinn nicht. Da
wir davon ausgehen, dass wir nicht nur
dann vollwertige Menschen sind, wenn wir
autark leben konnen, so, dass wir auf nie-
manden angewiesen sind, da wir im Ge-
genteil davon ausgehen, dass wir immer
aufeinander angewiesen sind, dass wir im-
mer wieder Hilfe brauchen, so ist es keine
Schande, mehr und mehr auf Hilfe und
Fiirsorge angewiesen zu sein. Und wenn
wir wihrend unserer guten Lebenstage
nicht als reine Egoisten gelebt haben,
dann diirfen wir darauf vertrauen, dass
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sich Menschen finden werden, die in die-
ser Situation fiir uns sorgen und uns be-
gleiten, bis der Tod uns holt. Und selbst
wenn wir als Egoisten vornehmlich fiir uns
selbst gelebt haben, so werden sich — Gott
sei gedankt! — Menschen finden, die uns in
unserem Altwerden und Sterben beglei-
ten bis zum Eintritt des Todes.

Damit habe ich schon angedeutet, dass
ich den Suizid nicht als gelungene Form
der Sterbehilfe an sich selbst betrachten
kann. Aber es ist unmoglich, das schwieri-
ge Problem der Selbsttdtung hier in ein
paar Sétzen addquat behandeln zu kon-
nen. Denn Suizid ist nicht gleich Suizid. Es
ist ein Unterschied, ob ein Suizid ein so-
zialer Notschrei ist, ob er Ausdruck und
Folge psychischer Krankheit ist oder ob er
ein echter Freitod ist. Dazu nur drei Be-
merkungen:

1. Es steht uns nicht zu, iiber konkrete
Menschen ein ethisch-religioses Urteil zu
fillen, die sich das Leben genommen ha-
ben. Wir konnen es nur zutiefst bedauern,
wenn Menschen in eine so leidvolle Aus-
weglosigkeit geraten sind, dass der Weg
der Selbsttotung zum einzig moglichen
Ausweg wurde.

2. Auch wenn wir uns nicht zu Richtern
iiber die Menschen aufschwingen diirfen,
die sich selbst das Leben nehmen, heisst
das nicht, dass wir uns nicht ein grundsiitz-
liches Urteil bilden diirfen oder sollen iiber
den Suizid als menschliche Verhaltens-
moglichkeit, die zumindest als frei gewoll-
te in unserer Verantwortung liegt. Ein
grundsétzliches Problem liegt darin, dass
Menschen, die sich das Leben nehmen,
ein definitives Negativ-Urteil iiber ihre
Zukunft, die sie ja nicht kennen konnen,
féllen. Sie behaupten zu wissen, dass das
verbleibende Leben keinen Sinn mehr
habe, dass es keine positiven Lebensmog-
lichkeiten mehr gebe.

3. Auch wenn man fiir Suizide als Frei-
tod von schwer kranken und schwer lei-
denden Menschen viel Verstidndnis hat, so
muss man der modernen Tendenz entge-
gentreten, den Suizid als gelungenen Aus-
weg aus der menschlichen Notsituation
des Alt- und Krankwerdens, des schweren
Behindertseins und der damit verbunde-
nen Schmerzen zu betrachten und sogar
zu propagieren («Freitod»). Denn erstens
ist die Idealisierung des sogenannten Frei-
todes im Blick auf die effektive Not der
Betroffenen unrealistisch. Und zweitens
ist die Propagierung des Freitodes als hu-
maner Ausweg aus der unabwendbaren
Not einer schweren Behinderung oder ei-
ner todlichen Krankheit geradezu sozial-
gefihrlich. Damit werden Suizide gefor-
dert, weil die Gesellschaft, die so denkt,
den betroffenen Menschen zu verstehen

gibt, dass ihr Leben tatsdchlich nicht mehr
lebenswert ist und dass man den freiwilli-
gen Abgang als Erlosung aller betrachtet,
nidmlich als Erlosung fiir die Betroffenen
und als Erlosung fiir die Gesellschaft.
Diese Einstellung wirkt fiir die Betroffe-
nen demoralisierend und im Endergebnis
suizidfordernd.

H 2.2. Sterbehilfe an andern

Auf einen kurzen Nenner gebracht, ist
gute Sterbehilfe die, welche die Not der
betroffenen Menschen lindert oder dazu
beitrigt, diese Not besser ertragen zu kon-
nen. Auf der seelisch-geistigen Ebene ist
das eine gute Sterbehilfe, die dem Men-
schen hilft, sein letztes, endgiiltiges Ster-
benmiissen anzunehmen.

2.2.1. Indirekte, priparatorische

Sterbehilfe

Ich glaube, dass es so etwas wie eine
préaventive Sterbehilfe gibt. Hier hat die
Kirche eine wichtige Aufgabe. Wenn ich
Kirche sage, meine ich nicht nur die offi-
zielle Seite, sondern uns alle mit als Glie-
der der Kirche Christi. Die wichtigste
Sterbehilfe, welche wir als Kirche in un-
serer Gesellschaft den Menschen leisten
konnen, ist die, dass wir den Menschen ei-
nen positiven Lebenssinn, welcher Leiden
und Sterben einbezieht, vermitteln helfen.
Diese Aufgabe ist von grosster Bedeutung
angesichts der Drogenproblematik, die ja
einem langsamen Suizid dhnelt.

Eine weitere Aufgabe der Kirche be-
steht darin, dass wir grundsitzlich und
notigenfalls auch konkret fiir die Men-
schenwiirde der schwer behinderten, der
dlter werdenden, der kranken und leiden-
den Menschen eintreten und dafiir sorgen,
dass diese Menschen nicht einfach beiseite
geschoben werden. Sie gehoren zu uns
und wir zu ihnen. Man kann dankbar fest-
stellen, dass im kirchlichen Rahmen zu
diesem Zweck im Laufe der Jahrhunderte
unzdhlige Institutionen entstanden sind
(Orden; Krankenhduser; Heime).

2.2.2. Direkte Sterbehilfe an andern

Die wichtigste Sterbehilfe ist die
menschliche Begleitung: Es gilt vor allem,
Sterbende nicht alleinzulassen! Dies sowie
Pflege und medizinische Grundbetreuung
sind unbestritten. Ich dussere mich noch
kurz zu umstrittenen Formen der Sterbe-
hilfe.

Wir gehen heute mit Recht davon aus,
dass es nicht sinnvoll ist, das menschliche
Leben mit allen uns zur Verfiigung stehen-
den Mitteln um jeden Preis zu verlingern.
Wenn Menschen sowohl korperlich wie
seelisch zum Sterben reif sind, soll man sie
sterben lassen, vor allem dann, wenn sie

das wirklich wollen. Die mitmenschliche
Umwelt hat kein Recht und keine Pflicht,
Menschen zum Leben zu zwingen. Der
Wille der Betroffenen soll unbedingt ernst
genommen werden. Dann soll man sich
auf Pflege beschrénken. Das ist das be-
rechtigte und unterstiitzenswerte Anlie-
gen von EXIT °.

Es kann aber sehr wohl sein, dass eine
Lebensverlangerung auch mit ausser-
ordentlichen Mitteln sinnvoll ist. Das gilt
nicht nur bei Patienten in jiingeren Jahren
mit schweren Erkrankungen oder nach
Unfillen. Lebensverldngerung kann sehr
wohl auch bei dlteren, sogar auf den Tod
erkrankten Personen angezeigt sein. Hiu-
fig brauchen sowohl die Schwersterkrank-
ten wie ihre Angehorigen viel Zeit, um fiir
das Sterben mit all seinen konkreten Fol-
gen reif(er) zu werden. Das ist aber von
Fall zu Fall zu entscheiden. Man sollte
heute aufgrund vieler abschreckender
Beispiele von Lebensverlangerung nicht
die Lebensverldngerung grundsitzlich
schlecht machen. Unsere lange Lebens-
erwartung — und wer von uns mochte nicht
lange leben — héngt ja wesentlich mit der
medizinischen Kunst zusammen, die sich
sowohl als Heilung wie als lindernde Sym-
ptombehandlung als Lebensverldngerung
auswirkt.

Schmerzlinderung

Man ist sich heute weitgehend dariiber
einig, dass eine Schmerzlinderung zum
wesentlichsten der Sterbehilfe gehort.
Und sofern der Sterbeprozess unabwend-
bar eingesetzt hat, kann auch eine
Schmerzlinderung mit eventuell lebens-
verkiirzender Wirkung verantwortet wer-
den, sofern eben den Schmerzen nicht an-
ders als durch sehr hohe Dosen an
Schmerzmitteln, die dann zu lebensver-
kiirzenden Komplikationen fiihren kon-
nen, beizukommen ist. Aber es darf nicht
darum gehen, Schwerleidende medika-
mentds toten zu wollen.

Verzicht auf gewisse lebensverlingernde

Massnahmen

Wenn ein schwer erkrankter Mensch
mit einer unheilbaren, todlichen Krank-
heit sterben mochte, dann hat er das
Recht zu verlangen, dass man auf lebens-
verlangernde medizinische Massnahmen
wie zum Beispiel Operationen oder gewis-
se medikamentose Behandlungen verzich-
tet.

3 Zur Auseinandersetzung mit der «Gesell-
schaft fiir humanes Sterben» EXIT und den da-
mit gestellten Fragen rings um die Sterbehilfe
siche: H. Halter, Recht auf den eigenen Tod?,
in: Reformatio 39/5 (1990) 342-348.
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Solange wir es mit Menschen zu tun
haben, die selbst entscheidungs- und kom-
munikationsfahig sind, ist das relativ ein-
fach. Ansonsten ist es wichtig, moglichst
im Sinne des Sterbenden zu handeln. Hier-
zu konnen frilhere Ausserungen oder
auch einschldgige Testamente wichtige
Entscheidungshilfen sein. Sterbe-Verfii-
gungen losen aber das eigentliche Pro-
blem nicht, nimlich das, wann im konkre-
ten Einzelfall der Zeitpunkt gekommen
ist, wo lebensverldngernde Massnahmen
nicht mehr sinnvoll sind.

In der medizinischen Praxis ist aber
das Hauptproblem die Frage nach dem
Abbruch bereits angefangener lebensver-
langernder Massnahmen.

Abbruch lebensverlingernder

Massnahmen

Auch hier besteht heute ein Konsens,
dass der Abbruch bereits angefangener le-
bensverlédngernder Massnahmen sinnvoll,
ja notwendig sein kann, dann némlich,
wenn mit einiger Sicherheit vermutet wer-
den muss, dass das Sterben hochstens
noch verlidngert, aber nicht mehr wirklich
abgehalten werden kann oder so, dass ein
Mensch zwar am Leben erhalten werden
konnte, aber nur unter dusserst schwieri-
gen Bedingungen. Wir miissen einfach zu-
geben, dass es den Tod nicht nur als un-
erwiinschtes Ende gibt, sondern auch als
Erlosung von Leiden.

Wenn also eine medizinische Weiter-
behandlung mit lebensverldangernder Wir-
kung nicht mehr sinnvoll erscheint, darf
oder soll man eine solche Behandlung ab-
brechen, dies sogar dann, wenn das den
Eintritt des Todes stark beschleunigt. Das
gilt nicht nur fiir kiinstliche Beatmung
oder andere lebenserhaltende Massnah-
men durch Apparate wie Nierendialyse
oder gar Herz-Kreislaufmaschine. Es gilt
sogar fiir die kiinstliche Ernzhrung und
die Fliissigkeitszufuhr. Man iiberldsst
dann den Menschen gewissermassen dem
natiirlichen Sterbeprozess und versucht
diesen nicht mehr aufzuhalten oder abzu-
wenden. Darum die Redeweise von der
«passiven Euthanasie», die allerdings ge-
rade im Zusammenhang mit dem (akti-
ven!) Abbruch von Behandlungen alles
andere als eindeutig ist. Die Rede von der
aktiven oder passiven Euthanasie ist mehr
eine sich an der Grundhaltung der Betreu-
enden orientierende, ethisch wertende als
eine den &dusseren Handlungsablauf be-
schreibende Redeweise.

Das alles ist theoretisch abstrakt viel
einfacher gesagt, als in Wirklichkeit
von den Verantwortlichen durchgefiihrt.
Wann wir welche Prinzipien anwenden,
konnen uns die Prinzipien selbst nicht sa-
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gen. Entscheide konnen nur an Ort und
Stelle im Blick auf alle relevanten Um-
stdnde verantwortbar geféllt werden. Und
solche Entscheide konnen dann auch &dus-
serst schwierig sein, weil hier medizini-
sches Personal und Angehorige in die Si-
tuation kommen, iiber den Zeitpunkt des
Sterbens von Todkranken (aktiv!) mitzu-
entscheiden. Wir werden solche Entschei-
de — insbesondere tiber den Behandlungs-
abbruch — immer mit einer gewissen
Trauer fillen und durchfiihren, was nicht
mit einem notwendigen Schuldigwerden
verwechselt werden darf.

Totung auf Verlangen

Wenn der Suizid nicht, zumindest nicht
generell, als gerechtfertigter oder gar
idealer Ausweg aus der Leidenssituation
einer Schwerstbehinderung oder einer
todlich verlaufenden Krankheit angese-
hen werden kann, dann erst recht nicht die
Totung auf Verlangen. Das gilt auch dann,
wenn ein betroffener Mensch das aus-
driicklich will. Der Mensch, der die To-
tung auszufithren bereit ist, kann sich
nicht einfach auf den Willen des Sterben-
wollenden berufen als Legitimation fiir
seine Hilfe. Der Helfende muss sein Tun

selbst verantworten. Wenn er tut, was der
Leidende oder Sterbende will, dann
stimmt er dem Urteil des Sterbenwollen-
den zu. Er stimmt zu, dass die Totung der
beste Weg ist, dass dieses Leben so keinen
Sinn mehr hat, dass es also lebensunwer-
tes Leben ist, und er macht schliesslich die
Totung moglich, indem er sie selbst durch-
fiihrt.

Auch wenn man in einem Einzelfall
Verstandnis haben konnte fiir eine solche
Verhaltensweise, vor allem dann, wenn
die Motivation Mitleid und nichts anderes
ist, so konnen wir einem solchen Verhal-
ten doch nicht einfach 6ffentlich zustim-
men. Schon gar nicht in der Form einer
Legalisierung einer Totung auf Verlangen
auf der Rechtsebene. Es darf nicht zu
einer gesellschaftlich gebilligten ethischen
Norm kommen, welche die Totung auf
Verlangen moralisch rechtfertigt. Das wire
sozialgefdhrlich: Das Leben der Betrof-
fenen wird einmal mehr abgewertet, sie
sind nichts mehr weiter als eine personi-
fizierte Last fiir sich selbst und fiir die
Gesellschaft. Es wére gefahrlich fiir das
Vertrauen in den Arztestand, es wire vor
allem geféahrlich fiir die Schwerstbehin-
derten und fiir schwer- und auf den Tod
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erkrankte Menschen ganz allgemein: we-
gen des sozialen Druckes, der entstehen
konnte.

Beihilfe zur Selbsttotung

Fiir die Beihilfe zur Selbsttotung ist
dasselbe zu sagen wie eben zur Totung auf
Verlangen, auch wenn es sich um eine ge-
milderte Form der Mithilfe handelt.

B 3. Schluss

Die wichtigste Herausforderung durch
die Euthanasiebewegung an uns ist die, im
Nachdenken iiber das Sterben und den
Umgang mit Sterbenden uns iiber den von
uns faktisch gelebten Sinn unseres Lebens
Rechenschaft zu geben. Das Sterben, das
Abschied-nehmen-Miissen ist der letzte
Vollzug des Lebens. Umgekehrt ist unser
Lebensvollzug auch entweder eine fakti-
sche Einiibung ins Sterben-Konnen oder
dessen Verhinderung. Die Frage an uns ist
die: Leben wir so, dass in unserem Leben
auch das Leiden, die Hilfsbedirftigkeit,
die zunehmende Begrenzung, das Alter-
werden, der Abbau der Leistungsfahigkeit
und entsprechende Zerfallsprozesse ange-
nommen werden konnen, ohne dass fiir
uns das Leben in solchen Umstdnden
gleich sinnlos, inhuman und darum fiir uns
und andere unzumutbar wird? Und: Sind
positive, begliickende Lebenserfahrungen
fiir uns eine Bestdrkung der Hoffnung auf
das Kommende bzw. den Kommenden
oder fithrt uns der Genuss des Lebens
vielmehr weg von Gott und seiner Zu-
kunft (des Reiches Gottes)?

Wenn es uns nicht gelingt, das Krank-
werden, das Alterwerden und damit ver-
bundene Zerfallsprozesse, das Abschied-
nehmen-Miissen und das mit alldem ver-
bundene Leiden als moglichen Teil unse-
res Lebens, als je neue Lebensaufgabe und
auch als Lebenschance zu sehen, wenn wir
nicht verstehen und leben lernen, dass der
positive Sinn des Lebens sich nicht im ak-
tiven Planen, Entscheiden und Gestalten
erschopft, sondern dass das, was an uns
geschieht und uns widerfahrt, unserem
Leben mindestens so sehr Sinn gibt, dann
wird nicht nur der Blick auf unser eigenes
Lebensende, sondern auch der Umgang
mit Menschen am Lebensende von Angst,
Flucht oder Verdrangung geprégt sein,
weil wir es nicht aushalten konnen, dass
wir endliche, vielfach begrenzte, stindig
dem Leiden und Sterben ausgesetzte Ge-
schopfe Gottes sind.

Hans Halter

Hans Halter ist ordentlicher Professor fiir
Moraltheologie und Sozialethik an der Theolo-
gischen Fakultit Luzern sowie Leiter ihres Insti-
tuts fiir Sozialethik

Eine Delegation der SBK
in Bosnien-Herzegowina

Gegen die Gewalt die Waffe des Gebetes

Von Montag bis Mittwoch der Kar-
woche hat eine Delegation der Schweizer
Bischofskonferenz, Bischof Pierre Mamie
und P. Roland Trauffer, den Bischof von
Banja Luka in Bosnien-Herzegowina,
Megr. Franjo Komarica, auf dessen Anfrage
hin besucht. In der von den Serben kon-
trollierten Region wurde dieser Bischof,
der die Politik der «ethnischen Sduberung»
(Vernichtung einer Gemeinschaft in einer
bestimmten Region durch Gewalt) verur-
teilt, mit dem Tode bedroht. Priester seiner
Ditzese wurden getotet, Ordensfrauen ha-
ben die schwersten Misshandlungen ertra-
gen miissen und Tausende von Katholiken
mussten fliehen. Die Muslime, ebenfalls
eine Minderheit, sind im selben Masse Op-
fer. Andernorts sind die Rollen vertauscht.
Bischof Komarica fordert keine Waffen,
sondern das Gebet. Bischof Mamie und
P. Roland Trauffer haben vor Ort auch
festgestellt, dass humanitdre Hilfe — Le-
bensmittel, Medikamente, Kleider — abso-
lut notwendig ist, um den Menschen von
Banja Luka das Uberleben zu erméglichen.

Die Zeitungen, das Radio, das Fernse-
hen haben iiber diese kurze Reise mitten
in ein durch Hass, Schrecken und Bruder-
mord zerrissenes Land berichtet. Die
Journalisten und Journalistinnen haben
von der Bewegtheit von Bischof Mamie
berichtet, als er von seinen Begegnungen
mit denjenigen erzéhlte, die die schlimm-
sten Verbrechen am eigenen Leib erfah-
ren oder miterlebt haben um ihres Glau-
bens willen. Der Krieg geht weiter, die
blinde Gewalt trifft nach wie vor Unschul-
dige, kriminelle Hénde bewaffnen die Ju-
gendlichen. Zehn Tage nach dieser risiko-
vollen Reise, unter dem Schutz der UNO-
Truppen, eine Bilanz, die vor allem Zeug-
nis des Glaubens und der Hoffnung der
Zeugen (Mirtyrer) von Bosnien sein
mochte, und ein dringender Appell.

Der Appell von
Bischof Mamie

B Wunden, die vernarben miissen
Welche Hilfe kann zusdtzlich zu dem,
was karitative Organisationen bereits lei-

sten, denjenigen zugefiihrt werden, die Sie
in Bosnien-Herzegowina getroffen haben?
Was erwarten die Bewohner und Bewohne-
rinnen von Banja Luka von uns?

Es gibt in dieser Region Bosniens
Wunden, die sich infizieren und die ver-
narben miissen. Die Verwundeten sind die
Muslime und die Katholiken. Wenn man
in andere Regionen geht, so ist es wichtig
zu unterstreichen, dass es dort andere Op-
fer, andere Aggressoren gibt. Diese Wun-
den, die sich infizieren, werden vor allem
von den etwa hunderttausend Christen
und Christinnen der Didzese von Banja
Luka getragen, welche das Land ohne
Hab und Gut verlassen mussten, weil ihre
Héuser niedergebrannt sind. Sie sind nun
in Kroatien, in Osterreich, in der Schweiz,
in Frankreich, in Kanada. Es handelt sich
um zutiefst verletzte Menschen, am Rand
der Verzweiflung. Sie sind mit nichts weg-
gegangen, sie wissen weder, wann sie wie-
der zuriickkommen koénnen, noch wo ihre
Verwandten sind, ob sie noch am Leben
sind.

Was miissen wir Schweizer und
Schweizerinnen in dieser Situation tun?
Wir miissen wirklich alles unternehmen,
um die Fliichtlinge aus Ex-Jugoslawien
gut aufzunehmen, aus welchem Lager
auch immer sie kommen. Und wir miissen
uns vor Verallgemeinerungen hiiten: Viel-
leicht hat der eine oder andere dieser Ex-
Jugoslawen Drogenhandel betrieben; wir
diirfen aber nicht alle verurteilen.

Erster Schritt also: ihnen in unseren
Pfarreien einen Platz geben, uns Zeit neh-
men, um sie wenn moglich zu besuchen,
bei den kantonalen und nationalen Behor-
den intervenieren, darauf dréngen, dass
sie noch besser aufgenommen werden.

B Die Waffe des Gebetes

Die Wunden wurden Menschen zuge-
fuigt, die selber nicht Krieg fiithren. In die-
ser Region haben nicht beide Seiten Waf-
fen. Hier gibt es die Waffen nur auf einer
Seite. Der Bischof und zahlreiche Priester
von Banja Luka haben uns gesagt: «Unse-
re einzige Waffe ist das Gebet. Wir wollen
auf keinen Fall, dass man uns Waffen lie-
fert, denn wir wollen uns nicht auf diese
Art und Weise verteidigen.» Sie wollen
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sich durch ihr Bleiben im Land verteidi-
gen und so dem Plan entgegenwirken, der
bereits vorbereitet ist: Die Ditzese auf-
zul6sen, das Land vom katholischen und
muslimischen Glauben zu sdubern.

Um diese Wunden zu vernarben, sehe
ich zwei Dinge, die getan werden miissen.
Das eine ist ein bisschen utopisch — aber
warum nicht — wie ich bereits wiahrend der
Messe in der Kathedrale von Banja Luka
gesagt hatte, warum nicht davon traumen,
dass die Menschen in einem Jahr, an
Ostern, in ihre Dorfer zuriickkommen
konnen, dass sie ihre Felder, ihre Kirche,
ihren Pfarrer wiederfinden. Ich weiss, dass
ich mich mit diesem Wunsch auf politi-
sches Terrain begebe, weil ich mich damit
dem Projekt der Serben entgegenstelle,
die die Region von Katholiken und Musli-
men gesdubert wissen wollen. In den Dis-
kussionen mit der UNO, im Sicherheitsrat,
im Roten Kreuz, im Hochkommissariat
fiir Flichtlinge muss die Forderung ge-
stellt werden, dass die Menschen in ihre
Heimat zuriickkehren konnen und die
zerstorten Hauser wieder aufbauen diir-
fen. Diese Wunden, die ihre Spuren
zuriicklassen werden, beginnen so lang-
sam zu vernarben.

B Wenn wieder Friede sein wird

Aber noch eine andere Vernarbung ist
notwendig. Wenn wieder Friede sein wird,
muss sehr schnell an den Wiederaufbau
gedacht werden. Dies ist eine Anfrage, die
man in Banja Luka an mich gerichtet hat.
Héuser miissen wieder aufgebaut werden,
aber auch Kirchen, Schulen und Kranken-
hduser. «Legt finanzielle Reserven an»,
sagten sie uns, «so haben wir die Moglich-
keit, sofort mit dem Wiederaufbau zu be-
ginnen, wenn der Friede wiederhergestellt
ist.» In diesem Sinne habe ich den Betrag
der vor kurzem in der Ditzese fiir Bosnien
aufgenommenen Kollekte mitgenommen,
stellvertretend fiir die Christen und
Christinnen unserer Diozese, 10000 Fr.,
7000 Fr. haben wir behalten, um in einigen
Monaten oder auch Jahren, wenn der Frie-
de wiederhergestellt ist, auf die sich ein-
stellenden Bediirfnisse antworten zu kon-
nen.

B Der Waffenhandel

Das andere nicht einfache Problem ist
die Frage des Waffenhandels. Es gibt Waf-
fen trotz aller Embargos und man fragt
sich, woher sie kommen.

Diese Frage ist an das internationale
Gewissen gerichtet und damit an alle Biir-
ger und Biirgerinnen. Ich gestehe, dass
das Problem nicht einfach ist. Ich habe
dariiber mit Priestern von Banja Luka ge-
sprochen und ihnen zu verstehen gegeben,

ohne Linder beim Namen zu nennen, dass
vom Abbruch des internationalen Waffen-
handels ein bedeutender Teil der Industrie
betroffen wird. Dies bedeutet Arbeitslo-
sigkeit, die vor allem die Jungen trifft, da-
mit erhoht sich auch die Kriminalitit, die
Gewalttatigkeit der Jugendlichen. So ge-
raten viele in den Teufelskreis der Drogen
und der Krankheit AIDS.

Haben wir das Recht, Waffen herzu-
stellen, um damit die Arbeitslosigkeit ein-
zuddmmen? Dies ist eine sehr gravierende
Frage. Man hat mir dort mit einem
Licheln gesagt — denn man weiss in Bosni-
en immer noch zu ldcheln —: «Haben eure
Industriellen nicht mehr Ideen, um ihre
Fabriken aufrechtzuerhalten und andere
Dinge als Waffen zu produzieren?»

Ich vergesse nicht, dass es zusétzlich
auch noch Unterhdndler gibt: zum Bei-
spiel die Uhrenindustrie. Aber es miisste
eine Losung gefunden werden, Waffen
nicht an Volksgruppen zu verkaufen, die
sie gebrauchen, um sich gegenseitig umzu-
bringen. Ich bin weder Antimilitarist,
noch vorbehaltloser Pazifist, aber hier ste-
hen wir vor einem Problem, das schon seit
langer Zeit ansteht, auch wenn nicht ge-
schitzt wird, dass ich dies so offentlich
darlege.

In unserem Gebet diirfen wir nicht das
Gebet von Jesus vergessen «Dass alle eins
seien». Dieser Brudermord, diese schreck-
lichen Verbrechen, dieser Hass: Muss uns
das nicht wie eine Scheitern der Einheit des
Menschengeschlechts erscheinen, obwohl
doch jeder Mensch ein Kind Gottes ist, ein
Scheitern des interreligiosen Dialogs, der
Okumene?

Die tragische Situation in Bosnien hat
etwas Teuflisches. Ich glaube weiterhin an
den Einfluss des Teufels, der in die Ge-
schichte eingreifen mochte. Das Evangeli-
um sagt uns, wie wir dem Teufel antworten
konnen: durch Fasten und Gebet. Eine
solche Tragddie ldsst sich nicht durch den
bosen Willen der Staatsmanner, des Mi-
litdrs oder durch den Egoismus der Men-
schen allein erkldren. Es ldsst sich nicht
leugnen: Der Teufel leistet ausgezeichnete
Arbeit, um die Evangelisation zu verhin-
dern. Der Bischof von Banja Luka sagte
mir: «Betet und vor allem haltet eure Kin-
der zum Gebet an, es handelt sich um eine
Kraft, an die man glauben muss.» Mehr
fiir den Frieden in der Welt und im beson-
deren fiir den Frieden in dieser Region
beten.

Der Rassismus, die ethnischen Sdube-
rungen sind Hiresien. Sie widersprechen
dem Evangelium. Es handelt sich nicht
nur um einen Irrtum auf der menschlichen
Ebene: dem Glauben und den Forderun-

gen des Evangeliums wird widersprochen.
Ich wiirde nicht sagen, dass es sich um ein
Scheitern der Einheit handelt, denn die
okumenischen Dialoge waren immer
schwierig; in Assisi hat der Patriarch von
Belgrad leider gefehlt. Aber es gibt zahl-
reiche andere Orte, wo Muslime, Ortho-
doxe und Katholiken gemeinsam beten.
Ich teile voll und ganz die Gedanken des
Papstes: Der Aufbau Europas kann nicht
geleistet werden ohne die Beteiligung der
Christen und Christinnen. Die Glaubigen
miissen den oOkumenischen und inter-
religiosen Dialog intensivieren. Es, kann
nicht an einer menschlicheren, christliche-
ren Welt gebaut werden ohne die Inter-
vention Gottes, ohne das Gebet der Gliu-
bigen.

Ich sehe in dieser Tragodie eine Provo-
kation, eine Herausforderung weiterzu-
machen trotz aller Schwierigkeiten, trotz
des politischen Extremismus, trotz Frem-
denfeindlichkeit, Rassismus und all jener
Stromungen, die keine Hoffnung in sich
tragen. Die Nationalisten, die bei uns wie-
der auftauchen, beunruhigen mich sehr.
Wir miissen uns dessen erinnern, was Jo-
hannes XXIII. sagte: «Jeder Mensch ist
mein Bruder», wo er in seinem Glauben
auch stehen mag.

Es gibt einen Kampf, der weitergefiihrt
werden muss. Es handelt sich um einen
Kampf, nicht gegen Menschen, sondern
fiir einen hoheren Wert: Fiir den Men-
schen als Ebenbild Gottes. Alle Leiden-
den setzen fiir uns, wie Pascal sagt, die
Passion Christi fort, der im Todeskampf
bleibt bis zum Ende der Zeiten. Wir miis-
sen — wie der Bischof von Banja Luka uns
sagte — Simon von Cyrene und Veronika
sein, fiir sie, angesichts dieses Jesus, der
stirbt, um uns zu retten und der darauf
wartet, dass man ihm sein Kreuz tragt
oder dass man ihm das blutverschmierte
Gesicht abwischt.

Die westlichen, reichen Liinder haben
die Tendenz, ihre Tiiren vor den Fliichtlin-
gen zu verschliessen. Es miisste mehr getan
werden ...

Es handelt sich um eine tiefgreifende
Umkehr der Christen und Christinnen
und um eine Anwendung der christlichen
Forderungen in der Politik. Es gibt im We-
sten im allgemeinen noch viel zu tun, um
den Egoismus abzubauen. Aber es han-
delt sich dabei um ein Problem, das im
Verantwortungsbereich der in der Politik
engagierten Laien liegt, die die Politik den
christlichen Forderungen entsprechend
gestalten wollen. Sie wollen damit von
ihrem Glauben, ihrer Taufe und ihrer Fir-
mung Zeugnis ablegen.

(Interview vom 17. April 1993)
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Die Eindriicke von P. Trauffer, dem Sekretiir der SBK

M Eine lebensnotwendige Solidaritit

Diese Reise nach Banja Luka war ein
Ausdruck der Solidaritit mit einer Region
von Bosnien-Herzegowina, die ein Marty-
rium erleidet. Was kann man iiber die Aus-
wirkungen dieser Reise sagen?

Diese Reise, die auf Wunsch der SBK
stattfand, hatte unmittelbare Auswirkun-
gen in Banja Luka und auch anderswo
in Bosnien-Herzegowina. Beispiele dieser
Auswirkungen: Der Bischof von Banja
Luka, Mgr. Komarica, ist verleumdet wor-
den: Man sagte félschlicherweise von ihm,
er hitte die Katholiken ermutigt, Bosnien-
Herzegowina zu verlassen. Der Bischof
wollte diese Liige durch die Verbreitung
einer Verlautbarung widerlegen. Doch
wurde diese nirgends abgedruckt. Am
Tage unserer Ankunft wurde diese Ver-
lautbarung endlich veroffentlicht. Der Bi-
schof sagte uns, dass das unserer Anwesen-
heit zu verdanken sei. Am Abend unserer
Ankunft gab es zum ersten Mal seit Mona-
ten wieder Licht in den Strassen der Stadt.
Dies bedeutet mehr Sicherheit. Zwei wei-
tere Beispiele: Die Gesprache, die wir mit
dem orthodoxen Bischof, mit dem Mufti,
mit dem Biirgermeister fiihrten, gaben
Mgr. Franjo Komarica die Moglichkeit,
seine bereits frither gestellten Antrige zu
erneuern; aber dieses Mal vor Zeugen aus
der Schweiz. Man kann sich vorstellen,
dass seine Aussagen nun mehr Gewicht
haben. Unser Besuch hat als Beispiel ge-
dient; andere werden kommen und dies ist
eine gute Sache: eine friedliche Invasion ist
notwendig, ohne Waffen, welche die Frei-
schérler zuriickhilt und allen, die vor Ort
guten Willens sind, neuen Mut macht und
ihnen eine Stimme verleiht; und all jene
werden schliesslich vor dem Rest der Welt
Zeugnis ablegen. Johannes Paul II. hat in
seiner Osterbotschaft gesagt, dass niemand
sagen kann: «Wir wussten nichts davon!»

Nach unserem Besuch hat der Bischof
von Banja Luka hohe serbische Politiker
empfangen. Sie sind gekommen, um mit
ihm iiber einen etwa zehnseitigen Brief zu
diskutieren, auf den er nie eine Antwort
erhalten hatte. In diesem Brief forderte er
die Intervention der politischen Machtha-
ber gegen die Ubergriffe, deren Opfer
Muslime, Katholiken ... sind. Die Diskus-
sion konnte nun doch auf einem hohen
Niveau gefiihrt werden.

B Die Formen der Hilfe

Diese Region und andere in Bosnien
brauchen dringend materielle Hilfe. Wie ist
diese organisiert?

Nach der Riickkehr habe ich sogleich
Kontakt mit der Caritas Schweiz aufge-

nommen. Banja Luka war fiir sie kein pri-
oritdres Territorium; ich konnte ihnen das
Risiko aufzeigen, dass diese Ditzese und
ein Teil ihrer Bewohner und Bewohnerin-
nen verschwinden kénnten, falls die ethni-
sche Séuberung nicht gestoppt werden
kann. Wir haben die Caritas iiber die ge-
nauen Bediirfnisse informiert, Medika-
mente, Kleider, Nahrungsmittel. Beson-
ders haben wir auch an die Kinder ge-
dacht. Fiir den Friihling hat man uns um
Saatgut gebeten. Ein Wunsch, welcher
durch die Caritas in Erfiillung gehen wird.

Ein anderes Hilfswerk — Kirche in Not
— wird seine Aktionen aufgrund unserer
Informationen ebenfalls intensivieren
konnen. Diese Organisation bereitet sich
jetzt darauf vor, nach Beendigung des
Krieges vor Ort zu gehen, um am Aufbau
mitzuhelfen.

Es wird noch andere Aktionen geben,
die zum Beispiel konkreter die Frauen be-
treffen, getragen durch Pro Filia.

Ein weiteres Niveau, wo wir intervenie-
ren konnen, ist die Schweizer Regierung,
das EDA hat unsere Reise nicht ohne Be-
unruhigung fiir unsere Sicherheit verfolgt.
Wir wurden als unverantwortliche Perso-
nen bezeichnet: wir wiirden ein zu grosses
Risiko eingehen. Aber ich kann nicht
Mt 25 lesen und ruhig zuhause bleiben. Bi-
schof Mamie und ich, wir haben durch den
Bischof und die Christen und Christinnen,
die wir getroffen haben, eine Lektion er-
halten: zu lernen, in einer Konfliktsituati-
on die andere Wange hinzuhalten.

Wir sind nicht zuriickgekommen, um
die eine oder andere Gruppe anzuklagen;
wir haben Zeugen, Mértyrer getroffen und
wir wiederholen, was sie uns gesagt haben.
Wir klagen den Waffenhandel, die Passi-
vitit, die Gleichgiiltigkeit des politischen
Spieles an. Die Freischirler, die an jeder
Strassenecke warten, sind genauso Opfer,
wie die Unschuldigen, auf die sie zielen.

Was schlagen Sie fiir eine Pfarrei, eine
Gemeinschaft vor, die sich verbindlicher
engagieren mochte?

Caritas kann auf jeden aus einer Pfar-
rei kommenden Wunsch nach Solidaritét
eingehen. Je mehr diese Organisation fiir
Bosnien erhalten wird, desto mehr kann
sie sich engagieren. Da die Kommunikati-
on schwierig ist, gibt es Antennen in Zag-
reb; von da starten die Konvois mit einer
gewissen Regelmassigkeit. Wenn es heute
noch Katholiken und Muslime in Banja
Luka gibt, so haben sie dies der internatio-
nalen Solidaritdt zu verdanken. Ohne sie
hétten sie tiberhaupt nichts mehr, um zu
iiberleben. Diese Hilfe ist unerlésslich.

Mehrere Organisationen haben Part-
nerschaften zwischen Pfarreien und Ge-
meinden gefordert, vergleichbar mit dem
Modell «SOS Ruménische Dérfer». Die
osterreichischen Katholiken haben sich
sehr engagiert: Sie sind den umkémpften
Gebieten sehr nahe.

Ihre FEindriicke von dieser Reise: ein
Misslingen des interreligiosen Dialogs?

Dies wiirde die Verneinung dessen be-
deuten, was wir eigentlich alle wiinschen
und was die Kirche in ihrer Geschichte
und auch in jiingerer Zeit immer wieder
verkiindet und vorangetrieben hat. Aber
vor Ort werden die Ereignisse anders ana-
lysiert. Wir mussten die fatalistische Ana-
lyse eines orthodoxen Bischofs zur Kennt-
nis nehmen, der meinte, er habe den Ein-
druck, dass sein Volk alle 50 Jahre einen
Brudermord erleiden miisse ...

Man darf die letzten 50 Jahre Ge-
schichte des Landes nicht vergessen, das
kommunistische Regime, das versucht hat,
aus verschiedenen Staaten eine Einheit zu
bilden, was von vielen als kiinstlicher Ver-
such bewertet wurde. Seit dem Verschwin-
den dieses Regimes waren nicht geniigend
Vorstellungen und neue Projekte vorhan-
den, die andere Losungen zugelassen hét-
ten. Und auch die Katholiken tragen ihren
Aanteil an den Widerspriichlichkeiten, die
zum gegenwirtigen Zusammenbruch,
zum derzeitigen Elend gefiihrt haben. Bi-
schof Komarica hat uns seinen Willen
kundgetan, einen dem Evangelium gemaés-
sen Weg zu finden und in einem solchen
Weg wohnt eine reale Hoffnung.

B Es handelt sich nicht um
einen Religionskrieg
Ich verneine anderseits, dass es sich um
einen Religionskrieg handelt. Die Religio-
nen sind eher ohnméchtig angesichts die-
ser Gewalt, denn es gibt politische Interes-
sen, Leute, die die Macht und die Kontrol-
le tiber die Region an sich reissen wollen.
Und dieser Zustand wurde seit langem
vorbereitet, wie konnte der serbische Pra-
sident Karacic sonst sagen, dass der Krieg
noch wéhrend 10 Jahren weitergefiihrt
werden konnte? Ich kann mir nicht vor-
stellen, wie man so viele Opfer, so viele
Verbrechen tolerieren und ganze Volker
daran hindern kann sich zu erndhren, wenn
nicht eine gezielte Strategie dahintersteht.
Der Bischof von Banja Luka ist kate-
gorisch: Die verschiedenen Gemeinschaf-
ten kénnen zusammen leben, wie sie es in
der Vergangenheit auch getan haben. Die
grosste Liige dieser Tragodie ist, das Ge-
genteil zu behaupten. Und die Losung ist
absolut nicht militérisch.
(Interview vom 18. April 1993)
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Der Priester im Spannungsfeld zwischen
Resignation und Sendung

Die Priestertagung im Kloster Fischin-
gen wird dieses Jahr am Montag, den 27.
September stattfinden und biblische An-
regungen von Univ.-Prof. Dr. Jacob Kre-
mer, Wien, vermitteln.

Die sogenannte «westeuropdische Kul-
turrevolution» der Jahre nach 1968 hat die
schon in der Aufkldrungszeit begonnene
Sdkularisierung (Erklarung der Welt ohne
Bezug auf Gott) in weiteste Volksschich-
ten getragen. Die damit verbundene Ent-
tabuisierung traditioneller Werte (wie z. B.
Autoritdt, Familie, Unantastbarkeit des
Lebens) wirkt sich auch auf das religiose
Leben vieler Christen aus und erschwert
die seelsorgerliche Arbeit in bisher kaum
gekannter Weise: Schwund der Gottes-
dienstteilnehmer, fehlendes Glaubenswis-
sen, mangelnde geistliche Berufe; Uberla-
stung der einzelnen Seelsorger; demge-
geniiber reine Diesseitsorientierung selbst
vieler Katholiken, reiches Angebot fiir die
Freizeitgestaltung (z. B. Verreisen an den
Feiertagen, Uberfiille an Fernsehpro-
grammen).

Was kann den Priester davor bewah-
ren, angesichts dieser Schwierigkeiten zu

resignieren? Eine Hilfe bietet diesbeziig-
lich die Besinnung auf biblische Texte des
AT (z.B. Jes 49) und des NT (z.B. Joh
6,66f.; 2 Kor 4,7-10; 12,7-9); denn diese
leiten dazu an, nicht bei dem vordergriin-
digen Bewerten der gegenwértigen Situa-
tion zu verharren, sondern die eigene Sen-
dung im Licht der Berufung der Prophe-
ten, der Tatigkeit Jesu und seiner Apostel
zu betrachten. Vor allem kann die Bibel
uns helfen, das Wesentliche unserer Sen-
dung immer neu zu erkennen: die Verkiin-
digung des gekreuzigten und auferstande-
nen Herrn (vgl. 1 Kor 11,26). Nur der fest
im Glauben an Christus verankerte Prie-
ster kann — selbst inmitten vieler auf ihn
eindringender «Versuchungen» zur Resi-
gnation — dem Sog des Zeitgeistes wider-
stehen und zuversichtlich Gottes Heilswir-
ken auch in unserer Zeit, zwischen An-
bruch der Gottesherrschaft mit dem Auf-
treten Jesu und ihrer Vollendung am Ende
der Tage (Parusie), verkiinden, damit alle
Menschen durch Christus das Ziel ihres
Lebens, ein «Leben in Fiille» (Joh 10,10)
erlangen.

Mitgeteilt

Erneuerung aus dem Geist Gottes

Von Sonntagabend, 3. Oktober, bis
Freitagnachmittag, 8. Oktober, laden wir
herzlich ein zu Priesterexerzitien im Bil-
dungshaus St. Franziskus, 4657 Dulliken.
Anton Berger, Bischofsvikar der Erzdi-
oOzese Wien, wird die Exerzitien leiten.

Kursgeld und Pension betragen Fr. 490.—
Anmeldung bis 30. Juni 1993 an:
Bildungshaus St. Franziskus, Telefon 062-
35 20 21, oder Willy Nick, Pfarrer, 6276

Hohenrain, Telefon 041-88 11 44.
Mitgeteilt

Soll «tut» als christliche Kinderzeitschrift

iiberleben?

«tut», in der Schweiz die einzige christ-
liche Zeitschrift fiir Kinder von 9 bis 15
Jahren, kampft um ihr Uberleben. Infolge
riickgéngiger Abonnemente und gestiege-
ner Produktionskosten koénnen Blau-
ring/Jungwacht als alleinige Trager das
Heft nicht mehr herausgeben. Sie miissen
fiir ein Weiterleben eine breitere Tréager-

schaft finden. In der Hoffnung auf viele
Leute, denen «tut» auch ein Herzensanlie-
gen ist, die hinter der Zeitschrift stehen
und sie finanziell und ideell unterstiitzen,
suchen die Kinder- und Jugendverbénde
Mitglieder fiir einen erweiterten Tréger-
verein. Mitglieder konnen sowohl Einzel-
personen, wie auch Institutionen sein,

zum Beispiel Kirchgemeinden oder Verei-
ne. Bis Ende Juni wird aufgrund der
Riickmeldungen tiiber die Zukunft von
«tut» entschieden. Wem «tut» ein Anlie-
gen ist und wer das Weiterleben der christ-
lichen Kinderzeitschrift unterstiitzen will,
kann weitere Unterlagen iiber den neuen
Tragerverein anfordern bei: tut, Vereins-
mitgliedschaft, Postfach, 6000 Luzern. Te-
lefonische Auskiinfte: 041-51 37 45.
Blauring und Jungwacht

Bibelausstellung

Vom 1. bis 23. Mai 1993 findet im
Kreuzgang des Klosters St. Gallen eine
Ausstellung unter dem Titel «Bibel — Bil-
der — Befreiung» statt. Sie mochte Jung
und Alt, Frauen und Minner, Menschen
aller Konfessionen und Religionen ein-
fithren in die Welt der Bibel. Sie will keine
«ewigen Wahrheiten» vermitteln, sondern
zum Nachdenken, Staunen und Schmun-
zeln anregen.

Veranstalter sind die Bibelpastorale
Arbeitsstelle fiir das Bistum St. Gallen
und das Schweizerische Katholische Bi-
belwerk (SKB). Seit iiber 50 Jahren ver-
mittelt das SKB interessierten Menschen
die Kraft der Bibel, und seit 1989 gibt es
die Arbeitsstelle des Bistums.

Diese Ausstellung wird zum ersten Mal
gezeigt und ist auf das Kloster St. Gallen
und die Region zugeschnitten. Es wird ge-
zeigt, dass die Bibel auch hier und heute
noch Kraft hat. Die Ausstellung will ermu-
tigen und anregen mit Elementen wie:

— Wie heutige Kiinstlerinnen und
Kiinstler aus der Ostschweiz die Bibel und
ihre Geschichten sehen.

— Wenn David ein Appenzeller wire...
(Zeichnungen von Zweitkldsslern aus
Schwellbrunn).

— Lebensrdume im alten Israel.

— Symbole und ihre Geschichte (Tau-
be, Drachen, Stern).

— Biblische Farben und Diifte (zum
dran riechen!).

— Zeugnisse der befreienden Kraft der
Bibel von Armen in Lateinamerika und
Frauen in Europa und den USA.

— Eine mittelalterliche Schreibstube
zum Selberschreiben.

— Die élteste Druckpresse St. Gallens.

— Eine Computerbibel usw.

In allen Ausstellungsteilen stehen
schriftliche Dokumentationen zur Verfii-
gung. Das Bild als Medium ist den Schiile-
rinnen und Schiilern nahe. Es gibt ihnen
die Moglichkeit, bereits auf der Mittelstu-
fe selber auf Entdeckungsreise zu gehen.
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Neben informativen Passagen finden sich
in der Ausstellung auch erlebnisorientier-
te Teile. Der Eintritt in die Ausstellung ist
kostenlos. Auf Anfrage werden Gruppen
ab 20 Personen durch die Ausstellung ge-
fiithrt. (Anmeldung bei der Leobuchhand-
lung, Telefon 071-22 29 17). Offnungszei-
ten: Montag bis Samstag 9.00 bis 12.00
und 14.00 bis 17.00 Uhr; Sonntag 10.30 bis
12.00 und 14.00 bis 17.00 Uhr.

Bibelpastorale Arbeitsstelle
fiir das Bistum St. Gallen

Bistum Basel

B Stellenausschreibung

Die vakante Pfarrstelle St Michael,
Basel, wird fiir Pfarrer oder Gemeindelei-
ter/-in zur Besetzung ausgeschrieben. In-
teressenten melden sich bis 28. Mai 1993
beim di6zesanen Personalamt, Baselstras-
se 58, 4501 Solothurn.

Bistum Chur

B Im Herrn verschieden

Josef Studer, Professor,

Institut Ingenbohl

Der Verstorbene wurde am 31. August
1913 in Schindellegi geboren und am
7. Juli 1940 in Chur zum Priester geweiht.
Er war tétig als Vikar in Herz Jesu Ziirich-
Wiedikon ( 1940-1942), als Kaplan in Alt-
dorf (UR) (1942-1953), als Pfarrhelfer in
Ingenbohl (1953-1956) und als Professor
in Ingenbohl (ab 1956). Er starb am
24. April 1993 in Ingenbohl und wurde
daselbst am 29. April 1993 beerdigt.

Bistum Lausanne, Genf
und Freiburg

B Im Herrn verschieden

Claude Paggy, Hilfspriester, Genf

Geboren am 14. Juli 1935 in Yverdon,
Biirger von daselbst. Priesterweihe 1965.
Vikar in Genf (Ste-Clothilde) von 1965
bis 1970, zugleich Betreuer kirchlicher
Jugendgruppen. Pfarrer von Ste-Clothil-
de, Genf, von 1970-1972. Aushilfspriester
in den Pfarreien Ste-Croix und Ste-Claire
in Genf von 1972-1975. Missionseinsatz in

Brasilien von 1975-1976. Seit 1975 Aus-
hilfsgeistlicher in verschiedenen Genfer
Pfarreien. Gestorben am 25. April 1993 im
Kantonsspital Genf.

Joseph Plancherel, Hilfspriester,

Freiburg

Geboren am 28. Februar 1914 in Vaul-
ruz, als Biirger von Bussy und Morens.
Priesterweihe 1938. Vikar in Lessoc von
1938-1942. Fortsetzung der Studien an der
Universitédt Freiburg von 1942-1946. Spiri-
tual in Leysin und Grangeneuve. Von
1953-1959 Pfarrer in Vuippens. Lehrer fiir
Katechese am Priesterseminar von 1959
bis 1968. Hilfsgeistlicher fiir die Kathe-
dralpfarrei St. Niklaus und das Dekanat
der Stadt Freiburg von 1968-1991. Gestor-
ben im Kantonsspital Freiburg am 28.
April 1993.

Das Mittelalter als Epoche

Norbert Brieskorn, Finsteres Mittelalter?
Uber das Lebensgefiihl einer Epoche, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1991, 301 Seiten.

Der plakative Titel «Finsteres Mittelalter?»
ist fiir dieses mit unendlichem Fleiss aus vielen
originalen Einzelfakten und Einzeldaten gewo-
bene Werk eher irrefithrend als aufschliessend.
Zwar befasst sich der Autor im ersten Kapitel
(13-40) «finsteres oder vorbildliches Mittel-
alter» mit der Mittelalterkritik von der Renais-
sance iiber die Aufkldrung, die Klassikerzeit
Goethes und Schillers und dann der Kehrtwen-
dung in der Romantik, die aus dem finsteren
ein strahlendes Mittelalter schuf. Brieskorn
weitet sogar das Blickfeld, indem er auch die
Sicht des Mittelalters von Peter Kropotkin und
Rosa Luxenburg einbezieht. Er zeigt auch be-
griffsgeschichtlich, wie der Ausdruck «Mittel-
alter» immer mehr verkommen ist. Der Autor
insistiert auch mit Recht und tiberzeugend, dass
weder eine Verdammung noch eine Glorifizie-
rung der Epoche den Menschen, die in ihr leb-
ten, gerecht werden kann. Dieses Kapitel ist ob
der Fiille der Belege und Zitate ideengeschicht-
lich wertvoll.

In diesem Sinne wird dann im zweiten Teil
«Versuch und Rekonstruktion des Mittelalters»
der Versuch gemacht, in vier wesentlichen Ein-
zelfeldern das Mittelalter klarer ins Blickfeld zu
bekommen. Die vier Segmente heissen Jen-
seitsausrichtung, Leben mit der Natur, soziale
Ordnungen, Selbstfindung des Einzelnen.

Im letzten Teil wird der Versuch einer Ge-
samtbeurteilung gemacht. Er bleibt aber doch
in der Aufzéhlung stecken.

Das ganze Buch besteht aus einer allen Re-
spekt erweckenden Materialsammlung, die in
Anmerkungen und Registern vorbildlich er-
schlossen sind. Aber man kommt vom Ein-
druck nicht los, dass da ein Stapel von Wissen
und Zitaten eingelagert worden ist. Leo Ettlin

B Seelsorge und seelsorgliches Gesprich

Zweiwdochiger Seelsorgekurs (CPT)
Datum: 13.-24. September 1993.

Ort: Friedensdorf St. Dorothea, Fliieli-
Ranft, mit praktischen Einsédtzen in Spital und
Pflegeheim in Sarnen.

Leitung: Rudolf Albisser, Spiritual, Luzern,
zusammen mit Niklaus Schmid, Seelsorger, Kerns.

Methodik: Der Kurs ist nach der Methodik
der Klinischen Seelsorge-Ausbildung (CPT)
konzipiert. Er gilt als Einfiihrungskurs in diese
Art.der Ausbildung. An den meisten Orten ist
die Teilnahme an einem Einfithrungskurs Be-
dingung fiir die Aufnahme in einen Sechswo-
chenkurs (CPT).

Anmeldung (lieber schriftlich) an: R. Albis-
ser, Seminar St. Beat, Adligenswilerstrasse 15,
6006 Luzern, Telefon 041-59 92 23.

Dr. P. Leo Ettlin OSB, Kollegium, 6060 Sarnen
P. Eugen Frei SJ, Postfach 830, 8025 Ziirich

Dr. Hans Halter, Professor, Bergstrasse 13,
6004 Luzern

Dr. Walter Kirchschlédger, Professor, Seestrasse
93, 6047 Kastanienbaum

Erscheint jeden Donnerstag

Fragen der Theologie und Seelsorge.
Amtliches Organ der Bistiimer Basel, Chur,
St. Gallen, Lausanne-Genf-Freiburg und Sitten.

Hauptredaktor
Rolf Weibel, Dr. theol.

Frankenstrasse 7-9, 6003 Luzern
Briefadresse: Postfach 4141, 6002 Luzern
Telefon 041-23 5015, Telefax 041-23 63 56

Mitredaktoren
Kurt Koch, Dr.theol., Professor
Lindenfeldsteig 9, 6006 Luzern
Telefon 041-514755
Franz Stampfli, Domherr
Wiedingstrasse 46, 8055 Ziirich
Telefon 01-45124 34
Josef Wick, lic. theol., Pfarrer
Rosenweg, 9410 Heiden
Telefon 071-9117 53

Verlag, Administration, Inserate
Raeber Druck AG, Frankenstrasse 7-9
Briefadresse: Postfach 4141, 6002 Luzern
Telefon 041-23 0727, Postcheck 60-16201-4

Abonnementspreise
Jihrlich Schweiz: Fr.115.—;

Ausland Fr. 115.— plus Versandgebiihren
(Land/See- oder Luftpost).
Studentenabonnement Schweiz: Fr.76.—.
Einzelnummer: Fr. 3.— plus Porto.

Nachdruck nur mit Genehmigung der Re-
daktion. Nicht angeforderte Besprechungsexem-
plare werden nicht zuriickgesandt.

Redaktionsschlus und Schluss der Insera-
tenannahme: Montag, Arbeitsbeginn.
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Vielleicht kennen Sie unser schones Tal nur von
den Ferien her. Es lasst sich aber auch gut leben
hier.

Wir brauchen Sie dringend, sonst bleibt unsere
Diaspora-Pfarrei ganz verwaist. Infolge Wegzugs
unseres Diakons suchen wir einen neuen Seel-
sorger. Falls Sie

Pastoralassistent/in
oder Katechet/in

sind und im Vollamt unsere Kirchgemeinde vor-
deres und mittleres Prattigau betreuen wollen,
setzen Sie sich mit uns in Verbindung.

Stellenantritt per 1. August 1993 oder nach Ver-
einbarung. Sind Sie interessiert?

Auskunft erteilt lhnen gerne unser Kirchgemein-
deprasident Dr. med. C. Fehr, 7233 Jenaz, Tel.
081-543535

Die Alleruah be,?

Ab sofort lieferbar
rote, weisse und bernsteinfarbene

Glasopferlichte

Die Glaubigen fillen selber nach.
Minimale Investition —
Maximaler Umweltschutz

Verlangen Sie Muster und Offerte!

7 MR g
6210 Sursee

Telefon 045 -2110 38

radio vatikan

tgl. 7.30 Uhr Lateinische Messe
16.00 Uhr Nachrichten (deutsch)
20.40 Uhr Lateinischer Rosenkranz

Oy

Katholische Kirchgemeinde Engstringen,
Oberengstringen

Wir suchen zur Ergdnzung unserer Pfarreihelferin
eine(n) Teilzeitangestellte(n), 50%, als

Katechetin/Katecheten/
Jugendarbeiterin/Jugendarbeiter

fur die Aufgabenbereiche

— Religionsunterricht an der Mittel-/ Oberstufe
— Betreuung von Jugendlichen

— Mitarbeit in der Pfarrei nach Absprache.

Wir freuen uns auf eine

— initiative, einsatzfreudige, teamféahige Personlich-
keit, die flir die Katechese und Jugendarbeit ent-
sprechend ausgebildet ist.

Wir bieten
— eine interessante, vielseitige Tatigkeit mit zeitge-
masser Besoldung.

Stellenantritt
— auf neues Schuljahr 1993/94 oder nach Verein-
barung.

Ihre Bewerbung mit den tiblichen Unterlagen richten
Sie bitte an: Herrn Alois Bachmann, St.-Niklaus-
Strasse 25, 8103 Unterengstringen, Telefon
01-75047 35, der Ihnen gerne weitere Ausklinfte
erteilt

Katholische Kirchgemeinde St. leran (LU)

St.Urban ist Standort der berihmten, barocken Klo-
steranlage des ehemaligen Zisterzienserklosters
und der Psychiatrischen Klinik des Kantons Luzern.
Die Kirchgemeinde St. Urban mit rund 700 Katholi-
ken plant einen Pfarreienverband mit der Kirchge-
meinde Pfaffnau/Roggliswil. Sie sucht per 1. Au-
gust 1993

einen Diakon/Pastoralassistenten
als Gemeindeleiter

Der vielseitige Aufgabenbereich, der die Mitarbeit
auf allen Gebieten der Pfarreiarbeit (Seelsorge, Er-
wachsenenbildung, Jugendarbeit, administrative
Aufgaben) erfordert, kann in einem persénlichen
Gesprach festgelegt werden.

Wir suchen eine kontaktfreudige Personlichkeit mit
der Fahigkeit und dem Willen, mit dem Seelsorge-
team, verschiedenen aktiven Laiengruppen der Pfar-
rei und nebenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mitar-
beitern aktivam Aufbau einer Kirchgemeinde mitzu-
arbeiten.

Weitere Auskiinfte erteilt Innen Herr Urs-Peter Mdl-
ler, Kirchmeier, St.Urban: 063-48 12 51.

Bewerberinnen und Bewerber senden ihre schriftli-
chen Unterlagen an folgende Adresse: Kirchge-
meinde St. Urban, Herr Urs-Peter Muller, Sagiacher,
4915 St. Urban
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Meisterbetrieb

far Kirchenorgeln,
Hausorgeln,

Reparaturen, Reinigungen,
Stimmen und Service
(Gberall Garantieleistungen)

Orgelbau Hauser
8722 Kaltbrunn

Telefon Geschaft und Privat
055-752432

Wegen Liquidation unserer
Hauskapelle in Luzern gin-
stig abzugeben ein

Altar

ca. 2 m breit und 2 m hoch,
wie neu, schone Holzschnitz-
arbeiten

und weiteres Mobiliar.

Tel. 041-333618

Jehle, Frank

Dem Tod ins Gesicht sehen
Lebenshilfe aus der Bibel

Benziger, Fr.19.80

Jeder Mensch stirbt seinen ganz eige-
nen Tod. Niemand und nichts, auch
kein Buch der Welt, kann uns diese
letzte Herausforderung unseres Le-
bens abnehmen. Dieses Buch er-
schliesst uns die zentralen biblischen
Lebensweisheiten im Angesicht des
Todes und schenkt Hoffnung, dennder
Tod hat nicht das letzte Wort.

Raeber Blicher AG, Frankenstrasse 9,
6002 Luzern, Telefon 041-23 5363

Katholische Kirchgemeinde Trimmis/Says

Wir sind eine sonnige Landgemeinde im
Kanton Graublinden mit ca. 1000 Katholi-
ken und suchen einen

Priester

Wir wiinschen uns einen dynamischen
Seelsorger, der Freude hat, in unserer Ge-
meinde den Kontakt mit den Erwachsenen
und Jugendlichen zu pflegen, und bereit ist,
Verantwortung zu Gbernehmen.

Wir bieten eine angemessene Besoldung,
und eine schéne Wohnung im Pfarrhaus
steht lhnen zur Verfligung.

Wenn Sie sich angesprochen fuhlen, wen-
den Sie sich an den Kirchenratsprasiden-
ten, Jakob Gadient, Gassli 8, CH-7203
Trimmis, Telefon 081-27 17 41

Opferschalen Kelche Tabernakel usw. Kunstemail

Planen Sie einen Um- oder Neubau |hrer Kapelle? Wir beraten
Sie gerne und konnen auf Ihre Wiinsche eingehen.

GEBR. JAKOB + ANTON HUBER
KIRCHENGOLDSCHMIEDE
6030 EBIKON (LU)
Kaspar-Kopp-Strasse 81

041-364400

—_>-

Luzi

Josef Pfammatter
Priesterseminar St.

AZA 6002 LUZERN
Herrn
Dra
7000 Chur

18/6. 5. 93

Opferlichte

EREMITA
\ >

Gut, schon, preiswert

lIENERTB KERZEN
EINSIEDELN

Coupon fir Gratismuster
Name

Adresse

PLZ Ort

Kath. Kirchgemeinde Biirglen, Uri

Wir suchen einen aufgestellten

Pfarrer

der gewillt ist, mit uns Freuden und Leiden eines
Pfarreialltags zu teilen.

Wir wiinschen uns einen erfahrenen, teamfahi-
gen Seelsorger, der

— in unserer Gemeinde integrierend wirkt

— Freude hat an der Mitarbeit in Verklindigung
und Liturgie

— gerne Verantwortung tbernimmt

Fihlen Sie sich angesprochen, zu uns zu kom-
men? Dann melden Sie sich beim Prasidenten
des Kirchenrates, Herrn Paul Arnold, Obere Feld-
gasse 5, 6463 Burglen, Tel. G. 044 - 4 23 62 oder
P. 044-23008




	

