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(7. Jahrhundert)

«Anlasslich des Marianischen Jahres...»

Im folgenden soll kein ins Detail gehender Kommentar iiber das Apo-
stolische Schreiben «Mulieris dignitatem» versucht werden,' sondern nur
eine Hinfithrung zu diesem Schreiben im Spiegel der Bischofssynode 1987
iiber die Berufung und Sendung der Laien in Kirche und Gesellschaft.

In der Einleitung bezieht sich der Papst ausdriicklich auf die Bi-
schofssynode im Oktober des letzten Jahres, auf der die «Synodenviiter ...
sich erneut mit der Wiirde und Berufung der Frau beschaftigt haben». Sie
verlangten «unter anderem die Vertiefung der anthropologischen und
theologischen Grundlagen» (1), die der Papst im vorliegenden Dokument
zu behandeln gedenkt.

Dass der Papst dieses Schreiben dem Abschlussdokument iiber die Bi-
schofssynode (Motu proprio) vorausschickt, unterstreicht die Bedeutung,
die er der Frage um « Wiirde und Berufung der Frau» beimisst. Die Ausfiih-
rungen im vorliegenden Dokument bleiben indes bis an ganz wenige Stellen
sehr grundsitzlich und entfalten gewissermassen ideelle Vorstellungen zum
Thema, zumal bewusst der «Stil und Charakter einer Meditation» gewéhlt
worden ist (2). Die einschldgigen pastoralen Vorschldge der Synode sollen
erst im zu erwartenden Schlussdokument vorgelegt werden. So wird man
vermutlich gut daran tun, dieses pépstliche Schreiben nur vorsichtig im
Spiegel der Synode zu interpretieren. Schon der Titelschluss «anlésslich des
Marianischen Jahres» lisst ein wichtiges Motiv deutlich werden. In der Ein-
leitung betont der Papst, dass das «Thema des vorliegenden Dokumen-
tes... sich in den weiten Rahmen des Marianischen Jahres einfiigt» (2).
Dies wird auch inhaltlich dadurch unterstrichen, dass Maria als Urbild der
Frau dargestellt wird (II. Maria-Gottesmutter), Eva in Maria erneut die Be-
deutung des Menschseins als Frau und ihrer Wiirde und Berufung entdeckt
(IV. Eva-Maria) und dass in der Mutterschaft und Jungfraulichkeit Maria
ihre Erfiillung findet und in ihr diese beiden Dimensionen der Berufung der
Frau miteinander verbunden sind (VI.).

Trotzdem kann man die Frage stellen, ob Impulse der Bischofssynode
1987 im vorliegenden Schreiben aufgenommen worden sind oder eine Be-
statigung gefunden haben. In «Mulieris dignitatem» wird ein Gedanke im-
mer wieder unermiidlich betont, namlich die Gottebenbildlichkeit von
Mann und Frau, die beide in gleichem Masse Person sind und einander
Partner (6). Die biblisch fundierte wesentliche Gleichheit wird hervorgeho-
ben und gleichzeitig auch darauf hingewiesen, dass «die Frau ein anderes
Ich> im gemeinsamen Menschsein» ist (6, vgl. auch 7). So wird auch von
der «Berufung fiir jeden Menschen, ob Mann oder Frau», gesprochen, die
sie allerdings «in ihrer je besonderen Eigenart verwirklichen» (7). Deutlich
heisst es: «Die personlichen Moglichkeiten des Frauseins sind gewiss nicht
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geringer als die Moglichkeiten des Mannseins; sie sind nur anders» (10, vgl.
auch 16, 18, 25). Beide Ansidtze sind zu spiiren, die Gleichwertigkeit
(Wiirde) der Geschlechter und deren Komplementaritit. Und beide An-
siatze waren auch Gegenstand der synodalen Erorterungen (vorab in den
Sprachzirkeln) und wurden unterschiedlich gewichtet. Aber sie spiegeln
sich kaum mehr als in allgemeinen Formulierungen in der «Botschaft an
das Gottesvolk» (am Ende der Bischofssynode verabschiedet) oder in den
Vorschldgen an den Papst fiir das noch ausstehende Schlussdokument
wider.

Die ausdriickliche Betonung von Mutterschaft und Jungfraulichkeit
- als unterschiedliche Lebensberufungen fiir die Frau - finden wir auch
wieder in den Vorschldgen an den Papst am Ende der Synode: «Die Hoch-
achtung der Jungfraulichkeit und die Verehrung der Mutterschaft sind
gleichermassen wiederherzustellen» (Herder-Korrespondenz 41, 1987,
577). Darin nun einen kausalen Zusammenhang mit der Bischofssynode zu
erblicken, wire wohl eine Uberinterpretation. Vielmehr sind bei der Syn-
ode Gedankenginge und Meinungen selbstverstdndlich priagend gewesen,
die auch in «Mulieris dignitatem» federfiihrend gewirkt haben.

So grundsitzlich (deduktiv mit symbolischen Beweisfithrungen und
Analogien) und meditativ das pédpstliche Schreiben sonst gehalten ist und
die konkreten Frauenfragen keine Erorterung finden, so unmittelbar deut-
lich wird die Aussage zur Frage der Zulassung der Frauen zum Priestertum.
Dieses Problem ist auf der Bischofssynode - zur Enttduschung mancher -
nicht einmal als Frage in sein Recht eingesetzt worden. Hier wird nun der
komplementédre Ansatz tragend («sowohl im Schopfungsgeheimnis wie im
Geheimnis der Erlésung», 26); und mit der Brautsymbolik (Christus=
Brautigam; Kirche = Braut) wird der sakramentale Dienst der Eucharistie
nur fiir den Mann «beansprucht», weil der Priester «in persona Christi»
handelt. Darin ist nun kein unmittelbarer Bezug zur Bischofssynode zu se-
hen, die diesbeziiglich eher eine Gesprachsbegrenzung erfuhr, sondern zur
Erklarung «Inter insigniores» von Paul VI. aus dem Jahre 1977.

Insgesamt diirfte der Eindruck nicht von der Hand zu weisen sein,
dass «Mulieris dignitatem» auch ohne Bischofssynode 1987 erschienen
wire. Die offenen und zum Teil die Offentlichkeit iiberraschenden Diskus-
sionen in der ersten Phase der Bischofssynode 1987 mit den engagierten
Voten gegen die Diskriminierung der Frau in Gesellschaft und Kirche ha-
ben von der ganzen Anlage her keinen Niederschlag im papstlichen Schrei-
ben gefunden. Esist kein Spiegel der unterschiedlichen Gesichtspunkte und
Wortmeldungen auf der Synode. Noch viel weniger natiirlich ist «Mulieris
dignitatem» ein Spiegel fiir die heutigen Frauenfragen in Kirche und Ge-
sellschaft. Vielmehr erschopft es sich darin, dass es eine Stellungnahme
zum Thema Frau aus einer ganz bestimmten papstlichen Optik ist.

Aber die vor- und nachsynodale Diskussion mit ihren bewusstseins-
bildenden Prozessen in weiten Teilen der Weltkirche und das Interesse vie-
ler Christinnen und Christen am Anliegen und Thema der letztjahrigen Bi-
schofssynode haben die Ohren und Augen der Frauen und Ménner in der
Kirche dafiir gescharft, was der Papst sagt und woriiber er schweigt. So
wird die Bischofssynode 1987 iiber Berufung und Sendung der Laien sozu-
sagen im nachhinein noch zu einem Resonanzboden fiir die Echos auf
«Mulieris dignitatem».

Leo Karrer

! Ein solcher Kommentar soll in einer spiteren Nummer der SKZ erscheinen.

Papst Johannes Paul II.
Apostolisches Schreiben
«Mulieris dignitatemy
iiber die Wiirde und
Berufung der Frau
anlisslich des
Marianischen Jahres

Verehrte Mitbriider,
geliebte Sohne und Tochter,
Gruss und Apostolischen Segen!

I. Einleitung .

1. Ein Zeichen der Zeit

Die Wiirde der Frau und ihre Berufung -
standiges Thema menschlicher und christli-
cher Reflexion - haben in den letzten Jah-
ren eine ganz besondere Bedeutung gewon-
nen. Das beweisen unter anderem die Bei-
trage des kirchlichen Lehramtes, die sich in
verschiedenen Dokumenten des II. Vatika-
nischen Konzils wiederfinden, das dann in
seiner Schlussbotschaft sagt: «Die Stunde
kommt, die Stunde ist schon da, in der sich
die Berufung der Frau voll entfaltet, die
Stunde, in der die Frau in der Gesellschaft
einen Einfluss, eine Ausstrahlung, eine bis-
her noch nie erreichte Stellung erlangt. In
einer Zeit, in welcher die Menschheit einen
so tiefgreifenden Wandel erfahrt, konnen
deshalb die vom Geist des Evangeliums er-
leuchteten Frauen der Menschheit tatkraf-
tig dabei helfen, dass sie nicht in Verfall ge-
rat.» ! Die Worte dieser Botschaft fassen
zusammen, was bereits in der Lehre des
Konzils, insbesondere in der Pastoralkon-
stitution Gaudium et Spes 2 und im Dekret
iiber das Laienapostolat Apostolicam Actu-
ositatem,? Ausdruck gefunden hatte.

Ahnliche Stellungnahmen hatte es in der
Zeit vor dem Konzil gegeben, zum Beispiel
in einer Reihe von Ansprachen Papst Pius’
XII.# und in der Enzyklika Pacem in Terris

! Botschaft des Konzils an die Frauen
(8.12.1965): AAS 58 (1966) 13-14.

2 Vgl. 11. Vatikanisches Konzil, Pastoralkon-
stitution tiber die Kirche in der Welt von heute
Gaudium et Spes, 8; 9; 60.

3 Vgl. I1. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber
das Apostolat der Laien Apostolicam Actuosita-
tem, 9.

4 Vgl. Pius XII., Ansprache an die italieni-
schen Frauen (21.10.1945): AAS 37 (1945)
284-295; Ansprache an die Weltunion der Katho-
lischen Frauenorganisationen (24.4.1952): AAS
44 (1952) 420-424; Ansprache an die Teilnehmer
des XIV. Internationalen Kongresses der Welt-
union der Katholischen Frauenorganisationen
(29.9.1957): AAS 49 (1957) 906-922.



von Papst Johannes XXIII.® Nach dem II.
Vatikanischen Konzil hat mein Vorgidnger
Paul VI. die Bedeutung dieses «Zeichens
der Zeit» zum Ausdruck gebracht, als er die
heilige Theresia von Avila und die heilige
Katharina von Siena zu Kirchenlehrerinnen
erhob® und ausserdem auf Ersuchen der
Bischofssynode vom Jahre 1971 eine eigene
Kommission einrichtete, deren Zweck die
Untersuchung der Probleme unserer Zeit im
Zusammenhang mit der «Forderung der
Wiirde und der Verantwortung der Frauen»
war.” In einer seiner Ansprachen sagte Paul
VI. unter anderem: «Im Christentum besass
die Frau mehr als in jeder anderen Religion
schon von den Anfangen an eine besondere
Wiirdestellung, wofiir uns das Neue Testa-
ment nicht wenige und nicht geringe Bewei-
se bietet ... ; es erscheint ganz offenkundig,
dass die Frau dazu bestimmt ist, an der le-
bendigen, tédtigen Struktur des Christen-
tums so stark teilzunehmen, dass vielleicht
noch nicht alle Kriafte und Moglichkeiten
dafiir freigelegt worden sind.» 8

Die Synodenvéter der letzten Vollver-
sammlung der Bischofssynode (Oktober
1987), die der «Berufung und Sendung der
Laien in der Kirche und in der Welt zwanzig
Jahre nach dem II. Vatikanischen Konzil»
gewidmet war, haben sich erneut mit der
Wiirde und Berufung der Frau beschaftigt.
Sie haben unter anderem die Vertiefung der
anthropologischen und theologischen
Grundlagen verlangt, die fiir die Losung
der Probleme in bezug auf die Bedeutung
und Wiirde des Menschseins als Frau und
als Mann notwendig sind. Es geht darum,
den Grund und die Folgen der Entschei-
dung des Schopfers zu verstehen, dass der
Mensch immer nur als Frau oder als Mann
existiert. Erst von diesen Grundlagen her,
die ein tiefes Erfassen von Wiirde und Beru-
fung der Frau erlauben, ist es {iberhaupt
moglich, von ihrer aktiven Stellung in Kir-
che und Gesellschaft zu sprechen.

Das alles mochte ich im vorliegenden
Dokument behandeln. Das nachsynodale
Apostolische Schreiben, das danach verof-
fentlicht werden soll, wird Vorschldge pa-
storalen Charakters zur Stellung der Frau in
Kirche und Gesellschaft vorlegen, zu denen
die Synodenviter, auch unter Beriicksichti-
gung der von den Laien-Auditoren - Mdn-
nern und Frauen - aus den Teilkirchen aller
Kontinente vorgetragenen Zeugnisse, wich-
tige Uberlegungen angestellt haben.

2. Das Marianische Jahr

Die letzte Synode wurde wéihrend des
Marianischen Jahres abgehalten, das einen
besonderen Anstoss zur Auseinanderset-
zung mit diesem Thema bietet, worauf auch
die Enzyklika Redemptoris Mater hin-
weist.? Diese Enzyklika entwickelt und ak-
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tualisiert die im VIII. Kapitel der Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche Lumen
Gentium enthaltene Lehre des II. Vatikani-
schen Konzils. Dieses Kapitel trdgt einen
bedeutsamen Titel: «Die selige jungfriuli-
che Gottesmutter Maria
Christi und der Kirche». Maria - jene
«Frau» der Bibel (vgl. Gen 3,15; Joh 2,4;
19,26) - gehort eng zum Heilsmysterium
Christi und ist daher in besonderer Weise
auch im Mysterium der Kirche gegenwirtig.
Da «die Kirche in Christus gleichsam das
Sakrament (...) fiir die innigste Vereini-
gung mit Gott wie fiir die Einheit der gan-
zen Menschheit» ist,!? denken wir bei die-
ser besonderen Gegenwart der Gottesmut-
ter im Geheimnis der Kirche an die einzig-
artige Beziehung zwischen dieser «Frau»
und der ganzen Menschheitsfamilie. Es
handelt sich hier um jeden einzelnen und je-
de einzelne, um alle Séhne und alle Tochter
des Menschengeschlechts, in denen sich im
Laufe der Generationen jenes grundlegende
Erbe der ganzen Menschheit verwirklicht,
das an das Geheimnis des biblischen «An-
fangs» gebunden ist: «Gott schuf den Men-
schen als sein Abbild; als Abbild Gottes
schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er
sie.» (Gen 1,27) !!

im Geheimnis

Diese ewige Wahrheit iiber den Men-
schen als Mann und Frau - eine Wahrheit,
die auch in der Erfahrung aller fest veran-
kert ist, — stellt gleichzeitig das Geheimnis
dar, das sich nur im fleischgewordenen
Wort wahrhaft aufklirt. «Christus macht

5 Vgl. Johannes XXIII., Enzyklika Pacem in
Terris (11.4.1963): AAS 55 (1963) 267-268.

6 Erhebung der hl. Theresia von Avila zur
«Kirchenlehrerin» (27.9.1970): AAS 62 (1970)
590-596; Erhebung der hl. Katharina von Siena
zur «Kirchenlehrerin» (4.10.1970): AAS 62
(1970) 673-678.

7 Vgl. AAS 65 (1973) 284f.

8 Paul VI., Ansprache an die Teilnehmer des
Nationaltreffens des Italienischen Frauenzen-
trums (6.12.1976): Insegnamenti di Paolo VI,
X1V (1976) 1017.

9 Vgl. Enzyklika Redemptoris Mater
(25.3.1987), 46: AAS 79 (1987) 424f.
1011, Vatikanisches Konzil, Dogmatische

Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium, 1.

I Eine breitere Darstellung der anthropolo-
gischen und theologischen Bedeutung jenes «An-
fangs» kann man im ersten Teil der Mittwochs-
ansprachen des Papstes finden, die der «Theolo-
gie des Leibes» gewidmet sind, beginnend mit
dem 5. September 1979: Insegnamenti II, 2
(1979) 234-236.
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dem Menschen den Menschen selbst voll
kund und erschliesst ihm seine hochste Be-
rufung», so lehrt das Konzil. !> Diirfen wir
dann nicht in diesem «dem Menschen den
Menschen Kundmachen» einen besonderen
Platz fiir jene «Frau» entdecken, die die
Mutter Christi wurde? Hat nicht vielleicht
die im Evangelium - dessen Hintergrund
die ganze Schrift, Altes und Neues Testa-
ment, ist - enthaltene «Botschaft» Christi
der Kirche und der Menschheit Wesentli-

II. Frau - Gottesmutter

(Theotokos)

3. Verbundenheit mit Gott

«Als aber die Zeit erfiillt war, sandte
Gott seinen Sohn, geboren von einer Frau».
Mit diesen Worten aus seinem Brief an die
Galater (4,4) verbindet der Apostel Paulus
die fiir die Erfiillung des «von Gott im vor-
aus bestimmten» Geheimnisses (vgl. Eph
1,9) ausschlaggebenden Momente mitein-
ander. Der Sohn, das Wort, gleichen We-
sens mit dem Vater, wird als Mensch von
einer Frau geboren, als «die Zeit erfiillt ist».
Dieses Geschehen fithrt zum Schliissel-
ereignis der als Heilsgeschichte verstande-
nen Geschichte des Menschen auf Erden. Es
ist bezeichnend, dass der Apostel die Mut-
ter Christi nicht mit ihrem Namen «Maria»
nennt, sondern von ihr als «Frau» spricht:
Dies stellt eine Ubereinstimmung mit den
Worten des Protoevangeliums im Buch Ge-
nesis her (vgl. 3,15). Eben jene «Frau» ist in
dem zentralen Heilsereignis gegenwirtig,
das die «Fiille der Zeit» bestimmt: In ihr
und durch sie wird dieses Ereignis Wirklich-
keit.

So beginnt das zentrale Ereignis, das
Schliisselereignis in der Heilsgeschichte, das
Pascha des Herrn. Doch ist es wohl auch
der Miihe wert, dieses Ereignis von der im
weitesten Sinne verstandenen geistlich-reli-
giosen Geschichte des Menschen her, wie sie
in den verschiedenen Religionen der Welt
zum Ausdruck kommt, zu erwédgen. Wir be-
rufen uns hier auf die Worte des II. Vatika-
nums: «Die Menschen erwarten von den
verschiedenen Religionen Antwort auf die
ungelosten Ritsel des menschlichen Da-
seins, die heute wie von jeher die Herzen der
Menschen im tiefsten bewegen: Was ist der
Mensch? Was ist Sinn und Ziel unseres Le-
bens? Was ist das Gute, was die Siinde?
Woher kommt das Leid, und welchen Sinn
hat es? Was ist der Weg zum wahren Gliick?
Was ist der Tod, das Gericht und die Ver-
geltung nach dem Tode? Und schliesslich:
Was ist jenes letzte und unsagbare Geheim-
nis unserer Existenz, aus dem wir kommen
und wohin wir gehen?».'® «Von den élte-
sten Zeiten bis zu unseren Tagen findet sich

ches zu sagen {iber Wiirde und Berufung der
Frau?

Genau dies soll denn auch das Thema
des vorliegenden Dokumentes sein, das sich
in den weiten Rahmen des Marianischen
Jahres einfiigt, wihrend wir uns dem Ende
des zweiten und dem Beginn des dritten
Jahrtausends seit der Geburt Christi né-
hern. Und es scheint mir das beste zu sein,
diesem Text den Stil und Charakter einer
Meditation zu geben.

bei den verschiedenen Volkern eine gewisse
Wahrnehmung jener verborgenen Macht,
die dem Lauf der Welt und den Ereignissen
des menschlichen Lebens gegenwadrtig ist,
und nicht selten findet sich auch die Aner-
kennung einer hochsten Gottheit oder sogar
eines Vaters.» '

Vor dem Hintergrund dieses weiten Pa-
noramas, das die Bestrebungen des mensch-
lichen Geistes auf der Suche nach Gott -
manchmal, «als ob sie ihn ertasten und fin-
den konnten» (vgl. Apg 17,27) - hervor-
hebt, macht die «Fiille der Zeit», von der
Paulus in seinem Brief spricht, die Antwort
Gottes selbst offenkundig, die Antwort des-
sen, «in dem wir leben, uns bewegen und
sind» (vgl. Apg 17,28). Es ist der Gott, der
«viele Male und auf vielerlei Weise einst zu
den Vitern gesprochen hat durch die Pro-
pheten; in dieser Endzeit aber hat er zu uns
gesprochen durch den Sohn» (vgl. Hebr
1,1-2). Die Entsendung dieses Sohnes, glei-
chen Wesens mit dem Vater und als Mensch
«von einer Frau geboren», stellt den end-
giiltigen Hohepunkt der Selbstoffenbarung
Gottes an die Menschheit dar. Diese Selbst-
offenbarung besitzt Heilscharakter, wie das
II. Vatikanum an anderer Stelle lehrt:
«Gott hat in seiner Giite und Weisheit be-
schlossen, sich selbst zu offenbaren und das
Geheimnis seines Willens kundzutun (vgl.
Eph 1,9): dass die Menschen durch Chri-
stus, das fleischgewordene Wort, im Heili-
gen Geist Zugang zum Vater haben und teil-
haftig werden der goéttlichen Natur (vgl.
Eph 2,18; 2 Petr 1,4).»

Die Frau befindet sich am Herzen dieses
Heilsereignisses. Die Selbstoffenbarung
Gottes, der unerforschlichen Einheit in
Dreifaltigkeit, ist in ihren wesentlichen Zii-
gen in der Verkiindigung von Nazaret ent-
halten. «Du wirst ein Kind empfangen,
einen Sohn wirst du gebdren: dem sollst du
den Namen Jesus geben. Er wird gross sein
und Sohn des Hochsten genannt werden.»
- « «<Wie soll das geschehen, da ich keinen
Mann erkenne?> -»

Der Heilige Geist wird iiber dich kommen,
und die Kraft des Hochsten wird dich tiber-
schatten. Deshalb wird auch das Kind heilig

und Sohn Gottes genannt werden (...).
Denn fiir Gott ist nichts unmaoglich.» (Lk
1,31-37) ¢

Es ist naheliegend, wenn wir dieses Er-
eignis betrachten aus der Sicht der Ge-
schichte Israels, des auserwihlten Volkes,
dem Maria entstammte; aber es féllt auch
nicht schwer, im Hinblick auf all jene Wege
daran zu denken, auf welchen die Mensch-
heit seit jeher Antwort sucht auf die grund-
legenden und zugleich entscheidenden Fra-
gen, die sie bedrangen. Ist nicht in der Ver-
kiindigung von Nazaret der Anfang jener
endgiiltigen Antwort gesetzt, mit der Gott
selber der Unruhe des menschlichen Her-
zens begegnet? " Hier handelt es sich nicht
nur um Worte Gottes, die durch Propheten
offenbart wurden, sondern mit dieser Ant-
wort wird tatsdchlich «das Wort Fleisch»
(vgl. Joh 1,14). Maria erlangt auf diese
Weise eine solche Verbundenheit mit Gott,
dass samtliche Erwartungen des menschli-
chen Geistes iibertroffen werden. Diese
Antwort ubertrifft sogar die Erwartungen
ganz Israels und insbesondere der Tochter
dieses auserwahlten Volkes, die auf Grund
der Verheissung hoffen konnten, eine von
ihnen wiirde eines Tages Mutter des Messias
werden. Wer von ihnen konnte jedoch ah-
nen, dass der verheissene Messias der
«Sohn des Hochsteny sein wiirde? Vom alt-
testamentlichen Monotheismus her gese-
hen, war das kaum vorstellbar. Allein kraft
des Heiligen Geistes, der «sie iiberschatte-
te», vermochte Maria anzunehmen, was
«fiir Menschen unmoglich, aber fiir Gott
moglich ist» (vgl. Mk 10,27).

12 11. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution tiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 22.

13 1. Vatikanisches Konzil, Erkldrung iiber
das Verhaéltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen Nostra Aectate, 1.

14 Ebd., 2.

15 11. Vatikanisches Konzil, Dogmatische
Konstitution iiber die gottliche Offenbarung Dei
Verbum, 2.

16 Schon nach den Kirchenvitern geschah die
erste Offenbarung der Dreifaltigkeit fiir das Neue
Testament bei der Verkiindigung. In einer dem
hl. Gregor dem Wundertiter zugeschriebenen
Homilie heisst es: «Du, Maria, bist Abglanz des
Lichtes im hohen Reich des Geistes! In dir wird
der Vater verherrlicht, der ohne Ursprung ist und
dessen Macht dich iiberschattet hat. In dir wird
der Sohn angebetet, den du dem Fleische nach im
Schoss getragen hast. In dir wird der Heilige
Geist gefeiert, der in deinem Leib die Geburt des
grossen Konigs gewirkt hat. Deinetwegen, du
Begnadete, konnte die heilige und wesensgleiche
Dreifaltigkeit in der Welt erkannt werden»
(Hom. 2 in Annuntiat. Virg. Mariae; PG 10,
1169). Vgl. auch den hl. Andreas von Kreta, In
Annuntiat. B. Mariae: PG 97, 909.

17 Vgl. 1. Vatikanisches Konzil, Erkldrung
iiber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchrist-
lichen Religionen Nostra Aetate, 2.



4. Theotokos

So macht «die Fiille der Zeit» die ausser-
ordentliche Wiirde der «Frau» offenbar.
Diese Wiirde besteht einerseits in der tiber-
natiirlichen Erhebung zur Verbundenheit
mit Gott in Jesus Christus, die das tiefste
Ziel der Existenz jedes Menschen sowohl
auf Erden wie in der Ewigkeit ausmacht. In
diesem Sinne ist die «Frau» Vertreterin und
Urbild der ganzen Menschheit: Sie vertritt
das Menschsein, das zu allen Menschenwe-
sen, Mannern wie Frauen, gehort. Anderer-
seits jedoch stellt das Ereignis von Nazaret
eine Form der Verbundenheit mit dem le-
bendigen Gott dar, die nur der «Frau», Ma-
ria, zukommen kann: die Verbundenheit
zwischen Mutter und Sohn. Die Jungfrau
aus Nazaret wird tatsachlich die Mutter
Gottes.

Diese vom christlichen Glauben von An-
fang an angenommene Wahrheit wurde auf
dem Konzil von Ephesus (431) feierlich als
Dogma formuliert.'® Im Gegensatz zur
Auffassung des Nestorius, der in Maria
ausschliesslich die Mutter des Menschen Je-
sus sah, hob dieses Konzil die wesentliche
Bedeutung der Mutterschaft der Jungfrau
Maria hervor. Als Maria im Augenblick der
Verkiindigung mit ihrem «Fiat» antworte-
te, empfing sie einen Menschen, der Sohn
Gottes und gleichen Wesens mit dem Vater
war. Sie ist daher wahrhaft die Mutter Got-
tes; denn ihre Mutterschaft betrifft die gan-
ze Person und nicht nur den Leib und auch
nicht nur die menschliche «Natur». Auf
diese Weise wurde der Name Theotokos -
«Gottesgebireriny, Gottesmutter — zum ei-
gentlichen Namen fiir die der Jungfrau Ma-
ria gewéhrte Verbundenheit mit Gott.

Die besondere Verbundenheit der «Theo-
tokos» mit Gott, welche die jedem Men-
schen geschenkte iibernatiirliche Bestim-
mung zur Verbundenheit mit dem Vater (fi-
lii in Filio) in iiberragendster Weise ver-
wirklicht, ist reine Gnade und als solche ein
Geschenk des Geistes. Gleichzeitig jedoch
bringt Maria durch ihre im Glauben gespro-
chene Antwort ihren freien Willen zum
Ausdruck und damit die volle Teilnahme
ihres personalen, fraulichen «Ich» am Er-
eignis der Menschwerdung. Mit ihrem Fiat
wird Maria zum wahren Subjekt jener Ver-
bundenheit mit Gott, die sich im Geheimnis
der Menschwerdung des mit dem Vater we-
sensgleichen Wortes verwirklicht hat. Das
gesamte Handeln Gottes in der Geschichte
der Menschen achtet immer den freien Wil-
len des menschlichen «Ich». Das war auch
bei der Verkiindigung in Nazaret der Fall.

5. «Ihm zu dienen bedeutet

herrschen»

Dieses Ereignis hat einen klaren inter-
personalen Charakter: Es ist ein Dialog.

Wir begreifen das nicht ganz, wenn wir
nicht das gesamte Gesprach zwischen dem
Engel und Maria von dem «Sei gegriisst, du
Begnadete» her betrachten.!® Der ganze
Dialog enthiillt die wesentliche Dimension
des Geschehens: die iibernatiirliche Dimen-
sion (kecharitoméné). Aber die Gnade
schiebt niemals die Natur beiseite, noch
hebt sie sie auf; sie trigt vielmehr zu ihrer
Vervollkommnung und Veredelung bei.
Dabher bedeutet jene «Gnadenfiille», die der
Jungfrau aus Nazaret im Hinblick darauf,
dass sie Theotokos werden sollte, gewahrt
worden ist, zugleich die Fiille der Vollkom-
menheit all dessen, «was kennzeichnend fiir
die Frau ist», was «das typisch Frauliche
ist». Wir befinden uns hier gewissermassen
am Hohepunkt und beim Urbild der perso-
nalen Wiirde der Frau.

Als Maria auf die Worte des himmli-
schen Boten mit ihrem «Fiat» antwortet,
empfindet die «Begnadete» das Bediirfnis,
ihre personliche Einstellung zu dem Ge-
schenk, das ihr geoffenbart wurde, zu be-
kennen, und sagt: «Ich bin die Magd des
Herrn.» (Lk 1,38). Dieser Satz darf nicht
dadurch seiner tiefen Bedeutung beraubt
oder geschmalert werden, dass man ihn aus
dem Gesamtzusammenhang des Gesche-
hens und aus dem Gesamtinhalt der iiber
Gott und iiber den Menschen offenbarten
Wabhrheit kiinstlich herauslést. Im Aus-
druck «Magd des Herrn» wird deutlich,
dass sich Maria voll bewusst ist, vor Gott
ein Geschopf zu sein. Doch wird das Wort
«Magd» vom Ende des Verkiindigungsdia-
logs dann in die Gesamtperspektive der Ge-
schichte der Mutter und des Sohnes einbe-
zogen. In der Tat wird dieser Sohn, der
wahrer und wesensgleicher «Sohn des
Hochsteny ist, oft — besonders auf dem Ho-
hepunkt seiner Sendung - von sich sagen:

II1. Abbild und

Gleichnis Gottes

6. Buch der Genesis

Wir miissen uns in den Bereich jeres bi-
blischen «Anfangs» begeben, wo die iiber
den Menschen als «Abbild und Gleichnis
Gottes» offenbarte Wahrheit die unverin-
derliche Grundlage der gesamten christli-
chen Anthropologie darstellt.?> «Gott
schuf also den Menschen als sein Abbild;
als Abbild Gottes schuf er ihn. Als Mann
und Frau schuf er sie» (Gen 1,27). Dieser
knappe Text enthélt die anthropologischen
Grundwahrheiten: Der Mensch ist die Spit-
ze der gesamten Schopfungsordnung in der
sichtbaren Welt - das Menschengeschlecht,
das damit seinen Anfang nimmt, dass
Mann und Frau ins Dasein gerufen werden,
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«Denn der Menschensohn ist nicht gekom-
men, um sich dienen zu lassen, sondern um
zu dienen.» (Mk 10,45)

Christus trdgt immer in sich das Be-
wusstsein, der «Gottesknecht» nach der
Prophezeiung des Jesaja zu sein (vgl. Jes
42,1; 49,3.6; 52,13), wo der Inhalt seiner
messianischen Sendung im wesentlichen
schon enthalten ist: das Bewusstsein, der
Erloser der Welt zu sein. Maria fiigt sich
vom ersten Augenblick ihrer Gottesmutter-
schaft, ihrer Verbundenheit mit dem Sohn,
den «der Vater in die Welt gesandt hat, da-
mit die Welt durch ihn gerettet wird» (vgl.
Joh 3,17), in den messianischen Dienst
Christi ein.?° Dieser Dienst ist es, der das
Fundament zu jenem Reich legt, in dem
«dienen (...) herrschen bedeutet».?! Chri-
stus, der «Knecht des Herrn», wird allen
Menschen die konigliche Wiirde des Die-
nens offenbaren, mit der die Berufung jedes
Menschen eng verkniipft ist.

So beginnen wir mit der Betrachtung der
Wirklichkeit «Frau - Gottesmutter» auf
sehr passende Weise die vorliegende Medi-
tation des Marianischen Jahres. Diese
Wirklichkeit bestimmt auch den wesentli-
chen Horizont der Betrachtung iiber Wiirde
und Berufung der Frau. Wenn etwas zur
Wiirde und Berufung der Frau gedacht, ge-
sagt oder getan werden soll, diirfen sich
Geist, Herz und Handeln nicht von diesem
Horizont abwenden. Die Wiirde jedes Men-
schen und die ihr entsprechende Berufung
finden ihr entscheidendes Mass in der Ver-
bundenheit mit Gott. Maria - die Frau der
Bibel - ist der vollkommenste Ausdruck
dieser Wiirde und dieser Berufung. Denn
jeder Mensch, Mann oder Frau, kann sich,
da nach dem Bild und Gleichnis Gottes ge-
schaffen, in der Tat nur in der Dimension
dieser Ebenbildlichkeit verwirklichen.

18 Die theologische Lehre iiber die Gottes-
mutter (Theotdkos), wie sie von vielen Kirchen-
véitern vertreten und von den Konzilien von
Ephesus (DS 251) und Chalzedon (DS 301) abge-
klart und definiert worden ist, ist vom II. Vatika-
nischen Konzil im VIII. Kapitel der Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche Lumen Genti-
um, 52-69, erneut vorgelegt worden. Vgl. Enzy-
klika Redemptoris Mater, 4; 31-32 und die An-
merkungen 9; 78-83: a.a. 0., 356; 402-404.

19 Vgl. Enzyklika Redemptoris Mater, 7-11,
und die dort in der Anmerkung 21 zitierten Viter-
textera.a.0.,.367-373.

20 Vgl. ebd., 39-41:a.a.0., 412-418.

21 Vgl. 1I. Vatikanisches Konzil, Dogmati-
sche Konstitution tiber die Kirche Lumen Genti-
um, 36.

22 Vgl. Irendus, Adv. haer., V, 6, 1; V, 16,
2-3:S. Ch. 153, 72-81 und 216-221; Gregor von
Nyssa, De hom. op., 16: PG 44, 180; In Cant.
cant. hom., 2: PG 44, 805-808; Augustinus, In
Ps., 4, 8: CCL 38, 17.
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ist die Kronung des ganzen Schopfungswer-
kes - beide, Mann und Frau in gleichem
Grade, sind Menschenwesen, beide nach
dem Abbild Gottes geschaffen. Diese fiir
den Menschen wesentliche Gottebenbild-
lichkeit geben Mann und Frau als Eheleute
und Eltern an ihre Nachkommen weiter:
«Seid fruchtbar und vermehrt euch, bevol-
kert die Erde, unterwerft sie euch» (Gen
1,28). Der Schopfer vertraut die «Herr-
schaft» iiber die Erde dem Menschenge-
schlecht an, allen Menschen, allen Médnnern
und allen Frauen, die aus dem gemeinsa-
men Anfang ihre Wiirde und Berufung
schopfen.

In der Genesis findet sich noch eine an-
dere Darstellung der Erschaffung des Men-
schen, von Mann und Frau (vgl. 2,18-25),
auf die wir spiater noch eingehen werden.
Sogleich gilt es jedoch festzuhalten, dass
sich aus der biblischen Darstellung der per-
sonale Charakter des Menschenwesens er-
gibt. Der Mensch ist eine Person: das gilt in
gleichem Masse fiir den Mann und fiir die
Frau; denn beide sind nach dem Bild und
Gleichnis des personhaften Gottes geschaf-
fen. Was den Menschen Gott &hnlich
macht, ist die Tatsache, dass - zum Unter-
schied von der gesamten Welt der tibrigen
Lebewesen, einschliesslich der mit Sinnen
ausgestatteten (animalia) - der Mensch
auch ein Vernunftwesen (animal rationale)
ist.? Dank dieser FEigenschaft konnen
Mann und Frau iiber die anderen Lebewe-
sen der sichtbaren Welt «herrschen» (vgl.
Gen 1,28).

Im zweiten Bericht von der Erschaffung
des Menschen (vgl. Gen. 2,7.8-25) ist die
Sprache, in der die Wahrheit iiber die Er-
schaffung des Mannes und besonders der
Frau mitgeteilt wird, anders, in gewissem
Sinne weniger klar und - so konnte man sa-
gen - eher beschreibend und bildhaft: Sie
erinnert an die Sprache der damals bekann-
ten Mythen. Dennoch lasst sich kein we-
sentlicher Widerspruch zwischen den bei-
den Texten feststellen. Der Text von Gen
2,18-25 ist eine Hilfe, um das in dem dich-
ten Text von Gen 1,27-28 Ausgesagte gut zu
verstehen, und verhilft zugleich, wenn wir
ihn zusammen mit diesem zweiten Text le-
sen, zu einem noch tieferen Erfassen der
darin enthaltenen grundlegenden Wahrheit
tiber den Menschen, der nach dem Bild und
Gleichnis Gottes als Mann und Frau ge-
schaffen ist.

In der Darstellung von Gen 2,18-25
wird die Frau von Gott «aus der Rippe» des
Mannes geschaffen und als ein anderes
«Ich», als eine Partnerin, dem Mann an die
Seite gestellt, der in der ihn umgebenden
Welt der Lebewesen allein ist und in keinem
von ihnen eine ihm entsprechende «Hilfe»
findet. Die auf diese Weise ins Dasein geru-

fene Frau wird vom Mann sogleich als
«Fleisch von seinem Fleisch und Gebein
von seinem Gebein» erkannt (vgl. Gen 2,23)
und eben deshalb «Frau» genannt. In der
Sprache der Bibel weist dieser Name auf die
wesentliche Identitéit gegeniiber dem Mann
hin: is - issah, was die modernen Sprachen
im allgemeinen leider nicht ausdriicken
konnen («Frau - issah - soll heissen, denn
vom Mann - is - ist sie genommen»: Gen
2,23).

Der biblische Text liefert ausreichende
Grundlagen, um die wesentliche Gleichheit
von Mann und Frau im Menschsein zu er-
kennen.?* Beide sind von Anfang an Perso-
nen, zum Unterschied von den anderen Le-
bewesen der sie umgebenden Welt. Die
Frau ist ein anderes «Ich» im gemeinsamen
Menschsein. Von Anfang an erscheinen sie
als «Einheit von zweien», und das bedeutet
die Uberwindung der urspriinglichen Ein-
samkeit, in welcher der Mensch «keine Hil-
fe fand, die ihm entsprach» (Gen 2,20).
Handelt es sich hier nur um die «Hilfe» bei
der Arbeit, beim «Unterwerfen der Erde»
(vgl. Gen 1,28)? Mit Sicherheit handelt es
sich um die Lebensgefahrtin, mit der sich
der Mann als mit seiner Ehefrau verbinden
kann, so dass er «ein Fleisch» mit ihr wird
und deshalb «Vater und Mutter verldsst»
(vgl. Gen 2,24). Die Darstellung der Bibel
spricht also im selben Zusammenhang der
Erschaffung des Mannes und der Frau von
der Einsetzung der Ehe durch Gott als uner-
lasslicher Voraussetzung fiir die Weitergabe
des Lebens an die neuen Generationen der
Menschen, zu der Ehe und eheliche Liebe
ihrer Natur nach bestimmt sind: «Seid
fruchtbar und vermehrt euch, bevolkert die
Erde, unterwerft sie euch» (Gen 1,28).

7. Person - Gemeinschaft -

Hingabe

Wenn wir die Darstellung von Gen
2,18-25 als ganze bedenken und im Licht
der Wahrheit iiber die Gottebenbildlichkeit
und Gottahnlichkeit des Menschen (vgl.
Gen 1,26-27) auslegen, sind wir in der La-
ge, noch vollstindiger zu begreifen, worin
das Personsein des Menschen besteht,
durch das beide - der Mann und die Frau -
Gott dhnlich sind. Jeder einzelne Mensch ist
ndamlich das Abbild Gottes, insofern er ein
vernunftbegabtes und freies Geschopf ist
und in der Lage, diesen zu erkennen und zu
lieben. Wir lesen dort ferner, dass der
Mensch «allein» nicht existieren kann (vgl.
Gen 2,18); er kann nur als «Einheit von
zweien», in Beziehung also zu einer anderen
menschlichen Person, existieren. Es handelt
sich hier um eine gegenseitige Beziehung:
des Mannes zur Frau und der Frau zum
Mann. Personsein nach dem Abbild Gottes
bedeutet also auch Existenz in Beziehung,

in Beziehung zum anderen «Ich». Das lisst
uns die endgiiltige Selbstoffenbarung des
dreieinigen Gottes vorausahnen: lebendige
Einheit in der Gemeinschaft von Vater,
Sohn und Heiligem Geist.

Am Anfang der Bibel wird dies noch
nicht direkt ausgesprochen. Das ganze Alte
Testament ist ja vor allem die Offenbarung
der Wabhrheit iiber die Einzigkeit und Ein-
heit Gottes. In diese grundlegende Wahr-
heit iiber Gott wird das Neue Testament die
Offenbarung des unerforschlichen Geheim-
nisses vom inneren Leben Gottes einfiihren.
Gott, der sich den Menschen durch Christus
zu erkennen gibt, ist Einheit in Dreifaltig-
keit: Einheit in Gemeinschaft. Damit fallt
auch neues Licht auf jenes Abbild und
Gleichnis Gottes im Menschen, von dem
das Buch Genesis spricht. Dass der als
Mann und Frau geschaffene Mensch Gottes
Abbild ist, bedeutet nicht nur, dass jeder
von ihnen einzeln als vernunftbegabtes und
freies Wesen Gott dhnlich ist. Es bedeutet
auch, dass Mann und Frau, als «Einheit
von zweien» im gemeinsamen Menschsein
geschaffen, dazu berufen sind, eine Ge-
meinschaft der Liebe zu leben und so in der
Welt jene Liebesgemeinschaft widerzuspie-
geln, die in Gott besteht und durch die sich
die drei gottlichen Personen im innigen Ge-
heimnis des einen gottlichen Lebens lieben.

- Der Vater, der Sohn und der Heilige Geist,

ein einziger Gott durch die Einheit des gott-
lichen Wesens, existieren als_ Personen
durch die unergriindlichen gottlichen Bezie-
hungen. Nur auf diese Weise wird die
Wahrheit begreifbar, dass Gott in sich
selbst Liebe ist (vgl. 1 Joh 4,16).

Das Abbild und Gleichnis Gottes in dem
als Mann und Frau geschaffenen Menschen
(in der Analogie, wie man sie zwischen
Schopfer und Geschopf annehmen darf) be-
sagt also auch «Einheit der zwei» im ge-
meinsamen Menschsein. Diese «Einheit der
zwei», ein Zeichen der Gemeinschaft von
Personen, weist darauf hin, dass zur Er-
schaffung des Menschen auch eine gewisse
Ahnlichkeit mit der gottlichen Gemein-
schaft («communio») gehort. Diese Ahn-
lichkeit ist dort enthalten als Eigenschaft
des personhaften Seins beider, des Mannes

23 «Persona est naturae rationalis individua
substantia»: M. S. Boethius, Liber de persona et
duabus naturis, III: PL 64, 1343; vgl. Thomas
von Aquin, Summa Theologiae, I, q. 29, a. 1.

24 Unter den Kirchenvitern, die die grundle-
gende Gleichheit von Mann und Frau vor Gott
vertreten, vgl. Origenes, In Iesu nave, IX, 9: PG
12, 878; Klemens von Alexandrien, Paed., I, 4: S.
Ch. 70, 128-131; Augustinus, Sermo 51, III, 3:
PL 38, 334-335.



und der Frau, und zugleich als Berufung
und Aufgabe. Im Bild und Gleichnis Got-
tes, welches das Menschengeschlecht seit
dem «Anfang» in sich trédgt, ist das gesam-
te «Ethos des Menschen begriindet: Al-
tes und Neues Testament werden dieses
«Ethos» entfalten, dessen Gipfel das Liebes-
_gebot darstellt.

In der «Einheit der zwei» sind Mann
und Frau von Anfang an gerufen, nicht nur
«nebeneinander» oder «miteinander» zu
existieren, sondern sie sind auch dazu beru-
fen, gegenseitig «fiireinander» dazusein.

So erkléart sich auch die Bedeutung jener
«Hilfe», von der in Gen 2,18-25 die Rede
ist: «Ich will ihm eine Hilfe machen, die ihm
entspricht.» Im biblischen Zusammenhang
diirfen wir das auch in dem Sinne verstehen,
dass die Frau dem Mann und dieser ihr vor
allem deshalb «helfen» sollen, weil sie
«menschliche Personen» sind: Das lasst ihn
und sie gewissermassen immer wieder von
neuem den vollstdndigen Sinn des eigenen
Menschseins entdecken und bestdtigen. Es
ist leicht erkennbar, dass es sich — auf dieser
fundamentalen Ebene - um eine «Hilfe»
beider Seiten und zugleich um eine gegen-

seitige « Hilfe» handelt. Menschsein bedeu-

tet Berufensein zur interpersonalen Ge-
meinschaft. Der Text von Gen 2,18-25
weist darauf hin, dass die Ehe die erste und
gewissermassen grundlegende Dimension
dieser Berufung ist. Allerdings nicht die ein-
zige. Die gesamte Geschichte des Menschen
auf Erden vollzieht sich im Rahmen dieser
Berufung. Auf Grund des Prinzips, dass in
der interpersonalen «Gemeinschaft» einer
«fiir» den anderen da ist, entwickelt sich in
dieser Geschichte die Integration dessen,
was «mdnnlich» und was «weiblich» ist, in
das von Gott gewollte Menschsein. Die Tex-
te der Bibel, angefangen bei der Genesis,
lassen uns stdndig den Grund wieder-
entdecken, in dem die Wahrheit {iber den
Menschen ihre Wurzeln hat, den festen und
unzerstorbaren Grund inmitten so vieler
Verdnderungen der Existenz des Menschen.

Diese Wahrheit betrifft auch die Heils-
geschichte. Dazu eine besonders deutliche
Aussage des II. Vatikanischen Konzils. Im
Kapitel {iber die «menschliche Gemein-
schaft» der Pastoralkonstitution Gaudium
et Spes lesen wir: «Wenn der Herr Jesus
zum Vater betet, <dass alle eins seien . .. wie
auch wir eins sind> (Joh 17,20-22), und da-
mit Horizonte aufreisst, die der menschli-
chen Vernunft unerreichbar sind, legt er
eine gewisse A hnlichkeit nahe zwischen der
Einheit der gottlichen Personen und der
Einheit der Kinder Gottes in der Wahrheit
und der Liebe. Dieser Vergleich macht of-
fenbar, dass der Mensch, der auf Erden die
einzige von Gott um ihrer selbst willen ge-
wollte Kreatur ist, sich selbst nur durch die

aufrichtige Hingabe seiner selbst vollkom-
men finden kann.» 2

Mit diesen Worten stellt der Konzilstext
in zusammenfassender Form die Wahrheit
iiber Mann und Frau - eine Wahrheit, die
sich schon in den ersten Kapiteln der Gene-
sis abzeichnet - insgesamt als die tragende
Struktur der biblischen und christlichen
Anthropologie dar. Der Mensch - sowohl
der Mann wie die Frau - ist unter den Krea-
turen der sichtbaren Welt die einzige, die
der Schopfergott «um ihrer selbst willen ge-
wollt hat»; er ist also eine Person. Person-
sein bedeutet: nach der Selbstverwirkli-
chung (der Konzilstext spricht von «Selbst-
findung») streben, die nur «durch eine auf-
richtige Hingabe seiner selbst» zustande-
kommen kann. Vorbild fiir eine solche
Deutung der Person ist Gott selbst als Drei-
faltigkeit, als Gemeinschaft von Personen.
Die Aussage, der Mensch sei nach dem Bild
und Gleichnis dieses Gottes geschaffen, be-
deutet auch, dass der Mensch dazu berufen
ist, «fiir» andere dazusein, zu einer «Gabe»
zu werden.

Diese Berufung gilt fiir jeden Menschen,
ob Mann oder Frau, die sie wohl in ihrer je
besonderen Eigenart verwirklichen. Im
Rahmen der vorliegenden Meditation iiber
die Wiirde und Berufung der Frau stellt die-
se Wahrheit vom Menschen den unerlissli-
chen Ausgangspunkt dar. Schon das Buch
Genesis ldsst, gleichsam in einem ersten
Entwurf, diesen brautlichen Charakter der
Beziehung zwischen den Personen erken-
nen, eine Grundlage, auf der sich dann ih-
rerseits die Wahrheit tiber die Mutterschaft
sowie iiber die Jungfraulichkeit als zwei ein-
zelne Dimensionen der Berufung der Frau
im Licht der gottlichen Offenbarung ent-
wickeln wird. Diese zwei Dimensionen wer-
den ihren erhabensten Ausdruck beim
Kommen der «Fiille der Zeit» (vgl. Gal 4,4)
in der Gestalt der «Frau» aus Nazaret fin-
den: Mutter und Jungfrau.

8. Anthropomorphe Sprache

der Bibel

Die Vorstellung des Menschen als «Ab-
bild und Gleichnis Gottes» sofort zu Beginn
der Heiligen Schrift hat noch eine andere
Bedeutung. Diese Tatsache ist der Schliissel
zum Verstidndnis der biblischen Offenba-
rung als Selbstmitteilung Gottes. Wenn
Gott von sich spricht - sei es «durch die
Propheten», sei es «durch den Sohn» (vgl.
Hebr 1,1.2), der Mensch geworden ist -,
spricht er in menschlicher Sprache, ge-
braucht er menschliche Begriffe und Bilder.
Wenn diese Ausdrucksweise von einem ge-
wissen Anthropomorphismus gekennzeich-
net ist, hat das seinen Grund darin, dass der
Mensch Gott «&hnlich» ist: geschaffen nach
seinem Bild und Gleichnis. Dann ist auch
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Gott in gewissem Masse «dem Menschen
ghnlich» und kann eben auf Grund dieser
Ahnlichkeit von den Menschen erkannt
werden. Zugleich aber ist die Sprache der
Bibel klar genug, um die Grenzen dieser
«Ahnlichkeit», die Grenzen der «Analogie»
anzuzeigen. Tatsédchlich sagt die biblische
Offenbarung, dass zwar die «Ahnlichkeit»
des Menschen mit Gott, aber noch wesentli-
cher die «Nicht-Ahnlichkeit» zutrifft, wel-
che die ganze Schopfung vom Schopfer
trennt.?’ Fiir den nach dem Bild Gottes ge-
schaffenen Menschen hort ja Gott schliess-
lich nicht auf, derjenigé zu sein, «der in un-
zugénglichem Licht wohnt» (1 Tim 6,16):
Er ist der wesenhaft «Verschiedene», der
«ganz Andere».

Diese Feststellung iiber die Grenzen der
Analogie - Grenzen der Gottdhnlichkeit des
Menschen in der Sprache der Bibel - miis-
sen wir auch vor Augen haben, wenn wir in
verschiedenen Abschnitten der Heiligen
Schrift (besonders im Alten Testament)
Vergleiche finden, die Gott «mdnnliche»
oder «weibliche» Eigenschaften zuschrei-
ben. Wir finden in solchen Vergleichen die
indirekte Bestatigung der Wahrheit, dass
beide, sowohl der Mann wie die Frau, nach
dem Bild und Gleichnis Gottes geschaffen
sind. Wenn es Ahnlichkeit zwischen Schop-
fer und Geschopfen gibt, ist verstdndlich,
dass die Bibel, was ihn betrifft, Formulie-
rungen gebraucht, die ihm sowohl «ménnli-
che» als auch «weibliche» Eigenschaften
zuschreiben.

Wir fithren hier einige charakteristische
Abschnitte aus dem Buch des Propheten Je-
saja an: «Doch Zion sagt: Der Herr hat
mich vergessen. Kann denn eine Frau ihr
Kind vergessen, eine Mutter ihren eigenen
Sohn? Und selbst wenn sie ihr Kind verges-
sen wiirde: Ich vergesse dich nicht» (49,
14-15). Und an einer anderen Stelle: « Wie
eine Mutter ihren Sohn trostet, so troste ich
euch; in Jerusalem findet ihr Trost» (Jes
66,13). Auch in den Psalmen wird Gott mit
einer firsorglichen Mutter verglichen: «Ich
liess meine Seele ruhig werden und still; wie

25 Gregor von Nyssa sagt: «Gott ist ferner
Liebe und Quelle der Liebe. Dies sagt der grosse
Johannes: «Die Liebe ist aus Gott> und <Gott ist
die Liebe> (1 Joh 4,7.8). Der Schopfer hat uns
auch dieses Merkmal eingeprégt. «Daran werden
alle erkennen, dass ihr meine Jiinger seid: wenn
ihr einander liebt> (Joh 13,35). Wenn das also
nicht geschieht, wird das ganze Abbild entstellt»
(De hom. op., 5: PG 44, 137).

26 1. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 24.

27 Vgl. Num 23,19; Hos 11,9; Jes 40,18;
46,5; vgl. ferner IV. Laterankonzil (DS 806).
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ein kleines Kind bei der Mutter ist meine
Seele still in mir. Israel, harre auf den
Herrn» (Ps 131,2-3). An- verschiedenen
Stellen wird Gottes Liebe und Sorge fiir sein
Volk mit denen einer Mutter verglichen:
Wie eine Mutter hat Gott die Menschheit
und insbesondere sein auserwihltes Volk in
seinem Schoss «getragen»; er hat es unter
Schmerzen geboren; er hat es gendhrt und
getrostet (vgl. Jes 42,14; 46,3-4; Jer 31,20).
Die Liebe Gottes wird an vielen Stellen als
«ménnliche» Liebe eines Gatten und Vaters
(vgl. Hos 11,1-4; Jer 3,4-19), zuweilen aber
auch als «frauliche» Liebe einer Mutter
dargestellt.

Dieses Merkmal der biblischen Sprache,
ihre anthropomorphe Redeweise von Gott,
ist auch ein indirekter Hinweis auf das Ge-
heimnis des ewigen «Zeugens», das zum in-
neren Leben Gottes gehort. Dieses «Zeu-
gen» an sich Dbesitzt allerdings weder
«maénnliche» noch «weibliche» Eigenschaf-
ten. Es ist ganz und gar gottlicher Natur. Es
ist in vollkommenster Weise ein geistiges
Zeugen - denn «Gott ist Geist» (Joh 4,24) -
und besitzt keine, weder «weibliche» noch
«mannliche», leibgebundene Eigenschaft.
Darum ist auch die «Vaterschaft» in Gott
ganz gottlicher Art, frei von den «ménnli-
chen» Korpermerkmalen, die fir die
menschliche Vaterschaft typisch sind. In
diesem Sinne sprach das Alte Testament
von Gott als einem Vater und wandte sich
an ihn als einen Vater. Jesus Christus, der
sich als Gottes eingeborener und wesens-
gleicher Sohn mit dem Anruf: «Abba-Va-
ter» (Mk 14,36) an diesen wenden wird und
der diese Wahrheit als Norm christlichen
Betens in den Mittelpunkt seiner Frohen

IV. Eva - Maria

9. Der «Anfang» und die Siinde

«Obwohl in Gerechtigkeit von Gott be-
griindet, hat der Mensch unter dem Einfluss
des Bosen gleich von Anfang der Geschich-
te an durch Auflehnung gegen Gott und den
Willen, sein Ziel ausserhalb Gottes zu errei-
chen, seine Freiheit missbraucht.» 28 Mit
diesen Worten erinnert das letzte Konzil an
die tiber die Siinde und im besonderen iiber
jene erste Siinde, die «Ursiinde», offenbar-
te Lehre. Der biblische «Anfang» - die Er-
schaffung der Welt und des Menschen in
der Welt - enthilt auch die Wahrheit tiber
diese Siinde, die auch die Siinde vom «An-
fang» des Menschen auf Erden genannt
werden kann. Auch wenn das, was im Buch
Genesis geschrieben steht, die Form einer
symbolhaften Erzdahlung hat, wie die Dar-
stellung der Erschaffung des Menschen als
Mann und Frau (vgl. Gen 2,18-25), so ent-

Botschaft gestellt hat, wies auf die Vater-
schaft in diesem iiberleiblichen, iiber-
menschlichen, ganz und gar gottlichen Sinn
hin. Er sprach als Sohn, der durch das ewige
Mysterium der gottlichen Zeugung mit dem
Vater verbunden ist, und er tat das, wih-
rend er zugleich der wahrhaft menschliche
Sohn seiner jungfraulichen Mutter war.

Auch wenn der ewigen Zeugung des
Wortes Gottes keine menschlichen Eigen-
schaften zugeschrieben werden konnen und
die gottliche Vaterschaft keine «ménnli-
chen» Merkmale im leiblichen Sinne auf-
weist, muss man doch in Gott das absolute
Vorbild jeder «Zeugung» in der Welt der
Menschen suchen. In diesem Sinne, so
scheint es, lesen wir im Epheserbrief: «Da-
her beuge ich meine Knie vor dem Vater,
nach dessen Namen jedes Geschlecht im
Himmel und auf der Erde benannt wird» (3,
14-15). Jede «Zeugung» im kreatiirlichen
Bereich findet ihr erstes Vorbild in jener
vollkommen gottlichen, das heisst geisti-
gen, Zeugung in Gott. Diesem absoluten,
nicht geschaffenen Vorbild wird jede «Zeu-
gung» in der geschaffenen Welt dhnlich.
Daher tragt alles, was bei der menschlichen
Zeugung in typischer Weise zum Manne ge-
hort, wie auch alles, was typischer Anteil
der Frau ist, das heisst die menschliche « Va-
terschaft» und «Mutterschaft», in sich eine
Ahnlichkeit oder Analogie mit dem gottli-
chen «Zeugen» und mit der «Vaterschafty,
die in Gott «ganz anders» ist: vollkommen
geistig und ihrem Wesen nach gottlich. In
der menschlichen Ordnung dagegen gehort
das Zeugen zur «Einheit der zwei». Beide,
der Mann wie die Frau, sind Eltern («Erzeu-
ger»).

hiillt es darin doch, was man «das Geheim-
nis der Siinde» und noch vollstandiger «das
Geheimnis des Bosen» in der von Gott ge-
schaffenen Welt nennen muss.

Ohne Bezugnahme auf die ganze Wahr-
heit von der «Gottebenbildlichkeit» des
Menschen, die der biblischen Anthropolo-
gie zugrunde liegt, kann man «das Geheim-
nis der Siinde» unmoglich verstehen. Diese
Wahrheit zeigt die Erschaffung des Men-
schen als ein besonderes Geschenk des
Schopfers, in dem nicht nur Grund und
Quelle der wesenhaften Wiirde des Men-
schen - von Mann und Frau - in der ge-
schaffenen Welt, sondern auch der Anfang
der Berufung beider, am inneren Leben
Gottes selbst teilzuhaben, enthalten sind.
Im Lichte der Offenbarung bedeutet Schop-
fung zugleich Anfang der Heilsgeschichte.
Gerade in diesen Anfang drédngt sich die

Siinde ein und tritt dort als Gegensatz und
Verneinung auf.

Man kann also paradoxerweise sagen:
Die in Gen 3 dargestellte Siinde ist die Be-
statigung der Wahrheit iiber das Abbild
und Gleichnis Gottes im Menschen, wenn
diese Wahrheit die Freiheit, das heisst den
freien Willen bedeutet, von dem der
Mensch Gebrauch machen kann, indem er
sich fiir das Gute entscheidet, den er aber
auch missbrauchen kann, indem er sich ge-
gen den Willen Gottes fiir das Bose ent-
scheidet. In ihrer eigentlichen Bedeutung ist
Siinde jedoch die Verneinung dessen, was
Gott - als Schopfer - in Beziehung zum
Menschen ist und was Gott von Anfang an
und fiir alle Zeiten fiir den Menschen will.
Durch die Erschaffung von Mann und Frau
nach seinem eigenen Bild und Gleichnis will
Gott fiir sie die Fiille des Guten, das heisst
die iibernatiirliche Gliickseligkeit, die aus
der Teilhabe an seinem Leben erwéchst.
Dadurch, dass der Mensch stindigt, weist er
dieses Geschenk zuriick und will zugleich
werden «wie Gott und Gut und Bose erken-
nen» (Gen 3,5), das heisst, er will unabhén-
gig von Gott, seinem Schopfer, iiber Gut
und Bose entscheiden. Die Stinde des An-
fanges hat also ihr menschliches «Mass»,
ihre innere Weise im freien Willen des Men-
schen, und zugleich hat sie etwas «Diaboli-
sches» an sich,?® wie in Gen 3,1-5 deutlich
hervorgehoben wird. Die Siinde bewirkt das
Zerbrechen der urspriinglichen Einheit, de-
ren sich der Mensch im Stand der anfangli-
chen Gerechtigkeit erfreute: die Verbun-
denheit mit Gott als Quelle der Einheit in-
nerhalb des eigenen «Ichs», in der gegensei-
tigen Beziehung zwischen Mann und Frau
(«communio personarum») und schliesslich
gegeniiber der Aussenwelt, der Natur.

Die biblische Darstellung des Siinden-
falls in Gen 3 nimmt gewissermassen eine
Verteilung der «Rollen» vor, die der Mann
und die Frau dabei hatten. Darauf wird spa-
ter noch die eine oder andere Bibelstelle Be-
zug nehmen, wie zum Beispiel der Brief des
Paulus an Timotheus: «Zuerst wurde Adam
erschaffen, danach Eva. Und nicht Adam
wurde verfiihrt, sondern die Frau liess sich
verfithren» (1 Tim 13-14). Es besteht je-
doch kein Zweifel, dass unabhéngig von
dieser «Rollenverteilung» im biblischen Be-
richt jene erste Siinde die Siinde des Men-
schen ist, der von Gott als Mann und Frau
erschaffen wurde. Sie ist auch die Stinde der

28 II. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution tiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 13.

29 «Diabolisch» vom griechischen
ballo» = «ich teile, trenne, verleumde».

«dia-



«Voreltern», womit ihr Erbcharakter ver-
bunden ist. In diesem Sinne nennen wir sie
«Erbsiinde».

Diese Siinde kann, wie schon gesagt,
ohne Bezug auf das Geheimnis der Erschaf-
fung des Menschen - als Mann und Frau -
nach dem Ebenbild Gottes nicht richtig ver-
standen werden. Dieser Bezug macht auch
das Geheimnis jener «Nicht-Ahnlichkeit»
mit Gott begreiflich, die in der Stinde gege-
ben ist und sich in dem in der Geschichte der
Welt vorhandenen Boésen &ussert: jene
«Nicht-Ahnlichkeit» mit Gott, der «allein
«der Gute» ist» (vgl. Mt 19,17) und die Fiil-
le des Guten. Wenn diese «Nicht-Ahnlich-
keit» der Siinde mit Gott, der die Heiligkeit
selber ist, die «Ahnlichkeit» auf dem Gebiet
der Freiheit, des freien Willens, voraus-
setzt, dann kann man sagen, dass gerade
aus diesem Grund die in der Siinde enthalte-
ne «Nicht-Ahnlichkeit» um so dramati-
scher und schmerzlicher ist. Man muss auch
zugeben, dass hierbei Gott als Schopfer und
Vater getroffen und «beleidigt» wird, ja
ganz offensichtlich beleidigt im innersten
Grunde jener schenkenden Hingabe, die
zum ewigen Plan Gottes fiir den Menschen
gehort.

Gleichzeitig wird jedoch auch der
Mensch - Mann und Frau - vom Ubel der
Stinde, deren Urheber er ist, getroffen. Der
biblische Text von Gen 3 zeigt das mit den
Worten, die die neue Lage des Menschen in
der geschaffenen Welt klar beschreiben. Er
zeigt vorausschauend die «Miihsal», mit
der sich der Mensch um seinen Lebens-
unterhalt kimmern wird (vgl. Gen
3,17-19), und er spricht von den grossen
«Schmerzen», unter denen die Frau ihre
Kinder gebaren wird (vgl. Gen 3,16). Das
alles ist schliesslich gezeichnet von der Not-
wendigkeit des Todes, der das Ende des
menschlichen Lebens auf Erden darstellt.
So wird der Mensch als Staub «zuriickkeh-
ren zum Ackerboden, von dem er ja genom-
men ist»: «Denn Staub bist du, zum Staub
musst du zuriick» (vgl. Gen 3,19).

Diese Worte bestatigen sich von Genera-
tion zu Generation. Sie bedeuten nicht, dass
das Bild und Gleichnis Gottes im Men-
schen, im Mann wie in der Frau, von der
Siinde zerstort worden ist; sie bedeuten je-
doch, dass es «getriibt» *° und in-gewissem
Sinne «gemindert» ist. In der Tat «min-
dert» die Siinde den Menschen, wie auch
das II. Vatikanische Konzil sagt.?' Wenn
der Mensch schon durch seine Natur als
Person das Ebenbild Gottes ist, dann ver-
wirklichen sich seine Grosse und Wiirde
eben im Bund mit Gott, in der Verbunden-
heit mit ihm, im Streben nach jener funda-
mentalen Einheit, die zur inneren «Logik»
des Geheimnisses der Schopfung gehort.
Diese Einheit entspricht der tiefen Wahrheit

aller mit Verstand ausgestatteten Geschop-
fe und insbesondere des Menschen, der von
Anfang an durch die ewige Erwdhlung von
seiten Gottes in Christus iiber alle Geschop-
fe der sichtbaren Welt erhoben wurde: «In
Christus hat er uns erwahlt vor der Erschaf-
fung der Welt (...); er hat uns aus Liebe im
voraus dazu bestimmt, seine S6hne zu wer-
den durch Jesus Christus und nach seinem
gnddigen Willen zu ihm zu gelangen» (vgl.
Eph 1,4-6). Auf Grund der biblischen Leh-
re insgesamt diirfen wir sagen, dass diese
Vorherbestimmung alle menschlichen Per-
sonen, Médnner und Frauen, ausnahmslos
jeden einzelnen und jede einzelne, betrifft.

10. «Er wird iiber dich herrschen»

Die biblische Darstellung im Buch Gene-
sis umreisst die Wahrheit iiber die Folgen
der Siinde des Menschen, so wie sie ausser-
dem auf die Stérung jener urspriinglichen
Beziehung zwischen Mann und Frau hin-
weist, die der Wiirde jedes von ihnen als
Person entspricht. Der Mensch, sowohl der
Mann wie die Frau, ist eine Person und da-
her «die einzige von Gott um ihrer selbst
willen gewollte Kreatur auf Erden»; und zu-
gleich kann eben diese einzige und unwie-
derholbare Kreatur «sich selbst nur durch
die aufrichtige Hingabe ihrer selbst voll-
kommen finden».*? Hier nimmt die Ge-
meinschaftsbeziehung ihren Anfang, in der
die «Einheit von zweien» und die Wiirde
des Mannes wie der Frau als Person Aus-
druck finden. Wenn wir daher in der bibli-
schen Darstellung die an die Frau gerichte-
ten Worte lesen: «Dennoch verlangt dich
nach dem Mann, doch er wird iiber dich
herrschen» (Gen 3,16), entdecken wir darin
einen Bruch und eine stindige Bedrohung
eben dieser «Einheit der zwei», die der
Wiirde des Ebenbildes Gottes in beiden ent-
spricht. Diese Bedrohung erweist sich je-
doch als schwerwiegender fiir die Frau.
Denn an die Stelle einer aufrichtigen Hinga-
be und daher eines Lebens «fiir» den ande-
ren tritt das Beherrschen: «Er wird iiber
dich herrschen.» Dieses «Herrschen» zeigt
die Storung und Schwdchung jener grundle-
genden Gleichheit an, die Mann und Frau in
der «Einheit der zwei» besitzen: Und das
gereicht vor allem der Frau zum Nachteil,
wéhrend nur die Gleichheit, die sich aus der
Wiirde der beiden als Personen ergibt, den
gegenseitigen Beziehungen den Charakter
einer echten «communio personarum»
(Personengemeinschaft) zu geben vermag.
Wenn die Verletzung dieser Gleichheit, die
ein vom Schopfergott selber stammendes
Geschenk und Recht ist, sich zum Nachteil
der Frau auswirkt, mindert sie gleichzeitig
aber auch die wahre Wiirde des Mannes.
Wir rithren hier an einen dusserst empfind-
lichen Punkt im Bereich jenes «Ethos», das
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der Schopfer schon von Anfang an mit der
Tatsache verbunden hatte, dass er beide
nach seinem Bild und Gleichnis erschaffen
hat.

Die in Gen 3,16 gemachte Aussage ist
von grosser Bedeutung und Tragweite. Sie
schliesst einen Hinweis auf die gegenseitige
Beziehung zwischen Mann und Frau in der
Ehe ein. Es handelt sich hier um das im Be-
reich bréutlicher Liebe entstandene Verlan-
gen, das bewirkt, dass «die aufrichtige Hin-
gabe» von seiten der Frau in einer dhnlichen
«Hingabe» von seiten des Gatten Antwort
und Vervollstandigung findet. Nur auf
Grund dieses Prinzips konnen alle beide
und besonders die Frau sich als wahre «Ein-
heit von zweien», der Wiirde der Person
entsprechend, «selbst finden». Die eheliche
Vereinigung verlangt die Achtung und die
Vervollkommnung des echten personalen
Subjektseins beider. Die Frau darf nicht
zum «Objekt» mdnnlicher «Herrschaft»
und «Besitzes» werden. Die Worte des Bi-
beltextes betreffen aber direkt die Erbsiinde
und ihre im Mann und in der Frau fortdau-
ernden Auswirkungen. Sie sind von der erb-
lichen Siindhaftigkeit belastet und tragen
den stdndigen «Siindenkeim» in sich, das
heisst die Neigung zur Verletzung jener sitt-
lichen Ordnung, die der Vernunftnatur und
moralischen Wiirde des Menschen als Per-
son entspricht. Diese Neigung kommt in der
dreifachen Begierde zum Ausdruck, die der
apostolische Text als Begierde der Augen,
Begierde des Fleisches und Prahlen mit dem
Besitz angibt (vgl. 1 Joh 2,16). Die vorhin
angefiithrten Worte der Genesis (3,16) ma-
chen deutlich, auf welche Weise diese drei-
fache Begierde als «Siindenkeim» das ge-
genseitige Verhaltnis von Mann und Frau
belasten wird.

Die Worte der Genesis beziehen sich di-
rekt auf die Ehe; indirekt aber beriihren sie
die verschiedenen Bereiche des sozialen Zu-
sammenlebens: Situationen, wo die Frau
deshalb benachteiligt oder diskriminiert
wird, weil sie Frau ist. Die offenbarte
Wabhrheit tiber die Erschaffung des Men-
schen als Mann und Frau stellt das Haupt-
argument gegen alle Zustdnde dar, die
schon rein objektiv schddlich, das heisst un-
gerecht sind und dabei das Erbe der Siinde
enthalten und zum Ausdruck bringen, das

30 Vgl. Origenes, In. Gen. hom., 13, 4: PG
12, 234; Gregor von Nyssa, De virg., 12: S. Ch.
119, 404-419; De beat., VI: PG 44, 1272.

31'Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von heu-
te Gaudium et Spes, 13.

32 Vgl. ebd., 24.
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alle Menschen in sich tragen. Die Biicher
der Heiligen Schrift bestdtigen an verschie-
denen Stellen das tatsdchliche Vorhanden-
sein solcher Zustinde und verkiinden zu-
gleich die Notwendigkeit umzukehren, das
heisst, sich vom Bosen zu reinigen und von
der Siinde zu befreien: von dem, was den
anderen beleidigt, was den Menschen «min-
dert» und herabsetzt, und nicht nur den,
dem die Beleidigung zugefiigt wird, sondern
auch den, der sie zufiigt. Das ist die unver-
anderliche Botschaft des von Gott geoffen-
barten Wortes. Darin kommt das biblische
«Ethos» mit ganzer Radikalitdat zum Aus-
druck.?

In unserer Zeit hat die Frage der «Rech-
te der Frau» im weiten Rahmen der Rechte
der menschlichen Person eine neue Bedeu-
tung erlangt. Indem die Botschaft der Bibel
und des Evangeliums dieses Programm, das
standig durch Erklarungen verschiedenster
Art in Erinnerung gehalten wird, erhellt,
bewahrt sie die Wahrheit iiber die «Einheit
der zwei», das heisst {iber jene Wiirde und
Berufung, die sich aus der spezifischen Ver-
schiedenheit und personalen Eigenart von
Mann und Frau ergeben. Daher darf auch
der berechtigte Widerstand der Frau gegen
die Aussage der biblischen Worte: «Er wird
iiber dich herrschen» (Gen 3,16), unter kei-
nen Umstianden zur «Verménnlichung» der
Frauen fiihren. Die Frau darf nicht - im Na-
men der Befreiung von der «Herrschafty»
des Mannes - danach trachten, sich entge-
gen ihrer fraulichen «Eigenart» die typisch
ménnlichen Merkmale anzueignen. Es be-
steht die begriindete Furcht, dass sich auf
einem solchen Weg die Frau nicht «verwirk-
lichen» wird, sondern vielmehr das entstel-
len und einbiissen konnte, was ihren we-
sentlichen Reichtum ausmacht. Es handelt
sich um einen ausserordentlichen Reich-
tum. Im biblischen Schopfungsbericht ist
der Ausruf des ersten Menschen beim An-
blick der soeben geschaffenen Frau ein
Ausruf der Bewunderung und Verzaube-
rung, wie er die ganze Geschichte des Men-
schen auf Erden durchzieht.

Die personlichen Moglichkeiten des
Frauseins sind gewiss nicht geringer als die
Moglichkeiten des Mannseins; sie sind nur
anders. Die Frau muss also - wie {ibrigens
auch der Mann - ihre «Verwirklichung» als
Person, ihre Wiirde und Berufung auf der
Grundlage dieser Moglichkeiten anstreben,
entsprechend dem Reichtum des Frauseins,
das sie am Tag der Erschaffung empfangen
und als den ihr eigenen Ausdruck des «Bil-
des Gottes» ererbt hat. Nur auf diese Weise
kann auch jene Erbschaft der Siinde iiber-
wunden werden, die von den Worten der Bi-
bel angedeutet wird: «Dennoch verlangt
dich nach dem Mann, doch er wird iiber
dich herrschen.» Die Uberwindung dieses

schlimmen Erbes ist von Generation zu Ge-
neration Aufgabe jedes Menschen, sowohl
der Frau wie des Mannes. In der Tat handelt
der Mann in allen Fallen, in denen er fiir die
Verletzung der personlichen Wiirde und Be-
rufung der Frau verantwortlich ist, auch ge-
gen die eigene personliche Wiirde und Beru-
fung.

11. Protoevangelium

Das Buch Genesis gibt Zeugnis von der
Siinde, die das Bose des menschlichen An-
fangs ist, und von ihren Folgen, die seither
die ganze Menschheit belasten, und enthilt
zugleich die erste Verkiindigung des Sieges
uiber das Bose, iiber die Siinde. Das bewei-
sen die Worte von Gen 3,15, die gewohnlich
als «Protoevangelium» bezeichnet werden:
«Feindschaft stifte ich zwischen dir und der
Frau, zwischen deinem Nachwuchs und ih-
rem Nachwuchs. Er trifft dich am Kopf,
und du triffst ihn an der Ferse.» Von Be-
deutung ist, dass die in diesen Worten ent-
haltene Ankiindigung des Erlosers, des Ret-
ters der Welt, die «Frau» betrifft. Sie wird
im Protoevangelium an erster Stelle als
Stammutter dessen genannt, der der Erloser
des Menschen sein wird.?** Und wenn sich
die Erlosung durch den Kampf gegen das
Bose, durch die «Feindschaft» zwischen der
Nachkommenschaft der Frau und der
Nachkommenschaft dessen vollziehen soll,
der als «Vater der Liige» (Joh 8,44) der er-
ste Urheber der Siinde in der Menschheits-
geschichte ist, wird diese auch die Feind-
schaft zwischen ihm und der Frau sein.

In diesen Worten er6ffnet sich der Aus-
blick auf die gesamte Offenbarung, zu-
néchst als Vorbereitung auf das Evangeli-
um und sodann als Evangelium selbst. In
diesem Ausblick verbinden sich unter dem
Namen der Frau die beiden weiblichen Ge-
stalten: Eva und Maria.

Im Licht des Neuen Testaments gelesen,
bringen die Worte des Protoevangeliums in
angemessener Weise die Sendung der Frau
in dem heilbringenden Kampf des Erlosers
gegen den Urheber des Bosen in der Ge-
schichte des Menschen zum Ausdruck.

Die Gegeniiberstellung Eva - Maria
kehrt in der Betrachtung tiber das in der
gottlichen Offenbarung empfangene Glau-
bensgut immer wieder und ist eines der The-
men, die von den Vitern, den kirchlichen
Schriftstellern und den Theologen haufig
aufgegriffen wurden.® Fiir gewohnlich
meinen wir auf den ersten Blick in diesem
Vergleich einen Unterschied oder gar Ge-
gensatz zu erkennen. E'va ist als «Mutter al-
ler Lebendigen» (Gen 3,20) Zeugin des bi-
blischen «Anfangs», in dem die Wahrheit
iiber die Erschaffung des Menschen nach
dem Bild und Gleichnis Gottes und die
Wabhrheit iiber die Erbsiinde enthalten sind.

Maria ist Zeugin des neuen «Anfangs» und
der «neuen Schopfung» (vgl. 2 Kor 5,17).
Ja, sie selbst ist, als die Ersterloste in der
Heilsgeschichte, «eine neue Kreatur»: Sie
ist die «Begnadete». Es ist kaum zu verste-
hen, warum die Worte des Protoevangeli-
ums die «Frau» so nachdriicklich hervorhe-
ben, wenn man nicht zugibt, dass in ihr der
neue und endgiiltige Bund Gottes mit der
Menschheit, der Bund im erlésenden Blut
Christi, seinen Anfang hat. Er beginnt mit
einer Frau, der «Frau», bei der Verkiindi-
gung in Nazaret. Das ist das absolut Neue
des Evangeliums: Verschiedene Male hatte
sich Gott im Alten Testament an Frauen ge-
wandt, wie zum Beispiel an die Mutter des
Samuel und des Samson, um in die Ge-
schichte seines Volkes einzugreifen; um
aber seinen Bund mit der Menschheit zu
schliessen, hatte er sich nur an Méanner ge-
wandt: Noach, Abraham ... Am Anfang
des Neuen Bundes, der ewig und unwider-
ruflich sein soll, steht die Frau: die Jung-
frau aus Nazaret. Es handelt sich um ein
deutliches Zeichen dafiir, dass es «in Jesus
Christus» «nicht mehr Mann und Frau
gibt» (Gal 3,28). In ihm wird der wechsel-
seitige Gegensatz zwischen Mann und Frau
- als Erbe der Ursiinde - im wesentlichen
iiberwunden. «Denn ihr alle seid einer in
Christus Jesus», wird der Apostel schreiben
(Gal 3,28).

Diese Worte handeln von jener ur-
spriinglichen «Einheit der zwei», die zu-

33 Indem sich die Viter des 4. Jahrhunderts
gerade auf das gottliche Gesetz beriefen, reagier-
ten sie scharf auf die noch weiterbestehende Dis-
krimination der Frau in der allgemeinen Sitte wie
in der biirgerlichen Gesetzgebung ihrer Zeit. Vgl.
Gregor von Nazianz, Or. 37, 6: PG 36, 290; Hie-
ronymus, Ad Oceanum ep. 77, 3: PL 22, 691;
Ambrosius, De instit. virg., III, 16: PL 16, 309;
Augustinus, Sermo 132, 2: PL 38, 735; Sermo
392, 4: PL 39, 1711.

34 Vgl. Irendus, Adv. haer., 111, 23, 7: S. Ch.
211, 462-465; V, 21, 1: S. Ch. 153, 260-265; Epi-
phanius, Panar. II1I, 2, 78: PG 42, 728-729; Au-
gustinus, Enarr. in Ps 103, s. 4, 6: CCL 40, 1525.

35 Vgl. Justinus, Dial. cum Thryph., 100: PG
6, 709-712; Irenédus, Adv. haer., 111, 22, 4: S. Ch.
211, 438-445; V, 19, 1: S. Ch. 153, 248-251; Cy-
rill von Jerusalem, Catech., 12, 15: PG 33, 741;
Johannes Chrysostomus, In Ps. 44, 7: PG 55,
193; Johannes Damaszenus, Hom. 2 in dorm.
B.M.V., 3:S. Ch. 80, 130-135; Hesychius, Ser-
mo 5 in Deiparam: PG 93, 1464 f.; Tertullian, De
carne Christi, 17: CCL 2, 904f.; Hieronymus,
Epist., 22, 21: PL 22, 408; Augustinus, Sermo 51,
2-3: PL 38, 335; Sermo 232, 2: PL 38, 1108; J. H.
Newman, A Letter to the rev. E. B. Pusey, Long-
mans (London 1865); M. J. Scheeben, Handbuch
der Katholischen Dogmatik, V/1 (Freiburg
1954/2) 243-266; V/2 (Freiburg 1954/2)
306-499.



sammenhédngt mit der Erschaffung des
Menschen, als Mann und Frau, nach dem
Bild und Gleichnis Gottes, nach dem Vor-
bild jener vollkommenen Personengemein-
schaft, die Gott selber ist. Die Worte des
Paulus stellen fest, dass das Geheimnis von
der Erlosung des Menschen in Jesus Chri-
stus, dem Sohn Marias, das wieder auf-
greift und erneuert, was im Schopfungsge-
heimnis dem ewigen Plan des Schopfers
entspréch. Es heisst ja gerade deshalb am
Tag der Erschaffung des Menschen als
Mann und Frau: «Gott sah, dass alles, was
er gemacht hatte, sehr gut war» (Gen 1,31).
Die Erlosung stellt nun gewissermassen das
Gute, das durch die Siinde und ihr Erbe in
der Geschichte des Menschen wesentlich
«gemindert» worden ist, an seiner Wurzel
selbst wieder her.

Die «Frau» des Protoevangeliums ist
einbezogen in die Perspektive der Erlosung.
Die Gegeniiberstellung Eva - Maria ldsst
sich auch in dem Sinne verstehen, dass Ma-
ria das Geheimnis der «Frau», dessen An-
fang Eva, «die Mutter aller Lebendigen»
(Gen 3,20), ist, in sich aufnimmt und um-
fangt: Sie nimmt es vor allem auf und um-
fangt es im Geheimnis Christi — «des neuen
und letzten Adam» (vgl. 1 Kor 15,45) -, der
in seiner Person die Natur des ersten Adam
aufgenommen hat. Das Wesen des Neuen
Bundes besteht darin, dass der Sohn Got-
tes, der wesensgleich ist mit dem ewigen Va-
ter, Mensch wird: Er nimmt die Menschen-
natur in die Einheit der go6ttlichen Person
des Wortes auf. Der die Erlosung voll-
bringt, ist zugleich wahrer Mensch. Das Ge-
heimnis von der Erlosung der Welt setzt
voraus, dass Gott-Sohn das Menschsein als
das Erbe Adams angenommen hat, indem
er ihm und jedem Menschen in allem gleich
geworden ist «ausser der Siinde» (vgl. Hebr
4,15). So «macht er ... dem Menschen den
Menschen selbst voll kund und erschliesst
ihm seine hochste Berufung», wie das Zwei-
te Vatikanische Konzil lehrt.3¢ Er hilft ge-
wissermassen, neu zu entdecken, «was der
Mensch ist» (vgl. Ps 8,5).

In allen Generationen geht in der Uber-
lieferung des Glaubens und der christlichen
Glaubensreflexion der Vergleich Adam -
Christus haufig Hand in Hand mit jenem
Eva - Maria. Wenn Maria auch als «neue
Eva» beschrieben wird, welche Sinngehalte

V. Jesus Christus

12. «Sie wunderten sich, dass er

mit einer Frau sprach»

Die Worte des Protoevangeliums im
Buch Genesis erlauben uns den Ubergang in
den Bereich des Evangeliums. Die dort an-

kann dann eine solche Analogie haben? Sie
sind sicher vielféltig. Man muss insbesonde-
re jene Bedeutung im Auge behalten, die in
Maria die volle Offenbarung all dessen
sieht, was das biblische Wort «Frau» um-
fasst: eine Offenbarung, die an Tiefe dem
Geheimnis der Erlosung entspricht. Maria
bedeutet in gewissem Sinne das Uberschrei-
ten jener Grenze, von der das Buch Genesis
(3,16) spricht, und das Zuriickgehen zu je-
nem «Anfang», an dem wir die «Frau» so
vorfinden, wie sie im Schopfungswerk, also
im ewigen Plan Gottes, im Schoss der Hei-
ligsten Dreifaltigkeit, gewollt war. Maria ist
«der neue Anfang» der Wiirde und Beru-
fung der Frau, aller Frauen und jeder ein-
zelnen.’’

Ein Schliissel zum Verstdndnis dieses
Geheimnisses konnen in besonderer Weise
die Worte sein, die der Evangelist Maria
nach der Verkiindigung, wiahrend ihres Be-
suches bei Elisabet, in den Mund legt: «Der
Michtige hat Grosses an mir getan» (Lk
1,49). Sie beziehen sich gewiss auf die Emp-
fangnis des Sohnes, der der «Sohn des
Hochsten» (Lk 1,32) und der «Heilige»
Gottes ist; zugleich aber konnen sie auch die
Entdeckung des eigenen Menschseins als
Frau bedeuten. «Der Mdchtige hat Grosses
an mir getan»: Das ist die Entdeckung des
ganzen Reichtums, der ganzen personalen
Moglichkeiten des Frauseins, der ganzen
von Ewigkeit her gegebenen Eigenart der
«Frau», so wie Gott sie gewollt hat, als ei-
genstidndige Person, die zugleich «durch
eine aufrichtige Hingabe» sich selbst findet.

Diese Entdeckung verbindet sich mit
dem klaren Bewusstsein von der Gabe, dem
Gnadengeschenk Gottes. Die Stinde hatte
gleich am «Anfang» dieses Bewusstsein ge-
triibt, es gewissermassen unterdriickt, wie
die Worte der ersten Versuchung durch den
«Vater der Liige» (vgl. Gen 3,1-5) anzei-
gen. Als sich mit dem Herannahen der
«Fille der Zeit» (vgl. Gal 4,4) in der
Menschheitsgeschichte das Geheimnis der
Erlosung zu vollziehen beginnt, fliesst die-
ses Bewusstsein mit seiner ganzen Kraft in
die Worte der «Frau» aus Nazaret ein. In
Maria entdeckt Eva wieder, was die wahre
Wiirde der Frau, des fraulichen Mensch-
seins ist. Diese Entdeckung muss stindig
das Herz jeder Frau erreichen und ihrer Be-
rufung und ihrem Leben Gestalt geben.

gekiindigte Erlosung des Menschen wird
hier Wirklichkeit in der Person und Sen-
dung Jesu Christi, an denen wir auch erken-
nen, was die Wirklichkeit der Erlosung fir
die Wiirde und Berufung der Frau bedeutet.
Diese Bedeutung wird uns noch starker er-
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hellt durch die Worte Christi und durch sein
ganzes Verhalten zu den Frauen, das dus-
serst schlicht und gerade darum ausserge-
wohnlich ist, wenn man es vor dem Hinter-
grund seiner Zeit sieht: ein Verhalten, das
von grosser Klarheit und Tiefe gekennzeich-
net ist. Auf dem Weg der Sendung des Jesus
von Nazaret treten verschiedene Frauen
auf, und die Begegnung mit jeder von ihnen
ist eine Bestatigung des «neuen Lebens» aus
dem Geist des Evangeliums, von dem be-
reits die Rede war.

Es wird allgemein zugegeben - sogar von
solchen Menschen, die der christlichen Bot-
schaft kritisch gegeniiberstehen -, dass
Christus seinen Zeitgenossen gegeniiber
zum Forderer der wahren Wiirde der Frau
und der dieser Wiirde entsprechenden Beru-
fung geworden ist. Das 16ste bisweilen Be-
fremden und Verwunderung aus und ging
oft bis an die Grenze eines Skandals: «Sie
wunderten sich, dass er mit einer Frau
sprach» (Joh 4,27); denn dieses Verhalten
unterschied sich von dem seiner Zeitgenos-
sen. Ja, «es wunderten sich» sogar die Jiin-
ger Christi. Der Phariséder, in dessen Haus
die Siinderin ging, um Jesus die Fiisse mit
wohlriechendem Ol zu salben, dachte:
«Wenn er wirklich ein Prophet ware, miiss-
te er wissen, was das fiir eine Frau ist, von
der er sich beriihren ldsst; er wiisste, dass sie
eine Siinderin ist» (Lk 7,39). Noch grossere
Bestiirzung oder geradezu «heilige Empo-
rung» mussten bei den selbstzufriedenen
Zuhorern die Worte Christi auslosen:
«Zo6llner und Dirnen gelangen eher in das
Reich Gottes als ihr» (Mt 21,31).

Der so sprach und handelte, gab damit
zu verstehen, dass er «die Geheimnisse des
Reiches» zutiefst kannte. Ebenso «wusste
er, was im Menschen ist» (Joh 2,25), in sei-
nem Innersten, in seinem «Herzen». Er war
Zeuge des ewigen Planes Gottes fiir den von
ihm nach seinem Ebenbild als Mann und
Frau geschaffenen Menschen. Er wusste
auch zutiefst um die Folgen der Siinde, je-
nes «Geheimnis der Bosheit», das als die
bittere Frucht der Triitbung der Gott-
ebenbildlichkeit in den Menschenherzen
wirksam ist. Wie bedeutungsvoll ist es
doch, dass Jesus in dem grundlegenden Ge-
sprach iiber die Ehe und ihre Unaufloslich-
keit gegeniiber seinen Gesprachspartnern,
den «Schriftgelehrten», die von Amts we-
gen Kenner des Gesetzes waren, auf den

36 [1. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 22.

37 Vgl. Ambrosius, De instit. virg., V, 33: PL
16, 313.
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«Anfang» Bezug nimmt! Es geht um die
Frage, ob «dem Mann» das Recht zustehe,
«seine Frau aus jedem beliebigen Grund aus
der Ehe zu entlassen» (Mt 19,3); und damit
geht es auch um das Recht der Frau, um
ihre gerechte Stellung in der Ehe, um ihre
Wiirde. Die Gesprachspartner Jesu sind der
Meinung, das in Israel geltende mosaische
Gesetz auf ihrer Seite zu haben: « Wozu hat
dann Mose vorgeschrieben, dass man (der
Frau) eine Scheidungsurkunde geben muss,
wenn man sich trennen will?» (Mt 19,7).
Darauf antwortet Jesus: «Nur weil ihr so
hartherzig seid, hat Mose euch erlaubt, eure
Frauen aus der Ehe zu entlassen. Am An-
fang war das nicht so» (Mt 19,8). Jesus be-
ruft sich auf den «Anfang», auf die Er-
schaffung des Menschen als Mann und
Frau und auf jene Ordnung Gottes, die sich
darauf griindet, dass alle beide «nach sei-
nem Bild und Gleichnis» erschaffen sind.
Wenn also der Mann «Vater und Mutter
verlasst» und sich an seine Frau bindet, so
dass die zwei «ein Fleisch werden», bleibt
daher das von Gott selbst stammende Ge-
setz in Kraft: «Was aber Gott verbunden
hat, das darf der Mensch nicht trennen»
(Mt 19,6).

Der Grundsatz dieses «Ethos», der von
Anfang an der Wirklichkeit der Schopfung
eingeschrieben ist, wird nun von Christus
gegen jene Tradition, welche die Diskrimi-
nierung der Frau mit sich brachte, bestétigt.
In dieser Tradition «herrschte» der Mann,
ohne geniigend auf die Frau und jene Wiir-
de Riicksicht zu nehmen, die das «Ethos»
der Schopfung den gegenseitigen Beziehun-
gen zweier in der Ehe verbundener Perso-
nen zugrunde gelegt hat. Dieses «Ethos»
wird von den Worten Christi in Erinnerung
gerufen und bekrdftigt: Es ist das «Ethos»
des Evangeliums und der Erlosung.

13. Die Frauen des Evangeliums

Wenn wir die Seiten des Evangeliums
durchgehen, ziehen eine Vielzahl von Frau-
en verschiedenen Alters und Standes an uns
voriiber. Wir begegnen Frauen, die von
Krankheit oder korperlichen Gebrechen be-
fallen sind, wie jene, die «von einem D4i-
mon geplagt wurde; ihr Riicken war ver-
krimmt, und sie konnte nicht mehr auf-
recht gehen» (vgl. Lk 13,11), oder die
Schwiegermutter des Simon, die «mit Fie-
ber im Bett lag» (Mk 1,30), oder die Frau,
die, «weil sie schon zwolf Jahre an Blutun-
gen litt», niemanden beriihren konnte, weil
man meinte, ihre Berithrung wiirde den
Menschen machen (vgl. Mk
5,25-34). Jede dieser Frauen wurde geheilt,
und die letzte (die an Blutungen litt), die «in
dem Gedrange» das Gewand Jesu beriihrte
(Mk 5,27), wurde ihres grossen Glaubens
wegen von Jesus gelobt: «Dein Glaube hat

«unrein»

dir geholfen» (Mk 5,34). Da ist sodann die
Tochter des Jairus, die Jesus ins Leben zu-
riickruft, indem er sie liebevoll auffordert:
«Médchen, ich sage dir, steh auf!» (Mk
5,41). Und da ist die Witwe in Nain, deren
einzigen Sohn Jesus ins Leben zuriickruft
und dabei sein Tun mit dem Ausdruck herz-
lichen Mitleids begleitet: «Er hatte Mitleid
mit ihr und sagte zu ihr: Weine nicht!» (Lk
7,13). Und schliesslich die Frau aus Kanaa,
eine Frau, die wegen ihres Glaubens, ihrer
Demut und jener geistigen Grosse, zu der
nur das Herz einer Mutter fahig ist, von
Christus Worte besonderer Anerkennung
verdient: «Frau, dein Glaube ist gross! Was
du willst, soll geschehen» (Mt 15,28). Die
kanaandische Frau hatte um die Heilung ih-
rer Tochter gebeten.

Die Frauen, denen Jesus begegnete und
die von ihm so grosse Gnaden empfingen,
begleiteten ihn bisweilen, wenn er mit den
Jiingern durch Stadt und Land zog und das
Evangelium vom Reich Gottes verkiindete;
und «sie unterstiitzten ihn mit dem, was sie
besassen». Das Evangelium nennt unter
diesen Frauen Johanna, die Frau eines Be-
amten des Herodes, Susanna und «viele an-
dere» (vgl. Lk 8,1-3).

Manchmal kommen Frauen in den
Gleichnissen vor, mit denen Jesus von Na-
zaret seinen Zuhorern die Wahrheit iiber
das Reich Gottes erlduterte. So in den
Gleichnissen von der verlorenen Drachme
(vgl. Lk 15,8-10), vom Sauerteig (vgl. Mt
13,32), von den klugen und torichten Jung-
frauen (vgl. Mt 25,1-13). Besonders ein-
drucksvoll ist die Erzdhlung vom Scherflein
der armen Witwe. Wihrend «die Reichen
ihre Gaben in den Opferkasten legten (...),
warf eine arme Witwe zwei kleine Miinzen
hinein». Da sagte Jesus: «Diese arme Wit-
we hat mehr hineingeworfen als alle ande-
ren (...); denn sie, die kaum das Notigste
zum Leben hat, hat ihren ganzen Lebens-
unterhalt hergegeben» (Lk 21,1.4). Auf die-
se Weise stellt Jesus sie als Vorbild fiir alle
hin und tritt zugleich fiir sie ein; denn im
damaligen Gesellschafts- und Rechtssystem
waren die Witwen vollig schutzlos (vgl.
auch Lk 18,1-7).

In der gesamten Lehre Jesu wie auch in
seinem Verhalten stossen wir auf nichts,
was die zu seiner Zeit {ibliche Diskriminie-
rung der Frau widerspiegeln wiirde. Im Ge-
genteil, seine Worte und Taten bringen stets
die der Frau gebiihrende Achtung und Ehr-
Surcht zum Ausdruck. Die verkriimmte
Frau wird sogar «Tochter Abrahams» ge-
nannt (Lk 13,16), wiahrend dieser Titel (in
der Form «Sohn Abrahams») in der ganzen
Bibel immer nur Ménnern beigelegt wird.
Auf seinem Leidensweg nach Golgota wird
Jesus zu den Frauen sagen: «Ihr Frauen von
Jerusalem, weint nicht iiber mich!» (Lk

23,28). Diese Art und Weise, von den Frau-
en und mit den Frauen zu sprechen, sowie
die Art des Umgangs mit ihnen stellt ange-
sichts der damals herrschenden Gepflogen-
heiten etwas vollig «Neues» dar.

Das wird noch deutlicher gegeniiber je-
nen Frauen, die die offentliche Meinung
mit Verachtung als Siinderinnen, Dirnen
und Ehebrecherinnen bezeichnete. Da ist
die Samariterin, zu der Jesus selbst sagt:
«Finf Méanner hast du gehabt, und der, den
du jetzt hast, ist nicht dein Mann.» Und als
sie sieht, dass er um die Geheimnisse ihres
Lebens weiss, erkennt sie in ihm den Mes-
sias und beeilt sich, es ihren Landsleuten zu
verkiinden. Das dieser Erkenntnis voraus-
gehende Gespriach gehort wohl zu den
schonsten im Evangelium (vgl. Joh 4,7-27).

Und dann ist da die bekannte Siinderin,
die trotz der allgemeinen Verurteilung das
Haus des Pharisders betritt, um Jesus die
Fiisse mit wohlriechendem Ol zu salben. Zu
dem Gastgeber, der sich dariiber entriistete,
sagte Jesus iiber diese Frau: «Ihr sind ihre
vielen Siinden vergeben, weil sie (mir) so
viel Liebe gezeigt hat» (vgl. Lk 7,37-47).

Und schliesslich die vielleicht deutlichste
Szene all dieser Begegnungen: Eine Frau,
die beim Ehebruch ertappt worden ist, wird
zu Jesus gebracht. Auf die herausfordernde
Frage: «Mose hat uns im Gesetz vorge-
schrieben, solche Frauen zu steinigen. Nun,
was sagst du?», antwortet Jesus: «Wer von
euch ohne Siinde ist, werfe als erster einen
Stein auf sie.» Die in dieser Antwort enthal-
tene Wahrheit ist so méchtig, dass «einer
nach dem andern fortging, zuerst die Alte-
sten». Jesus und die Frau bleiben allein zu-
riick. «Wo sind sie geblieben? Hat dich kei-
ner verurteilt?» - «Keiner, Herr.» - «Auch
ich verurteile dich nicht. Geh und siindige
von jetzt an nicht mehr» (vgl. Joh 8,3-11).

Diese Episoden geben ein sehr klares Ge-
samtbild ab. Christus ist derjenige, der
«wusste, was im Menschen ist» (vgl. Joh
2,25), im Mann und in der Frau. Er kennt
die Wiirde des Menschen, seinen Wert in
den Augen Gottes. Er selbst, der Erloser, ist
die endgiiltige Bestédtigung dieses Wertes.
Alles, was er sagt und tut, findet im Oster-
mysterium der "Erlosung seine endgiiltige
Erfillung. Das Verhalten Jesu zu den Frau-
en, denen er auf den Wegen seines messiani-
schen Dienstes begegnet, spiegelt den ewi-
gen Plan Gottes wider, der eine jede von ih-
nen erschafft und sie in Christus erwahlt
und liebt (vgl. Eph 1,1-5). Daher ist jede
von ihnen jene «einzige von Gott um ihrer
selbst willen gewollte Kreatur». Eine jede
erbt auch vom «Anfang» her die Wiirde
einer Person als Frau. Jesus von Nazaret
bestatigt diese Wiirde, ruft sie in Erinne-
rung, erneuert sie und macht sie zum Inhalt
des Evangeliums und der Erlosung, um de-



retwegen er in die Welt gesandt wurde. Man
muss also jedes der von Christus im Um-
gang mit einer Frau gebrauchten Worte und
jede solche Geste in das Licht des Osterge-
heimnisses stellen. Auf diese Weise finden
alle ihre vollstdndige Deutung.

14. Die beim Ehebruch

ertappte Frau

Jesus begibt sich in die konkrete, ge-
schichtliche Situation der Frau, eine Situa-
tion, die vom Erbe der Siinde belastet ist.
Dieses Erbe kommt unter anderem in den
Gewohnheiten zum Ausdruck, die die Frau
zugunsten des Mannes diskriminieren, und
ist auch in ihr selbst verwurzelt. Unter die-
sem Gesichtspunkt scheint die Episode von
der Frau, «die beim Ehebruch ertappt
wird» (vgl. Joh 8,3-11), besonders ergiebig
zu sein. Zuletzt sagt Jesus zu ihr: «Siindige
von jetzt an nicht mehr»; vorher aber weckt
er das Schuldbewusstsein in den Ménnern,
die sie anklagen, um sie zu steinigen, und
offenbart so seine tiefe Fahigkeit, das Ge-
wissen und die Werke der Menschen der
‘Wahrheit geméss zu sehen. Jesus scheint
den Ankldgern sagen zu wollen: Ist diese
Frau mit ihrer ganzen Siinde nicht vielleicht
auch und vor allem eine Bestitigung eurer
Ubertretungen, eurer «méannlichen» Unge-
rechtigkeit, eurer Missbriauche?

Diese Wahrheit ist fiir das ganze Men-
schengeschlecht giiltig. Die im Johannes-
evangelium berichtete Begebenheit kann
man in unzéhligen dhnlichen Situationen in
jeder Geschichtsepoche vorfinden. Eine
Frau wird allein gelassen und mit «ihrer
Stinde» der offentlichen Meinung ausge-
setzt, wihrend sich hinter «ihrer» Siinde ein
Mann als Siinder verbirgt, der «an der Siin-
de anderer» schuld, ja mitverantwortlich
fiir sie ist. Seine Schuld entzieht sich jedoch
der Aufmerksamkeit und wird stillschwei-
gend iibergangen: Fiir «fremde Schuld» er-
scheint er nicht verantwortlich! Manchmal
macht er sich auch noch zum Ankléger, wie
in dem geschilderten Fall, und vergisst da-
bei die eigene Schuld. Wie oft biisst in dhnli-
cher Weise die Frau fiir ihre Siinde (es kann
durchaus sein, dass sie in gewissen Féllen
schuld ist an der Siinde des Mannes); doch
nur sie biisst und zahlt allein. Wie oft bleibt
sie mit ihrer Mutterschaft verlassen zuriick,
wenn der Mann, der Vater des Kindes, die
Verantwortung dafiir nicht iibernehmen
will? Und neben den so zahlreichen «unver-
heirateten Miittern» in unserer Gesellschaft
miissen wir auch an all jene Frauen denken,
die sich sehr oft unter mancherlei Druck,
auch von seiten des schuldigen Mannes, von
ihrem Kind noch vor dessen Geburt «befrei-
en». Sie «befreien sich»: aber um welchen
Preis? Die heutige 6ffentliche Meinung ver-

sucht auf verschiedene Weise das Ubel die- -

ser Stinde «wegzureden»; normalerweise je-
doch vermag das Gewissen der Frau nicht zu
vergessen, dass sie dem eigenen Kind
das Leben genommen hat; denn sie ist nicht
imstande, die ihrem Ethos am «Anfang»
eingeschriebene Bereitschaft zur Annahme
des Lebens auszuldschen.

Das Verhalten Jesu bei der im Johannes-
evangelium (8,3-11) beschriebenen Bege-
benheit ist bezeichnend. Wohl nur an weni-
gen Stellen wird seine Macht - die Macht
der Wahrheit - gegeniiber dem menschli-
chen Gewissen so wie hier offenbar. Jesus
ist ruhig, gefasst, nachdenklich. Besteht
hier wie auch im Gesprach mit den Pharisa-
ern (vgl. Mt 19,3-9) nicht vielleicht eine
Verbindung zwischen seinem Bewusstsein
und dem Geheimnis des «Anfangs»? Als
der Mensch als Mann und Frau erschaffen
wurde und die Frau mit ihrer fraulichen
Eigenart, auch mit ihrer Fahigkeit zur Mut-
terschaft, dem Mann anvertraut wurde?
Auch der Mann wurde vom Schépfer der
Frau anvertraut. Sie wurden einander als
Personen anvertraut, die nach dem Bild
und Gleichnis Gottes selbst erschaffen wa-
ren. In diesem Anvertrauen liegt das Mass
der Liebe, einer brautlichen Liebe: Um zu
einer «aufrichtigen Hingabe» fiireinander
zu kommen, muss sich jeder der beiden fiir
diese Hingabe verantwortlich fithlen. Die-
ses Mass ist allen beiden - Mann und Frau -
vom «Anfang» an bestimmt. Nach der Ur-
siinde sind im Mann und in der Frau Gegen-
kréafte am Werk, auf Grund der dreifachen
Begierde, dem «Siindenkeim». Sie wirken
aus der Tiefe des Menschen. Darum wird
Jesus in der Bergpredigt sagen: « Wer eine
Frau auch nur liistern ansieht, hat in seinem
Herzen schon Ehebruch mit ihr begangen»
(Mt 5,28). Diese direkt an den Mann gerich-
teten Worte beweisen die grundlegende
Wahrheit von seiner Verantwortung gegen-
iber der Frau: fiir ihre Wiirde, fiir ihre
Mutterschaft, fiir ihre Berufung. Indirekt
gehen diese Worte auch die Frau an. Chri-
stus hat sein Moglichstes getan, damit die
Frauen - im Rahmen der Gewohnheiten
und sozialen Verhiltnisse jener Zeit - in sei-
ner Lehre und seinem Handeln ihre eigene
Selbstandigkeit und Wiirde wiederfinden.
Auf Grund der gottgewollten «Einheit der
zwei» hdngt diese Wiirde direkt von der
Frau selbst als fiir sich verantwortliches
Subjekt ab und wird gleichzeitig dem Mann
zur Aufgabe gestellt. Dementsprechend ap-
pelliert Christus an die Verantwortung des
Mannes. In der vorliegenden Meditation
iiber Wiirde und Berufung der Frau heute
miissen wir uns so unbedingt auf den An-
satz beziehen, dem wir im Evangelium be-
gegnen. Die Wiirde der Frau und ihre Beru-
fung - wie auch jene des Mannes - haben
ihre ewige Quelle im Herzen Gottes und
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hédngen unter den zeitlichen Bedingungen
des menschlichen Daseins eng mit der «Ein-
heit der zwei» zusammen. Daher muss sich
jeder Mann darauf besinnen, ob diejenige,
die ihm als Schwester im selben Mensch-
sein, als Braut und Ehefrau anvertraut ist,
nicht in seinem Herzen Objekt eines Ehe-
bruchs, ob diejenige, die in unterschiedli-
cher Weise Mittrégerin seines Daseins in der
Welt ist, nicht fiir ihn zum «Objekt» gewor-
den ist: Objekt des Gehorsams, der Aus-
beutung.

15. Hiiterinnen der

evangelischen Botschaft

Die Handlungsweise Christi, das Evan-
gelium seiner Taten und Worte, ist ein
durchgehender Protest gegen die Verlet-
zung der Wiirde der Frau. Deshalb ent-
decken die Frauen der Umgebung Christi in
den Wahrheiten, die er «lehrt» und «tut»,
sich selbst, auch wenn es sich bei dieser
Wahrheit um ihre eigene «Siindhaftigkeit»
handelt. Sie fiihlen sich durch diese Wahr-
heit «befreit», sich selbst zuriickgegeben:
Sie fiithlen sich geliebt mit «ewiger Liebe»,
einer Liebe, die in Christus selbst ihren di-
rekten Ausdruck findet. Im Wirkungskreis
Christi verandert sich ihre soziale Stellung.
Sie nehmen wahr, dass Jesus mit ihnen iiber
Fragen spricht, die man in der damaligen
Zeit nicht mit einer Frau erorterte. Das in
diesem Zusammenhang bezeichnendste
Beispiel ist wohl das Gesprach mit der Sa-
mariterin am Jakobsbrunnen bei Sychar.
Jesus - der weiss, dass sie eine Siinderin ist,
und ihr gegeniiber das auch erwahnt - erér-
tert mit ihr die tiefsten Geheimnisse Gottes.
Er spricht mit ihr von dem unermesslichen
Geschenk der Liebe Gottes, das wie eine
«sprudelnde Quelle ist, deren Wasser ewi-
ges Leben schenkt» (Joh 4,14). Er spricht
zu ihr von Gott, der Geist ist, und von der
wahren Anbetung im Geist und in der
Wahrheit, auf die Gott Vater ein Recht ha-
be (vgl. Joh 4,24). Schliesslich enthiillt er
ihr, dass er der an Israel verheissene Messias
ist (ebd. 4,26).

Das ist ein Ereignis, das ohne Beispiel
dasteht: Jene Frau, und dazu noch eine
«Stnderin», wird «Jiingerin» Christi; ja,
nachdem sie unterwiesen worden ist, ver-
kiindet sie den Bewohnern von Samarien
Christus, so dass auch diese ihn 'glaubig an-
nehmen (vgl. Joh 4,39-42). Ein beispiello-
ses Geschehen, wenn man bedenkt, wie die
Frauen gerade von den Lehrern in Israel all-
gemein behandelt wurden, wiahrend in der
Handlungsweise Jesu von Nazaret ein sol-
ches Geschehen normal ist. In diesem Zu-
sammenhang verdienen auch die beiden
Schwestern des Lazarus eine besondere Er-
wahnung: «Jesus liebte Marta, ihre Schwe-
ster (Maria) und Lazarus» (Joh 11,5). Ma-
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ria «horte den Worten» Jesu zu: Als er die
Schwestern in ihrem Haus aufsuchte, be-
zeichnete er selbst das Verhalten Marias als
«das bessere» im Vergleich zu Martas Sorge
um die hduslichen Angelegenheiten (vgl. Lk
10,38-42). Bei einer anderen Begegnung —
nach dem Tod des Lazarus - wird auch
Marta zur Gesprachspartnerin Christi: In
_jenem Gesprach geht es um die tiefsten
Wabhrheiten der Offenbarung und des Glau-
bens. «Herr, wiarst du hier gewesen, dann
wire mein Bruder nicht gestorben» - «Dein
Bruder wird auferstehen» - «Ich weiss, dass
er auferstehen wird bei der Auferstehung
am Letzten Tag». Jesus erwiderte ihr: «Ich
bin die Auferstehung und das Leben. Wer
an mich glaubt, wird leben, auch wenn er
stirbt, und jeder, der lebt und an mich
glaubt, wird auf ewig nicht sterben. Glaubst
du das?» - «Ja, Herr, ich glaube, dass du
der Messias bist, der Sohn Gottes, der in die
Welt kommen soll» (Joh 11,21-27). Nach
diesem Glaubensbekenntnis erweckt Jesus
den Lazarus. Auch das Gesprich mit Marta
ist eines der wichtigsten des Evangeliums.

Christus spricht mit den Frauen iiber
Gott, und sie verstehen ihn: ein echter Wi-
derhall des Geistes und Herzens, eine Ant-
wort des Glaubens. Und Jesus zollt dieser
unverkennbar «fraulichen» Antwort Aner-
kennung und Bewunderung, wie im Fall der
kanaandischen Frau (vgl. Mt 15,28). Bis-
weilen stellt er diesen lebendigen, von Liebe
durchdrungenen Glauben als Beispiel hin:
Er nimmt also diese Antwort, die aus dem
Geist und Herzen einer Frau stammt, zum
Ausgangspunkt fiir seine Unterweisung. So
geschieht es im Fall jener «Siinderin» im
Hause des Pharisders, deren Handeln von
Jesus als Ausgangspunkt fiir die Erldute-
rung der Wahrheit iiber die Siindenverge-
bung genommen wird: «Ihr sind ihre vielen
Siinden vergeben, weil sie (mir) so viel Liebe
gezeigt hat. Wem aber nur wenig vergeben
wird, der zeigt auch nur wenig Liebe» (Lk
7,47). Bei Gelegenheit einer anderen Sal-
bung verteidigt Jesus gegeniiber den Jiin-
gern, besonders gegeniiber dem Judas, die
Frau und ihr Tun: «Warum lasst ihr die
Frau nicht in Ruhe? Sie hat ein gutes Werk
an mir getan (...) Als sie das Ol iiber mich
goss, hat sie meinen Leib fiir das Begrédbnis
gesalbt. Amen, ich sage euch: Uberall auf
der Welt, wo dieses Evangelium verkiindet
wird, wird man sich an sie erinnern und er-
zédhlen, was sie getan hat» (Mt 26,6-13).

In der Tat beschreiben die Evangelien
nicht nur, was jene Frau von Betanien im
Hause Simons, des Aussdtzigen, getan hat,
sondern heben auch hervor, dass bei der
endgiiltigen und fiir die ganze messianische
Sendung Jesu von Nazaret entscheidenden
Priifung, unter dem Kreuz, sich vor allen
anderen die Frauen eingefunden haben.

Von den Aposteln ist nur Johannes treu ge-
blieben. Die Frauen hingegen sind zahl-
reich. Da waren nicht nur die Mutter Christi
und die «Schwester seiner Mutter, die Frau
des Klopas, und Maria von Magdala» (Joh
19,25), sondern auch «viele Frauen waren
dort und sahen von weitem zu; sie waren Je-
sus seit der Zeit in Galilda nachgefolgt und
hatten ihm gedient» (Mt 27,55). In dieser
hartesten Bewédhrungsprobe des Glaubens
und der Treue haben sich, wie man sieht,
die Frauen als stirker erwiesen als die Jiin-
ger; in diesen Augenblicken der Gefahr ge-
lingt es denen, die «sehr liebeny», auch, die
Furcht zu besiegen. Schon zuvor auf dem
Kreuzweg waren es die Frauen gewesen,
«die um ihn klagten und weinten» (Lk
23,27). Vorher schon hatte die Frau des Pi-
latus ihren Mann gewarnt: «Lass die Hande
von diesen Mann, er ist unschuldig. Ich hat-
te seinetwegen heute nacht einen schreckli-
chen Traum» (Mt 27,19).

16. Erste Zeugen der Auferstehung

Vom Beginn der Sendung Christi an
zeigt die Frau ihm und seinem Geheimnis
gegeniiber eine besondere Empfinglichkeit,
die einem Wesensmerkmal ihrer Fraulich-
keit entspricht. Ferner muss gesagt werden,
dass sich das besonders beim Ostergeheim-
nis bestétigt, nicht nur unter dem Kreuz,
sondern auch am Morgen der Auferste-
hung. Die Frauen sind als erste.am Grab.
Sie sind die ersten, die es leer finden. Sie
sind die ersten, die vernehmen: «Er ist nicht
hier; denn er ist auferstanden, wie er gesagt
hat» (Mt 28,6). Sie sind die ersten, die
«seine Fiisse umfassen» (vgl. Mt 28,9). Ih-
nen wird als ersten aufgetragen, den Jiin-
gern diese Wahrheit zu verkiinden (vgl. Mt
28,1-10; Lk 24,8-11). Das Johannes-
evangelium (vgl. auch Mk 16,9) hebt die be-
sondere Rolle der Maria aus Magdala her-
vor. Sie ist die erste, die dem auferstande-
nen Christus begegnet. Zuerst hilt sie ihn
fiir den Gértner: Sie erkennt ihn erst, als er
sie bei ihrem Namen nennt. «Jesus sagte zu
ihr: Maria! Da wandte sie sich ihm zu und
sagte auf hebridisch zu ihm: Rabbuni!, das
heisst: Meister. Jesus sagte zu ihr: Halte
mich nicht fest; denn ich bin noch nicht zum
Vater hinaufgegangen. Geh aber zu meinen
Briidern und sag ihnen: Ich gehe hinauf zu
meinem Vater und zu eurem Vater, zu mei-
nem Gott und zu eurem Gott. Maria von
Magdala ging zu den Jiingern und verkiin-
dete ihnen: Ich habe den Herrn gesehen.
Und sie richtete aus, was er ihr gesagt hatte»
(Joh 20,16-18).

Sie wurde darum auch «Apostel der
Apostel» genannt.’® Maria aus Magdala
war friiher als die Apostel Augenzeugin des
auferstandenen Christus und hat deshalb
auch als erste den Aposteln gegeniiber von

ihm Zeugnis gegeben. Dieses Geschehen
stellt gewissermassen die Krénung all des-
sen dar, was wir zuvor dariiber gesagt ha-
ben, dass den Frauen - ebenso wie den
Minnern - die géttlichen Wahrheiten von
Christus anvertraut worden sind. Man kann
sagen, dass sich auf diese Weise die Worte
des Propheten erfiillt haben: «Danach aber
werde ich meinen Geist ausgiessen iiber alle
Menschen. Eure S6hne und Téchter werden
Propheten sein» (Joél 3,1). Am fiinfzigsten
Tag nach der Auferstehung Christi finden
diese Worte im Abendmahlssaal von Jeru-
salem, bei der Herabkunft des Heiligen Gei-
stes, des «Beistandes», noch einmal ihre Be-
statigung (vgl. Apg 2,17).

Alles bisher zum Verhalten Christi ge-
geniiber den Frauen Gesagte bestitigt und
klart im Heiligen Geist die Wahrheit iiber
die «Gleichheit» der beiden - Mann und
Frau. Man muss von einer wesenhaften
«Gleichberechtigung» sprechen: Da beide -
die Frau wie der Mann - nach dem Abbild
und Gleichnis Gottes erschaffen wurden,
sind beide in gleichem Masse empfinglich
fir das Geschenk der gottlichen Wahrheit
und der Liebe im Heiligen Geist. Beide
empfangen seine heilbringenden und heilig-
machenden «Heimsuchungen».

Die Tatsache, Mann oder Frau zu sein,
fihrt hier zu keinerlei Einschridnkung,
ebensowenig wie, nach den bekannten Wor-
ten des Apostels, jenes Heilswirken des Gei-
stes im Menschen dadurch eingeschrinkt
wird, dass einer «Jude oder Grieche, Sklave
oder Freier» ist: «Denn ihr alle seid einer in
Christus Jesus» (Gal 3,28). Diese Einheit
hebt die Verschiedenheit nicht auf. Der
Heilige Geist, der in der iibernatiirlichen
Ordnung der heiligmachenden Gnade eine
solche Einheit bewirkt, trdgt in gleichem
Masse dazu bei, dass «eure Séhne Prophe-
ten werden», wie dazu, dass auch «eure
Tochter» es werden. «Prophetsein» heisst,
unter Wahrung der Wahrheit und Eigenart
der je eigenen Person, sei es Mann oder
Frau, mit Wort und Leben «die grossen Ta-
ten Gottes verkiinden» (vgl. Apg 2,11). Die
«Gleichheit» nach dem Evangelium, die
«Gleichberechtigung» von Frau und Mann

38 Vgl. Rhabanus Maurus, De vita beatae
Mariae Magdalenae, XXVII: «Der Heiland ...
hat sie (Maria Magdalena) fiir die Apostel zum
Apostel seiner Auferstehung eingesetzt» (PL 112,
1474). «Sie ist dadurch Apostel der Apostel ge-
worden, dass ihr die Aufgabe zuteil wurde, den
Jingern die Auferstehung des Herrn zu verkiin-
den»: Thomas von Aquin, In Joannem Evangeli-
stam Expositio, ¢. XX, L. III, 6 (Sancti Thomae
Aquinatis Comment. in Matthaeum et Joannem
Evangelistas), Ed. Parmens. X, 629.



vor den «grossen Taten Gottes», wie sie im
Wirken und Reden Jesu von Nazaret mit
solcher Klarheit offenkundig geworden ist,
bildet die deutlichste Grundlage fiir Wiirde
und Berufung der Frau in Kirche und Welt.
Jede Berufung hat ihren tief personlichen

VI. Mutterschaft -
Jungfraulichkeit

17. Zwei Dimensionen der

Berufung der Frau

Wir miissen unsere Meditation jetzt der
Jungfraulichkeit und der Mutterschaft zu-
wenden als zwei besonderen Dimensionen
bei der Verwirklichung der Personlichkeit
einer Frau. Im Licht des Evangeliums erlan-
gen sie in Maria, die als Jungfrau Mutter
des Gottessohnes geworden ist, die Fiille ih-
rer Bedeutung und ihres Wertes. Diese zwei
Dimensionen der Berufung der Frau sind
sich in ihr begegnet und haben sich einzig-
artig verbunden, so dass die eine die andere
nicht ausschloss, sondern sie auf wunderba-
re Weise vervollstandigte. Die Darstellung
der Verkiindigung im Lukasevangelium
zeigt deutlich, dass dies der Jungfrau aus
Nazaret unmoglich erschien. Als sie die
Worte vernimmt: «Du wirst ein Kind emp-
fangen, einen Sohn wirst du gebédren: dem
sollst du den Namen Jesus gebeny, fragt sie
sogleich: «Wie soll das geschehen, da ich
keinen Mann erkenne?» (Lk 1,31.34). In
der allgemeinen Ordnung der Dinge ist die
Mutterschaft Ergebnis des gegenseitigen
«Erkennens» von Mann und Frau in der
ehelichen Vereinigung. Unter entschiedener
Betonung ihrer Jungfraulichkeit stellt Ma-
ria dem gottlichen Boten die Frage und er-
halt die Erklarung: «Der Heilige Geist wird
tiber dich kommen»; deine Mutterschaft
wird nicht Folge eines ehelichen «Erken-
nens», sondern Werk des Heiligen Geistes
sein, und die «Kraft des Hochsten» wird ih-
ren «Schatten» {iber das Geheimnis der
Empfangnis und der Geburt des Sohnes
breiten. Als Sohn des Hochsten wird er dir
in der von Thm gewussten Weise aus-
schliesslich von Gott geschenkt. Maria hat
also an ihrem jungfraulichen «Ich erkenne
keinen Mann» (vgl. Lk 1,34) festgehalten
und ist zugleich Mutter geworden. Jung-
Sfraulichkeit und Mutterschaft bestehen in
ihr zugleich: Sie schliessen sich nicht gegen-
seitig aus und behindern sich nicht. Ja, die
Person der Gottesmutter hilft allen - beson-
ders allen Frauen - wahrzunehmen, wie die-
se beiden Dimensionen und diese beiden
Wege der Berufung der Frau als Person sich
gegenseitig erkldren und ergédnzen.

und prophetischen Sinn. In der so verstan-
denen Berufung erreicht das Frauliche in
einer Person ein neues Mass: Esist das Mass
der «grossen Taten Gottes», zu deren leben-
digem Trager und unersetzlicher Zeugin die
Frau wird.

18. Mutterschaft

Um an diesem «Wahrnehmen» teilzuha-
ben, miissen wir noch einmal die Wahrheit
tiber die menschliche Person vertiefen, die
uns das Zweite Vatikanische Konzil in Erin-
nerung gerufen hat. Der Mensch - sowohl
der Mann wie die Frau - ist auf Erden die
einzige von Gott um ihrer selbst willen ge-
wollte Kreatur: Er ist eine Person, ein Sub-
jekt, das tiber sich entscheidet. Zugleich
kann der Mensch «sich selbst nur durch die
aufrichtige Selbsthingabe vollkommen fin-
den».® Es wurde schon gesagt, dass diese
Beschreibung, in gewissem Sinne eine Defi-
nition der Person, der biblischen Grund-
wahrheit tiber die Erschaffung des Men-
schen - als Mann und Frau - nach dem Bild
und Gleichnis Gottes entspricht. Das ist kei-
ne rein theoretische Deutung oder abstrakte
Definition; denn sie gibt im wesentlichen
den Sinn des menschlichen Daseins an, in-
dem sie den Wert der Selbsthingabe der Per-
son betont. In dieser Sicht der Person ist
auch das Wesen jenes «Ethos» enthalten,
das in Verbindung mit der Wahrheit der
Schopfung von den Biichern der Offenba-
rung und besonders von den Evangelien
voll entfaltet werden wird.

Diese Wahrheit tiber die Person er6ffnet
dariiber hinaus den Weg zu einem vollen
Verstindnis der Mutterschaft der Frau. Die
Mutterschaft ist das Ergebnis der ehelichen
Vereinigung zwischen einem Mann und
einer Frau, jenes biblischen «Erkennens»,
von dem es in der Genesis heisst: «Die zwei
werden ein Fleisch» (vgl. Gen 2,24); sie ver-
wirklicht auf diese Weise - von seiten der
Frau - eine besondere «Selbsthingabe» als
Ausdruck jener brautlichen Liebe, in der
sich die Eheleute so eng miteinander verei-

nigen, dass sie «ein Fleisch» werden. Das'

biblische «Erkennen» wird nur dann ge-
maiss der Wahrheit der Person Wirklich-
keit, wenn die gegenseitige Selbsthingabe
weder dadurch entstellt wird, dass sich der
Mann zum «Beherrscher» seiner Frau ma-
chen will («Er wird iiber dich herrschen»),
noch dadurch, dass sich die Frau auf ihre
triebhafte Veranlagung zuriickzieht («Nach
dem Mann wird dich verlangen»: Gen
3,16).

Die gegenseitige Hingabe der Personen
in der Ehe 6ffnet sich bereits fiir das Ge-
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schenk eines neuen Lebens, eines neuen
Menschen, der auch eine Person nach dem
Abbild seiner Eltern ist. Die Mutterschaft
aber schliesst von Anfang an eine besondere
Aufnahmebereitschaft fiir diese neue Per-
son ein: und eben das ist der Anteil der
Frau. In dieser Bereitschaft, im Empfangen
und Gebiéren eines Kindes, «findet die Frau
durch ihre aufrichtige Selbsthingabe sich
selbst». Die Gabe der inneren Bereitschaft
zum Empfangen und Gebiren eines Kindes
ist mit der ehelichen Vereinigung verbun-
den, die - wie schon gesagt - einen besonde-
ren Augenblick der gegenseitigen Hingabe
von seiten der Frau und des Mannes darstel-
len sollte. Empfangnis und Geburt des neu-
en Menschen werden nach der Bibel von
den folgenden Worten der «Frau» und
Mutter begleitet: «Ich habe einen Mann
vom Herrn erworben» (Gen 4,1). Dieser
Ausruf Evas, der «Mutter aller Lebendi-
geny», wiederholt sich jedesmal, wenn ein
neuer Mensch zur Welt kommt; er ist Aus-
druck der Freude und des Bewusstseins der
Frau, teilzuhaben an dem tiefen Geheimnis
des ewigen Zeugens. Die Ehegatten haben
teil an Gottes Schopferkraft!

Die Mutterschaft der Frau im Zeitraum
zwischen der Empféngnis und der Geburt
des Kindes ist ein biophysiologischer und
psychischer Prozess, iiber den wir heutzuta-
ge besser Bescheid wissen als in der Vergan-
genheit und der Gegenstand zahlreicher
tiefreichender Untersuchungen ist. Die wis-
senschaftliche Analyse bestitigt voll und
ganz, dass bereits die physische Konstitu-
tion und der Organismus der Frau die na-
tiirliche Veranlagung zur Mutterschaft, zur
Empféangnis, zur Schwangerschaft und zur
Geburt des Kindes, als Folge der ehelichen
Vereinigung mit dem Mann enthalten.
Gleichzeitig entspricht das alles auch der
psycho-physischen Struktur der Frau. Al-
les, was die verschiedenen Wissenschafts-
zweige zu diesem Thema sagen, ist wichtig
und niitzlich, insofern sie sich nicht auf eine
rein biophysiologische Interpretation der
Frau und ihrer Mutterschaft beschrianken.
Ein solches «verkiirztes» Bild entspréiche
namlich vollig der materialistischen Men-
schen- und Weltsicht. In diesem Falle ginge
bedauerlicherweise das wirklich Wesentli-
che verloren: Die Mutterschaft als mensch-
liches Faktum und Phanomen lésst sich nur

39 11. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution {iber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 24.
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auf der Grundlage der Wahrheit iiber die
Person voll erkliren. Die Mutterschaft
steht im Zusammenhang mit der perso-
nalen Struktur des Frauseins und mit der
personalen Dimension der Hingabe: «Ich
habe einen Mann vom Herrn erworben»
(Gen 4,1). Der Schopfer schenkt den Eltern
ein Kind. Von seiten der Frau ist dies in be-
sonderer Weise mit «einer aufrichtigen Hin-
gabe ihrer selbst» verbunden. Die Worte
Marias auf die Verkiindigung hin: «Mir ge-
schehe, wie du es gesagt hast», bedeuten die
Bereitschaft der Frau zur Hingabe und zur
Annahme des neuen Lebens.

In der Mutterschaft der Frau, die an die
Vaterschaft des Mannes gebunden ist, spie-
gelt sich das in Gott selber, dem dreieinigen
Gott, gelegene ewige Geheimnis der Zeu-
gung wider (vgl. Eph 3,14-15). Das
menschliche Zeugen ist Mann und Frau ge-
meinsam. Und wenn die Frau in Liebe zu ih-
rem Mann spricht: «Ich habe dir ein Kind
geschenkt», so bedeuten ihre Worte zu-
gleich: «Das ist unser Kind.» Doch obwohl
beide gemeinsam Eltern ihres Kindes sind,
stellt die Mutterschaft der Frau einen be-
sonderen Anteil dieser gemeinsamen El-
ternschaft, ja deren anspruchsvolleren Teil
dar. Die Elternschaft gehort zwar zu bei-
den; sie verwirklicht sich jedoch viel mehr
in der Frau, besonders in der vorgeburtli-
chen Phase. Die Frau muss unmittelbar fiir
dieses gemeinsame Hervorbringen neuen
Lebens «bezahlen», das buchstdblich ihre
leiblichen und seelischen Krifte aufzehrt.
Der Mann muss sich daher voll bewusst
sein, dass ihm aus dieser gemeinsamen El-
ternschaft eine besondere Schuldverpflich-
tung gegeniiber der Frau erwichst. Kein
Programm fiir die «Gleichberechtigung»
von Frauen und Minnern ist giiltig, wenn
man diesem Umstand nicht ganz entschei-
dend Rechnung trigt.

Die Mutterschaft enthélt eine besondere
Gemeinschaft mit dem Geheimnis des Le-
bens, das im Schoss der Frau heranreift:
Die Mutter steht staunend vor diesem Ge-
heimnis, und mit einzigartiger Intuition
«erfasst» sie, was in ihr vor sich geht. Im
Licht des «Anfangs» nimmt die Mutter das
Kind, das sie im Schoss trigt, als Person an
und liebt es. Diese einmalige Weise des
Kontaktes mit dem neuen Menschen, der
sich formt, schafft seinerseits eine derartige
Einstellung zum Menschen - nicht nur zum
eigenen Kind, sondern zum Menschen als
solchem -, dass dadurch die ganze Person-
lichkeit der Frau tief geprigt wird. Man ist
allgemein tiberzeugt, dass die Frau mehr als
der Mann fahig ist, auf die konkrete Person
zu achten und dass die Mutterschaft diese
Veranlagung noch starker zur Entfaltung
bringt. Der Mann befindet sich - trotz all
seiner Teilhabe an der Elternschaft - immer

«ausserhalb» des Prozesses der Schwanger-
schaft und der Geburt des Kindes und muss
in vielem von der Mutter seine eigene «Va-
terschaft» lernen. Das gehort, so kann man
sagen, zum normalen menschlichen Ablauf
der Elternschaft, auch in ihrer weiteren
Entwicklung nach der Geburt des Kindes,
vor allem in der ersten Zeit. Die Erziehung
des Kindes sollte, umfassend verstanden,
den doppelten Beitrag der Eltern enthalten:
den miitterlichen und den viterlichen Bei-
trag. Doch jener der Mutter ist entschei-
dend fiir die Grundlagen einer neuen
menschlichen Personlichkeit.

19. Die Mutterschaft in Beziehung

zum Bund

Das vom Protoevangelium ibernomme-
ne biblische Urbild der «Frau» kehrt nun in
unsere Uberlegungen zuriick. Die «Frau»
besitzt als Mutter, als erste Erzieherin des
Menschen (die Erziehung ist die geistige Di-
mension der Elternschaft) einen besonderen
Vorrang vor dem Mann. Wenn auch ihre
Mutterschaft, vor allem im biophysischen
Sinn, vom Mann abhingt, driickt sie doch
dem ganzen Prozess der Personwerdung der
neuen S6hne und Tochter des Menschenge-
schlechts ein entscheidendes «Zeichen» auf.
Die Mutterschaft der Frau im biophysi-
schen Sinn zeigt eine scheinbare Passivitét:
der Prozess der Ausformung eines neuen
Lebens «geschieht» in ihrem Organismus,
wobei er diesen allerdings tief einbezieht.
Gleichzeitig driickt die Mutterschaft im per-
sonalen und ethischen Sinn eine sehr bedeu-
tende Kreativitdt der Frau aus, von der das
Menschsein des neuen Menschen haupt-
sdachlich abhiangt. Auch in diesem Sinne
wird die Mutterschaft der Frau als ein be-
sonderer Ruf und eine besondere Heraus-
forderung fiir den Mann und seine Vater-
schaft offenbar.

Seinen Hohepunkt findet das biblische
Urbild der «Frau» in der Mutterschaft der
Gottesmutter. Die Worte des Protoevange-
liums: «Feindschaft stifte ich zwischen dir
und der Frau», finden hier eine neue Besti-
tigung. Ja, in ihr, in ihrem miitterlichen
«Fiaty («Mir geschehe, wie du gesagt
hast»), stiftet Gott einen Neuen Bund mit
der Menschheit. Es ist der ewige und end-
giiltige Bund in Christus, in seinem Leib
und Blut, in seinem Kreuz und seiner Aufer-
stehung. Eben weil dieser Bund «in Fleisch
und Blut» vollzogen werden soll, hat er sei-
nen Anfang in der Mutter. Der «Sohn des
Hochsten» kann allein durch sie, durch ihr
jungfrauliches und miitterliches «Fiat»,
zum Vater sagen: «Einen Leib hast du mir
geschaffen. Ja, ich komme, um deinen Wil-
len, Gott, zu tun» (vgl. Hebr 10,5.7).

In die Ordnung des Bundes, den Gott
mit dem Menschen in Jesus Christus ge-
schlossen hat, ist die Mutterschaft der Frau
eingefiigt. Und jedesmal, wenn sich in der
Geschichte des Menschen auf Erden die
Mutterschaft der Frau wiederholt, steht sie
nun immer in Beziehung zu dem Bund, den
Gott durch die Mutterschaft der Gottes-
mutter mit dem Menschengeschlecht ge-
schlossen hat.

Wird diese Wirklichkeit nicht vielleicht
von der Antwort Jesu an jene Frau bewie-
sen, die ihm aus der Menge zurief und ihn
fir die Mutterschaft seiner Mutter selig-
pries: «Selig die Frau, deren Leib dich ge-
tragen und deren Brust dich genéhrt hat!»?
Jesus erwidert: «Selig sind vielmehr die, die
das Wort Gottes horen und es befolgen»
(Lk 11,27-28). Jesus bestétigt die Bedeu-
tung von Mutterschaft im leiblichen Sinn;
zugleich verweist er jedoch auf ihre noch
tiefere Bedeutung, die mit der Ordnung des
Geistes in Zusammenhang steht: Sie ist Zei-
chen des Bundes mit Gott, der «Geist» ist
(vgl. Joh 4,24). Das gilt vor allem fiir die
Mutterschaft der Gottesmutter. Aber auch
die Mutterschaft jeder anderen Frau ist, im
Licht des Evangeliums verstanden, nicht
nur «aus Fleisch und Blut»: In ihr kommt
das innere «Hdoren des Wortes des lebendi-
gen Gottes» und die Bereitschaft zur «Be-
wahrung» dieses Wortes, das «Wort des
ewigen Lebens» ist (vgl. Joh 6,68), zum
Ausdruck. Es sind ja in der Tat die von den
irdischen Miittern geborenen Kinder, die
Sohne und Tochter des Menschenge-
schlechts, die vom Sohn Gottes die Macht
erhalten, «Kinder Gottes zu werden» (Joh
1,12). Die Dimension des Neuen Bundes im
Blute Christi durchdringt das menschliche
Zeugen und macht es zur Wirklichkeit und
zum Auftrag «einer neuen Schopfung»
(vgl. 2 Kor 5,17). Die Mutterschaft der Frau
ist aus der Sicht der Geschichte jedes Men-
schen gleichsam die erste Schwelle, deren
Uberwindung auch Vorbedingung fiir «das
Offenbarwerden der S6hne Gottes» ist (vgl.
Rom 8,19).

«Wenn die Frau gebdren soll, ist sie be-
kiimmert, weil ihre Stunde da ist; aber wenn
sie das Kind geboren hat, denkt sie nicht
mehr an ihre Not iiber der Freude, dass ein
Mensch zur Welt gekommen ist» (Joh
16,21). Die Worte Christi nehmen in ihrem
ersten Teil Bezug auf jene «Geburtswe-
heny», die zum Verméichtnis der Erbsiinde
gehoren; gleichzeitig weisen sie jedoch auf
den Zusammenhang hin, der zwischen der
Mutterschaft der Frau und dem Osterge-
heimnis besteht. Denn in diesem Geheimnis
ist auch der Schmerz der Mutter unter dem
Kreuz enthalten - der Mutter, die im Glau-
ben am erschiitternden Geheimnis der
«Entdusserung» ihres Sohnes teilnimmt.



«Dies ist vielleicht die tiefste <kenosis»
(Entausserung) des Glaubens in der Ge-
schichte des Menschen.» “°

Beim Anblick dieser Mutter, der «ein
Schwert durch die Seele drang» (vgl. Lk
2,35), gehen die Gedanken zu allen Frauen
in der Welt, die leiden, leiden im physischen
wie im moralischen Sinn. Bei diesem Leiden
spielt auch die der Frau eigene Sensibilitat
eine Rolle, auch wenn sie dem Leiden oft
besser zu widerstehen vermag als der Mann.
Es ist kaum moglich, alle diese Leiden auf-
zuzdhlen, sie alle beim Namen zu nennen:
Man kann an die miitterlichen Sorgen um
die Kinder denken, besonders wenn sie
krank sind oder auf Abwege geraten; an
den Tod geliebter Menschen; an die Ein-
samkeit der von ihren erwachsenen Kindern
vergessenen Miitter oder an die Einsamkeit
der Witwen; an die Leiden der Frauen, die
im Lebenskampf alleinstehen, und der
Frauen, die Unrecht und Kriankung erlitten
haben oder ausgebeutet werden. Schliess-
lich gibt es die Leiden des Gewissens wegen
der Siinde, die die menschliche oder miitter-
liche Wiirde der Frau verletzt hat, Wunden
des Gewissens, die nur schwer verheilen.
Auch mit diesem Leiden muss man sich un-
ter das Kreuz Christi stellen.

Aber die Worte des Evangeliums iiber
die Frau, die bekiimmert ist, wenn ihre
Stunde da ist, dass sie gebédren soll, driicken
gleich darauf Freude aus. Es ist «die Freu-
de, dass ein Mensch zur Welt gekommen
ist». Und auch diese Freude steht in Bezie-
hung zum Ostergeheimnis, das heisst zu je-
ner Freude, die den Aposteln am Tag der
Auferstehung Christi zuteil wird: «So seid
auch ihr jetzt bekiimmert» (diese Worte
hatte Jesus am Tag vor seinem Leiden und
Sterben gesprochen); «aber ich werde euch
wiedersehen; dann wird euer Herz sich freu-
en, und niemand nimmt euch eure Freude»
(Joh 16,22).

20. Die Jungfréaulichkeit um des

Himmelreiches willen

In der Lehre Christi wird die Mutter-
schaft mit der Jungfraulichkeit verbunden,
aber auch von ihr unterschieden. Der hier-
fir grundlegende Satz bleibt jener, den Je-
sus im Gesprich iiber die Unaufléslichkeit
der Ehe gesprochen hat. Nachdem die Jiin-
ger seine Antwort an die Pharisder gehort
hatten, sagten sie zu Christus: «Wenn das
die Stellung des Mannes in der Ehe ist, dann
ist es nicht gut zu heiraten» (Mt 19,10). Un-
abhingig vom Sinn, den die Worte «es ist
nicht gut» im damaligen Verstdndnis der
Jiinger hatten, nimmt Christus ihre falsche
Auffassung zum Anlass, um sie ziber den
Wert der Ehelosigkeit zu belehren: Er un-
terscheidet die Ehelosigkeit infolge nattirli-
cher Miangel, auch wenn diese vom Men-

schen verursacht sind, von der «Ehelosig-
keit um des Himmelreiches willen». Er sagt:
«Und manche haben sich selbst zur Ehe un-
fahig gemacht - um des Himmelreiches wil-
len» (Mt 19,12). Es handelt sich also um
eine freiwillige Ehelosigkeit, die um des
Himmelreiches willen, im Hinblick auf die
eschatologische Berufung des Menschen
zur Gemeinschaft mit Gott, gewéhlt wird.
Und er fiigt hinzu: «Wer das erfassen kann,
der erfasse es», wobei diese Worte wieder
aufnehmen, was er zu Beginn seines Ge-
sprichs iiber die Ehelosigkeit gesagt hatte
(vgl. Mt 19,11). Deswegen ist die Ehelosig-
keit um des Himmelreiches willen nicht nur
Frucht einer freien Entscheidung von seiten
des Menschen, sondern auch einer besonde-
ren Gnade von seiten Gottes, der eine be-
stimmte Person zu einem Leben in Ehelo-
sigkeit beruft. Wenn diese ein besonderes
Zeichen des Reiches Gottes ist, das kom-
men soll, so dient sie zugleich dazu, auch
schon wihrend des Erdenlebens alle Krafte
der Seele und des Leibes ausschliesslich fiir
das endgiiltige Reich Gottes einzusetzen.
Die Worte Jesu sind die Antwort auf
eine Frage der Jiinger. Sie sind direkt an die
Fragesteller gerichtet: in diesem Fall an
Miénner. Nichtsdestoweniger gilt die Ant-
wort Christi an sich fiir Minner wie fiir
Frauen. In diesem Zusammenhang weist sie
auf das evangelische Ideal der Jungfraulich-
keit hin, ein Ideal, das im Vergleich zur
alttestamentlichen Tradition etwas vollig
«Neues» darstellt. Diese Tradition hing ge-
wiss auch irgendwie mit der Erwartung Is-
raels und besonders der israelitischen Frau
zusammen, dass der Messias komme und
dass er als «Sohn der Frau» kommen solle.
Das Ideal der Ehelosigkeit und der Jung-
fraulichkeit um einer grosseren Gottnédhe
willen war zwar gewissen jiidischen Kreisen
nicht vollig fremd, vor allem in der Zeit un-
mittelbar vor dem Kommen Jesu. Doch ist
die Ehelosigkeit um des Himmelreiches wil-
len, also die Jungfraulichkeit, eine unbe-
streitbare Neuheit, die unmittelbar mit der
Menschwerdung Gottes zusammenhangt.
Vom Augenblick des Kommens Christi
an soll sich die Erwartung des Gottesvolkes
auf das ewige Reich richten, das kommt
und in das er selbst «das neue Israel» ein-
fihren soll. Fiir eine derartige Wende und
einen solchen Wertewandel ist tatsdchlich
ein neues Glaubensbewusstsein unerléss-
lich. Christus unterstreicht das zweimal:
«Wer das erfassen kann, der erfasse es» —
«Das konnen nur die erfassen, denen es ge-
geben ist» (Mt 19,11.12). Maria ist die erste
Person, in der sich dieses neue Bewusstsein
offenbart hat; denn sie fragt den Engel:
«Wie soll das geschehen, da ich keinen
Mann erkenne?» (Lk 1,34). Obwohl sie
«mit einem Mann namens Josef verlobt ist»
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(vgl. Lk 1,27), hélt sie entschlossen an ihrer
Jungfraulichkeit fest, und die Mutter-
schaft, die sich in ihr erfiillt, kommt aus-
schliesslich aus der «Kraft des Hochsten»
und ist Frucht der Herabkunft des Heiligen
Geistes auf sie (vgl. Lk 1,35). Diese gottli-
che Mutterschaft ist also die vollig unerwar-
tete Antwort auf die menschliche Erwar-
tung der Frau in Israel: Sie widerfahrt Ma-
ria als Gnadengabe Gottes selbst. Diese Ga-
be ist zum Anfang und Urbild einer neuen
Erwartung aller Menschen im Rahmen des
ewigen Bundes, im Rahmen der neuen und
endgiiltigen Verheissung Gottes geworden:
Sie ist Zeichen eschatologischer Hoffnung.

Auf der Grundlage des Evangeliums
kam es zu einer Entwicklung und zugleich
Vertiefung des Sinngehaltes der Jungfrau-
lichkeit als Berufung auch fiir die Frau, in
der ihre Wiirde nach dem Vorbild der Jung-
frau aus Nazaret ihre Bestatigung findet.
Das Evangelium legt das Ideal von der Wei-
he der Person vor, worunter ihre aus-
schliessliche Hingabe an Gott kraft der
evangelischen Réte, vor allem der Keusch-
heit, der Armut und des Gehorsams, zu ver-
stehen ist. Thre vollkommenste Verkorpe-
rung ist Jesus Christus selber. Wer ihm auf
radikale Weise nachfolgen will, entscheidet
sich fiir ein Leben nach diesen Réten. Sie
unterscheiden sich von den Geboten und
weisen dem Christen den Weg evangelischer
Radikalitat. Seit den Anfiangen des Chri-
stentums schlagen Méanner und Frauen die-
sen Weg ein, da sich nun das evangelische
Ideal an den Menschen, ohne Unterschied
des Geschlechts, wendet.

In diesem weiteren Zusammenhang
muss die Jungfraulichkeit als ein Weg auch
fiir die Frau gesehen werden, ein Weg, auf
dem sie anders als in der Ehe ihre Person-
lichkeit als Frau verwirklicht. Um diesen
Weg zu verstehen, miissen wir noch einmal
auf die Grundidee der christlichen Anthro-
pologie zuriickkommen. In der freiwillig
gewdhlten Jungfraulichkeit bestétigt sich
die Frau als Person, das heisst als jenes vom
Schopfer von Anfang an um seiner selbst
willen gewollte Wesen,*' und gleichzeitig
realisiert sie den personalen Wert ihres
Frauseins, indem sie zur «aufrichtigen Hin-
gabe» an Gott wird, der sich in Christus of-
fenbart hat, zu einer Hingabe an Christus,
den Erloser des Menschen und Brautigam
der Seelen: zu einer «briutlichen» Hingabe
also. Ohne Bezug auf die briiutliche Liebe
ldsst sich die Jungfrdulichkeit, die Weihe

40 Enzyklika
a.a.0., 383.

41 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von heu-
te Gaudium et Spes, 24.

Redemptoris Mater, 18:
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der Frau in der Jungfraulichkeit, nicht rich-
tig begreifen: Denn in einer solchen Liebe
wird die Person zur Hingabe an den ande-
ren.*? Im iibrigen ist auch die Weihe des
Mannes im priesterlichen Zolibat oder im
Ordensstand dhnlich zu verstehen.

Die natiirliche brautliche Veranlagung
der fraulichen Personlichkeit findet in der
so verstandenen Jungfraulichkeit eine Ant-
wort. Die Frau, vom «Anfang» an dazu be-
rufen, geliebt zu werden und zu lieben, fin-
det in der Berufung zur Jungfraulichkeit
vor allem Christus als den, der als Erloser
durch seine Hingabe «den Menschen seine
Liebe bis zur Vollendung erwies» (vgl. Joh
13,1), und sie erwidert dieses Geschenk mit
einer «aufrichtigen Hingabe» ihres ganzen
Lebens. Sie schenkt sich also dem gottli-
chen Brautigam, und diese ihre persdnliche
Hingabe strebt nach Vereinigung, die einen
wesentlich geistlichen Charakter hat: Durch
das Wirken des Heiligen Geistes wird sie
«ein Geist» mit Christus, dem Brautigam
(vgl. 1 Kor 6,17).

In diesem evangelischen Ideal der Jung-
fraulichkeit verwirklichen sich auf besonde-
re Weise die Wiirde und die Berufung der
Frau. In der so verstandenen Ehelosigkeit
zeigt sich der sogenannte Radikalismus des
Evangeliums: Verlasst alles und folgt Chri-
stus nach (vgl. Mt 19,27). Das alles lasst sich
nicht mit dem einfachen Ledigsein oder Un-
verheiratetbleiben vergleichen; denn die
Jungfraulichkeit um des Himmelreiches
willen beschrankt sich nicht auf das blosse
«Neiny», sondern enthélt ein tiefes «Ja» im
brautlichen Sinne: die vollkommene und
ungeteilte Hingabe aus Liebe.

21. Geistige Mutterschaft

Die Jungfriulichkeit im Sinne des Evan-
geliums schliesst den Verzicht auf die Ehe
und damit auf die leibliche Mutterschaft
ein. Doch der Verzicht auf diese Art der
Mutterschaft, die sogar ein grosses Opfer
fiir das Herz der Frau mit sich bringen
kann, macht bereit fiir die Erfahrung einer
Mutterschaft anderer Art: der Mutterschaft
«nach dem Geist» (vgl. Rom 8,4). Die Jung-
fraulichkeit nimmt der Frau in der Tat nicht
ihre besonderen Eigenschaften. Geistige
Mutterschaft kennt vielfltige Formen. Im
Leben der gottgeweihten Frauen, die zum
Beispiel nach dem Charisma und den Re-
geln der verschiedenen Gemeinschaften
apostolischen Charakters leben, wird sie
sich als Sorge fiir die Menschen, besonders
fiir die am meisten Bediirftigen dussern:
Kranke, Behinderte, Ausgesetzte, Waisen,
alte Menschen, Kinder, Jugendliche, Ge-
fangene und, allgemein, Existenzen am
Rand der Gesellschaft. Eine Ordensfrau
findet auf diese Weise in allen und in jedem
einzelnen den Brdutigam, den einen mit im-

mer anderem Angesicht, wie er selbst gesagt
hat: «Was ihr fiir eineri meiner geringsten
Briider getan habt, das habt ihr mir getan»
(Mt 25,40). Die brautliche Liebe enthélt
eine besondere Bereitschaft, sich all jener
anzunehmen, die in ihrem Umkreis leben.
In der Ehe besteht diese Bereitschaft, ob-
wohl offen fiir alle, insbesondere in der Lie-
be der Eltern zu ihren Kindern. In der Jung-
fraulichkeit ist diese Bereitschaft offen fiir
alle Menschen, die von der Liebe des Brdu-
tigams Christus umfangen sind.

Im Blick auf Christus, den Erldser aller
und jedes einzelnen, ist die brautliche Lie-
be, deren miitterliche Veranlagung sich im
Herzen der Frau - der jungfréulichen Braut
- verbirgt, ebenfalls bereit, sich fiir alle und
jeden einzelnen zu 6ffnen. Das findet in den
Ordensgemeinschaften apostolischen Le-
bens seine Bestdatigung und ebenso, wenn
auch anders, in den Gemeinschaften be-
schaulichen Lebens oder den Klausurorden.
Es gibt zudem noch weitere Formen der Be-
rufung zur Jungfraulichkeit um des Him-
melreiches willen, wie zum Beispiel die
Sékularinstitute oder die Gemeinschaften
von gottgeweihten Menschen, die innerhalb
von Bewegungen, Gruppen und Vereini-
gungen entstehen, und in denen dieselbe
Wahrheit iiber die geistige Mutterschaft der
in Jungfraulichkeit lebenden Personen eine
vielgestaltige Bestdtigung findet. Es handelt
sich aber nicht nur um gemeinschaftliche,
sondern auch um private Formen. Schliess-
lich ist die Jungfraulichkeit als Berufung
der Frau immer die Berufung einer Person,
einer konkreten und unwiederholbaren Per-
son. Zutiefst personlich ist darum auch die
geistige Mutterschaft, die in dieser Beru-
fung spiirbar wird.

Auf dieser Grundlage kommt es denn
auch zu einer besonderen Anndherung zwi-
schen der Jungfrdulichkeit der unverheira-
teten Frau und der Mutterschaft der verhei-
rateten Frau. Eine solche Annédherung geht
nicht nur von der Mutterschaft zur Jung-
fraulichkeit, wie soeben herausgestellt wur-
de; sie verlduft auch von der Jungfraulich-
keit zur Ehe, verstanden als Form der Beru-
fung der Frau, in welcher diese Mutter der
aus ihrem Schoss geborenen Kinder wird.
Ausgangspunkt fiir diese zweite Analogie
ist die Bedeutung der Vermdhlung. In der
Tat ist die Frau «vermahlt» entweder durch
das Ehesakrament oder geistlich durch die
Vermahlung mit Christus. Im einen wie im
anderen Fall zeigt die Vermahlung die «auf-
richtige Hingabe» der Person der Braut ge-
geniiber dem Brautigam an. Auf diese Wei-
se, so kann man sagen, ist das Profil der
Ehe geistig in der Jungfriaulichkeit wieder-
zufinden. Und wenn es sich um die leibliche
Mutterschaft handelt, muss dann nicht viel-
leicht auch sie zugleich eine geistige Mutter-

schaft sein, um der Gesamtwahrheit iiber
den Menschen, der eine Einheit aus Leib
und Geist darstellt, zu entsprechen? Es gibt
also viele Griinde, um in diesen beiden ver-
schiedenen Wegen - zwei verschiedenen Le-
bensberufungen der Frau - eine tiefe Kom-
plementaritidt und geradezu eine tiefe Ein-
heit im innersten Wesen der Person zu ent-
decken.

22. «Meine Kinder, fiir die ich

von neuem Geburtswehen erleide»

Das Evangelium offenbart eben diese
Moglichkeit der menschlichen Person und
macht sie begreiflich. Das Evangelium hilft
jeder Frau und jedem Mann, sie zu leben
und sich so zu verwirklichen. Hinsichtlich
der Gaben des Heiligen Geistes und «der
grossen Taten Gottes» (vgl. Apg 2,11) be-
steht in der Tat vollstindige Gleichheit.
Nicht nur das. Gerade im Hinblick auf
«Gottes grosse Taten» empfindet der Apo-
stel — als Mann - das Bediirfnis, das, was
wesenhaft.zum fraulichen Sein gehort, zur
Hilfe zu nehmen, um die Wahrheit iiber sei-
nen apostolischen Dienst auszudriicken.
Genau das tut Paulus von Tarsus, als er sich
an die Galater mit den Worten wendet:
«Meine Kinder, fiir die ich von neuem Ge-
burtswehen erleide» (Gal 4,19). Im ersten
Korintherbrief (vgl. 7,38) verkiindet der
Apostel den Vorrang der Jungfraulichkeit
gegeniiber der Ehe, eine standige Lehre der
Kirche im Geist der im Matthius-
evangelium (19,10-12) wiedergegebenen
Worte Christi, ohne jedoch die Bedeutung
der leiblichen und geistigen Mutterschaft zu
verdunkeln. Um die grundlegende Sendung
der Kirche zu veranschaulichen, findet er
sogar keinen treffenderen Vergleich als den
Bezug auf die Mutterschaft.

Einen Anklang an dieselbe Analogie -
und dieselbe Wahrheit - finden wir in der
Dogmatischen Konstitution iiber die Kir-
che. Maria ist dort das «Bild» der Kirche.*
«Im Geheimnis der Kirche, die ja auch
selbst mit Recht Mutter und Jungfrau ge-
nannt wird, ist (...) Maria vorangegangen,
da sie in hervorragender und einzigartiger
Weise das Urbild sowohl der Jungfrau wie
der Mutter darstellt (...) Sie gebar (aber)
einen Sohn, den Gott gesetzt hat zum
Erstgeborenen unter vielen Briidern (R6m

42 Vgl. Johannes Paul I1., Mittwochsanspra-
chen vom 7. und 21. April 1982: Insegnamenti V,
1(1982) 1126-1131 und 1175-1179.

43 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dogmati-
sche Konstitution iiber die Kirche Lumen Genti-
um, 63; Ambrosius, In Lc, II, 7: S. Ch. 45, 74; De
instit. virg., XIV, 87-89: PL 16, 326-327; Cyrill
von Alexandrien, Hom., 4: PG 77, 996; Isidor
von Sevilla, Allegoriae 139: PL 83, 117.



8,29), den Gldubigen namlich, bei deren
Geburt und Erziehung sie in miitterlicher
Liebe mitwirkt.» ** «Nun aber wird die Kir-
che, indem sie Marias geheimnisvolle Hei-
ligkeit betrachtet, ihre Liebe nachahmt und
den Willen des Vaters treu erfiillt, durch die
glaubige Annahme des Wortes Gottes auch
selbst Mutter: Durch Predigt und Taufe
namlich gebiert sie die vom Heiligen Geist
empfangenen und aus Gott geborenen Kin-
der zu neuem und unsterblichem Leben.»
Es handelt sich hier, was die S6hne und
Tochter des Menschengeschlechts betrifft,
um eine geistige Mutterschaft. Eine solche
Mutterschaft wird - wie schon gesagt - der
Frau auch in der Jungfraulichkeit zuteil.
Auch die Kirche «ist Jungfrau», da sie das
Treuewort, das sie dem Brautigam gegeben
hat, unversehrt und rein bewahrt».*® In
Maria findet dies seine vollkommenste Er-
filllung. Die Kirche «bewahrt (also) in
Nachahmung der Mutter ihres Herrn in der
Kraft des Heiligen Geistes jungfraulich
einen unversehrten Glauben, eine feste
Hoffnung und eine aufrichtige Liebe».*

VII. Die Kirche -
Braut Christi

23. Das «tiefe Geheimnis»

Von grundlegender Bedeutung sind
hierbei die Worte aus dem Epheserbrief:
«Ihr Minner, liebt eure Frauen, wie Chri-
stus die Kirche geliebt und sich fiir sie hinge-
geben hat, um sie im Wasser und durch das
Wort rein und heilig zu machen. So will er
die Kirche herrlich vor sich erscheinen las-
sen, ohne Flecken, Falten oder andere Feh-
ler; heilig soll sie sein und makellos. Darum
sind die Manner verpflichtet, ihre Frauen so
zu lieben wie ihren eigenen Leib. Wer seine
Frau liebt, liebt sich selbst. Keiner hat je sei-
nen eigenen Leib gehasst, sondern er nédhrt
und pflegt ihn, wie auch Christus die Kir-
che. Denn wir sind Glieder seines Leibes.
Darum wird der Mann Vater und Mutter
verlassen und sich an seine Frau binden,
und die zwei werden ein Fleisch sein. Dies
ist ein tiefes Geheimnis; ich beziehe es auf
Christus und die Kirche» (5,-25,-32).

In diesem Brief spricht der Verfasser die
Wabhrheit iiber die Kirche als Braut Christi
aus und weist ausserdem darauf hin, dass
diese Wahrheit in der biblischen Wirklich-
keit von der Erschaffung des Menschen als
Mann und Frau ihre Wurzel hat. Nach dem
Bild und Gleichnis Gottes als «Einheit von
zweien» erschaffen, sind beide zu einer
brautlichen Liebe berufen. Man kann,
wenn man dem Schopfungsbericht in Gen
2,18-25 folgt, auch sagen, dass diese grund-
legende Berufung zugleich mit der Erschaf-

Das Konzil hat bekraftigt, dass sich das
Geheimnis der Kirche, ihre Wirklichkeit,
ihre wesentliche Lebenskraft, ohne den Be-
zug auf die Gottesmutter unmaoglich begrei-
fen lasst. Indirekt finden wir hier den Bezug
zum biblischen Urbild der «Frau», wie es
sich bereits in der Beschreibung des «An-
fangs» (vgl. Gen 3,15) und dann im ganzen
Verlauf von der Schopfung iiber die Siinde
bis zur Erlosung klar abzeichnet. Auf diese
Weise wird die tiefe Verbundenheit zwi-
schen dem, was menschlich ist, und dem,
was den gottlichen Heilsplan in der Ge-
schichte des Menschen darstellt, bestétigt.
Die Bibel iiberzeugt uns davon, dass es ohne
eine entsprechende Berufung auf das «frau-
liche» Element keine zutreffende Herme-
neutik des Menschen und seines Mensch-
seins geben kann. Ahnliches gilt auch fiir
Gottes Heilsplan: Wenn wir ihn fiir die gan-
ze Geschichte des Menschen voll begreifen
wollen, diirfen wir das Geheimnis der
«Frau» - Jungfrau, Mutter, Braut - nicht
aus dem Blickfeld unseres Glaubens aus-
schliessen.

fung der Frau offenbar und vom Schopfer
der Institution der Ehe eingeschrieben wird,
die nach Gen 2,24 von Anfang an den Cha-
rakter einer Personengemeinschaft (com-
munio personarum) besitzt. Wenn auch
nicht direkt, weist die Darstellung des «An-
fangs» (vgl. Gen 1,27 und 2,24) darauf hin,
dass das ganze «Ethos» der gegenseitigen
Beziehungen zwischen Mann und Frau der
personalen Wabhrheit ihres Seins entspre-
chen muss.

Dies alles wurde bereits frither behan-
delt. Der Text des Briefes an die Epheser be-
kréftigt noch einmal die oben dargelegte
Wahrheit und vergleicht dabei den bréutli-
chen Charakter der Liebe zwischen Mann
und Frau mit dem Geheimnis Christi und
der Kirche. Christus ist der Brdutigam der
Kirche, die Kirche ist die Braut Christi. Die-
se Analogie ist nicht ohne Vorldufer: Sie
ubertragt, was bereits im Alten Testament,
besonders bei den Propheten Hosea, Jere-
mia, Ezechiel und Jesaja*® enthalten war,
auf das Neue Testament. Die entsprechen-
den Abschnitte verdienten eine eigene Dar-
legung. Wenigstens einen Text wollen wir
hier anfithren. So spricht Gott durch den
Propheten zu seinem auserwéhlten Volk:
«Firchte dich nicht, du wirst nicht be-
schamt; verzage nicht, du wirst nicht ent-
tduscht. Dass man deine jugendliche Schon-
heit verachtet hat, wirst du vergessen, an die
Schande deiner Witwenschaft wirst du nicht
mehr denken. Denn dein Schopfer ist dein
Gemahl. <Herr der Heere> wird er genannt.
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Der heilige Gott Israels ist dein Befreier.
<Gott der ganzen Erde» wird er. genannt
(...) Kann man denn die Frau verstossen,
die man in der Jugend geliebt hat?, spricht
dein Herr. Nur eine kleine Weile habe ich
dich verlassen, doch voller Erbarmen hole
ich dich zuriick. Einen Augenblick nur ver-
barg ich vor dir mein Gesicht in grollendem
Zorn; aber in meiner ewigen Gnade habe
ich Erbarmen mit dir, spricht der Herr, dein
Befreier (...) Auch wenn die Berge von ih-
rem Platz weichen und die Hiigel zu wanken
beginnen - meine Gnade wird nie von dir
weichen und der Bund meines Friedens
nicht wanken, spricht der Herr, der Erbar-
men hat mit dir» (Jes 54,4-8.10).

Wenn der Mensch - Mann und Frau -
als Abbild und Gleichnis Gottes erschaffen
wurde, kann Gott durch den Mund des Pro-
pheten von sich selbst sprechen, indem er
sich der ihrem Wesen nach menschlichen
Sprache bedient: In dem zitierten Text des
Jesaja ist die Art, wie die Liebe Gottes aus-
gedriickt wird, «menschlich»; aber die Lie-
be selbst ist gottlich. Als Liebe Gottes hat
sie einen in gottlicher Weise brautlichen

44 1. Vatikanisches Konzil, Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium,
63.

45 Ebd., 64.

46 Ebd., 64.

47 Ebd., 64. Zur Beziehung Maria - Kirche,
einem fortwahrenden Thema in der Reflexion der
Kirchenviter wie der gesamten christlichen Tra-
dition, vgl. Enzyklika Redemptoris Mater, 42-44
und die Anmerkungen 117-127: a.a.O.,
418-422. Vgl. ferner: Klemens von Alexandrien,
Paed., 1, 6: S. Ch. 70, 186f.; Ambrosius, In Lc,
11, 7: S. Ch. 45, 74; Augustinus, Sermo 192, 2:
PL 38, 1012; Sermo 195, 2: PL 38, 1018; Sermo
25,5:PL 54, 211; Sermo 26, 2: P1. 54, 213; Beda,
In Lc, I, 2: PL 92, 330. Isaac von Stella, Schiiler
des hl. Bernhard, schreibt: «Beide sind Mutter,
beide Jungfrau; beide empfangen durch die Kraft
des Heiligen Geistes (...). Maria (...) hat dem
Leib sein Haupt gezeugt; die Kirche (. ..) schenkt
diesem Haupt ihren Leib. Die eine wie die andere
ist Mutter Christi: Aber keine der beiden zeugt
ihn vollstandig ohne die andere. Darum gilt, was
im allgemeinen von der Jungfrau und Mutter Kir-
che gesagt ist, zu Recht auch von der Jungfrau
und Mutter Maria persoénlich; und was man im
besonderen von der Jungfrau und Mutter Maria
sagt, bezieht sich im allgemeinen auf die Jung-
frau und Mutter Kirche; und was man von einer
der beiden sagt, kann unterschiedslos von der
einen wie von der anderen verstanden werden»
(Sermo 51, 7-8: S. Ch. 339, 202-205).

48 Vgl. zum Beispiel Hos 1,2; 2,16-18; Jer
2,2; Ez 16,8; Jes 50,1; 54,5-8.
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Charakter, auch wenn sie mit der Analogie
der Liebe des Mannes zur Frau ausgedriickt
wird. Diese Frau und Braut ist Israel als das
von Gott erwidhlte Volk, und diese Erwih-
lung hat ihre Quelle ausschliesslich in der
spontanen Liebe Gottes. Eben durch diese
Liebe lasst sich der oft als Ehe dargestellte
Bund erkldaren, den Gott immer wieder neu
mit seinem auserwdhlten Volk schliesst.
Dieser Bund ist von Gottes Seite her eine
bleibende «Verpflichtung»: Gott bleibt sei-
ner brautlichen Liebe treu, auch wenn sich
seine Braut wiederholt als untreu erwiesen
hat.

Dieses Bild von der brdutlichen Liebe
zusammen mit der Gestalt des gottlichen
Brautigams - ein sehr klares Bild in den pro-
phetischen Texten - findet im Epheserbrief
(5,23-32) seine Bestdtigung und Kronung.
Christus wurde von Johannes dem T&dufer
als Brautigam begriisst (vgl. Joh 3,27-29);
ja, Christus selbst wendet diesen aus den
Propheten genommenen Vergleich auf sich
an (vgl. Mk 2,19-20). Der Apostel Paulus,
der das Erbe des Alten Testaments in sich
tragt, schreibt an die Korinther: «Denn ich
liebe euch mit der Eifersucht Gottes; ich ha-
be euch einem einzigen Mann verlobt, um
euch als reine Jungfrau zu Christus zu fiih-
ren» (2 Kor 11,2). Die vollstdndigste For-
mulierung der Wahrheit tiber die Liebe
Christi, des Erlosers, nach der Analogie
einer briutlichen Liebe findet sich jedoch
im Epheserbrief: « Christus hat die Welt ge-
liebt und sich fiir sie hingegeben» (5,25);
damit wird voll bestétigt, dass die Kirche
die Braut Christi ist: «Der heilige Gott Is-
raels ist dein Befreier» (Jes 54,5). Im Text
des Paulus zielt die Analogie der brautli-
chen Beziehung gleichzeitig in zwei Rich-
tungen, die zusammen das «tiefe Geheim-
nis» (sacramentum magnum) bilden. Der
Bund der Eheleute «erkldart» den bréutli-
chen Charakter der Verbundenheit Christi
mit der Kirche; und diese Verbundenheit als
«tiefes Geheimnis» und «Sakrament» ent-
scheidet ihrerseits iiber die Sakramentalitat
der Ehe als eines heiligen Bundes der beiden
Brautleute, des Mannes und der Frau. Beim
Lesen dieses reichen und vielschichtigen
Textes, der als Ganzes eine grosse Analogie
ist, miissen wir unterscheiden zwischen
dem, was darin die menschliche Wirklich-
keit der interpersonalen Beziehungen, und
dem, was in symbolischer Sprache das tiefe
gottliche «Geheimnis» ausdriickt.

24. Die evangelische «Neuheit»

Der Text wendet sich an die Eheleute als
konkrete Frauen und Ménner und erinnert
sie an das «Ethos» der brautlichen Liebe,
das auf die Einsetzung der Ehe durch Gott
«im Anfang» zuriickgeht. Der Wahrheit
dieser Einsetzung entspricht die Aufforde-

rung: «lhr Mdnner, liebt eure Fraueny,
liebt sie auf Grund jenes besonderen und
einzigen Bandes, durch welches der Mann
und die Frau in der Ehe «ein Fleisch» wer-
den (Gen 2,24; Eph 5,31). In dieser Liebe
haben wir eine grundlegende Bejahung der
Frau als Person, eine Bejahung, dank derer
sich die frauliche Personlichkeit voll entfal-
ten und vertiefen kann. Genauso handelt
Christus als Brautigam der Kirche, wenn er
sie «herrlich, ohne Flecken oder Falten» se-
hen will (Eph 5,27). Man kann sagen, hier
ist alles voll aufgenommen, was den «Stil»
Christi im Umgang mit der Frau ausmacht.
Der Gatte miisste sich die Elemente dieses
Stils gegeniiber seiner Ehefrau zu eigen ma-
chen; und dhnlich sollte es der Mann in je-
der Lage der Frau gegeniiber tun. So leben
alle zwei, Mann und Frau, die «aufrichtige
Selbsthingabe».

Der Verfasser des Epheserbriefes sieht
keinen Widerspruch zwischen einer so for-
mulierten Aufforderung und der Feststel-
lung, dass «sich die Frauen ihren Mannern
unterordnen sollen wie dem Herrn (Chri-
stus); denn der Mann ist das Haupt der
Frau» (vgl. 5,22-23). Der Verfasser weiss,
dass diese Auflage, die so tief in der Sitte
und religiésen Tradition der Zeit verwurzelt
ist, in neuer Weise verstanden und verwirk-
licht werden muss: als ein «gegenseitiges
Sich-Unterordnen in der gemeinsamen Ehr-
Sfurcht vor Christus» (Eph 5,21). Um so
mehr, da der Ehemann «Haupt» der Frau
genannt wird, wie Christus Haupt der Kir-
cheist, und das ist er eben, um «sich fiir sie»
hinzugeben (vgl. Eph 5,25); und sich fiir sie
hinzugeben bedeutet, sogar das eigene Le-
ben hinzugeben. Aber wéhrend die Unter-
ordnung in der Beziehung Christus - Kirche
nur die Kirche betrifft, ist diese «Unter-
ordnung» in der Beziehung Gatte - Gattin
nicht einseitig, sondern gegenseitig. Das
stellt im Verhéltnis zum «Alten» ganz of-
fensichtlich ein «Neues» dar: Es ist das
«Neue» des Evangeliums. Wir begegnen
mehreren Stellen, wo die apostolischen
Schriften dieses «Neue» zum Ausdruck
bringen, auch wenn in ihnen das «Alte»,
das, was auch in der religiosen Tradition Is-
raels, in seiner Weise des Verstdndnisses
und der Auslegung der heiligen Texte, wie
zum Beispiel von Gen 2, verwurzelt ist,
durchaus noch spiirbar ist. 4’

Die Briefe der Apostel sind an Personen
gerichtet, die in einem Milieu leben, wo alle
in gleicher Weise denken und handeln. Das
«Neue», das Christus bringt, ist eine Tatsa-
che: Es bildet den eindeutigen Inhalt der
evangelischen Botschaft und ist Frucht der
Erlosung. Zugleich aber muss sich das Be-
wusstsein, dass es in der Ehe die gegenseiti-
ge «Unterordnung der Eheleute in der ge-
meinsamen Ehrfurcht vor Christus» gibt

und nicht nur die Unterordnung der Frau
gegeniiber dem Mann, den Weg in die Her-
zen und Gewissen, in das Verhalten und die
Sitten bahnen. Dieser Appell hat seit da-
mals nicht aufgehort, auf die einander fol-
genden Generationen einzuwirken; es ist ein
Appell, den die Menschen immer wieder
von neuem annehmen miissen. Der Apostel
schreibt nicht nur: «In Jesus Christus gibt
es nicht mehr Mann und Frau (...)», son-
dern auch: «Es gibt nicht mehr Sklaven und
Freie» (Gal 3,28). Und doch, wie viele Ge-
nerationen hat es gebraucht, bis sich ein sol-
cher Grundsatz in der Menschheitsge-
schichte in der Abschaffung der Sklaverei
verwirklicht hat! Und was soll man zu so
vielen Formen sklavenhafter Abhéngigkeit
von Menschen und Vélkern sagen, die bis
heute nicht aus dem Weltgeschehen ver-
schwunden sind?

Die Herausforderung des «Ethos» der
Erlosung hingegen ist klar und endgiiltig.
Samtliche Griinde fiir die «Unterordnung»
der Frau gegeniiber dem Mann in der Ehe
miissen «gegenseitigen
Unterordnung» beider «in der Ehrfurcht
vor Christus» gedeutet werden. Das Mass
der echten brautlichen Liebe hat seine tief-
ste Quelle in Christus, dem Brédutigam der
Kirche, seiner Braut.

im Sinne einer

25. Die symbolische Dimension

des «tiefen Geheimnisses»

Im Text des Epheserbriefes begegnen
wir einer zweiten Dimension jener Analo-
gie, die als ganze der Offenbarung des «tie-
fen Geheimnisses» dienen soll. Es handelt
sich um ihre symbolische Dimension. Wenn
die Liebe Gottes zum Menschen und zum
auserwihlten Volk Israel von den Prophe-
ten als die Liebe des Gemahls zu seiner Frau
dargestellt wird, bringt eine solche Analogie
die «bréutliche» Qualitit und den gottli-
chen und nicht menschlichen Charakter von
Gottes Liebe zum Ausdruck: «Dein Schop-
fer ist dein Gemabhl (...). Gott der ganzen
Erde wird er genannt» (Jes 54,5). Dasselbe
gilt auch von der bréautlichen Liebe Christi,
des Erlosers: «Denn Gott hat die Welt so
sehr geliebt, dass er seinen einzigen Sohn
hingab» (Joh 3,16). Es handelt sich also-um
die Liebe Gottes, die durch die von Christus
vollbrachte Erlosung zum  Ausdruck
kommt. Nach dem Paulusbrief ist diese Lie-
be der briutlichen Liebe menschlicher Ehe-
leute «idhnlich», aber natiirlich nicht

49 Vgl. Kol 3,18; 1 Petr 3,1-6; Tit 2,4-5; Eph
5,22-24; 1 Kor 11,3-16; 14,33-35; 1 Tim
2,11-15.



«gleich». Denn die Analogie weist auf eine
Ahnlichkeit hin, lasst aber zugleich der
Nicht-Ahnlichkeit angemessenen Raum.

Sie ist leicht festzustellen, wenn wir die
Gestalt der «Braut» betrachten. Nach dem
Epheserbrief ist jene Braut die Kirche, so
wie fiir die Propheten die Braut Israel war:
Sie ist also ein kollektives Subjekt, nicht
eine Einzelperson. Dieses kollektive Sub-
jekt ist das Volk Gottes, das heisst eine aus
vielen Personen, Frauen wie Ménnern, zu-
sammengesetzte Gemeinschaft. «Christus
hat die Kirche geliebt» gerade als Gemein-
schaft, als Volk Gottes; und zugleich hat er
in dieser Kirche, die im selben Abschnitt
auch sein «Leib» genannt wird (vgl. Eph
5,23), jede einzelne Person geliebt. Denn
Christus hat alle ohne Ausnahme, jeden
Mann und jede Frau, erlost. In der Erlo-
sung driickt sich gerade diese Liebe Gottes
aus und gelangt ihr brautlicher Charakter in
der Geschichte des Menschen und der Welt
zur Vollendung.

Christus ist in diese Geschichte eingetre-
ten und bleibt in ihr als der Brautigam, der
«sich (fiir sie) hingegeben hat». «Hinge-
ben» heisst hier, auf vollkommenste und ra-
dikalste Weise «zu einer aufrichtigen Hin-
gabe werden»: «Es gibt keine grossere Lie-
be als diese» (Joh 15,13). In dieser Auffas-
sung sind durch die Kirche alle Menschen -
Frauen wie Mdnner - berufen, «Braut»
Christi, des Erlosers der Welt, zu sein. So
wird das «Braut-Sein» und damit das
«Frauliche» zum Symbol alles «Menschli-
chen», wie Paulus sagt: «Es gibt nicht mehr
Mann und Frau; denn ihr alle seid «<einer> in
Christus Jesus» (Gal 3,28).

Vom sprachlichen Standpunkt her kann
man sagen, dass die Analogie der bréutli-
chen Liebe nach dem Epheserbrief das, was
«maéannlich» ist, auf das zuriickfiihrt, was
«fraulich» ist, da als Glieder der Kirche
auch die Manner in den Begriff der «Braut»
einbezogen werden. Und das darf uns nicht
wundern; spricht doch der Apostel, um
seine Sendung fiir Christus und an der Kir-
che zu formulieren, von den «Kindern, fiir
die er von neuem Geburtswehen erleidet»
(vgl. Gal 4,19). Im Bereich des «Menschli-
chen», dessen, was den Menschen als Per-
son ausmacht, wunterscheiden sich das
«Mannsein» und das «Frausein», und zu-
gleich ergdnzen und erkliren sie sich gegen-
seitig. Das ist auch in der grossen Analogie
von der «Braut» im Epheserbrief gegenwir-
tig. In der Kirche ist jeder einzelne Mensch -
Mann und Frau - die «Braut», weil sie die
Liebe Christi, des Erlosers, als Hingabe er-
fahrt und ihr durch die Hingabe der eigenen
Person zu antworten sucht.

Christus ist der Brdutigam. Darin
driickt sich die Wahrheit iiber die Liebe
Gottes aus, der «zuerst» geliebt hat (vgl. 1

Joh 4,19) und mit der von dieser bréutli-
chen Liebe zum Menschen bewirkten Hin-
gabe alle menschlichen Erwartungen tiber-
troffen hat: «Er erwies ihnen seine Liebe bis
zur Vollendung» (Joh 13,1). Der Brautigam
- der mit Gott Vater wesensgleiche Sohn -
ist der Sohn Marias geworden, «Menschen-
sohn» und wahrer Mensch, ein Mann. Das
Symbol des Brautigams ist minnlichen Ge-
schlechts. In diesem ménnlichen Symbol ist
der menschliche Charakter jener Liebe dar-
gestellt, in der Gott seiner gottlichen Liebe
zu Israel, zur Kirche, zu allen Menschen
Ausdruck gegeben hat. Aus unserer Be-
trachtung dessen, was die Evangelien iiber
das Verhalten Christi gegeniiber den Frauen
berichten, konnen wir schliessen, dass er als
Mann, als Sohn Israels, die Wiirde der
«Tochter Abrahams» (vgl. Lk 13,16), die
Wiirde, welche die Frau am «Anfang»
ebenso besessen hat wie der Mann, offen-
bar gemacht hat. Und zugleich hat Christus
die ganze Eigenart, die die Frau vom Mann
unterscheidet, den ganzen Reichtum, der
ihr im Schopfungsgeheimnis geschenkt
wurde, hervorgehoben. Im Verhalten Chri-
sti gegeniiber der Frau findet sich in vor-
bildlicher Weise verwirklicht, was der
Epheserbrief mit dem Begriff «Brautigam»
ausdriickt. Gerade weil die gottliche Liebe
Christi die Liebe eines Brautigams ist, wird
sie zum Vorbild und Beispiel jeder mensch-
lichen Liebe, insbesondere aber der Liebe
der Ménner.

26. Die Eucharistie

Vor dem weiten Hintergrund des «tiefen
Geheimnisses», das in der brautlichen Be-
ziehung zwischen Christus und der Kirche
zum Ausdruck kommt, ist es moglich, in
entsprechender Weise auch die Berufung
der «Zwolf» zu begreifen. Wenn Christus
nur Miinner zu seinen Aposteln berief, tat
er das vollig frei und unabhdngig. Er tat es
mit derselben Freiheit, mit der er in seinem
Gesamtverhalten die Wiirde und Berufung
der Frau betonte, ohne sich nach den
herrschenden Sitten und nach der auch von
der Gesetzgebung der Zeit gebilligten Tradi-
tion zu richten. Daher entspricht die Hypo-
these, er habe Manner zu Aposteln berufen,
indem er der damals verbreiteten Mentalitat
folgte, ganz und gar nicht der Handlungs-
weise Christi. «Meister, wir wissen, dass du
immer die Wahrheit sagst und wirklich den
Weg Gottes lehrst (. . .), denn du siehst nicht
auf die Person» (Mt 22,16). Diese Worte
beschreiben vollstandig das Verhalten Jesu
von Nazaret. Darin liegt auch eine Erkla-
rung fiir die Berufung der «Zwolf». Sie sind
wihrend des Letzten Abendmahles bei
Christus; sie allein empfangen im Zusam-
menhang mit der Einsetzung der Euchari-
stie den sakramentalen Auftrag: «Tut dies
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zu meinem Gedéchtnis!» (Lk 22,19; 1 Kor
11,24). Sie empfangen am Abend des Auf-
erstehungstages den Heiligen Geist, um die
Stinden zu vergeben: «Wem ihr die Siinden
vergebt, dem sind sie vergeben; wem ihr die
Vergebung verweigert, dem ist sie verwei-
gert» (Joh 20,23).

Wir befinden uns hier mitten im Oster-
geheimnis, das Gottes briutliche Liebe zu-
tiefst offenbart. Christus ist der Brautigam,
weil er «sich hingegeben hat»: Sein Leib
wurde «hingegeben», sein Blut wurde «ver-
gossen» (vgl. Lk 24,19.20). So hat er «seine
Liebe bis zur Vollendung erwiesen» (Joh
13,1). Die «aufrichtige Hingabe», die im
Kreuzesopfer enthalten ist, hebt endgiiltig
den bréutlichen Sinn der Liebe Gottes her-
vor. Christus ist als Erloser der Welt der
Brédutigam der Kirche. Die Eucharistie ist
das Sakrament unserer Erlosung. Sie ist das
Sakrament des Brdutigams und der Braut.
Die Eucharistie vergegenwirtigt und ver-
wirklicht auf sakramentale Weise aufs neue
den Erlosungsakt Christi, der die Kirche als
seinen Leib «erschafft». Mit diesem «Leib»
ist Christus verbunden wie der Bridutigam
mit der Braut. Alle diese Aussagen sind im
Brief an die Epheser enthalten. In dieses
«tiefe Geheimnis» Christi und der Kirche
wird die seit dem «Anfang» von Mann und
Frau gebildete bleibende «Einheit der zwei»
eingefliigt.

Wenn Christus nun die Eucharistie bei
ihrer Einsetzung so ausdriicklich mit dem
priesterlichen Dienst der Apostel verbun-
den hat, darf man annehmen, dass er auf
diese Weise die gottgewollte Beziehung zwi-
schen Mann und Frau, zwischen dem
«Fraulichen» und dem «Ménnlichen», so-
wohl im Schopfungsgeheimnis wie im Ge-
heimnis der Erlosung ausdriicken wollte.
Vor allem in der Eucharistie wird ja in sa-
kramentaler Weise der Erldosungsakt Chri-
sti, des Brautigams, gegeniiber der Kirche,
seiner Braut, ausgedriickt. Das wird dann
durchsichtig und ganz deutlich, wenn der
sakramentale Dienst der Eucharistie, wo
der Priester «in persona Christi» handelt,
vom Mann vollzogen wird. Diese Deutung
bestdtigt die Lehre der im Auftrag Pauls VI.
veroffentlichten Erkldrung Inter Insignio-
res, die Antwort geben sollte auf die Frage
nach der Zulassung der Frauen zum Prie-
steramt. "

50 Kongregation der Glaubenslehre, Erkli-
rung zur Frage der Zulassung der Frauen zum
Priesteramt Inter Insigniores (15.10.1976): AAS
69 (1977) 98-116.
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27. Die Hingabe der Braut

Das II. Vatikanische Konzil hat in der
Kirche das Bewusstsein des allgemeinen
Priestertums erneuert. Im Neuen Bund gibt
es nur ein Opfer und nur einen Priester:
Christus. An diesem einen Priestertum
Christi haben alle Getauften, Mianner wie
Frauen, teil, denn sie «sollen sich als leben-
dige, heilige, Gott wohlgefillige Opfergabe
darbringen» (vgl. Rém 12,1), «iiberall von
Christus Zeugnis geben und allen, die es
fordern, Rechenschaft ablegen von ihrer
Hoffnung auf das ewige Leben» (vgl. 1 Petr
3,15).°! Die allgemeine Teilhabe am Opfer
Christi, in dem der Erloser dem Vater die
ganze Welt und insbesondere die Mensch-
heit dargebracht hat, bewirkt, dass alle in
der Kirche «Konige und Priester» sind
(Offb 5,10; vgl. 1 Petr 2,9), das heisst, nicht
nur an der priesterlichen, sondern auch an
der prophetischen und koéniglichen Sen-
dung Christi, des Messias, teilhaben. Diese
Teilhabe bestimmt ferner die organische
Verbundenheit der Kirche als Volk Gottes
mit Christus. In ihr kommt zugleich das
«tiefe Geheimnis» des Epheserbriefes zum
Ausdruck: die mit ihrem Brautigam verein-
te Braut; vereint, weil sie sein Leben lebt;
vereint, weil sie an seiner dreifachen Sen-
dung (tria munera Christi) teilhat; vereint in
einer Weise, dass sie mit ihrer «aufrichtigen
Hingabe» das unermessliche Geschenk der
Liebe des Briutigams, des- Erlosers der
Welt, erwidert. Das betrifft alle in der Kir-
che, Frauen ebenso wie Manner, und es be-
trifft natiirlich auch jene, die am Amts-
priestertum teilhaben, das Dienstcharakter
besitzt.’> Vor dem «tiefen Geheimnis»
Christi und der Kirche sind alle aufgerufen,
wie eine Braut mit der Gabe ihres Lebens
auf die unermessliche Hingabe der Liebe
Christi zu antworten, der als Erloser der
Welt allein der Brautigam der Kirche ist. Im
«koniglichen Priestertum», das allgemein
ist, driickt sich zugleich die Hingabe der
Braut aus.

Das ist von grundlegender Bedeutung,
um die Kirche in ihrem eigentlichen Wesen
zu begreifen und dabei die Ubertragung von
Verstdandnis- und Bewertungskriterien, die
nichts mit ihr zu tun haben, auf diese Kirche
- auch als eine aus Menschen bestehende
und in die Geschichte eingegliederte «Insti-
tution» - zu vermeiden. Sie besitzt zwar
eine «hierarchische» Struktur;>? doch diese
ist ganz fiir die Heiligkeit der Glieder Chri-
sti bestimmt. Diese Heiligkeit wird aber an
dem «tiefen Geheimnis» gemessen, in dem
die Braut mit der Hingabe der Liebe die
Hingabe des Brautigams erwidert, und das
tut sie «im Heiligen Geist»; «denn die Liebe
Gottes ist ausgegossen in unsere Herzen
durch den Heiligen Geist, der uns gegeben
ist» (R6m 5,5). Das II. Vatikanische Konzil

hat, indem es die Lehre der gesamten Uber-
lieferung bestatigte, daran erinnert, dass in
der Hierarchie der Heiligkeit gerade die
«Frau», Maria aus Nazaret, das «Bild» der
Kirche ist. Sie geht allen auf dem Weg zur
Heiligkeit voran; in ihrer Person hat die
Kirche bereits ihre Vollkommenheit er-
reicht, dank deren sie «herrlich, ohne
Flecken, Falten oder andere Fehler er-
scheint (vgl. Eph 5,27)».%* In diesem Sinne,
so kann man sagen, ist die Kirche zugleich
«marianisch» «apostolisch-petri-
nisch».>?

In der Geschichte der Kirche gab es seit
den frithesten Zeiten — neben den Méannern
- zahlreiche Frauen, in denen die Antwort
der Braut auf die erlésende Liebe des Brau-
tigams ihre volle Ausdruckskraft erlangte.
Als erste sehen wir jene Frauen, die Chri-
stus personlich begegnet und ihm gefolgt
waren und nach seinem Abschied zusam-
men mit den Aposteln im Abendmahlssaal
von Jerusalem «einmiitig im Gebet verharr-
ten» bis zum Pfingsttag. An jenem Tag re-
dete der Heilige Geist durch «S6hne und
Tochter» des Gottesvolkes und erfiillte so,
was der Prophet Joél vorausgesagt hatte
(vgl. Apg 2,17). Jene Frauen und spiter
noch andere hatten durch ihre Gnadenga-
ben und ihren vielfiltigen Dienst einen akti-
ven und wichtigen Anteil am Leben der Ur-
kirche, an der Grundlegung der ersten und
der nachfolgenden christlichen Gemeinden.
Die apostolischen Schriften nennen ihre
Namen, wie z. B. «Phobe, die Dienerin der
Gemeinde von Kenchreéd» (vgl. Rém 16,1),
Priska mit ihrem Gatten Aquila (vgl. 2 Tim
4,19), Evodia und Syntyche (vgl. Phil 4,2),
Maria, Tryphédna, Persis, Tryphosa (vgl.
Rom 16,6.12). Der Apostel spricht von ih-
ren «Miithen» um Christi willen: Diese wei-
sen auf die verschiedenen Bereiche des apo-
stolischen Dienstes der Kirche hin, angefan-
gen bei der «Hauskirche». In ihr ndmlich
geht der «aufrichtige Glaube» von der Mut-
ter auf die Kinder und Enkel iiber, genauso
wie es im Haus des Timotheus der Fall war
(vgl. 2 Tim 1,5).

Dasselbe wiederholt sich im Laufe der
Jahrhunderte von Generation zu Genera-
tion, wie die Kirchengeschichte bezeugt. In
der Tat hat die Kirche, indem sie fiir die
Wiirde der Frau und ihre Berufung eintrat,
Verehrung und Dankbarkeit fiir jene zum
Ausdruck gebracht, die - in Treue zum
Evangelium - zu allen Zeiten an der aposto-
lischen Sendung des ganzen Gottesvolkes
teilgenommen haben. Es handelt sich um
heilige Martyrerinnen, Jungfrauen, Miit-
ter, die mutig ihren Glauben bezeugt und
dadurch, dass sie ihre Kinder im Geist des
Evangeliums erzogen, den Glauben und die
Uberlieferung der Kirche weitergegeben ha-
ben.

und

In jedem Zeitalter und in jedem Land
finden wir zahlreiche «tiichtige» Frauen
(vgl. Spr 31,10), die trotz Verfolgungen,
Schwierigkeiten und Diskriminierungen an
der Sendung der Kirche teilgenommen ha-
ben. Es seien hier nur erwahnt: Monika, die
Mutter des Augustinus, Makrina, Olga von
Kiew, Mathilde von Toscana, Hedwig von
Schlesien und Hedwig von Krakau, Elisa-
beth von Thiiringen, Brigitta von Schwe-
den, Jeanne d’Arc, Rosa von Lima, Elisa-
beth Seton und Mary Ward.

Das Zeugnis und die Taten christlicher
Frauen haben sich pragend auf das Leben
von Kirche und Gesellschaft ausgewirkt.
Selbst unter schweren gesellschaftlichen
Diskriminierungen haben die heiligen Frau-
en, durch ihre Verbundenheit mit Christus
gestarkt, «frei» gehandelt. Aus einer dhnli-
chen Verbundenheit und in Gott verwurzel-
ten Freiheit erkldren sich zum Beispiel das
grosse Wirken der hl. Katharina von Siena
im offentlichen Leben der Kirche und der
hl. Theresia von Avila im kontemplativen
Ordensleben.

Auch in unseren Tagen wird die Kirche
noch immer durch das Zeugnis zahlreicher
Frauen bereichert, die ihre Berufung zur
Heiligkeit Heiligmassige
Frauen sind eine Verkorperung des weibli-
chen Ideals; sie sind aber auch ein Vorbild
fiir alle Christen, ein Vorbild der «Nachfol-
ge Christi», ein Beispiel dafiir, wie die
Braut die Liebe des Brautigams in Liebe er-
widern soll.

verwirklichen.

51'Vgl. 1I. Vatikanisches Konzil, Dogmati-
sche Konstitution tiber die Kirche Lumen Genti-
um, 10.

52 Vgl. ebd., 10.

53 Vgl. ebd., 18-29.

54 Vgl. ebd., 65; auch 63; Enzyklika Re-
demptoris Mater, 2-6: a.a.0., 362-367.

55 «Dieses marianische Profil ist ebenso -
wenn nicht noch mehr - grundlegend und charak-
teristisch fiir die Kirche wie das apostolische und
von Petrus geprégte Profil, mit dem es zutiefst
verbunden ist (...). In diesem Sinn geht die ma-
rianische Dimension der Kirche der Petrusdimen-
sion voraus, wenn sie mit dieser auch eng verbun-
den ist und sie ergdnzt. Maria, die Makellose, hat
den Vortritt vor jedem anderen, selbstverstind-
lich auch vor Petrus und den Aposteln: nicht nur,
weil Petrus und die Apostel der unter der Siinde
geborenen Schar des Menschengeschlechts ent-
stammen und zur Kirche gehoren, die <aus Siin-
dern geheiligt ist> , sondern auch, weil ihr dreifa-
ches Amt auf nichts anderes abzielt als darauf,
die Kirche nach jenem Ideal der Heiligkeit zu for-
men, das in Maria bereits vorgeformt und vorge-
staltet ist. Ein zeitgenossischer Theologe hat es
gut ausgedriickt, wenn er sagt: «Maria ist ,Koni-
gin der Apostel‘, ohne apostolische Vollmachten
fir sich in Anspruch zu nehmen. Sie hat anderes
und mehr> (H. U. von Balthasar, Neue Klarstel-
lungen, Einsiedeln 1979, S. 114)» (Johannes Paul
I1., Ansprache an die Kardinéle und Prilaten der
Romischen Kurie, 22.12.1987: L’Osservatore
Romano, 23.12.1987).



VIII. Am grossten
ist die Liebe

28. Angesichts von Verinderungen

«Die Kirche aber glaubt: Christus, der
fiir alle starb und auferstand, schenkt dem
Menschen Licht und Kraft durch seinen
Geist, damit er seiner hochsten Berufung
nachkommen kann.» % Diese Worte aus
der Konzilskonstitution Gaudium et Spes
konnen wir auf das Thema der vorliegenden
Uberlegungen beziehen. Der besondere
Hinweis auf die Wiirde der Frau und ihre
Berufung in unserer heutigen Zeit kann und
muss in dem «Licht» und mit der «Kraft»
aufgenommen werden, die der Geist Christi
dem Menschen schenkt: auch dem Men-
schen unserer, an vielfiltigen Wandlungen
so reichen Zeit. Die Kirche «glaubt (...),
dass in ihrem Herrn und Meister der Schliis-
sel, der Mittelpunkt und das Ziel» des Men-
schen, ja «der ganzen Menschheitsgeschich-
te gegeben ist», und sie «bekennt iiberdies,
dass allen Wandlungen vieles Unwandelba-
re zugrunde liegt, was seinen letzten Grund
in Christus hat, der derselbe ist gestern,
heute und in Ewigkeit».>’

Mit diesen Worten weist uns die Konsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von heute
den Weg, der einzuschlagen ist, wenn wir
uns den Aufgaben beziiglich der Wiirde der
Frau und ihrer Berufung vor dem Hinter-
grund der fiir unsere Zeit bedeutsamen Ver-
anderungen stellen. Wir konnen uns mit
diesen Wandlungen nur dann auf korrekte
und angemessene Weise auseinandersetzen,
wenn wir auf den Grund zuriickgehen, der
in Christus gegeben ist, zu jenen Wahrhei-
ten und «unwandelbaren» Werten, deren
«treuer Zeuge» (vgl. Offg 1,5) und Meister
er selbst ist. Eine andere Vorgangsweise
wiirde zu zweifelhaften, wenn nicht sogar
zu falschen und triigerischen Ergebnissen
fithren.

29. Die Wiirde der Frau und

die Ordnung der Liebe

Der bereits angefithrte Abschnitt aus
dem Epheserbrief (5,21-23), wo die Bezie-
hung zwischen Christus und der Kirche als
Band zwischen dem Brautigam und der
Braut dargestellt wird, nimmt auch Bezug
auf die Einsetzung der Ehe nach den Wor-
ten der Genesis (vgl. 2,24). Er verbindet die
Wahrheit tiber die Ehe als Sakrament des
«Anfangs» mit der Erschaffung von Mann
und Frau nach dem Bild und Gleichnis Got-
tes (vgl. Gen 1,27; 5,1). Durch diesen be-
deutsamen Vergleich des Epheserbriefes ge-
winnt seine volle Klarheit, was fiir die Wiir-
de der Frau sowohl in den Augen Gottes -
des Schopfers und Erlosers - als auch in den
Augen des Menschen - des Mannes und der
Frau - entscheidend ist. Auf der Grundlage
des ewigen Planes Gottes ist die Frau dieje-

nige, in der die Ordnung der Liebe in der ge-
schaffenen Welt der Personen das Erdreich
fiir ihr erstes Wurzelfassen findet. Die Ord-
nung der Liebe gehort zum inneren Leben
Gottes selbst, zum Leben des dreifaltigen
Gottes. Im inneren Leben Gottes ist der
Heilige Geist die personhafte Verkdrperung
der Liebe. Durch den Geist, die ungeschaf-
fene Gabe, wird die Liebe zu einer Gabe fiir
alle geschaffenen Personen. Die Liebe, die
von Gott ist, teilt sich den Geschopfen mit:
«Die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere
Herzen durch den Heiligen Geist, der uns
gegeben ist» (Rom 5,5).

Die Berufung der Frau zur Existenz ne-
ben dem Manne («eine Hilfe, die ihm ent-
spricht»: Gen 2,18) in der «Einheit der
zwei» bietet in der sichtbaren Welt der Ge-
schopfe besondere Voraussetzungen, damit
«die Liebe Gottes ausgegossen wird in die
Herzen» der nach seinem Bild geschaffenen
Wesen. Wenn der Verfasser des Epheser-
briefes Christus einen Brautigam und die
Kirche eine Braut nennt, bestitigt er mit
dieser Analogie indirekt die Wahrheit iiber
die Frau als Braut. Der Brautigam ist der
Liebende. Die Braut wird geliebt: Sie emp-
fangt die Liebe, um ihrerseits zu lieben.

Der Abschnitt der Genesis - neu gelesen
im Licht der bréutlichen Symbolik des
Epheserbriefes - lasst uns eine Wahrheit
schauen, die fiir die Frage der Wiirde der
Frau und so auch fiir ihre Berufung ent-
scheidend zu sein scheint: Die Wiirde der
Frau wird von der Ordnung der Liebe be-
stimmt, die im wesentlichen eine Ordnung
von Gerechtigkeit und Néchstenliebe ist. 8

Nur die Person kann lieben, und nur die
Person kann geliebt werden. Das ist zu-
nédchst eine ontologische Feststellung, aus
der sich dann eine Feststellung ethischen
Charakters ergibt. Die Liebe ist ein ontolo-
gisches und ethisches Bediirfnis der Person.
Die Person muss geliebt werden; denn allein
die Liebe entspricht dem, was eine Person
ist. So erklart sich das Liebesgebot, das be-
reits im Alten Testament bekannt ist (vgl.
Dtn 6,5; Lev 19,18) und von Christus in den
Mittelpunkt des evangelischen Ethos ge-
stellt wird (vgl. Mt 22,36-40; Mk 12,28-34).
So erklart sich auch jener Vorrang der Lie-
be, der von Paulus im ersten Korintherbrief
ausgesprochen wird: «Am grossten ist die
Liebe» (vgl. 13,13).

Ohne Anwendung dieser Ordnung und
dieses Vorranges ist eine vollstindige und
zutreffende Antwort auf die Frage nach der
Wiirde und Berufung der. Frau gar nicht
moglich. Wenn wir sagen, die Frau emp-
fangt Liebe, um ihrerseits zu lieben, meinen
wir nicht nur oder vor allem die der Ehe ei-
gene brautliche Beziehung. Wir meinen da-
mit etwas Universaleres, das sich auf die
Tatsache selbst des Frauseins in den inter-
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personalen Beziehungen griindet, die dem
Zusammenleben und -wirken der Personen,
von Ménnern und Frauen, die verschieden-
ste Gestalt verleihen. In diesem weiten und
differenzierten Zusammenhang stellt die
Frau einen Eigenwert dar als merischliche
Person und gleichzeitig als jene konkrete
Person in ihrem Frausein. Das trifft auf alle
Frauen und auf jede einzelne von ihnen zu,
unabhingig von dem kulturellen Rahmen,
in dem jede sich befindet, und unabhangig
von ihren geistigen, psychischen und kor-
perlichen Merkmalen, wie zum Beispiel Al-
ter, Bildung, Gesundheit, Arbeit, verheira-
tet oder ledig.

Der Abschnitt des Epheserbriefes lasst
uns an eine Art von besonderem «Prophe-
tentum» der Frau in ihrer Fraulichkeit den-
ken. Die Analogie des Brautigams und der
Braut spricht von der Liebe, mit der jeder
Mensch, jeder Mann und jede Frau, von
Gott in Christus geliebt wird. Doch im Rah-
men der biblischen Analogie und auf Grund
der inneren Logik des Textes ist es gerade
die Frau, die diese Wahrheit allen offenbar
macht: die Braut. Dieses «prophetische»
Merkmal der Frau in ihrer Fraulichkeit fin-
det seinen erhabensten Ausdruck in der
Jungfrau und Gottesmutter. Bei ihr wird
auf vollkommenste und unmittelbarste
Weise die innige Vereinigung der Ordnung
der Liebe - die durch eine Frau in die Welt
der menschlichen Personen einzieht - mit
dem Heiligen Geist deutlich. Maria ver-
nimmt bei der Verkiindigung: «Der Heilige
Geist wird iiber dich kommen» (Lk 1,35).

30. Das Bewusstsein

von einer Sendung

Die Wiirde der Frau ist eng verbunden
mit der Liebe, die sie gerade in ihrer Frau-
lichkeit empfangt, und ebenso mit der Lie-
be, die sie ihrerseits schenkt. So wird die
Wahrheit iiber die Person und iiber die Lie-
be bestdtigt. Was die Wahrheit iiber die
Person betrifft, miissen wir noch einmal
auf das II. Vatikanische Konzil zuriickkom-
men: «Der Mensch, der auf Erden die einzi-
ge von Gott um ihrer selbst willen gewollte
Kreatur ist, kann sich selbst nur durch die
aufrichtige Hingabe seiner selbst vollkom-
men finden.» ¥ Das gilt fiir jeden Men-

56 11. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution tiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 10.

57 Ebenda, 10.

58 Vgl. Augustinus, De Trinitate, L. VIII,
VII, 10-X, 14: CCL 50, 284-291.

59 11. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 24.
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schen als nach Gottes Bild geschaffene Per-
son, fiir den Mann ebenso wie fiir die Frau.
Die hier enthaltene ontologische Aussage
weist auch auf die ethische Dimension der
Berufung der Person hin. Die Frau kann
sich nicht selbst finden, wenn sie nicht den
anderen ihre Liebe schenkt.

Am «Anfangy» ist die Frau - wie der
Mann - von Gott geschaffen und in diese
Ordnung der Liebe «hineingestellt» wor-
den. Die Ursiinde hat diese Ordnung nicht
zerstort und nicht rettungslos aufgehoben.
Das beweisen die Bibelworte des Proto-
evangeliums (vgl. Gen 3,15). Wir haben in
den vorliegenden Betrachtungen gesehen,
welchen einmaligen Platz die «Frau» in die-
sem entscheidenden Text der Offenbarung
einnimmt. Es sei ausserdem betont, dass
dieselbe «Frauy», die zum biblischen «Ur-
bild» wird, auch in der von der Offenba-
rung des Johannes zum Ausdruck gebrach-
ten eschatologischen Perspektive der Welt
und des Menschen ihren Platz hat. % Sie ist
dort «eine Frau, mit der Sonne bekleidet»,
den Mond unter ihren Fiissen und einen
Kranz von zwolf Sternen auf ihrem Haupt
(vgl. Offb 12,1). Man kann sagen: eine Frau
in kosmischer Dimension, auf das gesamte
Schopfungswerk bezogen. Zugleich aber
«ist sie schwanger und schreit unter ihren
Geburtswehen» (Offb 12,2) wie Eva, die
«Mutter aller Lebendigen» (vgl. Gen 3,20).
Sie leidet auch, weil «vor der Frau, die ge-
bédren soll, der Drache steht» (vgl. Offb
12,4), «der grosse Drache, die alte Schlan-
ge» (vgl. Offb 12,9), die wir schon aus dem
Protoevangelium kennen: der Bose als der
«Vater der Liige» und der Siinde (vgl. Joh
8,44). Die «alte Schlange» will «ihr Kind
(das Kind der Frau) verschlingen» (vgl.
Offb 12,4). Wenn wir in diesem Text einen
Widerschein des Kindheitsevangeliums
(vgl. Mt 2,13.16) sehen, kénnen wir mei-
nen, dass zum biblischen «Urbild» der
«Frau» vom Beginn der Geschichte bis zu
ihrem Ende der Kampf gegen das Bose und
den Bosen in Person gehort. Es ist dies auch
der Kampf um den Menschen, um sein wah-
res Wohl, um sein Heil. Will uns die Bibel
damit nicht sagen, dass die Geschichte gera-
de in der «Frau», in Eva und Maria, einen
dramatischen Kampf um jeden Menschen
verzeichnet? Den Kampf um sein grundle-
gendes «Ja» oder «Nein» zu Gott und zu
seinem ewigen Plan fiir den Menschen?

Wenn die Wiirde der Frau von der Liebe
zeugt, die sie empféngt, um ihrerseits zu lie-
ben, scheint das biblische Urbild der
«Frau» auch die rechte Ordnung der Liebe
zu enthiillen, welche die eigentliche Beru-
fung der Frau darstellt. Es handelt sich hier
um die Berufung in ihrer fundamentalen
und geradezu universalen Bedeutung, die
dann konkrete Gestalt annimmt und in den

vielfaltigen «Berufungen» der Frau in Kir-
che und Welt zum Ausdruck kommt.

Die moralische Kraft der Frau und ihre
geistige Kraft verbinden sich mit dem Be-
wusstsein, dass Gott ihr in einer besonderen
Weise den Menschen anvertraut. Natiirlich
vertraut Gott jeden Menschen allen und je-
dem einzelnen an. Doch dieses Anvertrauen
betrifft in besonderer Weise die Frau - eben
wegen ihrer Fraulichkeit -, und es entschei-
det in besonderer Weise iiber ihre Beru-
fung.

Die aus diesem Bewusstsein und diesem
Anvertrauen geschopfte moralische Kraft
der Frau findet in zahlreichen Frauengestal-
ten aus dem Alten Testament, aus der Zeit
Christi und aus den folgenden Epochen bis
herauf in unsere Tage ihren Ausdruck. Die
Frau ist stark im Bewusstsein der ihr anver-
trauten Aufgabe, stark, weil Gott «ihr den
Menschen anvertraut», immer und iiberall,
selbst unter den Bedingungen gesellschaftli-
cher Diskriminierung, unter der sie viel-
leicht leben muss. Dieses Bewusstsein und
diese grundlegende Berufung erinnern die
Frau an die Wiirde, die sie von Gott selber
empfingt, und das macht sie «stark» und
festigt ihre Berufung. So wird die «tiichtige
Frau» (vgl. Spr 31,10) zu einer unersetzli-
chen Stiitze und einer Quelle geistiger Kraft
fiir die anderen, die der grossen Krifte ihres
Geistes gewahr werden. Diesen «tiichtigen
Frauen» haben ihre Familien und oft ganze
Nationen viel zu verdanken.

In unserer Zeit ermoglichen die Erfolge
von Wissenschaft und Technik einen mate-

IX. Schluss

31. «Wenn du wiisstest, worin

die Gabe Gottes besteht»

«Wenn du wiisstest, worin die Gabe
Gottes besteht» (Joh 4,10), sagt Jesus zu
der Samariterin in einem jener wunderba-
ren Gespriche, die beweisen, wieviel Ach-
tung er der Wiirde jeder Frau und ihrer
Berufung, die ihr die Teilnahme an seiner
messianischen Sendung erlaubt, entgegen-
bringt.

Die vorliegende Betrachtung, die nun
zum Schluss kommt, ist darauf ausgerich-
tet, innerhalb des «Geschenkes Gottes» zu
erkennen, was er als Schopfer und Erloser
der Frau, jeder Frau, anvertraut. Im Heili-
gen Geist kann diese tatséchlich die gesamte
Bedeutung ihres Frauseins entdecken, sich
auf diese Weise fiir ihre eigene «aufrichtige
Hingabe» an die anderen bereit machen
und so auch sich selbst finden.

Im Marianischen Jahr mdchte die Kir-
che der Heiligsten Dreifaltigkeit fiir das
«Geheimnis der Frau» und fiir jede Frau

riellen Wohlstand in bisher ungeahntem
Ausmass, der einige begiinstigt, andere aber
an den Rand abdréngt. So kann dieser ein-
seitige Fortschritt auch zu einem sckrittwei-
sen Verlust der Sensibilitit fiir den Men-
schen, fiir das eigentlich Menschliche, fiih-
ren. In diesem Sinne erwartet vor allem un-
sere Zeit, dass jener «Genius» der Frau zu-
tage trete, der die Sensibilitat fiir den Men-
schen, eben weil er Mensch ist, unter allen
Umstdanden sicherstellt und so bezeugt:
«Die Liebe ist am grossten» (vgl. 1 Kor
13,13). ]

Ein aufmerksames Bedenken des bibli-
schen Urbildes der «Frau» - vom Buch der
Genesis bis zur Offenbarung des Johannes
- bestétigt also, worin Wiirde und Berufung
der Frau bestehen und was an ihnen unwan-
delbar und immer aktuell ist, weil es seinen
«letzten Grund in Christus hat, der derselbe
ist gestern, heute und in Ewigkeit».®! Wenn
der Mensch von Gott in besonderer Weise
der Frau anvertraut ist, bedeutet das etwa
nicht, dass Christus von ihr die Verwirkli-
chung jenes «koniglichen Priestertums» (1
Petr 2,9) erwartet, jenes Reichtums, den er
den Menschen zum Geschenk gemacht hat?
Christus, der oberste und einzige Priester
des Neuen und Ewigen Bundes und Bréuti-
gam der Kirche, hort nicht auf, dem Vater
dieses Erbe im Heiligen Geist darzubringen,
damit Gott «alles in allen» (1 Kor 15,28)
sei. 92

Dann wird sich die Wahrheit, dass «am
grossten die Liebe ist» (vgl. 1 Kor 13,13),
endgiiltig erfiillen.

Dank sagen - fiir das, was das ewige Mass
ihrer weiblichen Wiirde ausmacht, fir
«Gottes grosse Taten», die im Verlauf der
Generationen von Menschen in ihr und
durch sie geschehen sind. Hat sich schliess-
lich nicht in ihr und durch sie ereignet, was
zum Grossartigsten in der Geschichte
des Menschen auf Erden gehort - die
Menschwerdung Gottes selbst?

60 Vgl. im Anhang zu den Werken des Am-
brosius, In Apoc., 1V, 3-4: PL 17, 876; Pseu-
do-Augustinus, De symb. ad catech. sermo 1V:
PL 40, 661.

61 1. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et Spes, 10.

62 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dogmati-
sche Konstitution iiber die Kirche Lumen Genti-
um, 36.



Die Kirche sagt also Dank fiir alle Frau-
en und fiir jede einzelne: fiir die Miitter, die
Schwestern, die Ehefrauen; fiir die Frauen,
die sich in der Jungfréaulichkeit Gott ge-
weiht haben; fiir die Frauen, die sich den
unzdhligen Menschen widmen, die die
selbstlose Liebe eines anderen Menschen er-
warten; fiir die Frauen, die in ihrer Familie,
dem grundlegenden Zeichen menschlicher
Gemeinschaft, iiber das menschliche Da-
sein wachen; fiir die Frauen, die berufstétig
sind und oft schwere soziale Verantwortung
zu tragen haben; fiir die «tzichtigen» und
fiir die «schwachen» Frauen - fiir alle: so
wie sie aus dem Herzen Gottes in der ganzen
Schonheit und im vollen Reichtum ihres
Frauseins hervorgegangen sind; wie sie von
seiner ewigen Liebe umfangen wurden; wie
sie, zusammen mit dem Mann, Pilgerinnen
auf dieser Erde sind, die die irdische «Hei-
mat» der Menschen ist und sich bisweilen in
ein «Tal der Trianen» wandelt; wie sie, zu-
sammen mit dem Mann, eine gemeinsame
Verantwortung tibernehmen fiir das Ge-
schick der Menschheit, was die taglichen
Bediirfnisse betrifft, wie auch hinsichtlich
jener endgiiltigen Bestimmung, welche die
Menschheitsfamilie in Gott selber, im
Schoss der unergriindlichen Dreifaltigkeit,
besitzt.

Die Kirche sagt Dank fiir alle Ausserun-
gen des weiblichen «Geistes», die sich im
Laufe der Geschichte bei allen Volkern und
Nationen gezeigt haben; sie sagt Dank fiir
alle Gnadengaben, mit denen der Heilige
Geist die Frauen in der Geschichte des Got-
tesvolkes beschenkt, fiir alle Siege, die sie

Kirchenverfolgung auf
den Philippinen?

Diese Frage mag vielleicht schockieren.
Wie ist dies moglich im «einzigen katholi-
schen Land Asiens», von dessen rund 60
Mio. Menschen sich 80% Katholiken nen-
nen? Wie konnte die Prisidentin Corazon
Aquino, eine praktizierende Katholikin und
integre Frau es zulassen, dass engagierte
Christen verfolgt und umgebracht werden?
Ich binin letzter Zeit von verschiedenen Ein-
zelpersonen und Organisationen gebeten
worden, mich einzusetzen, diese Dinge of-
fen beim Namen zu nennen und Schritte in
der Schweiz und bei philippinischen Behér-
den in die Wege zu leiten, damit diese Mor-

dem Glauben, der Hoffnung und der Liebe
von Frauen verdankt: Sie sagt Dank fiir alle
Friichte fraulicher Heiligkeit.

Gleichzeitig bittet die Kirche darum,
dass diese unschitzbaren «Offenbarungen
des Geistes» (vgl. 1 Kor 12,4 ff.), mit denen
die «Tochter» des ewigen Jerusalem in
grosser Freigiebigkeit beschenkt wurden,
sorgfiltig anerkannt und gewertet werden,
damit sie gerade in unserer Zeit der Kirche
und der ganzen Menschheit «zum gemein-
samen Nutzen» gereichen. Wahrend sie das
biblische Geheimnis der «Frau» betrachtet,
betet die Kirche darum, dass alle Frauen in
diesem Geheimnis sich selbst und
«hochste Berufung» finden.

Maria, die der ganzen Kirche «auf dem
Weg des Glaubens, der Liebe und der voll-
kommenen Einheit mit Christus» voran-
geht,® moge in dem Jahr, das wir ihr ge-
weiht haben, an der Schwelle zum dritten
Jahrtausend seit dem Kommen Christi, uns
allen auch diese «Frucht» erwirken.

Mit diesen Wiinschen erteile ich allen
Glaubigen und in besonderer Weise den
Frauen als Schwestern in Christus den Apo-
stolischen Segen.

Gegeben zu Rom, bei St. Peter, am 15.
August, dem Hochfest der Aufnahme Ma-
rias in den Himmel des Jahres 1988, im
10. Jahr meines Pontifikates.

ihre

63 Vgl. ebd., 63.

derbanden entlarvt und die Verantwortli-
chen zur Rechenschaft gezogen werden.
Denn viele Priester, Nonnen, Basisgemein-
defiihrer usw. sind ihres Lebens nicht mehr
sicher und stehen bereits auf Todeslisten
von Gruppierungen, die vorgeben, die Frei-
heit und die Rechte des Volkes vor der kom-
munistischen Gefahr zu verteidigen.

Hintergriinde des Konflikts

Die Philippinen sind an und fiir sich
eines der reichsten Lander Asiens: riesige
Bodenschitze und Erzlager, grosser Fisch-
reichtum rund um die 7000 Inseln, ein sehr
fruchtbares subtropisches Klima mit mehre-
ren Reisernten pro Jahr, eine Fiille von
Fruchtplantagen und Kokosnusswilder
sind nur einige der Reichtiimer dieses Insel-
reiches. Wie kann es also dazu kommen,
dass rund 70% der Bevolkerung unter
dem Existenzminimum leben und auf der
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Zuckerinsel Negros Kinder nur durch Er-
nahrungsprogramme der Katholischen Kir-
che vom Hungertod bewahrt werden kon-
nen? Auf einen einfachen Nenner gebracht:
Esist die Frage der gerechten Verteilung der
reichlich vorhandenen Giiter. '

Koloniale Vergangenheit der Spanier
(1521-1898) und der USA (1901-1946),
wirtschaftliche und politische Abhdngigkeit
von nationalen, internationalen, vorwie-
gend auf Export und Maximierung des eige-
nen Profits ausgerichteten Grosskonzernen
mit riesigen Monokulturen und nicht zuletzt
ein korruptes, diktatorisches Marcos-Regi-
me, bis kurz vor der Februar-Revolution
1986 aus geo-strategischen Interessen von
den USA gestiitzt, sind einige der Haupt-
ursachen der heutigen, fast ausweglosen Mi-
sere. Wen wundert es, dass angesichts dieser
Massenarmut kommunistisch orientierte
Volksbefreiungsarmeen reichen Nahrboden
finden und das Land heute in grosser Gefahr
steht, in einen landesweiten «Volksbiirger-
krieg» hineinzuschlitteln. Zurzeit kampfen
mehr als ein Drittel der rund 30 000 Mitglie-
der der «Kommunistischen neuen Volksbe-
frelungsarmee» um die politische Macht
und um eine gerechtere Verteilung der
Reichtiimer des Landes an das bediirftige
Volk. Dieser Kampf wird mit aller Hérte
ausgetragen und fordert taglich seinen Blut-
zoll.

Die Kirche engagiert sich an der Basis

Eine Kirche, die glaubwiirdig sein und
die Frohbotschaft Jesu ernst nehmen will,
kann nicht umhin, sich des armen Lazarus
annehmen, der in vielfiltigster Gestalt um
Hilfe bittet: der Millionen von Slumbewoh-
nern in den Grossstadten;? des Heeres der
landlosen Taglohner und Arbeiter, die viel-
fach der Willkiir der Grossgrundbesitzer
ausgeliefert sind; der rund 3 Mio. offiziellen
Arbeitslosen, von den nicht registrierten
ganz zu schweigen;? der zu Tausenden we-

I Nach I3W, 1/87, sehen die Besitzverhilt-
nisse folgendermassen aus:

- oberste 20% der Bevolkerung besitzen
52,6% der Familieneinkommen;

- obere 20% besitzen 20,2%;

- mittlere 20% besitzen 13,1%;

- unterste 40% besitzen 14,1%.

2 Nach SCAPS (Share and Care Apostolate
for Poor Settlers), der Abteilung der Philippini-
schen Bischofskonferenz fiir Slumbewohner, gibt
es allein in Gross-Manila 418 Slum-Stadte mit ca.
2,2 Mio. Slumbewohnern, die teils in elendsten
Behausungen ein unvorstellbares Dasein fristen.
Hektographierte Blétter 1987.

3 Nachi3W, 1/87, macht die Zahl der offiziell
Arbeitslosen 2,7 Mio.(12% der arbeitsfahigen Be-
volkerung) aus. In Wirklichkeit ist sie nach
SCAPS-Vertretern viel hoher!



594

gen Kriegswirren vertriebenen Kleinbauern;
der mehreren zehntausend brotlosen Zuk-
kerarbeiter auf Negros, die ohne Arbeit und
Einkommen ein verzweifeltes Dasein fiih-
ren. Die Liste liesse sich beliebig fortsetzen.

Kirchliche Basisgemeinden in lédndlichen
Gebieten - viel mehr als in den Stédten - ha-
ben auf Initiative engagierter Priester, Or-
densfrauen und mutigen Laien die Initiative
ergriffen und landesweit zu Tausenden ver-
sucht — und versuchen es immer noch -, auf
der Lokalebene etwas gegen die Flut der

Probleme, der Unterdriickung, der Ausbeu-

tung und der Manipulation durch ihre Bosse
zu unternehmen. Sie berufen sich dabei auf
die freimachende Botschaft Jesu. Dass sie
dabei nicht zuriickschrecken, die Ungerech-
tigkeiten und deren Drahtzieher beim Na-
men zu nennen, ist eine Selbstverstandlich-
keit. Mutige Bischofe, verteilt iiber das
ganze Land, die wohl aber kaum mehr als
ein Viertel der rund einhundert Oberhirten
ausmachen, haben sich auf die Seite solcher
christlicher Basisgemeinden gestellt - und
kdampfen mit den Armen gegen die struktu-
relle Siinde einer ungerechten Gesellschaft.*
Es sind mutige Zeugen des Evangeliums,
Namen wie: Antonio Fortich, Negros, Juan
de Dios Pueblos, Kidapawan, Federico Es-
caler, Ipil, Julio Labayen, Infanta, Fer-
nando Capalla, Iligan, um nur einige wenige
bekannte Namen zu nennen. Sehr schnell
werden solche Bischofe und engagierte Prie-
ster und Nonnen, noch mehr aber ihre sich
engagierenden Basisgemeinden, als Wegbe-
reiter des Kommunismus verdachtigt, mit
Schikanen aller Art beldstigt und in letzter
Zeit immer mehr brutal verfolgt und ihre
Fiithrer systematisch ermordet.

Systematische Verfolgung von

engagierten Christen in Kidapawan

Am Beispiel der Diozese Kidapawan,
Mindanao, soll aufgezeigt werden - es
konnten ebensogut auch andere Di6zesen
auf Negros oder sonstwo sein -, dass ganz
gezielt Menschen ermordet werden, die sich
auf christlicher Grundlage fiir eine Ande-

rung der Not und des Massenelends einset-

zen. Im Hirtenbrief vom Oktober 1987 an
seine Glaubigen stellt Bischof Juan de Dios
Pueblos fest: «Wir beklagen die Tatsache,
dass einige extreme Elemente aus der weit-
verbreiteten Verwirrung Profit schlagen,
um die katholische Kirche zu attackieren.
Mehrere Kirchenvorsteher wurden ermor-
det. Viele weitere werden von fanatischen
Gruppen bedroht. Viele Glaubige sind der
Religionsfreiheit beraubt. Einige werden ge-
zwungen, ihre Religion zu wechseln. Wir
bitten insténdig alle Seiten, diese wilde Ab-
schldachterei von Menschen ohne Verteidi-
gung, welche zurzeit zu Hunderten ge-
schieht, zu stoppen. Das ist eine nationale

Schande, ein Ausbruch von Gewalt, die von
keiner Seite gestattet werden darf, auch
nicht in einer Konfliktsituation».® Mas-
saker, blindes Hinmorden und andere Grau-
samkeiten sind in Kidapawan Teil des tégli-
chen Lebens geworden. Es macht den An-
schein, dass Menschen der Basis-Gesund-
heitsprogramme fiir die einfache Bevolke-
rung, des Apostolats fiir die eingeborenen
Berglerstimme, der Hilfe fiir unschuldige
Opfer und des Einsatzes fiir Menschenrech-
te bei Landenteignungen, Zielscheibe der
Anschldge werden. Geméss einer Zusam-
menstellung eines italienischen Missionars,
selber einem Attentat nur knapp entgangen,
sind in Kidapawan ermordet worden:

- 1985: 11 Basisgemeindefiihrer und 16
Familienmitglieder, 1 Priester, 1 Methodi-
stenpfarrer;

- 1986, von Oktober - Dezember: 5 Ba-
sisgemeindefithrer und 6 Familienmitglie-
der und weitere 5 Arbeiter, die mit diesen
Familien zusammenarbeiteten;

- 1987, bis September: insgesamt 20 in
kirchlichen Aktivitdten engagierte Personen
und 3 Kinder.

Die Mehrzahl dieser Menschen wurde
von religios fanatischen sogenannten
Ortsbiirgerwehr-Gruppen, vielfach auch
Vigilantes genannt, mit dem Buschmesser
enthauptet. Eine Gruppe davon, die Tad-
tad, zeichnet sich besonders dadurch aus,
dass sie ihre Opfer in Stiicke schneidet. ¢

" Nebst diesen erwdhnten Mordféllen von
«kirchlich engagierten Leuten» gibt es sehr
viele andere Opfer. Es wird von einer wah-
ren Epidemie von «Verstiitmmelung der Op-
fer» berichtet, ausgefiihrt von Vigilantes-
Gruppierungen oder para-militdrischen so-
genannten Ortsbiirgerwehren. Sie werden
vom Militar bewaffnet und gezielt einge-
setzt, ohne jegliche Ausbildung, um Jagd
auf die Kommunisten oder des Kommunis-
mus Verdéchtigte zu machen. Wer sich nicht
automatisch auf die Seite der Killer stellt, ist
ihr Gegner und riskiert sein Leben. So be-
richtete mir ein Priester aus der Ndhe von
Davao City, das er gezwungen wurde, fiir sie
Farbe zu bekennen, wenn er seines Lebens
sicher sein wollte.

Schon im Mai des vergangenen Jahres
beklagte sich der weit {iber die Landesgren-
zen hinaus bekannte Bischof der Ditzese
Ipil, Frederico Escaler SJ, dass solche
Vigilantes-Gruppierungen auch in seinen
Pfarreien Angst, Einschiichterung und Ter-
ror sden und offenbar die Unterstiitzung des
Militédrs und einiger Regierungsleute genies-
sen. Wortlich schreibt Escaler in seinem
Hirtenbrief: « Wir glauben, dass eine dauer-
hafte Losung des Aufstandischen-Problems
in der Beseitigung der Ursachen liegt, die un-
ser Volk ausradieren und es zum Aufstand

zwingen wie: ungeniigende Landreform,
ungerechte Verteilung des Reichtums, weit-
verbreitete Habgier und Korruption,
Machtmissbrauch der Armee und man-
gelnde Teilhabe des Volkes an sozialer
Wohlfahrt. Wir bitten Euch alle, gegen die
Ausbreitung der Vigilantes-Gruppierungen
zu protestieren».’ Wird sein Aufruf an das
Militar und an die Regierung, diese Grup-
pierungen unmittelbar aufzulésen, gehort?
Wer von der momentanen in Armee und Re-
gierung herrschenden Tendenz des «Krieges
mit allen Mitteln» weiss, wird diese Frage
unweigerlich verneinen miissen.

Schmierkampagne gegen die Kirche

In verschiedenen personlichen Schreiben
haben mich die eingangs erwéhnten Priester
und Organisationen darum gebeten, mich
hier in der Schweiz zu engagieren und des-
halb etwas dagegen zu unternehmen, teils
weil ihre Arbeit direkt behindert wird, teils
auch weil sie selber auf Todeslisten stehen.
Und das Tragische ist, dass sie sich vor Ort
kaum selber zu wehren wagen, wollen sie
nicht das gleiche Schicksal teilen wie viele
ihrer Gemeindemitglieder.

Seit Anfang 1987 ist die Kirche regelrecht
Zielscheibe einer allumfassenden Schmier-
und Hetzkampagne geworden: «Kirchen-
fithrer wurden als <Subversive> ange-
schwirzt. Plakate werden entlang der
Hauptstrassen plaziert, auf welchen Priester
und Schwestern als <Teufel> angeklagt wer-
den. In grosser Menge werden Blétter ver-
teilt, auf welchen der Papst als <Anti-
Christ> hingestellt wird, die katholische Kir-
che als «Organisation, die das Volk mit der
Holle das Fiirchten lehre> , die Jesuiten als
«Instrumente des Satans> , welche Geist und
Seele des Volkes verderben. Radiostationen
und Zeitungen, welche durch rechtsextreme
Gruppierungen kontrolliert werden, plarren

4 Dass es anderseits aber auch eine andere Kir-
che gibt, die mehr fiir sich selber und ihren Besitz
besorgt ist, hat der fiir Koordination Basisge-
meinden verantwortliche Bischof Tomas Gonza-
lez, Manila, ungeschminkt angeprangert: «The
Church in Luzon (wo rund 35% der Bevolke-
rung leben, Anmerkung des Verfassers), is old
and reactionary and does not have the daring and
pioneering spirit that are necessary ingredients in
organizing militant and social responsive Basic
Christian Community». Pro Mundi Vita, périodi-
que trimestriel, 56-1988/2.

5 Zitat nach «Philippine International Fo-
rum», April 1988.

6 Zitiert nach «Philippine International Fo-
rum», April 1988.

7 Hirtenbrief vom 1. Mai 1987, vervielfiltigte
Blattler.



alle Sorten von Anschuldigungen gegen die
katholische Kirche, aber auch gegen andere
Kirchen, die mit dem Volk gegen Unter-
driickung kampfen. Fanatische und funda-
mentalistische Sekten attackieren vor allem
jene Kirchen, welche sich weigern, den Fa-
natismus noch zu segnen. Sie zwingen tat-
séchlich verteidigungslose, wehrlose Men-
schen dazu, ihren Glauben entweder aufzu-
geben, oder sich dann auf die schlimmsten
Konsequenzen gefasst zu machen». $

Geteilte Meinung der offiziellen Kirche

Die Katholische Bischofskonferenz
konnte sich in der halbjihrlichen Konferenz
vom 12. - 14. Juli 1987 leider zu keiner Ver-
urteilung der Vigilantes-Gruppierungen
durchringen. Der Grossteil der Bischofe,
vor allem die Direktbetroffenen, waren un-
missverstdndlich gegen die notorischen Kil-
ler. Andere einflussreiche Personlichkeiten
waren aber der Ansicht, das Volk habe das
Recht, sich selbst zu verteidigen (gegen die
Kommunisten). Zwar waren die Bischofe
der Meinung, die Vigilantes-Gruppierungen
sollten nicht bewaffnet sein und der klaren
Kontrolle des Militars unterstellt werden.
Aber wer kann das schon im Einzelfall kon-
trollieren?

Auch die Aquino-Regierung hatte am
30. Oktober 1987 Richtlinien fiir die « Hand-
habung der Vigilantes» herausgegeben.
Diese Richtlinien entsprechen nach Men-
schenrechts-Gruppierungen vor Ort keines-
wegs der Wirklichkeit. Keine einzige der
weit {iber hundert Vigilantes-Gruppierun-
gen erfiillte die Anforderungen, wird be-
hauptet. Vielmehr seien die Vigilantes-
Organisationen nichts anderes als ein «Mit-
tel des totalen Krieges» gegen die Aufstéin-
dischen, den die Prasidentin wohl unter dem
Druck des Militdrs gezwungen sei zu bil-
ligen.

Verbittert stellt ein italienischer Missio-
nar fest: «Es ist erstaunlich, dass so viele
Grausamkeiten und solch eine systemati-
sche Kirchenverfolgung weitgehend unbe-
merkt fortdauern kann. Die zivilen Autori-
tdten behaupten weiterhin, dass die Situa-
tion normal sei und streitet ab, dass die
Kirche verfolgt werde. Ich frage mich, wie-
viele weitere Menschenleben sinnlos geop-
fert werden miissen, bis man von «Verfol-
gung> sprechen kann.’

Konflikt ohne Ende

Esist eine unleugbare Tatsache, dass sich
die Spirale der Gewalt weiterdreht. Und im
Moment sieht niemand ein Ende. Die Zahl
der Menschenrechte
kommt zurzeit nahe an die Quoten heran,
wie sie unter der Marcos-Diktatur herrsch-
ten. In einigen Bereichen tibertrifft sie diese

Verletzungen der
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Menschenrechtsverletzungen 1985 1987
Willkiirliche Verhaftungen 7253 7444
Falle von Folter 781 602
Extralegale Hinrichtungen 429 239
Verschwundene 198 70
Falle von Massaker 59 79
- Opfer 335 488
- getotet 276 194
- verletzt 59 294
Zwangsvertreibungen und Fliichtlinge
- Falle 6 158
- betroffene Familien

(durchschnittlich sechs Personen) 236 18786

sogar. Auf die Gewalt der kommunisti-
schen Aufstdandischen reagiert die Regie-
rung mit dem «totalen Krieg». Die Waffen
allein haben aber noch nie eine Losung der
sozialen Probleme bewirkt. Wenn diese Ur-
sachen der Probleme nicht an die Hand ge-
nommen werden, ist es kein Wunder, wenn
das in die Prasidentin Corazon Aquino ge-
setzte Vertrauen bald vollig hinschwindet.
Nicht wenige befiirchten eine zunehmende
Eskalation bis hin zu einem umfassenden
Biirgerkrieg oder einer Militardiktatur,
schlimmer noch als die vorausgehende der
Marcos-Ara.

Ich meine, die offizielle Kirche tite gut
daran, die Zeichen an der Wand zu erkennen
und sich vorbehaltlos fiir eine umfassende,
tiefgreifende Landreform einzusetzen und

Heiligland-Tag

Der Schweizerische Heiligland-Verein
(SHLV)! lud auf den 19. September zum
Heiligland-Tag 1988 ein. Am Vormittag
wurde ein feierlicher Gottesdienst in der
St.-Peters-Kapelle in Luzern angeboten,
darnach folgte die statutarische Generalver-
sammlung im Hotel Union.

Der Prasident Domherr Dr. Hans Rossi
legte nach 8 Jahren das Steuer in jiingere
Hénde. Dr. Rossi hat die Geschicke des Ver-
eins in all den Jahren mit grosser Aufmerk-
samkeit und viel personlichem Engagement
wahrgenommen und geleitet. Ein besonde-
res Anliegen war ihm das Karfreitagsopfer,
das bekanntlich von der Bischofskonferenz
je zur Hélfte dem SHLV und dem Kommis-
sariat der Custodie der Franziskaner fiir
konkrete Projekte anvertraut wird. Mit viel

sich auf die Seite der Verfolgten zu stellen,
inklusive sich auch ganz klar bei der Regie-
rung fiir die Kirchenverfolgung zu beschwe-
ren. Auch wenn sie dabei selber tiber den ei-
genen Schatten ihres Besitzes muss. Die Kir-
che darf nie Selbstzweck sein, sondern hat
sich in den Dienst des Volkes und der ganz-
heitlichen Befreiung zu stellen. Sonst ver-
liert sie jede Daseinsberechtigung.

Peter Baumann

8 Zitiert nach «Philippines International Fo-
rum», April 1988.

9 Zitiert nach «Philippine International Fo-
rum», April 1988.

10 Zusammenstellung in i3W, Juni 1988.

Akribieist es Dr. Rossi gelungen, den Ertrag
dieses Opfers - trotz riickldufigem Kirchen-
besuch und noch héufig falscher oder un-
personlicher Verkiindigung - zu steigern.
Der Vizeprisident P. H. Barnabas Flammer
OFMCap wiirdigte die grossen Verdienste
des scheidenden Présidenten. Als neuer
Vorsitzender wurde einstimmig Pfarrer
Thomas Bieger, Horgen, gewahlt. Thomas
Bieger ist dem Heiligen Land und den Pro-
blemen der Christen dort seit Jahren eng
verbunden.

Die Jahresrechnung weist fiir 1987 Ein-
nahmen und Ausgaben von iiber 870000
Franken aus. Als Kontrollstelle hat das
Treuhandbiiro Atlas Genehmigung und Dé-

! Schweizerischer Heiligland-Verein (SHLV),
Geschiftsstelle, Lowenstrasse 7, Postfach 133,
6000 Luzern 6, Telefon 041-51 56 76, Postcheck-
konto 90-393-0.
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charge des Vorstandes beantragt. Pfarrer
Anton Vock, Bottstein - er war wihrend vie-
ler Jahre verdienstvoller Kassier -, ist aus
dem Vorstand ausgeschieden. Der neue Re-
daktor der Zeitschrift «Heiliges Land»,
Paul Egger, Olten, ist in den Vorstand ge-
wéhlt worden.

Am Nachmittag sahen die Teilnehmer-
innen und Teilnehmer die Tonbildschau
«Betlehem: Zukunft in unserer Hand»
(Miete und Kauf bei der Geschiftsstelle);
vorgesehen war ein Referat von Pater Kroll,
Leipzig, das aber abgesagt werden musste.

Anschliessend berichtete der Geschéfts-
fithrer iiber die aktuelle Situation im Heili-
gen Land. Er zitierte dabei viele Stellen aus
dem Referat von P. Immanuel Jacobs OSB,
Dormition-Abtei, Jerusalem, das dieser im
Juni an der Generalversammlung der «Kin-
derhilfe Bethlehem» im Fliieli Ranft hielt
(sieche SKZ 26/1988) und ergénzte die dama-
ligen Ausfithrungen mit neueren Berichten.

Wesentlich ist, zu wissen, dass die Unru-
hen mit all ihren Folgen in den besetzten Ge-
bieten nach wie vor heftig weitergehen, aber
die Massenmedien nur noch spérlich dar-
iber berichten. Die Schulen sind noch im-
mer geschlossen, oder nur sporadisch offen;
die Kommunikationsverbindungen, wie Te-
lefon, Telefax und Telex funktionieren
kaum. Streiks und Demonstrationen be-
herrschen den Alltag der Bevolkerung, eine
Konsequenz daraus ist, dass Nahrungsmit-
tel viel schwerer und entsprechend teuerer
erhéltlich sind und der Kaufkraftverlust
nach Moglichkeit kompensiert werden
sollte, was Mehrbelastungen der Budgets,
wie des SHLV und der «Kinderhilfe Bethle-
hem» nach sich zieht.

Direkte Auswirkungen seit dem Verzicht
von Konig Hussein auf das Westjordanland
sind fiir die Bevolkerung noch nicht fest-
stellbar; doch sind Angst bei den Israelis
wie bei den Paldstinensern - bei letzteren
kommt noch der physische Hunger und die
Sehnsucht nach einer eigenen Identitat dazu
- bekanntlich schlechte Ratgeber.

Erschreckend ist die Feststellung, dass
sich seit einiger Zeit die Fundamentalisten —
judische Sidler und Muslimbriider - in den
Gebieten breit und stark machen; aber auch
viele christliche Sektierer, die in der heuti-
gen Situation die Chance ihrere Missionsté-
tigkeit wittern.

Mit einer Beruhigung vor den Wahlen in
Israel und den USA ist nicht zu rechnen, und
auch fiir die Zeit darnach sind die Progno-
sen eher diister. Zu wiinschen wire jedoch
fiir Israel, dass eine der Parteien mit einer
starken regierungsfihigen Mehrheit gewin-
nen wiirde. Leider werden Stimmen jener
Personlichkeiten auf beiden Seiten, die zu
Missigung und Kompromissen aufrufen,
ignoriert.

Immer prekéarer wird die Lage fiir unsere
Mitchristen, sie machen nur knapp 2,2%
der Bevolkerung aus. Unsere Glaubens-
schwestern und -briider darben im Clinch
beider Parteien; sie werden als einheimische
Araber von den Muslims gedchtet und von
den Juden nicht beachtet oder nicht ernst ge-
nommen. Sie haben unter den aktuellen Un-
ruhen am meisten zu leiden, denn sie sind
mehrheitlich im Gastgewerbe und im Han-
del tédtig. Wahrend die Muslims, besonders
die stark im Aufkommen begriffenen Schi-
iten (Chomenisten) mit grossziigiger finan-
zieller Unterstiitzung aus dem Iran rechnen
konnen, zeigen wir uns im Westen wenig so-
lidarisch mit unseren Mitchristen im Nahen
Osten. Viele von ihnen sehen sich deshalb
veranlasst, nach Europa, Amerika oder
Australien auszuwandern mit der Konse-
quenz, dass die christlichen Heiligen Stétten
- statt pulsierende Gemeinschaften zu bil-
den - zu entseelten Museen werden.

«No Future» - keine Zukunft und keine
Hoffnung, sagen viele Israelis und Palasti-
nenser; das trifft ganz besonders aber fiir die
Christen zu.

Der neue Prisident, Pfarrer Thomas
Bieger, beendete den Heiligland-Tag mit
dem Appell einerseits des grossziigigen Ge-
bens von Hilfen, anderseits aber auch des
vertrauensvollen Nehimens aus der Fiille des
Evangeliums, das im Heiligen Land, zu dem
wir eine personliche Sorgfaltspflicht haben,
seinen Ursprung nahm. Aus dem Evange-
lium konnten wir alle, zu jeder Zeit und in
jeder Situation, neue Hoffnung, Kraft und
Einsicht schopfen. Bruno Hasler

Hinweise

Paul VI. iiber Maria

Was der Erzbischof von Mailand, Gio-
vanni Battista Montini - der spétere Papst
Paul VI. -, inden Jahren 1955-1963 iiber die
Muttergottes gesagt und geschrieben hat, ist
nun endlich auch literarisch greifbar. Das
Istituto Paolo VI in Brescia hat unter Lei-
tung des bekannten Mariologen René Lau-
rentin in einem 228 Seiten starken Buch etwa
40 Ansprachen und Schriften des damaligen
Erzbischofs iiber Maria - darunter auch
manche bisher unbekannte Beitrdge - zu-
sammengefasst und unter dem Titel «Sulla
Madonna, Discorsi e Scritti (1955-1963)»
herausgegeben (Preis 25000 Lire). In diesem
Werk aus der Reihe «Quaderni dell’istituto

Paolo VI» sind unter anderem auch die Ge-
danken aufgezeichnet, die den Papst spéter
dahin fithrten, Maria den Titel «Mutter der
Kirche» zuzuerkennen.

Hans-Peter Rothlin

Schweizer Kirchenschidtze

Mit den kleinen Bildern auf der
Frontseite soll nicht nur jede Num-
mer einen eigenen graphischen Ak-
zent erhalten, wir wollen damit
gleichzeitig auch tiber Anschauliches
unserer Kirche in der Schweiz infor-
mieren. Mit der laufenden Bilderfolge
«Schweizer Kirchenschdtze» soll auf
das kulturelle Erbe unserer Kirche
hingewiesen werden. Die Gesichts-
punkte der Auswahl haben wir darge-
legt, als wir mit der Kathedrale Chur
bzw. dem Churer Domschatz die neue
Folge begannen (1/1988). Auf die
Churer Bistumskirche folgten jene
der Bistiimer Sitten und Basel. Mit
der heutigen Ausgabe kommt nun das
Bistum St. Gallen ins Bild. Das Bis-
tum St. Gallen hat das kulturelle Erbe
des Klosters St. Gallen angetreten,
wobei die Besitzverhdltnisse bemer-
kenswert sind: Die Kathedrale und die
Stiftsgebdude, soweit sie nicht vom
Staat beansprucht wurden (neue
Pfalz und Klosterplatz), gingen in das
FEigentum des Katholischen Konfes-
sionsteils des Kantons St. Gallen tiber,
die Stiftsbibliothek ist Eigentum des
Katholischen Konfessionsteils und
das Stiftsarchiv ist gemeinsames Ei-
gentum von Kanton und Katholi-
schem Konfessionsteil. Der Kirchen-
schatz gehort zur Kathedrale und ist
damit Eigentum des Katholischen
Konfessionsteils. Dessen Administra-
tion hat in jiingster Zeit ein genaues
Inventar der Kathedrale aufgenom-
men und sorgfiltig dokumentiert.
Das erleichterte uns die Auswahl der
Gegenstinde, die wir in dieser und
den folgenden Nummern vorstellen
werden, wie vor allem auch deren
Jfotografische Dokumentation. Dabei
konnten wir wiederum die freundli-
che Hilfe der Verantwortlichen in
Anspruch nehmen. So danken wir fiir
die Beratung bei der Auswahl dem
Obermessmer der Kathedrale, Herrn
Josef Wirth, und fiir die Bereit-
stellung des Materials Herrn Gabriel
Truniger von der Administration des
Katholischen Konfessionsteils, ganz
herzlich. Redaktion




Fiur alle Bistiimer

Kirchliche Frauenkommission (KFK)
Mitteilung des Sekretariates der
Schweizer Bischofskonferenz

An ihrer 202. Ordentlichen Versamm-
lung wird die Schweizer Bischofskonferenz
die Wahl der Mitglieder in die neugeschaf-
fene Kirchliche Frauenkommission (KFK)
vornehmen.

Es wird jetzt ein breites « Wahlverfah-
ren» eingeleitet, um moglichst allen interes-
sierten Frauen Gelegenheit zu geben, ihre
Wiinsche und Vorschldge oder vielleicht so-
gar sich selbst anzumelden.

Grundsitzlich sind bei diesem «Wahl-
verfahren» die ortskirchlichen Strukturen
zu beriicksichtigen. So werden die Di6zesen
aufgerufen, ihre Kandidatinnen fir die Mit-
gliedschaft in der KFK zu melden.

Da die Statuten der KFK erst zusammen
mit der Namensliste der Mitglieder verof-
fentlicht werden, sollen hier Ausziige der
beiden wichtigsten Artikel der Statuten der
KFK in bezug auf die Mitgliedschaft ange-
fithrt werden:

Art. 1: Zweck und Aufgabe

Die Kirchliche Frauenkommission
(KFK) ist das Beratungsorgan der Schweizer
Bischofskonferenz fiir Fragen, die Stellung
und Auftrag der Frauen in der Kirche be-
treffen.

...Die KFK pflegt den Kontakt mit
Frauen aus verschiedenen Lebensbereichen,
Verbédnden und Bewegungen.

Art. 2: Die Mitglieder

1. Zusammensetzung:

Die KFK besteht aus mindestens 10 und
hochstens 15 von der Bischofskonferenz ge-
wahlten Mitgliedern. Dabei sollen angemes-
sen beriicksichtigt sein:

- Sprachgruppen

- Verheiratete
Alleinstehende
- Ordensfrauen
- Kirchliche Mitarbeiterinnen

Fiir eine Kandidatur zur Mitgliedschaft
in der KFK sollen sich allfallige interessierte
Kreise bzw. einzelne Frauen bei den zustén-
digen Bischoflichen Ordinariaten melden.
Es wird wichtig sein, bei der Anmeldung
einer Kandidatur nicht nur die wesentlichen
Daten einer Kandidatin, sondern auch eine
kurze Begriindung der Kandidatur weiterzu-

geben. In dieser Darstellungsweise des

«Wabhlverfahrens» soll erkennbar werden,
dass fiir die Kandidaturen alle Altersgrup-
pen bzw. sozialen Stellungen usw. zum Zuge
kommen sollen. Es wird Aufgabe der Wahl-
behorde sein, die ausgewogene Zusammen-
setzung gemdiss dem aufgefiihrten Art. 2.1
zu garantieren.

Als letzter Termin zur Anmeldung von
Kandidaturen an die Bischoflichen Ordina-
riate wurde der 3. November 1988 festge-
legt.

28. November 1988 - 202. Ordentliche
Versammlung der Schweizer Bischofskon-
ferenz: Wahl der Mitglieder der KFK.

Weitere Informationen konnen jederzeit
bei unserem Sekretariat eingeholt werden.

29. September 1988.

Roland-Bernhard Trauffer OP
Sekretar der Schweizer
Bischofskonferenz

Bistum Basel

Stellenausschreibungen

Fiir den zu griindenden Pfarreienver-
band Matzendorf-Aedermannsdorf-Her-
betswil (SO) wird Pfarrer gesucht.

Interessenten melden sich bis zum 25.
Oktober 1988 beim di6zesanen Personal-
amt, Baselstrasse 58, 4501 Solothurn.

Im Herrn verschieden

Theophil Wicki, Kurhausseelsorger,

Dussnang

Theophil Wicki wurde am 7. April 1913
in Birri (AG) geboren und am 29. Juni 1938
zum Priester geweiht. Er wirkte zunachst als
Vikar in Leuggern (1938-1943), war dann
Pfarrerin Oeschgen (1943-1950) und in Nie-
derwil (1950-1975) und versah 1975-1987
als Pfarrverweser die Pfarrei Bilinzen. Seit
1987 besorgte er die Kurhausseelsorge in
Dussnang. Er starb (durch Bergunfall) am
26. September 1988 und wurde am 1. Okto-
ber 1988 in Aristau beerdigt.

Bistum Chur

Priesterexerzitien

Wir méchten nochmals auf die Gelegen-
heit zum Besuche von Priesterexerzitien hin-
weisen. Eine solche Moglichkeit bietet sich
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wieder in Quarten an. Diese Priesterexerzi-
tien werden gehalten in der Zeit vom Mon-
tag, 17. Oktober 1988, abends, bis Freitag,
21. Oktober 1988, mittags, im Bildungszen-
trum Neu-Schonstatt in Quarten. Sie stehen
unter der geistlichen Leitung von Herrn P.
Dr. Theo Meier. Wir mochten Thnen dieses
Angebot bestens empfehlen. Anmeldungen
konnen bis unmittelbar vor Kursbeginn tele-
fonisch (085-4 16 44) oder schriftlich an das
Bildungszentrum Neu-Schonstatt, Sr. Sa-
bina Ritz, 8883 Quarten, gerichtet werden.

Bischofliches Ordinariat Chur

P. Isaias Duss,
Kapuziner, Stans

Noch klarer als friither wissen wir, dass Ein-
fliissse der Umwelt, also besonders der Familie und
Schule, sich stark auswirken fiir die Zukunft ju-
gendlicher Menschen. P. Isaias Duss erfuhr dies
zu seinem bleibenden Vorteil. Die religiose Atmo-
sphére der Familie und die sich gewandt zurecht-
findende Aufgeschlossenheit des Vaters prigten
die Mentalitédt des Studenten und Kapuziners P.
Isaias.

Der Vater fithrte im Entlebucher Bergdorf
Romoos einen Kaufladen, in welchem ausser Brot
alle Gegenstidnde fir Haushalt und Landwirt-
schaft gekauft werden konnten. Gern stellten sich
die drei heranwachsenden Sohne dem Vater zur
Verfligung, um mit dem Auto - dem ersten in Ro-
moos - Frachten von Wolhusen oder Luzern zu
holen. Weitsichtig liess der Vater die Kinder aus-
bilden, die vier Tochter im Institut HI. Kreuz in
Cham, die drei Sohne verteilten sich auf die Kolle-
gien Einsiedeln, Stans und Schwyz. Drei T6chter
entschlossen sich zum Ordensleben. Eine wirkte
gegen dreissig Jahre als Operationsschwester im
Biirgerspital Zug, zwei leben im Kloster St. An-
dreas in Sarnen, die eine leitet den Konvent seit 36
Jahren als Abtissin.

Unser P. Isaias wurde als Anton Duss am 20.
August 1913 in Romoos geboren, besuchte dort
die Primarschule und nachher acht Jahre das Kol-
legium Stans. Obwohl sein Lieblingsfach Mathe-
matik blieb, entschied sich der frohe und lebens-
offene Maturus zum Eintritt in den Kapuzineror-
den. Dem damaligen Studiengang entsprechend
kam er nach dem Noviziatsjahr in Luzern in die
Kloster Sitten, Freiburg und Solothurn. Am
3.Juli 1938 zum Priester geweiht, feierte er am 10.
Juli seine Primiz in Romoos. Den bereits verstor-
benen Eltern galt ein Gedéchtnisgottesdienst am
folgenden Tag. Der junge Pater hegte den
Wunsch, sich den Mitbriidern im Missionsgebiet
des heutigen Tansania anzuschliessen. Aber die
weltpolitische Unsicherheit und die Kriegsjahre
verzogerten die Ausfithrung dieses Plans. Unter-
dessen machte er seine pastorellen Erfahrungen in
den Klostern Zug, Mels und Wil. Darauf konnte
er sich in Freiburg sprachlich auf die Missionsté-
tigkeit vorbereiten. In Stans liess er sich in der
Garage der Firma Gottfried Waser als Hobby-
Automechaniker instruieren, um sich mit einigen
Routinereparaturen bei Pannen in abgelegenen
Buschgegenden aus der Verlegenheit helfen zu
konnen.
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Der Juni 1947 brachte ihm den ersehnten Flug
nach Dar es Salaam. Drei Jahre lernte er als Vikar
in den wichtigen Pfarreien Ifakara und Sofi die
Missionsseelsorge kennen. Dann entsprach er
dem Wunsch der Obern, zwei Jahre die Missions-
prokura in Olten zu ibernehmen. Um so freudi-
ger kehrte er nachher nach Afrika zuriick und be-
treute meistens als Superior verschiedene Pfar-
reien in den entscheidenden Ubergangsjahren zur
Unabhangigkeit Tansanias bis 1974.

P. Isaias fand sich sehr gut zurecht mit den
Gldubigen und Nichtchristen, mit den Mitbrii-
dern und den Behorden. Er predigte anschaulich
verstdndlich. Mit seiner kréftigen und wohlklin-
genden Stimme animierte er die Besucher der Got-
tesdienste zum freudigen Mitsingen. Praktisch
veranlagt und hilfsbereit zeigte er sich allen zu
Diensten bereit. Als Superior von Ifakara lud er
Prof. Dr. R. Geigy vom Tropeninstitut in Basel
ein, beiihm im Pfarrhaus zu wohnen wihrend der
Griindung und des Ausbaus des dortigen medizi-
nischen Hilfswerks. P. Isaias genoss das Ver-
trauen seines Erzbischofs Edgar Maranta, seiner
Mitbriider und der Behorden. Ein Jahr nach der
Griindung der Vereinigten Republik Tansania
brachte P. Isaias 1965 mit dem Auto die
Kilimandscharo-Fackel, die als Symbol der Frei-
heit etappenweise durch das ganze Land weiterge-
geben wurde, von Ifakara nach dem etwa 80 km
entfernten Mikumi. Diese diplomatische Geste
trug ihm und der Mission von der Regierung ho-
hes Lob ein.

Nach iiber 20jahrigem Einsatz im tropischen
Klima verlangten gesundheitliche Stérungen Ent-
lastung. Daher kehrte P. Isaias mit 62 Jahren in
die Schweiz zuriick und stellte seine reduzierten
Krifte je zwei bis drei Jahre den Klostern Schiipf-
heim, Olten, Altdorf, Sursee und Rapperswil,
zur Verfiigung, in Altdorf eine Amtsdauer als
Guardian. Mit havariertem Herzen bezog er im
Herbst 1984 das Kloster Stans, wo er sich auch
von Freunden aus der Gymnasialzeit willkommen
wusste. Unter regelmassiger arztlicher Kontrolle
und bedéchtigem Verhalten konnte er die hiufi-
gen Herzkrisen iiberwinden. Nicht ungern wid-
mete er sich den Beichtenden und Ratsuchenden
und den Missionsbelangen des Klosterkreises.
Mitfithlende Besuche von Verwandten und
Freunden boten dem Schonungsbediirftigen an-
genehme Abwechslungen. Am 5. Februar war
wieder eine édrztliche Kontrolle fillig. Ein Mitbru-
der fuhr ihn zum Arzt und zuriick. Kurz vor der
Einfahrt in den Klostergarten erschwerte sich das
Atmen und setzte rasch aus. Statt in die Gebor-
genheit des Klosters ging P. Isaias heim in die
ewige Wohnung des himmlischen Vaters.

Joachim Koller

Das Buch Tobit neu entdeckt

Eine spannende und ergreifende

Familiengeschichte ...

Der fromme und gerechte Vater Tobit wird
mit seiner Frau Hanna und seinem Sohn Tobias
nach Ninive deportiert. Weil er Almosen gibt und
Tote bestattet, also Werke der Barmherzigkeit
iibt, wird er verfolgt und muss um sein Leben ban-
gen. Nachdem er wieder einmal einen Verstorbe-
nen beerdigt hat, legt er sich an der Hofmauer nie-
der. Da fallt ihm Vogelkot in die Augen und lasst

ihn erblinden. Wihrend ihn seine Frau auslacht,
ruft Tobit voll Vertrauen Gott um Hilfe an.

Zur selben Zeit wird auch Sara verhéhnt, die
Tochter des verwandten Raguel, weil ihr ein Di-
mon sieben Mal hintereinander den Briutigam in
der Hochzeitsnacht getotet hat. Auch sie fleht zu
Gott, worauf der Engel und Bote Gottes Rafael
gesandt wird, um Sara und Tobit zu befreien.

Rafael begleitet Tobias auf seiner Reise zu
Sara und ratet ihm, am Ufer des Tigris von einem
Fischherz, Leber und Galle als Heilmittel aufzu-
heben. Bei Raguel angelangt, iibergibt dieser Sara
dem Tobias als Frau. Im Brautgemach verbrennt
Tobias Herz und Leber des Fisches und vertreibt
so den Ddmon. Nach dem Hochzeitsfest kehrt To-
bias mit seinem Begleiter zum Vater Tobit zuriick
und heilt dessen Blindheit, indem er ihm von der
Galle des Fisches auf die Augen streicht. Als dar-
auf Sara eintrifft, wird ein frohliches Fest gefeiert
und Tobit stimmt seinen Lobgesang an. Bei der
beabsichtigten Entlohnung des Reisebegleiters
Rafael gibt sich dieser zu erkennen und ent-
schwindet.

... aufbereitet fiir den Unterricht

und die Erwachsenenbildung

Der bekannte Luzerner Bibliker Walter Biihl-
mann! und Annemarie Schwegler, Didaktikleh-
rerin, beide am Katechetischen Institut der Theo-
logischen Fakultat Luzern tétig, haben «Das
Buch Tobit» als fiinftes Heft in die bibelkatecheti-
sche Reihe «Impulse und Hilfen zum Bibel- und
Religionsunterricht» 2 aufgenommen, fiir die Ka-
techese wie auch fiir die Erwachsenenbildung di-
daktisch aufbereitet und im Luzerner Rex Verlag
(1987) herausgegeben. Das 87 Seiten umfassende
modellhafte Arbeitsheft enthalt aufschlussreiche
bibeltheologische Erlduterungen (iiber Gehalt,
Entstehung und literarische Form), eine gekiirzte
Fassung des Buches Tobit fiir Schiiler (die vermu-
tete Grundschicht der Erzahlung) und religions-
padagogische Hilfen.

Gewiss, man kann das Buch Tobit in Kate-
chese und Erwachsenenbildung fortlaufend lesen
und die religionspadagogischen Hilfen (geografi-
sche Karten, Bilder, Gedichte, Steckbriefe der
Hauptpersonen, Anleitungen zu Spielszenen und
Rollenspielen) als vertiefende Ergdnzungen ein-
setzen. Dariiber hinaus bietet aber A. Schwegler
eine interessante Unterrichtssequenz in 6 Einhei-
ten, welche detaillierte Lektionen mit Lehrer- und
Schiileraktivitdten, Kopiervorlagen und Medien-
angaben bereitstellt. Die erste Einheit fiihrt in die
Bibel als Buch bzw. als Bibliothek ein; die zweite
befasst sich mit der Hauptperson Tobit und die
dritte mit Sara. Die vierte Einheit geht auf das
theologische Verstdndnis eines Engels ein, die
fiinfte auf die Fragen der literarischen Gattung
und der Historizitat biblischer Texte und die sech-
ste auf das Problem der guten, helfenden und der
bosen, unheimlichen, zerstorerischen Krifte da-
mals und heute. Ferner lassen sich die Lektions-
vorschldge als Bausteine innerhalb eines eigens
zusammengestellten Unterrichtsprojektes ver-
wenden.

Die Unterrichtshilfe «Das Buch Tobit» von
W. Bithlmann und A. Schwegler ist in leicht ver-
standlicher Sprache geschrieben, iibersichtlich ge-
staltet und dient als ausgereifter und in der Praxis
erprobter Entwurf sowohl der personlichen
Bereicherung als auch der katechetischen Ver-
mittlung3. Stefan Leimgruber

! Vgl. W. Bithlmann, Schliissel zu Gesetz und
Propheten. Hinfithrung zum Alten Testament fiir
die Praxis. Eine Handreichung fiir Schule und Er-

wachsenenbildung, Luzern (Rex Verlag) 1985;
ders., Wie Jesus lebte. Vor 2000 Jahren in Pali-
stina: Wohnen, Essen, Arbeiten und Reisen, Lu-
zern (Rex Verlag) 1987.

2 Folgende vier Hefte, erarbeitet von W.
Biithlmann, A. Schwegler und V. Merz, sind bis-
her erschienen: 1. Die Davidserzahlungen, 2. Die
Moseerzahlungen, 3. Der Prophet Elija und 4.
Psalmen. Diese vier Hefte sind zu beziehen bei der
Interdiozesanen Katechetischen Arbeitsstelle,
Hirschmattstrasse 5, 6006 Luzern, Telefon 041 -
2325 79.

3 Weitere Aspekte des Tobitbuches hat neu-
lich E. Drewermann aus tiefenpsychologischer
Sicht herausgestellt: E. Drewermann, I. Neuhaus,
Voller Erbarmen rettet er uns. Die Tobit-Legende
tiefenpsychologisch gedeutet, Freiburg i.Br.
(Verlag Herder) 1985.
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Die Kirchgemeinde Hitzkirch sucht auf Frihling
1989

Jugendarbeiter(-in)/Katecheten(-in)

Aufgabenbereiche:

— Begleitung von Jungwacht und Blauring
(inkl. Lagerbetreuung)

- Religionsunterricht (ca. 7 Klassen Oberstufe,
Blockunterricht)

— Pfarreiarbeit in Zusammenarbeit mit dem Pfarr-
team

— Offene Jugendarbeit in Zusammenarbeit mit dem
Jugendarbeiter der Einwohnergemeinde Hitzkirch

Anforderungen:

— Freude an Teamarbeit und Kontakt mit Jugendli-
chen

— Ausbildung (abgeschlossen oder berufsbeglei-
tend) in Jugendarbeit oder Katechese

— Bereitschaft zu unregelmaéssiger Arbeitszeit

Auskiinfte:

Pfarramt Telefon 041 -851245
Jugendarbeiter Telefon 8516 80
Kirchgemeindeprésident Telefon 85 2417

Bewerbungen:

Schriftliche Bewerbungen mit Lebenslauf und Refe-
renzen bis 30. November 1988 an Willi Hofstetter,
Pfarrer, 6285 Hitzkirch

Rom.-kath. Kirchgemeinde Altendorf am Ziirich-Obersee

Fur unsere Pfarrei suchen wir eine(n) vollamtliche(n)

Pfarreihelfer(-in)/ Katecheten(-in)

Der Aufgabenbereich umfasst:

— Erteilen von Religionsunterricht an der Primarschule

— Mitarbeit in Jugendgottesdiensten

— Mitarbeit in anderen Bereichen der Pfarreiseelsorge nach Eig-
nung und Absprache

- Ubernahme eines Teils der Sekretariatsarbeit

Stellenantritt nach Vereinbarung.

Personliche Auskunft erteilt Bernhard Schneider, Pfarrer, Telefon
055-631349.Bewerbungen sind zurichten an den Kirchenrats-
prasidenten, Max Bosch, Etzelwerkstrasse 15, 8852 Altendorf,
Telefon 055 - 6328 01

o .
& Miejjwein
Samos desPeres  Fendant
Griechenland; Wallis; trocken
siiss, besonders gut KEEL+ CO. AG
haltbar, auch im Weinkellerei
Anbruch 9428 Walzenhausen
r Telefon
Sa/ «‘* DESPERES e ass

Gerald G. Jampolsky

Die Kunst zu vergeben. Der Schliissel zum Frieden mit uns selbst und
anderen. 186 Seiten, geb., Fr. 25.90. Koesel Verlag 1987.

Gerald G. Jampolsky, weltbekannter Autor und Psychiater, legtin diesem
Buch im ersten Teil ausgehend von seiner persénlichen Entwicklung die
Gedanken dar, die der Befreiung von Schuld und Angst durch Vergebung
zugrunde liegen. Im zweiten — umfangreicheren Teil — gibt er in vierzehn
Lektionen, die viele Beispiele und Ubungen sowie bewegende Dokumen-
te enthalten, konkrete Anregungen und Hilfen, wie wir unser Leben posi-
tiv verandern, sinnlos gewordene Birden fallen lassen und durch die
Kunstder Vergebunglernen kénnen, uns selbst und andere besser zu ver-
stehen und wirklich zu lieben.

Von Gerald G. Jampolsky sind lieferbar:

Wenn deine Botschaft Liebe ist. .. Wie wir einander helfen konnen, Hei-
lung und inneren Frieden zu finden. 157 Seiten, kart., Fr. 20.50. Koesel
Verlag, 3. Auflage 1987.

Lieben heisst die Angst verlieren. 133 Seiten, kart., Fr. 9.80. Goldmann
Taschenbuch 10"381.

Raeber Bicher AG, Frankenstrasse 9, 6002 Luzern

1888-1988

100 Jahre

prompt und zuverldssig

S:UR'S EE
Telefon 045 - 2110 38

KERZENFABRIK
6210 Sursee

Planen Sie in ihrer Pfarrei

Einheits-Erstkommunionskleider

(auch als Ministrantenkleider geeignet)

anzuschaffen oder zu ergénzen?

Wir beraten Sie gerne und senden lhnen auf Wunsch un-
sern neuen Prospekt mit Stoffmustern und Preisangaben.

@) andy

STGALL
Andreas Engler, Bleichestrasse 9, 9001 St. Gallen, Telefon
071-221670

Meisterbetrieb

fur Kirchenorgeln,
Hausorgeln,

Reparaturen, Reinigungen,
Stimmen und Service
(Gberall Garantieleistungen)

Orgelbau Hauser
8722 Kaltbrunn

Telefon Geschaft und Privat
055-752432
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Romisch-katholische Kirchgemeinde Winterthur
Pfarrei St. Urban

In unser Seelsorgeteam (ein Geistlicher, eine Sozialarbeiterin
und ein Katechet) suchen wir zwei weitere Mitarbeiter/innen

eine(n) Laientheologen/-theologin

Die wichtigsten Tatigkeitsfelder sind:
- Katechese
- Mitarbeit bei der Firmvorbereitung und Firmung
(3. Oberstufe)
- Begleitung, Mitarbeit in verschiedenen Pfarreigruppierungen
— Erwachsenenbildung und Erwachsenenkatechese
— Alters- und Krankenseelsorge
- Abdankungen
- Mitgestaltung verschiedener Gottesdienste.

eine(n) Jugendseelsorger/-in

Die wichtigsten Tatigkeitsfelder sind:

— Auf- und Ausbau einer intensiveren Jugendarbeit

- Begleitung der verbandlichen und offenen Jugendarbeit

- Aufbau und Begleitung von Gruppen mit Jugendlichen

— Durchfihrung von Weekends und Lagern mit Jugendlichen

- Katechese

- Mitgestaltung von Kinder-, Jugend- und Familiengottes-
diensten

Wir erwarten die Mitarbeit in der Pfarreileitung, in seelsorger-
lichen Aufgaben und die Fahigkeit, Verantwortung fur einzel-
ne Teilbereiche zu Gibernehmen.

Wir freuen uns, wenn Sie sich angesprochen fiihlen und sich
mit uns auf den Weg machen mochten.

Weitere Auskinfte erhalten Sie beim Pfarramt St. Urban, Win-
terthur, Josef M. Gwerder, Pfarrer, Telefon 052 - 28 28 29.
Bewerbungen sind bis 1. Dezember zu richten an Herrn Peter
Bochsler, Prasident der Kirchenpflege, Laboratoriumstras-
se 5, 8400 Winterthur, Telefon 052 - 25 81 20

Roémisch-katholische Kirchgemeinde Herz Jesu
Wiedikon Ziirich

Wir suchen eine aufgestellte Personlichkeit
(evtl. Pastoralassisten/-in) als

Pfarreimitarbeiter/-in

Zu lhren Aufgabenschwerpunkten gehort die Kateche-
se in der Mittel- und Oberstufe, die Jugendarbeit (Anima-
tion von Jugendlichen verschiedener Altersstufen, Mit-
hilfe bei der Leitung unserer kirchlichen Jugendgruppen,
Jugendgottesdienste, Weekends usw.)

Je nach Eignung, Neigung und Absprache mit den Gibrigen
Pfarreimitarbeitern sind auch weitere Tatigkeiten in der
Pfarreiseelsorge moglich und erwiinscht.

Wir erwarten von lhnen eine der Aufgabe entsprechende,
abgeschlossene Ausbildung, wenn mdglich schon prakti-
sche Erfahrung, kirchliches Engagement, Freude an selb-
standiger Arbeit, aber auch die Fahigkeit zur Zusammen-
arbeit, Initiative und Begeisterungsfahigkeit. Wenn Sie
Kenntnisse der italienischen Sprache mitbringen, waére
das von Vorteil.

Die Besoldung und die tbrigen Anstellungsbedingungen
richten sich nach den Bestimmungen der rom.-kath. Koér-
perschaft des Kantons Zurich.

Nahere Ausklinfte Gber diese Stelle erhalten Sie bei: Pfar-
rer Anton Ehrler oder Diakon Helmut Minich, Pfarramt
Herz Jesu Wiedikon, Gertrudstrasse 59, 8036 Zirich,
Telefon 01 -462 18 55.

Ihre Bewerbung mit den Gblichen Unterlagen richten Sie
an: Rom.-kath. Kirchgemeinde Zirich Wiedikon, Franz
Stocker, Personalverantwortlicher, Gutstr. 95, 8055 Ztirich

Zu verkaufen von Kirchgemeinde Rudolfstetten

Kastenorgel (Orgelbau Metzler, Dietikon)

Grosse: Lange 1,90 m, Breite 0,97 m, Hohe 1,05 m, 5 Register, ohne
Pedal. 22 Jahre alt, guter Zustand.
Verhandlungspreis Fr. 20000.-

Auskunft erteilt B. Zeltner, Telefon 057 - 332575

® Sakrale Gegenstande

Ke\b & (,)Q\
% B ® Wandkreuze, Leuchter
%@(‘%\%C‘;(\,\/oQob‘k\ .
e % ® Grabzeichen, Grabkreuze
& .
S ® Renovationen

Verlangen Sie Offerte!

radio
vatikan

7989

deutsch

Luzi

6.20 bis 6.40 Uhr
20.20 bis 20.40 Uhr

MW: 1530
KW: 6190/6210/7250/9645

taglich:

Telefon
Geschaft 081 225170

Richard Freytag

———

@[Mﬁ[ﬁh“@ CH-7012 FELSBERG/Grb.

FELSBERG AG

Zu kaufen gesucht

Josef Pfammatter

1 Gebetsstuhl,
kann auch defekt sein.

Priesterseminar St.

Herrn
Or.
7000 Chur

Offerten unter

Kathryn Spink
Frére Roger - Griinder von Taizé

Tel. 073 -512477, ab 20 Uhr

A.Z. 6002 LUZERN

40/6. 10. 88

LIENERT
KERZEN
EINSIEDELN
@ 055532381
oo s v

Leben fir die Versdhnung. 222 Seiten, kart.,
Fr. 18.50, Herder Verlag.

K. Spink - Verfasserin u.a. von Lebensbe-
schreibungen tiber Johannes XXIII. und Mut-
ter Teresa - zeichnet in allen Einzelheiten den
Lebensweg von Frére Roger nach und er-
schliesst die Leitlinien von Zaizé.

Raeber Biicher AG, Frankenstrasse 9, 6002
Luzern, Tel. 041 -235363




	

