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Die Forderung des Friedens
durch Vertrauen und Wahrheit

Briider und Schwestern

Als Bischofe Europas, in Gemeinschaft mit Papst Johannes Paul II.,
fithlen wir uns gemeinsam mitverantwortlich fiir die Forderung des Frie-
dens in der Welt, besonders in Europa.

Gegenstand unserer Begegnung ist unser Auftrag, in unserem alten
Erdteil die Botschaft des Evangeliums zu verkiinden. Von hier aus wenden
wir uns, als Prasidenten der Bischofskonferenzen ganz Europas, an unsere
katholischen Glaubigen, an unsere christlichen Briider und Schwestern und
an alle Menschen guten Willens mit einem Aufruf zur Férderung des Frie-
dens in Europa durch Vertrauen und Wahrheit.

Wir verstehen dieses Wort sowohl als Aufruf zu menschlicher Weis-
heit als auch als Deutung des Evangeliums. Denn wir bekennen uns dazu,
dass «die Frohe Botschaft des Friedens» zur Herzmitte des Evangeliums
Jesu Christi gehort. Wir sind iiberzeugt: neben der konkreten Zusammen-
arbeit zwischen unseren Ortskirchen ist einer der wichtigsten Beitrage, den
wir zur Entfaltung des Friedens in Europa leisten konnen, die mutige Be-
kehrung zur Nachfolge Jesu und das vertrauensvolle Ausrufen dieses Evan-
geliums des Friedens.

Wir glauben, dass die tiefe Schau des Evangeliums das praktische Su-
chen nach dem Frieden durchdringen und bereichern kann und dass jeder
Mensch guten Willens in allen politischen und gesellschaftlichen Systemen
dafiir offen ist.

Das Evangelium des Friedens

Aufgrund der Heiligen Schrift bekennen wir uns zum Glauben, dass
der Mensch, als Geschopf und Ebenbild Gottes, im Tiefsten seines Wesens
stets auf den Frieden ausgerichtet bleibt. Wir glauben, dass alles Menschli-
che nach Frieden diirstet, des Friedens fiahig ist: Als Frucht der schopferi-
schen Treue Gottes.

Wir glauben auch, dass der konkrete Mensch, so wie er lebt und
denkt, nicht ohne weiteres friedfertig und friedliebend ist. Im Gegenteil:
Ehrgeiz und Herrschsucht, Machtlust und Streit, Gleichgiiltigkeit und Hass
sind uns durchaus nicht fremd.

Welch letzten Grund hat dieser Zustand des Nichtfriedens? Das Wort
Gottes verweist uns auf das Geheimnis des Bosen, die Siinde, die Verweige-
rung Gottes und seiner Gerechtigkeit. In dieser Verweigerung suchen wir
uns selbst zu verwirklichen, ohne Riicksicht auf Gott und folglich zu Lasten
unserer Briider und Schwestern. Wir glauben und bekennen indessen: Gott
hat «uns durch Jesus Christus mit sich versohnt». Durch sein Kreuz und
seine Auferstehung haben wir «Frieden mit Gott». Ja, Christus ist «unser
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Friede». Zugleich hat Gott uns durch ihn den «Dienst der Verséhnung»
aufgetragen, damit wir uns auch mit unseren Briidern verséhnen.

Der Friede wird aus der Umkehr geboren. Das Evangelium des Frie-
dens beginnt darum notwendig mit einem Ruf zur Umkehr, der sich an alle
richtet. Dies ist der einzige Weg.

Das Evangelium verheisst uns den Frieden als Frucht dieser Umkehr,
nicht nur als ein anzustrebendes Ideal und zu erfiillende Aufgabe, sondern
zunichst als eine gegebene Gnade. Der Gott des Friedens bietet uns den
Frieden als konkrete Moglichkeit an, inmitten unserer konkreten Ge-
schichte. Das Evangelium verwirft jeden Skeptizismus und jeden Fatalis-
mus; es verlangt nach einem lebendigen und wirksamen Glauben.

Wir sehen diesen Frieden Gottes oder diesen Frieden Christi als einen
inneren und geistigen Frieden, als einen Frieden mit Gott und mit sich
selbst, aber zugleich als einen dusseren und geschichtlichen Frieden, sicht-
bar und lebbar, zwischen Einzelpersonen, Gruppen, Nationen und Vol-
kern.

Christus Jesus, unser Herr, «der die Mauer des Hasses niedergerissen
hat» und «der unser Friede ist», ruft uns dazu auf, selber auf dem Weg des
Friedens voranzuschreiten. Er lddt uns ein, jene zu lieben, die wir - zu Recht
oder zu Unrecht - unsere «Feinde» nennen. Er erwartet von uns, dass wir
den ersten Schritt tun und Risiken eingehen, um zur Versohnung zu gelan-
gen. Selig nennt er die Friedfertigen, die Friedensstifter. Er verlangt von sei-

nen Jiingern eine Praxis des Friedens und der Versohnung.

Versohnung zwischen den Christen

Ein erster Vers6hnungsauftrag ist uns
europdischen Christen von unseren Glau-
bensspaltungen her gegeben. Hier in Europa
erfolgte, wie uns der Papst in einem Schrei-
ben in Erinnerung rief, «der schmerzliche
Bruch zwischen Morgenland und Abend-
land, unter dem die Kirche heute noch lei-
det», und dann auch «der andere schwere
Riss des «nahtlosen Gewandes>, den man
die protestantische Reformation nennt».

Mit dem Papst miissen wir folgenden
Schluss  ziehen: «Europa ist das
Vaterland> , in dem diese religiosen Spal-
tungen entstanden sind. Europa hat also in
besonderer Weise die Pflicht, jene Wege zu
suchen, die am besten geeignet sind, diese
Spaltungen moglichst bald zu iiberwinden.»

Der Rat der Européischen Bischofskon-
ferenzen freut sich iiber die 6kumenischen
Begegnungen, die zusammen mit der Konfe-
renz europdischer Kirchen organisiert wur-
den. Wir verpflichten uns, diesen Weg wei-
ter zu gehen. Aber wir rufen zugleich jeden
einzelnen dazu auf, sich fiir die 6kumeni-
sche Bewegung einzusetzen. Denn wir glau-
ben, dass die Christen durch ihr eigenes Su-
chen nach Einheit zu einem lebendigen Zei-
chen fiir gegenseitiges Vertrauen und fir
den Aufbruch zu einem weltweiten Frieden
werden konnen.

Europa: eine Geschichte von

Kriegen und Versohnungen

Europa hatte seit vierzig Jahren keinen
Krieg mehr, aber es kennt auch noch keinen

Frieden. Ethnische, soziale, politische und

religiose Unterschiede verursachen in vielen
europdischen Staaten schwere Spannungen.
Minderheiten fithlen sich unterdriickt. Und
es gibt Leute, denen Gewalt oder Terror als
letzter Ausweg erscheint.

Die schwerste Spannung in Europa ist
immer noch der Konflikt zwischen Ost und
West. Europa miisste die gemeinsame Sied-
lung aller ostlichen und westlichen Volker
sein. Aber konkret wird diese eine Siedlung
durch eine Mauer zerschnitten: zwei unver-
einbare Gesellschaftsformen; kein freier
Personen- und Gedankenverkehr; unter-
schiedliche Sprachregelungen. Die uner-
horte Anhaufung von Waffen und der Rii-
stungswettlauf breiten eine bleierne Angst
aus. Sie binden Mittel, die doch fiir den
friedlichen Aufbau der menschlichen Ge-
sellschaft eingesetzt werden konnten, hier in
Europa und iiberall in der Welt.

Es kommt noch dazu, dass die Spannun-
gen zwischen Ostlichem und westlichem Eu-
ropa einen Faktor bilden, der viele Kon-
flikte ausserhalb Europas verschirft, zum
Teil sogar unlésbar macht.

Wie es der Papst oft wiederholt hat, darf
die Kirche diese Spaltung und diese Span-
nung nicht hinnehmen. Wir fiithlen uns vor
Gott und vor den Voélkern Europas dafiir
verantwortlich, ihnen zu helfen, diese Spal-
tungen zu iiberwinden. Gewiss nicht durch
Drohung oder Gewalt, sondern durch aus-
schliesslich friedliche Mittel.

Die Geschichte Europas lehrt uns, dass
Ausséhnung nur unter bestimmten Bedin-
gungen erfolgt und nicht ohne betrachtliche
Anstrengungen. «Der Friede besteht nicht

nur darin, dass kein Krieg ist; er lasst sich
auch nicht bloss durch das Gleichgewicht
entgegengesetzter Kréfte sichern; er ent-
springt ferner nicht dem Machtgebot eines
Starken; er heisst vielmehr mit Recht und ei-
gentlich ein «Werk der Gerechtigkeit> (Is.
32,17)... Dieser Friede kann auf Erden
nicht erreicht werden ohne Sicherheit fiir
das Wohl der Person und ohne dass die
Menschen frei und vertrauensvoll die Reich-
tiimer ihres Geistes und Herzens miteinan-
der teilen. Der feste Wille, andere Menschen
und Volker und ihre Wiirde zu achten, ge-
paart mit einsatzbereiter und tétiger Brider-
lichkeit - das sind unerlassliche Vorausset-
zungen fiir den Aufbau des Friedens. So ist
der Friede auch die Frucht der Liebe, die
iiber das hinausgeht, was die Gerechtigkeit
zu leisten vermag» (II. Vatikanisches Kon-
zil, Gaudium et Spes, Nr. 78).

Die grosse Aufgabe: Vertrauen schaffen

Der Ost-West-Konflikt ist hart und
schwer 16sbar. Diese Tatsache hat einen ent-
scheidenden Grund im gegenseitigen Miss-
trauen. Selbst die politische Welt sieht dies
ein. So hat die KSZE-Konferenz von Hel-
sinki die «Vertrauensbildung» in die Mitte
des politischen Suchens geriickt. Die Schluss-
akte dieser Konferenz wird in ganz Europa
als bedeutsames Dokument geschétzt, das
ein wirkliches europaisches Bewusstsein be-
zeugt und einen guten Weg fiir weitere Ver-
trauensbildung weist. Dies begriissen wir
sehr, denn auf Dauer wird es nicht geniigen,
Absprachen und Abkommen nur auf zufal-
lige Interessengleichheit zu griinden. Man
muss sie auf Vertrauen griinden. «Es gilt,
das gegenseitige Vertrauen zuriickzugewin-
nen und aufzubauen. Das aber ist ein
schwieriges Problem. Vertrauen gewinnt
man nicht durch Gewaltanwendung. Auch
nicht durch blosse Erkldarungen. Vertrauen
muss man sich mit konkreten Gesten und
Taten verdienen» (Johannes Paul II., Ho-
milie, 1. Januar 1980).

Wer Vertrauen stiften will, muss den
Teufelskreis des Misstrauens durchbrechen.
Er darf den Gegner nicht ddmonisieren und
in ihm nur Bosheit oder schlechten Willen
sehen. Man muss unterscheiden zwischen
dem Bosen, wie es sich in Systemen und
Strukturen zeigt, und dem Bésen im Men-
schen. Man muss alles achten und fiir alles
offen sein, was eine Grundlage der Verstan-
digung und Versohnung sein kann. Dazu ge-
hort auch der Versuch, sich mit den Augen
des Gegners zu sehen. Die Fahigkeit, hellho-
rig fiir Friedenssignale zu sein, ist heute eine
hohe politische Tugend.

Ohne Kontakte und Gesprédache werden
solche Signale nicht wahrgenommen oder
nicht richtig verstanden. Wer sich isoliert,



kann das Misstrauen nicht iiberwinden; er
bleibt misstrauisch, weil er sich an Miss-
trauen gewohnt hat. Es kommt deshalb dar-
auf an, Kontakte und Gespriche auf allen
Ebenen zu fordern. Der Verkehr der Men-
schen iiber die Grenzen hinweg, der Aus-
tausch von Informationen und Meinungen
sind unverzichtbare Beitrdge, um wechsel-
seitiges Vertrauen zu begriinden und auf si-
chere Grundlage zu stellen.

Auf der politischen Ebene kommt es vor
allem darauf an, den Gegner von der eigenen
Glaubwiirdigkeit zu iiberzeugen: durch eine
klare, unmissverstiandliche, verlassliche und
berechenbare Handlungsweise; durch eine
Aufrichtigkeit, die ihrerseits zu Aufrichtig-
keit einladt.

Gegenseitiges Vertrauen kann aber auch
aus neuen Formen der Zusammenarbeit her-
auswachsen. Wir denken hier nicht nur an
wirtschaftliche Zusammenarbeit und wis-
senschaftlichen Austausch, sondern zum
Beispiel auch an eine wirksamere Zusam-
menarbeit im Bemiithen um ein gemeinsames
internationales Recht und zur Starkung der
internationalen Institutionen, wie auch an
eine vermehrte Zusammenarbeit zugunsten
der Léander der 3. Welt.

Auf solche vielfiltige Weise Misstrauen
abzubauen und Vertrauen zu bilden tragt
vor allem auch dazu bei, dass man gemein-
sam zu den notwendigen wirksamen Schrit-
ten zur Abriistung gelangt. Wie das wechsel-
seitige Misstrauen lange Jahre den Rii-
stungswettlauf begiinstigt hat, so braucht es
jetzt vor allem Vertrauen, um dieses hochge-
steckte gemeinsame Ziel tatsachlich zu errei-
chen.

Forderung des Friedens durch

die Kraft der Wahrheit

Der Konflikt zwischen Ost und West ist
sicherlich auch ein Interessen- und Macht-
konflikt. Aber vor allem ist er ein Konflikt
um Werte. Jede Seite kampft fiir ein politi-
sches, wirtschaftliches und gesellschaftli-
ches System, das nach ihrem Urteil dem Sy-
stem der anderen Seite iiberlegen ist. Nun
sind Werte wie Gerechtigkeit, Freiheit, Soli-
daritat und Wahrheit in einer konkreten Ge-
sellschaft nie vollkommen oder endgiiltig
verwirklicht. Auchist jede konkrete Politik,
jede konkrete Gesellschaftsordnung eine
Mischung von Bosem und Gutem. Aber im
Ost-West-Konflikt handelt es sich um die
Spannung zwischen zwei grundsétzlich ver-
schiedenen Auffassungen von dem, was der
Mensch ist: sein Wert als Einzelperson und
als gesellschaftliches Wesen, seine Rechte
und Pflichten gegeniiber der Gesellschaft,
seine Berufung und seine Bestimmung. So
erscheint uns der Ost-West-Konflikt zutiefst
als Wahrheitskonflikt, als Konflikt um die
Wabhrheit iiber den Menschen.

Geschichte und Gegenwart liefern leider
zahlreiche Beispiele, dass Menschen wegen
ihrer ethischen der religiosen Uberzeugung
verfolgt werden. Wie aber soll jemand an die
Friedensbereitschaft und Friedensfahigkeit
eines Partners oder einer Regierung glau-
ben, wenn diese ihn zu entfremden versucht,
indem sie Zwang auf die Mitte seiner Exi-
stenz ausiiben? Welche Hoffnung auf sozia-
len und politischen Frieden verspricht derje-
nige, der in den Menschen gleichzeitig den
Frieden mit sich selbst und mit ihrem Glau-
ben zerstort? Fiir die geistige und personli-
che Identitit sind die Menschen bereit, so-
gar ihr Leben zu opfern. Die Martyrer aller
Systeme belegen dies. Solche Konflikte iber
die Wahrheit des Menschen sind so alt wie
die Menschheit selbst. Sie bilden die eigentli-
che Dramatik der Geschichte. Sie werden
nie aufhoren, denn das menschliche und ge-
schichtliche Suchen nach voller Wahrheit ist
nie endgiiltig abgeschlossen.

Sicher ist, dass Macht oder Gewalt keine
geeigneten Mittel sind, Wahrheitskonflikte
auszutragen. Im Gegenteil, Gewalt entsteht
dort, wo Menschen nicht mehr nach der
Wahrheit leben diirfen, der sie sich zutiefst
verpflichtet wissen. Weltweit, und auch in
Europa, sind Menschen und Vélker bereit,
alles zu opfern, wenn sie nur so sich selbst
und ihrer innersten Uberzeugung treu blei-
ben konnen. Denn die Liige tiber sich selbst
konnen sie ohne vollige Selbstaufgabe we-
der zulassen noch verteidigen.

Frieden erfordert eine Welt und eine Ge-
sellschaft, in der kein politisches System
mehr Mirtyrer schafft. Frieden ist ein Zu-
sammenleben der Menschen, in dem die tie-
fe Uberzeugung eines jeden sich nicht von
der Uberzeugung anderer bedroht sieht - al-
lerdings auch nicht von einem kollektiven
Desinteresse an der Wahrheit oder von ei-
nem oberflachlichen oder verkehrten Ver-
standnis der Freiheit im Sinn von Bindungs-
losigkeit.

Frieden setzt eine Welt voraus, wo die
Wahrheit geachtet wird und wo der Kampf
um die Herzen der Menschen jeglicher Ge-
waltanwendung entsagt. Frieden setzt eine
Welt voraus, wo die grundlegenden Rechte
der Menschen mit den Mitteln des Rechts ge-
wahrt werden. Die Geschichte zeigt nun,
dass es ein Scheinsieg ist, wenn man den
Kampf um die Herzmitte der Menschen
durch den Kampf um dessen Peripherie er-
setzt. Kurzfristige Erfolge waren oft Vorbo-
ten langfristiger Niederlagen. Beim Kampf
um die Herzen der Menschen werden Waf-
fen und Gewaltinstrumente
machtloser.

Wie also die Gewalt im Einklang mit der
Liige schreitet, so schreitet der Friede im
Einklang mit der Wahrheit. «Die Gewalt
schwimmt in der Liige und hat die Liige no-

zusehends
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tig ... Die erste Liige, die grundlegende Un-
wahrheit besteht darin, nicht an den Men-
schen zu glauben, an den Menschen mit sei-
ner Fédhigkeit zur Grosse, aber auch in
seinem Bedarf an Erlosung vom Bdsen und
von der Siinde, die in ihm ist» (Johannes
Paul II., Botschaft zum Weltfriedenstag
1980).

Den Frieden fordern heisst also: die
Wabhrheit erneuern. «Die Wahrheit erneu-
ern, das bedeutet zunichst, die Gewaltakte
in allen Formen bei ihrem wahren Namen zu
nennen ... Die Wahrheit als Kraft des Frie-
dens starken bedeutet, sich standig zu bemii-
hen, auch fiir sich selbst nicht die Waffen
der Liige zu beniitzen, und sei es auch fiir
einen guten Zweck» (ebd.). Der Mensch, der
zum Frieden bereit ist, verzichtet darauf,
den Gegner systematisch und radikal herab-
zusetzen, seine Handlungen und die sozio-
kulturellen Strukturen, in denen er handelt
und denkt. Er «weiss den Teil der Wahrheit
anzuerkennen, den es in jedem menschli-
chen Werk gibt, und vor allem auch jene
Moglichkeit zu grosserer Wahrheit, die im
tiefsten eines jeden Menschen immer vor-
handen ist» (ebd.). Die Wahrheit als Kraft
des Friedens zu achten und zu erneuern steht
auch nicht im Widerspruch zur Kontakt-
und Dialogbereitschaft: «Jeder Mensch, ob
glaubig oder nicht, kann und soll sich bei al-
lem klaren Wissen um eine mogliche Ver-
hértung seines Bruders gentigend Vertrauen
bewahren in den Menschen und seine Fahig-
keit, vernunftgemass zu handeln, in seinen
Sinn fiir das Gute, fiir Recht und Gerechtig-
keit, in seine Fahigkeit, zu hoffen und den
Bruder zu lieben, - um auf das Mittel des
Dialogs zu setzen . . .; dabei darf man natiir-
lich nicht aus Feigheit oder Zwang das auf-
geben, was man als wahr und gerecht er-
kennt; das ergiabe einen schlechten Kompro-
miss» (Johannes Paul II., Botschaft zum
Weltfriedenstag 1983).

Beitrag der Kirche zur Forderung

des Friedens

Es gibt Ideologien und Gesellschaftssy-
steme, welche die Spannungen zwischen den
Nationen verschirfen. Bedrohlich scheint
vor -allem die Art und Weise zu sein, wie
Ideen ausgebreitet und wie ihre unvermeidli-
che Konkurrenz geregelt wird. Wenn die
Staaten der Alten Welt ein Beispiel aufrich-
tiger und friedlicher Konkurrenz vorleben
konnten, wiirden sie einen gewichtigen Bei-
trag zur friedlichen Regelung der Konflikte
liefern, die weltweit im Gang sind oder uns
bevorstehen konnten.

Die katholische Kirche, wie auch die an-
deren christlichen Kirchen, lebt in Europa
unter verschiedenen Volkern, die sich ihrer-
seits in unterschiedlichen gesellschaftpoliti-
schen Systemen befinden. Wir pliddieren fiir
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mehr Kontakte unter den Gldaubigen, Prie-
stern und Bischofen der Ortskirchen des
Ostens und des Westens. Es besteht offen-
bar ein grosser Mangel an gegenseitiger In-
formation, und die Auffassungen und Beur-
teilungen von Kultur, Geschichte und All-
tagsleben sind oft nicht korrekt. Man kann
viel voneinander lernen. Auf diese Weise
konnte die Kirche noch mehr als bisher die
ihr eigene Friedens- und Versohnungskraft
im Dienst Europas wirksam und spiirbar
werden lassen.

Die katholische Kirche versteht sich we-
der als Teil noch als Konkurrent der ver-
schiedenen politischen Systeme. Sie kann in
jedem politischen System leben, wenn dieses
System nur die Menschenrechte und insbe-
sondere die Religionsfreiheit achtet. Sie an-
erkennt dankbar das Gute in jedem System,
welches fiir das Gemeinwohl getan wird.
Wenn sie Kritik anbringt, erfolgt dies im
Dienst eben dieses Gemeinwohls.

Wir rufen auch, im Blick auf den Ost-
West-Konflikt, die Regierungen auf, die un-
erhorte Friedenschance der grossen européi-
schen Solidaritét vollig zu nutzen. Diese So-
lidaritat miisste zu einer ethischen, kulturel-
len und geschichtlichen Solidaritét entfaltet
werden. Sie miisste zu einer politischen Soli-
daritat fithren.

Ist die Sprache, in welcher die Gegner in
den Schulen und in den Medien dargestellt
werden, nicht hédufig negativ, so dass sie
Vorurteile weiterverbreitet, anstatt eine ob-
jektive und sogar sympathische Informa-
tion zu geben? Suchen die Regierungen fiir
die grossen Probleme nicht allzuoft eigen-
niitzige Losungen, und fehlt bei Verhand-
lungen nicht manchmal der aufrichtige
Wille, tatsachlich zu Losungen zu gelangen?

Die katholische Kirche bietet offen ihre
Mitarbeit an, damit die Liebe und die Ge-
rechtigkeit Politik und gesellschaftliches Le-
ben beeinflussen, im Blick auf eine «Zivili-
sation der Liebe». In diesem Sinn erklart
sich die katholische Kirche solidarisch mit
allen Menschen guten Willens in jedem poli-
tischen und gesellschaftlichen System. Aber
sie verlangt mit vollem Recht fiir ihre eige-
nen Gldubigen und ihre Briider und Schwe-
stern in anderen christlichen Bekenntnissen
und in anderen Religionen die volle Freiheit,
nach ihrem Glauben und ihrer Religion zu
leben. Sie fordert auch alle politischen Ver-
antwortlichen auf, uneingeschrinkt auf je-
den Druck gegeniiber Glaubigen zu verzich-
ten.

Aufruf

Euch Katholiken in Europa rufen wir
auf, euch ohne Zogern fiir den Frieden ein-
zusetzen. Leistet tiberall, wo Ihr kénnt, Eu-
ren Beitrag zur Entfaltung eines grosseren

Vertrauens zwischen den Volkern des

Ostens und des Westens im Suchen nach der
Wahrheit und in der Kraft der Wahrheit.

Als Glaubige vertrauen wir alle auf die
Kraft unseres Gebetes. Wahrer Friede ist
immer auch eine Gabe Gottes, eine Gnade
von oben. Darum miissen wir ihn durch ein
vertrauensvolles und instdandiges Gebet er-
flehen. Und der Herr der Geschichte wird
ihn uns geben.

Wer Gott liebt, so sagte der hl. Thomas
von Aquin, hat Frieden in sich und mit sich
selbst. Dieser friedfertige und versohnte
Mensch kann Frieden stiften, wo Hass und
Gewalt herrschen. Einsatz fiir eine «Zivili-
sation der Liebe» und eine Politik der Liebe
fordert unsere Bekehrung zum Frieden
Christi.

Briider und Schwestern in Christus, «der
Herr des Friedens schenke euch den Frieden
zu jeder Zeit und auf jede Weise. Der Herr
sei mit euch allen!» (2 Thess 3,16).

Dieburg (BRD), 8. Marz 1987

Zusammenkunft der Prdsidenten der
europdischen Bischofskonferenzen

Theologie

Kann man heute verniinf-
tig an Gott glauben?

Der Streit zwischen Aufkldrung und
Glauben ist noch nicht ausgestanden, auch
wenn heute vieles, was einst als strikter Wi-
derspruch zum Glauben verstanden wurde,
vom Glauben «verkraftet» wurde; zu erin-
nern wire etwa an das kopernikanische
Weltbild (Galileo Galilei) oder an die Evolu-
tionstheorie (Charles Darwin). Aber immer
noch ist fiir viele Zeitgenossen Vernunft und
Glaube, Wissenschaft und Religion absolut
unvereinbar: «Es muss doch wieder einmal
gesagt werden, dass glauben fiir den Natur-
wissenschafter grundsdtzlich verboten ist»
(NZZ Nr. 53, 5. Mirz 1986). Wieder andere
sehen zwar keinen grundsdtzlichen Wider-
spruch zwischen Vernunft und Glauben,
fiihlen sich aber als Menschen, die verniinf-
tig glauben wollen, durch den religiosen
Pluralismus und durch verschiedene christ-
liche Glaubensinhalte verunsichert oder
provoziert. Dieses Problem behandelte die
letztjiihrige offentliche Vorlesungsreihe der
Theologischen Hochschule Chur; daraus
werden wir einzelne, zum Teil iiberarbeitete,
Beitriige in ndchster Zeit verdffentlichen
konnen. Im folgenden ersten Beitrag wird
das Problem grundsdtzlich angegangen; in
weiteren Beitrigen werden Themen aufge-
griffen, welche die Verniinftigkeit des Glau-

bens iiberhaupt oder des christlichen Glau-
bens im besonderen in Frage zu stellen schei-
nen. Redaktion

Kann ein Glaubender
verniinftig sein?

Kann ein Verniinftiger
glauben?

Der Ungliubige glaubt mehr als er meint
der Gliubige weniger als es scheint.
Grillparzer

Kann ein verniinftiger Mensch heute
noch glauben? Eine beliebte Art der Philo-
sophen, mit Fragen umzugehen, besteht
darin, dass man erklért, die Frage sei falsch
gestellt. Bisweilen mag das eine Ausflucht
sein. Doch fiir unser Thema st es tatsachlich
eine Fragestellung, die aus einer ganz be-
stimmten Problematik hervorgegangen ist,
die auffallend zeitbedingt ist. Ich benutze
daher die Frage: Kann ein Verniinftiger heu-
te noch glauben? nur als Leitfaden oder An-
deutung fiir den Weg, auf den ich Sie fithren
mochte.

Zuerst mochte ich kurz etwas zum Wort
Glauben sagen. Dann mochte ich etwas aus-
fithrlicher auf die Entstehung der heutigen
Problematik eingehen und dann vor allem
zeigen, wie diese Art des Redens entstanden
ist und heute beurteilt wird.

1. Zum Wort «Glauben»

Sie bringen eine mindestens vage Kennt-
nis von der Bedeutung des Wortes Glauben
mit. Ich benutze hier Glauben im religidsen
Sinn, also etwa in der Art: Ich glaube, dass
es einen Gott gibt, ich glaube, dass er der
Schopfer der Welt ist, dass mein Endziel die-
ser Gott ist usw.

Das Wort glauben hat zwar immer eine
religiose Bedeutung miteingeschlossen, aber
ausfiihrlich wird die Bedeutung innerhalb
der Philosophie erortert in einem Gebiet,
das man Erkenntnistheorie nennt. Und da
werden die Weichen gestellt mit der Frage:
Wie kann ich erkennen, oder welche Er-
kenntnisse sind sicher und zuverlédssig? Von
den Griechen her haben wir die bekannte
Zweiteilung bekommen zwischen Meinen °
und Wissen. Meinen ist das, was man so ge-
meinhin etwa fiir richtig hélt, und Wissen
das, wovon man sicher ist, dass es so ist.
Meinen ist also etwas Vages, Verbesserungs-
bediirftiges, Wissen etwas Zuverléssiges,
Abgeschlossenes. In diesem Kontext steht
das Wort Meinen durchwegs gleichbedeu-
tend mit Glauben, etwa im Sinn von: «Ich
glaube, ich habe schon einmal etwas davon
gehort.» Worauf ich bei dieser Einteilung
den Blick lenken mochte, das ist die Bewer-



tung, mit der die beiden Erkenntnisfahigkei-
ten bedacht werden: Meinen oder Glauben
hat nur unbedeutenden Anteil an der Wahr-
heit verglichen mit dem Wissen.

Sobald wir ndmlich Glauben mit Wissen
konfrontieren, scheint sich eine grundsétzli-
che Zweideutigkeit im Wort glauben zu ent-
hiillen. In einem ersten Sinn kann Glaube
tatsédchlich aufgefasst werden als Vorstufe
zum Wissen. Beispiel: Ist der Kanton Grau-
biinden grosser als der Kanton Bern? Wenn
jemand zur Antwort gibt: «Ich glaube, es ist
schon so», dann entgegnen wir mit Recht:
Hier wire Wissen besser. Tatsachlich schét-
zen wir die Information hoher ein, die genau
sagt, der Kanton Graubiinden ist 1050 km?
grosser als der Kanton Bern. In diesem Bei-
spiel, dem beliebig weitere anzufiigen wi-
ren, ist Glaube eine Vorstufe zum Wissen. In
solchen Situationen habe ich fiir gewohnlich
klare Vorstellungen, wie der Glaube zu
iiberwinden und in Wissen iiberzufiihren
wire. Diesen Glaubensbegriff konnen wir
denn auch kurz Vorstufe zum Wissen nen-
nen. Wir werden ihn noch ausfiihrlicher
kennen lernen, was besonders dann zu einer
unerfreulichen Begegnung wird, wenn er
mit einer bestimmten Philosophie verkniipft
wird, die nicht ausdriicklich vorgestellt
wird.

Nun gibt es noch eine andere Form von
Glauben, die allem Anschein nach dusserst
wenig mit der vorangegangenen Art zu tun
hat. Ich mochte diese Glaubensart an einem
Beispiel einfiihren:

Ein vielversprechender junger Mann,
der soeben seine Studien abgeschlossen hat,
erwdgt den Gedanken, mit einem Partner
ein Geschift zu er6ffnen. Als Neuling lasst
er sich von seinem erfahrenen Vater und
mehreren Freunden beraten. Alle Gesichts-
punkte werden durchgegangen, doch die
Lage scheint giinstig, die Risiken gering.
Da hat es der Glaube leicht zu siegen, ein
Glaube, der sich auf die Wahrscheinlichkeit
langjahriger Erfahrungen stiitzt und nach
menschlichem Ermessen durch eine gliickli-
che Zukunft belohnt wird.

Wie unklar dieser Glaubensbegriff vor-
erst sein mag, offensichtlich ist er nicht auf
Wissen zu reduzieren. Oder sollte man etwa
dem Unternehmer raten, vom zukiinftigen
Geschéftspartner eine Rontgenaufnahme
oder eine Tomographie zu verlangen? Viel-
leicht schon eher eine psychologische Ab-
klarung iiber Charaktereigenschaften, Bela-
stungsfihigkeit, Ausdauer, Eignung zur Zu-
sammenarbeit usw. Aber auch der Psycho-
loge kommt in unserem Fall zum Resultat:
Unter diesen geradezu einmaligen Voraus-
setzungen kann nichts schiefgehen.

Das ist keine erfundene Geschichte. Ich
habe wihrend der Osterzeit einen deutschen
Unternehmer getroffen, der sich fiir einen

Monat in ein Kloster zuriickgezogen hat,
nachdem seine 12j4hrige Geschaftstatigkeit
trotz giinstigster Startprognosen zerbro-
chen ist. Nicht die harte Konjunkturlage,
nicht Einmischungen von Gewerkschaften,
nicht Fehlberechnungen haben dies bewirkt,
sondern das zunehmende Fremdwerden auf
menschlicher Ebene. Und was den Ge-
schiaftsmann nach eigenen Angaben am
meisten bedriickt, das ist der Umstand, dass
sein Partner der eigene Bruder ist.

Mit religiosem Glauben hat das noch
recht wenig zu tun. Es geht um Vertrauen in
den Mitmenschen, um die Uberzeugung,
dass ich mich in einer unvorhersehbaren La-
ge auf ihn verlassen kann. Ob dieses Ver-
trauen gerechtfertigt ist, das vermag auch
die fortgeschrittenste Psychologie nicht mit
Sicherheit vorauszusagen. Damit will ich
vorderhand nur andeuten, dass auf der All-
tagsstufe eines jeden Menschen bereits sehr
bedeutsame Entscheidungen zu treffen sind,
die wir nicht der Wissenschaft zur Abkla-
rung iiberlassen konnen, fiir die wir selber
geradezustehen haben.

An diesem Punkt werden nun wider-
spriichliche Ziige unserer Gesellschaft of-
fensichtlich. Unbeirrt wollen viele Men-
schen den Glaubensbegriff einschréanken
auf das unvollendete Wissen, sie machen
daraus die einzige Glaubensform, wéhrend
doch alle auch eine ganz andere Alltagser-
fahrung gemacht haben, namlich wie wohl-
tuend esist, vor den grossen Schrittenim Le-
ben Eltern und Freunde neben sich zu wis-
sen, denen man sich anvertrauen kann, auch
wenn es letztlich nichts dndert, dass die Ent-
scheidung in meiner persénlichen Einsam-
keit zu treffen ist. Seit 300 Jahren redet man
davon, als ob die personliche Erfahrungs-
welt entzaubert worden sei und sozusagen
vom Wissen verwaltet wiirde. Diese nach-
mittelalterliche Tradition spielt sich gerne
als «die Wissenschaft» auf mit dem An-
spruch, die wichtigsten Probleme seien ge-
16st oder gerade dabei gelost zu werden, und
damit sei auf Gott zu verzichten. Hier wird
nun Gott unversehens in das Meinen-Wis-
sen-Schema hineingezwangt, als ob wir ihn
deshalb verehrt hitten, weil wir nicht iiber
unbeholfene Meinungen in der Naturer-
kenntnis hinausgelangt wéren, doch vom
jetzigen hohen Stand des Wissens aus sei er
tiberflussig geworden.

Abgesehen davon, dass hier eine kind-
lich-arglose Gottesvorstellung postuliert
wird, ist die ganze Argumentation selbstzer-
storend. Zu allen Zeiten wird namlich die
Gegenwart wegen ihres hohen Wissensstan-
des bewundert und die Vergangenheit wegen
ihrer Unwissenheit verachtet. Nun ist die
Gegenwart von heute die Vergangenheit von
morgen. Und wenn nun der ausgebootete
Gott in diese standig wachsende Vergangen-
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heit hinein verlangert werden muss, warum
nicht in die Gegenwart? Die Vorstellung die-
ses Liickenbiissergottes beruht auf der fal-
schen Annahme, die Wissenschaften seien
dabei, uns letzte Wahrheiten iiber die Welt
zu verschaffen. In Wirklichkeit weiss doch
jeder von uns, dass kein Forschungsinstitut
auf der ganzen Welt mir eine verbindliche
Garantie geben kann, ob ich in zehn Jahren
meinem Geschéiftspartner noch vertrauen
darf.

Ich moéchte mich mit diesen beiden
scheinbar ginzlich verschiedenen Arten von
Glauben begniigen. Der eine Glaube ist un-
vollkommenes Wissen und sollte durch ech-
tes Wissen ersetzt werden, wihrend der an-
dere Glaube eine Art Vertrauen darstellt,
das zwar auch wachsen kann, das aber of-
fenbar ginzlich ausserhalb der Reichweite
des Wissenschaftlers steht.

Die Gegeniiberstellung dieser zwei Glau-
bensweisen geniigt, um die Ursachen zu ver-
stehen, die unsere Problematik angeregt ha-
ben, ob der Verniinftige glauben kann. Esist
die Vorstellung, dass wir die Dinge so zu
nehmen haben, wie sie sind. Da unsere Er-
kenntnis - das lehrt uns die Erfahrung zur
Geniige - nicht immer hochste Zuverlassig-
keit verdient, kommt uns gliicklicherweise
die Wissenschaft zu Hilfe. Was unklar und
verschwommen war, das erkennen wir jetzt
in wissenschaftlicher Exaktheit. Zwar ist die
Wissenschaft noch unterwegs, aber je mehr
Zeit wir ihr lassen und je mehr Mittel einge-
setzt werden, um so deutlicher wird die Er-
wartung, dass sich im Grunde die zweite Be-
deutung aufhebt und auf die erste zuriick-
fithren lasst. Angstliche Menschen fragen
angesichts dieses Reduktionismus: Kann
denn der Verniinftige vor dem unaufhaltba-
ren Aufbruch der Wissenschaft noch glau-
ben? Ich mo6chte darauf eingehen, wie es zu
dieser Fragestellung gekommen ist.

2. Der Glaube, der zum Wissen fiihrt

Soweit wir die Geschichte iiberblicken
konnen, hat es auf der einen Seite immer
Zweifler an Gott gegeben, auf der anderen
wurde der Glaube von denkenden Menschen
seit jeher als ein Wagnis empfunden. Wih-
rend sich die Leute in der Antike gefragt ha-
ben, ob es Gotter gebe oder nicht, so hat sich
inzwischen der Blickwinkel verschoben.
Heute werden Argumente vorgebracht, die
fiir oder gegen einen verniinftigen Gottes-
glauben sprechen sollen. Die ablehnenden
Stimmen berufen sich dabei auf den von der
Wissenschaft unterstiitzten gesunden Men-
schenverstand, der uns angeblich enthiillt,
dass der Glaube eine Vorstufe des Wissens
sei, die der denkende Mensch moglichst
schnell zu durchlaufen habe. Diese Art, auf
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den Glauben zu reagieren, ist verhéltnismés-
sig neu; sie ist vor etwa 300 Jahren aufge-
kommen, und seit etwa 200 Jahren sehen
sich die meisten Glaubigen eines Tages da-
mit konfrontiert. Wir begreifen die heutige
Lage besser, wenn wir uns an einige Umwél-
zungen erinnern. Deshalb mochte ich kurz
in die Geschichte zuriickgreifen.

2.1 Wandlungen im 17. Jahrhundert

Beim Ubergang vom 16. zum 17. Jahr-
hundert begann sich das Wissen auf breitere
Volksschichten auszudehnen. Doch erkann-
ten die allerwenigsten den Zusammenhang
zwischen den beiden Ereignissen aus jiing-
ster Zeit: Zum einen gab es Wissenschaftler,
die wagemutige und glaubensfeindliche Be-
hauptungen aufstellten, zum andern brach-
te das 17. Jahrhundert die biindige Formu-
lierung von Teilbereichen des neuen mathe-
matischen und mechanischen Weltbildes.
Die Menschen waren stolz auf ihr Wissen, in
Wirklichkeit lebten aber selbst die damali-
gen Gelehrten in einer erstaunlichen Un-
kenntnis der Natur. Daher konnte das 17.
Jahrhundert zu einem eigentlichen Ndhrbo-
den fiir den Aberglauben werden.

Der Aberglaube war in allen Volks-
schichten verbreitet. Selbst am Hofe Lud-
wigs XIV. lebten zahlreiche Astrologen.
Zwar verstand es Colbert, vom Konig einen
Erlass zu erwirken, der 1672 Schuldspriiche
fur Hexen verbot. Das war ein uniibersehba-
rer Fortschritt. Dennoch wurden aufgrund
der Bibelstelle Exodus 22,17-18 in Frank-
reich zwischen 1680-1700 weitere sieben
«Zauberer» verbrannt. Erst nach dem Tod
von Louis XIV. horten diese Hinrichtungen
auf. In England hielten es die beiden Philo-
sophen Ralph Cudworth (1617-1688) und
Henry More (1614-1687) fiir beinahe gottes-
lasterlich, dass einige Zeitgenossen daran
zweifeln konnten, Hexen hitten die Fihig-
keit, auf dem Besen durch die Luft zu reiten.
Und als 1680 der gleiche Komet erschien,
den wir vor einem Jahr bewundert haben
und dessen regelméssiges Erscheinen von
Halley berechnet wurde, da hat ein bedeu-
tender Schriftsteller dies zum Anlass ge-
nommen, eine Kometenschrift herauszuge-
ben. Esist Pierre Bayle. Er gibt vor, mit die-
ser Kometenschrift den Aberglauben zu
geisseln, der zu dieser Zeit gross war. Einige
Angaben:

Im 15. und 16. Jahrhundert sind viele
Kometen beobachtet worden. Fiir beson-
ders gefahrlich wurde das Auftauchen des
Halleyschen Kometen von 1456 gehalten,
der drei Jahre nach der Eroberung Konstan-
tinopels durch die Tirken Europa in
Schrecken versetzte. Spater kam die Legen-
de auf, Papst Kalixt II. hitte den Kometen

exkommuniziert. In Wirklichkeit ordnete er
Bittgebete und Liuten aller Kirchenglocken
an, um die Gldubigen aufzurufen, «mit rei-
chen Gebeten jenen beizustehen, welche ge-
gen die Tiirken kdmpfen».

Nach verbreiteter Auffassung waren Ko-
meten Anzeichen von Ungliick. Eine Kome-
tentabelle aus dem 16. Jahrhundert fiihrt
gleich das Ungliick an, das die Kometen ver-
ursacht haben sollen. Solche Kometenkata-
loge waren weit verbreitet. Einige Ausziige:

- Anno 942 erschien ein Komet, und bald
darauf folgte ein grosses Sterben unter dem
Rindvieh und anderem Getier.

- Anno 1477 gab es einen Kometen, und
dann wurde der stolze Karl von Burgund in
Nantes erschlagen (Nantes ist rund 600 km
vom wirklichen Todesort Nancy entfernt).

Der Hohepunkt war 1680. Aus Rom kam
die Nachricht, wéahrend des Voriibergehens
des Kometen am Himmel habe eine Henne
ein Ei gelegt mit dem Bild des Kometen auf
der Schale. Dieses Kometenei wurde in der
fithrenden franzosischen wissenschaftli-
chen Zeitschrift Journal des Scavans abge-
bildet und ernsthaft besprochen. In dieser
aufgewiihlten Stimmung musste die Kome-
tenschrift von Pierre Bayle Erfolg haben.

Das Thema des Kometen und des Aber-
glaubens ist nun freilich bloss der Aufhén-
ger fiir die Ideen von Bayle, mit denen er
einen ganz anderen Zweck verfolgte. Pierre
Bayle hatte unter der damaligen Religions-
verfolgung zu leiden. Als Sohn eines franzo-
sischen Pastors hat er die Jesuitenschule in
der Region besucht, vermochte den Konver-
sionsversuchen eines eifrigen Jesuitenpaters
nicht zu widerstehen und wurde katholisch.
Seine Familie und die Freunde setzten sich
erneut ein, um ihn zum Glauben der Viter
zuriickzufithren, was denn auch gelang. In
den Augen der Katholiken war er jetzt ein
Abtriinniger, viele Protestanten - vor allem
jene, zu denen er in irgendeiner Weise in ein
Konkurrenzverhéltnis trat - sahen in ihm
eine Wetterfahne. Seine personliche Le-
bensgeschichte mag wohl zu einem Teil sei-
nen Eifer fiir die Verbreitung der Toleranz
erkldren. Und diese Toleranz propagiert er
fiir den Alltag, ganz besonders auch fiir die
Beziehung der verfeindeten Konfessionen.
Mit Witz und Spott greift er literarisch an,
was andern fiir heilig gilt; er entwertet Kir-
chengesetz und Heiligenverehrung, macht
sich lustig iiber Bischofe und Kirchenvéter
usw. Die ganze Schrift hinterlédsst den Ein-
druck, dass es iiberhaupt nicht um Bekdmp-
fung des Aberglaubens geht, auch nicht um
eine Verbreitung von Toleranz, sondern um
Bekdmpfung der Religion. Der edle Atheist
wird dem ruchlosen Glaubigen gegeniiber-
gestellt, und der Ausgang besagt letztlich,
der Glaubige sei anfilliger fiir alle Arten von
Aberglauben als der kiihl denkende Atheist.

Pierre Bayle hatte iiberaus grossen Er-
folg. Er hat spater mit dem Titel Dictionnai-
re ein vielbandiges Lexikon herausgegeben,
in dem ein grosser Teil des Wissens aus dem
17. Jahrhundert dargestellt ist, vor allem
aber auch viele Vorbehalte gegen die Reli-
gion, gespickt mit Ausfillen gegen Rom.

Die Werke von Bayle sind die meistgele-
senen Biicher des 17. Jahrhunderts gewor-
den. Gegen sie hat nicht nur Leibniz die
mehrere hundert Seiten umfassende Theodi-
zee verfasst, sondern Voltaire hatte stindig
den Dictionnaire von Bayle auf seinem Pult.
Die Freidenker des 18. Jahrhunderts, La
Metrie, Didérot, Helvétius, Voltaire, d’Ar-
gens usw. verbreiten die antireligiosen Ge-
danken.

2.2 Entwicklungen im

18. und 19. Jahrhundert

Bayle machte letztlich den religiosen
Glauben verantwortlich fiir den Aberglau-
ben. Selbstverstédndlich muss es das Anlie-
gen eines jeden mitfithlenden Menschen
sein, die Zeitgenossen von solch einfiltigen
Gedanken zu befreien. Anders als Bayle gin-
gen die Engliander vor. Sie suchten nicht
nach Ursachen, mit ihrem praktischen Sinn
forderten sie Therapie. Als sich die angese-
hene wissenschaftliche Gesellschaft Royal
Society in London - ihre Mitglieder waren
durchwegs gldubige Christen - mit dieser
Frage befasste, gingen sie von folgendem
Sachverhalt aus: Magier, Alchemisten, He-
xenmeister, Sterndeuter und Quacksalber
behaupteten, im Besitz der Geheimnisse der
Natur zu sein. Vom bosen Blick bis zum zu-
kunftserschliessenden Horoskop, vom He-
xenwahn bis zum Rezept der Goldherstel-
lung gab es nichts, was nicht behauptet, und
fast nichts, was nicht geglaubt wurde.
Stimmt es, dass die Kiihe krank werden,
wenn ein Geheimzeichen in die Stalltiire ein-
gebrannt wird? Trifft es zu, dass im Verlauf
des ganzen Tages kein Teller zerbricht,
wenn die Hausfrau am Morgen einen
Spruch aufsagt, bevor sie den ersten Teller
beriihrt? Die Royal Society machte sich dar-
an, die Behauptungen, die in magischen Bii-
chern standen, einzeln zu widerlegen. Weit
verbreitet war etwa die Meinung, ein
Hirschkéfer konne einen Kreidekreis auf ei-
nem Tisch nicht verlassen, wenn man um
Mitternacht bestimmte Beschworungsfor-
meln hersage. Also wurde die Sitzung auf
Mitternacht einberufen, man zeichnete
einen Kreidekreis auf den Tisch, setzte unter
genauer Beobachtung der Beschworungs-
formeln den Kifer in die Mitte und beobach-
tete dann, wie er sehr vergniigt tiber den
Kreis weglief.

Dieses Beispiel zeigt, dass man sich da
auf eine Methode eingelassen hat, die zuver-
lassige wissenschaftliche Resultate ergibt.



Heute steht man dieser Methode iiberaus
skeptisch gegeniiber, solange der Anwen-
dungsbereich nicht festgelegt ist. Tatséach-
lich drohte damals diese Wissenschaftsme-
thode in Grenzfillen ihrerseits zu einer
Wirklichkeitsverfilschung zu werden, die
gar nicht so weit vom Aberglauben entfernt
war. So gab es etwa alte Berichte, die be-
zeugten, dass gelegentlich eisenhaltige Stei-
ne vom Himmel fielen, und in einigen K16-
stern wurden solche Steine aufbewahrt. Im
18. Jahrhundert wurden nicht nur die Kl16-
ster aufgefordert, diese wertlosen Steine
wegzuwerfen, sondern die Académie Fran-
caise hat den Beschluss gefasst, Mitteilun-
gen iiber derartige Steine nicht mehr entge-
genzunehmen. Erst ein grosserer Meteorfall
in der Nidhe von Paris mit vielen Tausenden
von kleinen Meteoreisensteinen zwang die
Académie, ihren Widerstand aufzugeben.

Missgriffe der Wissenschaften werden
immer erst spater bekannt, und dabei wird
die Trommel piano geriihrt, verglichen mit
dem Fortissimo, mit dem Entdeckungen an-
gekiindigt werden. So konnte denn im 19.
Jahrhundert Ludwig Feuerbach gutgldubig
den Atheismus von Bayle und die Erfolge
der Wissenschaft zusammenfiigen und er-
kldren, das Christentum sei eine fixe Idee,
die in schreiendem Widerspruch stehe zu
den grossen Errungenschaften wie Lebens-
versicherungsanstalten, Eisenbahn und
Dampfwagen. Die wahre Stellung der Reli-
gion sei die Periode der Unwissenheit, Uner-
fahrenheit und Unkultur. Es gebe nur den
alten Gott oder keinen, doch der alte habe
ausgedient, und daher kénnten wir jetzt die
Zeit, die wir friither fiir Gott verschwendet
haben, dem Mitmenschen zukommen las-
sen. Uber Marx ist diese Kritik am Glauben
zur Luftverschmutzung unserer Tage ge-
worden.

Die letzten drei Jahrhunderte hatten je-
des ihr eigenes Thema. Das 17. versuchte
sich vom Aberglauben zu befreien und pro-
pagierte zu diesem Zweck eine Weltbetrach-
tung ohne Gott. Das 18. Jahrhundert sah in
der Welt eine ungeheure Maschine, die wie
ein Uhrwerk ablauft. Wer ihre Gesetze
kennt, beherrscht die Natur. Das 19. Jahr-
hundert muss durch Einsichten in Physiolo-
gie, Psychologie, und nicht zuletzt in die
Elektrizitat, zugeben, dass die Welt nicht
einfach als mechanisch bewegter Stoff zu
verstehen ist, eher als Kraft. Leben ist kein
Zustand, der durch Materialismus erklart
ware.

Wenn ich hier systematisiere, so diirfen
die Jahrhundertgrenzen selbstverstdndlich
nicht als strenge Zisuren verstanden wer-
den. Das gilt vor allem auch, wenn ich nun
von der neuen Lage im 20. Jahrhundert
spreche, deren Wurzeln in die Anfénge des
19. Jahrhunderts reichen.

3. Ein neuer Anfang

Die kurzen Andeutungen zum geschicht-
lichen Verlauf haben uns gezeigt, dass min-
destens in unserem Kulturraum Glauben
und Wissenschaft nebeneinander einherge-
hen und zum Teil ziemlich enge Bindungen
aneinander haben. Der Glaube treibt die
Menschen zum Gebrauch des Denkens. Ga-
lilei macht von dieser Freiheit Gebrauch und
versteht die Bewegung der Sterne als reine
Zahlenverhéltnisse. Und Brecht sagt: «Die
moderne Wissenschaft ist die legitime Toch-
ter der Kirche, sie hat sich emanzipiert und
gegen ihre Mutter gewandt.» Die Frage ist,
ob denn der Glaube notwendig in Konflikt
geraten muss mit fortschreitender Zunahme
an Wissen. Das 20. Jahrhundert bringt uns
dazu eine iiberraschende Antwort, die wir -
wie die fritheren Angriffe ebenfalls - den
Naturwissenschaften zuzuschreiben haben.

Die ganze Konzeption, der Glaube werde
durch fortschreitende Wissenschaft er-
driickt, ist nur auf einer ganz bestimmten
philosophischen Voraussetzung aufrecht-
zuerhalten. Die Philosophen sprechen da
vom naiven Realismus. «Naiv» ist hier in ei-
nem wissenschaftlichen Sinn zu verstehen.
Gemeint ist damit nicht etwa einféltig oder
dumm, sondern zu wenig durchdacht, wie
wir im nachhinein feststellen miissen. Der
naive Realismus ist die weitverbreitetste An-
sicht; sie wird meistens als Dogma vertreten
von Jugendlichen, die ihre ersten Schulstun-
den in Physik und Chemie hinter sich ge-
bracht haben. Es ist auch die Auffassung,
die uns von den 6ffentlichen Medien taglich
verkiindet wird, eine Ansicht, an die ohne-
hin die meisten Leute glauben. Deshalb ist
zu befiirchten, dass die Mehrheit der Glau-
bigen ebenfalls in diesem naiven Realismus
befangen sein diirfte und daher eine Art
zweispuriges Leben fiihrt, das ihnen immer
wieder Miithe macht, weil sie mit Brecht
glauben, aufgrund eines religiésen Bekennt-
nisses wiirde man sich von der verniinftig
denkenden Gesellschaft ausschliessen. Das
Armseligste ist, dass die meisten Leute nie
iiber diese Grundlagen nachdenken und sich
deshalb nicht einmal bewusst werden, wie
gross der Abstand geworden ist zwischen
dem Realismus der heutigen Wissenschafts-
auffassung und ihrem eigenen naiven Rea-
lismus, von dem sie sich beeindrucken las-
sen. Nicht nur Jugendliche, auch solche, die
vom Alter her zu gereiftem Vernunftge-
brauch gelangt sein miissten, empdren sich
iiber die Zumutung, es liesse sich bei ihnen
naiver Realismus nachweisen. «Ich brauche
keine Philosophie, ich weiss ja nicht einmal
genau, was das ist, mir geniigt der gesunde
Menschenverstand, den ich durch regelmés-
siges Zeitunglesen auch noch weiterbilde.»
Wer so redet, kommt mir vor wie jener Tier-
freund. Er schnitt dem Rehpinscher die Oh-
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ren ab. Aber damit es nicht so weh tite, je-
den Tag nur ein kleines Stiick. Auch das wé-
re naiver Realismus. Nun, ich mochte diesen
Begriff noch etwas genauer umschreiben,
damit man besser versteht, warum der naive
Realismus bei einem denkenden Menschen
seit einem Jahrhundert nicht mehr vorkom-
men sollte.

Der Grundgedanke des naiven Realis-
mus liegt darin, dass ich mit jedem Erkennt-
nisfortschritt der Wahrheit der Wirklichkeit
etwas ndaher komme, oder einfacher gesagt,
dass ich nach jeder Untersuchung besser
weiss, was die Wirklichkeit ist. Nun, was
sollte daran nicht richtig sein? Wenn die vor-
gesehene Erwartung nicht eintrifft, so kann
das doch nur daran liegen, dass ich schlecht
gemessen habe oder ganz allgemein meine
Kontrollinstrumente fliichtig eingesetzt ha-
be, oder vielleicht auch, weil ich Dinge hin-
zugedacht habe, die gar nicht vorhanden
sind. Hier setzt die Problematik ein, die ich
an einem kleinen Beispiel erlautern méchte.

Nehmen wir an, wir haben zwei Punkte.
Die kiirzeste Verbindung zwischen ihnen ist
die Gerade. Als Beispiel einer solchen Ver-
bindung diene ein Lineal. Wenn ich exakt
vorgehen will, dann ist Holz eben nicht ganz
gerade, wahrscheinlich wire ein Glaslineal
exakter oder noch besser ein ganz diinner
Faden. Nun kann ich aber auch den ge-
spannten Faden als nicht vollig gerade be-
zeichnen. Falls ich noch anspruchsvoller
bin, soist der geradeste Gegenstand, der mir
zur Verfiigung steht, der Lichtstrahl. Also
schicke ich einen Lichtstrahl von einem
Punkt zum andern. Unter héchsten wissen-
schaftlichen Anforderungen ist nun auch
dieser Lichtstrahl nicht gerade, denn wie uns
die Physiker sagen, wird er durch Massen
gebeugt, so dass er also die Tendenz hat, sich
wie ein nicht ganz gespannter Faden zu ver-
halten. Nun frage ich aber, was ist denn eine
Gerade von hochster wissenschaftlicher
Exaktheit? Das gibt es nicht. Die exakte Ge-
rade gibt es nurin unserer Vorstellung, sie ist
Theorie; in der Praxis existiert sie nicht. Und
dies betrifft nun nicht bloss die Gerade, son-
dern wesentliche Elemente der Geometrie,
der Logik und vor allem auch der Physik.

Die naiven Realisten sind nun alle jene,
die nicht merken, dass es sich hier um Fiktio-
nen und nicht um Wirklichkeiten handelt.
Es gibt weder Geometrie als exaktes Abbild
der Wirklichkeit noch entsprechende Logik,
auch nicht Raum oder Zeit. Das sind lauter
theoretische Konstruktionen, die von Men-
schen erfunden wurden und mit denen wir
einigermassen an die Dinge herankommen.

Ein wichtiger Punkt, an dem sich nun die
Wissenschaft vollstindig vom naiven Rea-
lismus trennt, das ist die Vorstellung, dass
Experimente uns um so néiher an die Wirk-
lichkeit heranfiihren, je sorgfiltiger sie aus-
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gefiihrt sind. Je komplexer und komplizier-
ter Experimente sind, um so mehr Theorien
werden investiert. Das fiihrt zur Schwierig-
keit: Wie kann ich wissen, ob ich die Wirk-
lichkeit priife und nicht die Theorie, die ich
vorher hineingelegt habe? An diesem Punkt
ist die Methode der Royal Society geschei-
tert. Bevor sie ndmlich wirksam eingesetzt
werden kann fiir bestimmte eisenhaltige
Steine, muss vorgehend die Theorie erortert
werden, ob beispielsweise Meteorite auf die
Erde herunterfallen konnten. Welchen An-
teil die Theorien bei der Methode ausma-
chen, wird meistens erst dann erkannt, wenn
die Methode iiberholt wird. Es war bei-
spielsweise beachtlich, als der Schritt von
der Vier-Elementen-Lehre der Materie zur
Atomtheorie getan wurde. Der frithere nai-
ve Realist hat selbstverstandlich geglaubt,
die Dinge wiirden aus vier Elementen beste-
hen. Er war sich nicht bewusst, dass es, wie
die Atomtheorie, eine theoretische Kon-
struktion war.

Alle diese Uberlegungen zeigen, dass der
Naturwissenschaftler nur schwer an die Din-
ge herankommt. Es ist eine Illusion zu glau-
ben, man brauche bloss exakt zu messen und
zu wigen, um zu verstehen, was Wirklich-
keit ist. Deshalb haben die Naturwissen-
schaftler seit etwas mehr als einem halben
Jahrhundert den naiven Realismus aufgege-
ben.

Die Abkehr vom naiven Realismus ist
mit tiefgreifenden Konsequenzen verbun-
den. Der auffilligste Gesichtspunkt dabei
ist erstens grossere Offenheit der Wirklich-
keit gegeniiber und zweitens die nicht mehr
strenge Trennbarkeit der beiden Glaubens-
begriffe, die ich in der Einleitung erwéhnt
habe. Zuerst zur Offenheit.

4. Die Fiille an Werten

Man gibt sich Rechenschaft, dass der
naive Realismus zu einer Methode verfiihrt
hat, die zum vornherein bestimmte Bereiche
der Wirklichkeit ausgeschlossen hat. Was
von dieser Methode nicht erfasst wurde, das
galt als Fiktion, als Einbildung. Was hat
aber die Wissenschaftler bewogen, sich von
dieser Methode abzukehren? Ganz einfach:
Werte aus dem Alltag, auf die zu verzichten
sie nicht bereit waren, die aber von der Me-
thode als nicht vorhanden erklart wurden.
Was damit gemeint ist, mochte ich an einem
Beispiel zeigen.

Ein Bauer auf einem abgelegenen Hof
zog wie jedes Jahr ins Dorf zum Schiitzen-
fest. Der Akzent liegt auf Fest, wie Dauer
und erledigte Alkoholmenge vermuten las-
sen. Und der Alkohol war es denn auch, der
ihm zum Verhidngnis wurde. Als er gegen

Morgen schwankend auf seinem Fahrrad in
ein kleines Nebenstrédsschen einbiegen woll-
te, wurde er von einem Auto angefahren. Er
war auf der Stelle tot. Nebenan im hohen
Gras fand man vollig intakt eine Papier-
schachtel. Darin war ein grosses Herz aus
Lebkuchen und fiinf kleine Herzchen. Die
Frau und die fiinf Kinder wussten genau,
was dies zu bedeuten hatte. Immer, wenn
der Vater auswarts war - das Schiitzenfest
wiederholte sich alljahrlich -, wurde die Fa-
milie mit einem kleinen Geschenk bedacht.
Selbst die Trinkbriider staunten, dass er es
immer zustande brachte, fiir die Daheimge-
bliebenen etwas einzukaufen. Diesmal
konnte er es freilich nicht {iberreichen, die
Polizei brachte es zusammen mit der Todes-
nachricht. Die vierjahrige Brigitte, das jiing-
ste Kind, hat das kleine Herz an diesem Tag
nicht gegessen, auch am folgenden nicht. In-
zwischen ist Brigitte eine erwachsene Frau
geworden, verheiratet und hat selber drei
Kinder. Als ich sie im letzten Sommer be-
suchte, da war in einer Nische im Wohnzim-
mer ein vergilbtes Bild ihres Vaters, daneben
ein kleines Lebkuchenherz, kitschig und
vertrocknet. Es wird als eine Art Familien-
schatz aufbewahrt. Fiir Brigitte ist es wert-
voll, es ist das letzte Zeichen der Liebe, das
sie von ihrem Vater erhalten hat, an den sie
sich kaum erinnert.

An dieser Geschichte liessen sich mehre-
re Aspekte analysieren. Ich will mich auf das
Lebkuchenherz beschranken.

Der Mann war ndamlich, abgesehen von
den Quartalverirrungen im Alkohol, gern
gesehen, er war ein Spassvogel, ein umgéng-
licher Nachbar und vor allem ein besorgter
Vater. All diese Eigenschaften sieht Brigitte
im Lebkuchenherz. Wiirden wir dieses
Backwerk zu einer hochwissenschaftlichen
Analyse vorlegen, welche Resultate waren
zu erwarten? Wir bekdmen etwa heraus,
dass dieses Herz 25 Jahre alt ist - das wissen
wir auch ohne wissenschaftliche Analyse -,
wie hoch der Zuckergehalt ist - vollig unin-
teressant -, dass es beim billigen Jakob ge-
kauft wurde - das wissen wir ebenfalls usw.
usw. Die raffinierteste Analyse bringt nur
heraus, was wir schon wissen oder woran wir
iiberhaupt nicht interessiert sind. Wird die-
ses Herz aufbewahrt, etwa weil es eine be-
sonders seltene Form hat? Gewiss nicht. Die
Umstédnde haben diesem materiellen Gegen-
stand eine neue Qualitdt verliehen und ihn
zu einem Symbol gemacht. Es ist der vor-
iibergehende, zeitlich ablaufende Liebes-
akt, der sozusagen in einem dauerhaften Ge-
genstand aufbewahrt wird. Das ist {ibrigens
der einzige Grund fiir aufrichtiges Schen-
ken. Dabei wird uns klar, dass die fortge-
schrittene Chemie auch in hundert Jahren
das Spezifische an der menschlichen Zunei-
gung durch Analyse nicht herausbringt. Ja,

es ist nicht einmal ein Analyseverfahren
denkbar, das nur die bescheidensten An-
haltspunkte herausbréchte fiir eine plausi-
ble Erkldrung, warum ein wertloser Gegen-
stand eine solche Verehrung erlangen kann.
Sollen wir deshalb annehmen, die Frau sei
verriickt? Durchaus nicht. Wir wissen zu
gut, was es fiir ein Kind heisst, die Eltern zu
lieben. Und jeder Naturwissenschaftler, der
eine Familie hat, beschenkt seine Lieben mit
Gegenstéanden, die fiir den Empfénger einen
Symbolwert bekommen, der weit hoher ist,
als die naturwissenschaftliche Angabe aus-
driickt: 18 Karat.

Was dieses einfache Lebkuchenherz zu
sagen hat, das liesse sich umfassender etwa
an einer Heldentat nachweisen. Der Mut ist
fiir den Wissenschaftler Wirklichkeit, ob-
wohl die Chemie dazu nichts zu sagen hat.
Und da soll es einem Gldubigen verwehrt
sein, das Leben eines Mirtyrers zu untersu-
chen? Die Physik sieht in einem heiligen
Franziskus oder Bruder Klaus bestenfalls
ein aussergewohnliches Beispiel fiir das Wir-
ken von Gesetzen der physiologischen Che-
mie und der Dynamik nervdser Reaktionen.
Der Glaube sieht darin eine Lebensgeschich-
te von tiefster Bedeutung fiir die Welt.

Die Beschriankung auf die naturwissen-
schaftliche Methode ist ein Akt selbstkriti-
scher Bescheidenheit. Daher decken sich die
Sicht des Glaubens und der Wissenschaft
nicht. Beim naiven Realismus geht iiberdies
die Bescheidenheit in Beschrinktheit iiber,
und zwar deshalb, weil die Grenze vorzugs-
weise vor den religiosen Phanomenen gezo-
gen wird, wiahrend doch das Beispiel mit
dem Lebkuchenherz keine Zweifel zuldsst,
wie gewalttatig Wirklichkeitsbereiche aus-
geschlossen werden, die von allen Menschen
anerkannt sind.

Die Offenheit, die mit dem neuen Realis-
mus einhergeht, bringt nicht nur eine Aus-
weitung in religioser Hinsicht, sondern auch
andere Werte, die friither von der Methode
her unterdriickt wurden, lassen sich jetzt
feststellen. Ein erwdhnenswerter Gesichts-
punkt wiren etwa die Konsequenzen aus
dem Geschlechtsdimorphismus. Darunter
versteht man Eigenschaften, die fiir einen
Mann oder eine Frau charakteristisch sind,
obwohl sie zum Geschlecht anscheinend kei-
ne unmittelbare Beziehung haben. Auf ein
solches Beispiel mochte ich eingehen.

Im Alltag hért man nicht selten das ab-
schitzige Wort von der Frauenlogik. Der
Philosoph und ganz besonders der Logiker
wird es nicht unterlassen, diesem Phianomen
nachzuspiiren. Was sich dabei herausstellt,
ist allerdings erstaunlich. Die Frauen haben
genau die gleiche Logik wie die Ménner, wie
sie auch genau die gleiche Mathematik ha-
ben. Ist also die Rede von der Frauenlogik
ein ménnliches Vorurteil? Nicht ganz, denn



es gibt tatsdchlich einen Unterschied, der al-
lerdings nicht in der Logik, sondern in der
Erkenntnis liegt. Die Wissenschaftler versu-
chen nun diese Tatsache in den Griff zu be-
kommen. Bisher haben sie gewaltige Men-
gen an Einzelheiten zusammengetragen,
zum Beispiel, dass sechsjdhrige Médchen
mit dem linken Auge besser sehen als die
Knaben gleichen Alters, dass sich Kinder,
die fern von ihren Eltern in Heimen auf-
wachsen und genau gleich erzogen werden,
in den Zeichnungen deutlich unterscheiden,
indem die Knaben eine Vorliebe zeigen fiir
Traktoren, Krane und andere technische
Maschinen (70% der 6- bis 7jéhrigen Kna-
ben, die Midchen sind mit 6% mehr als
zehnfach untervertreten), Madchen jedoch
fiir Hdauser, blumenbekranzte Balkone usw.
Und wenn jemand aus dem Haus heraus-
schaut, dann achten die Médchen auf ge-
pflegtes Gesicht und gute Frisur, wahrend
bei den Knaben ein Kranfiihrer an Stelle des
Kopfes mit einer Rumpferweiterung aus-
kommt, Hauptsache ist, dass die Zahnréader
exakt ineinandergreifen. Kubanova hat 600
Zeichnungen untersucht (vgl. B. G. Anan-
jev, Der Mensch als Gegenstand der Er-
kenntnis [Berlin 1974] 158). Ferner sagen
uns die Fachleute, Frauen seien biologisch
widerstandsfahiger als die Manner, und je-
dermann weiss, dass sie an durchschnittli-
cher Lebenserwartung die Méanner tibertref-
fen.

Die Wissenschaftler sind in der Lage,
noch viele weitere Einzelheiten aufzuzihlen.
Allerdings fehlt uns bisher eine Erkldrung,
ob es die Gesamtheit dieser Einzelabwei-
chungen ist, die als Ursache fiir das andere
Sehen der Frauen zu gelten hat. Die Frauen
haben bereits bewiesen, dass sie in gewissen
Fallen anders sehen. Nichts spricht dafiir,
dass es unbedingt schlechter sein muss als
das, was die Manner sehen. Das wire auch
ein Wert, der in unserer Gesellschaft besser
zu nutzen ware. Doch der naive Realismus
musste diese Unterschiede als nichtvorhan-
den erkldren. Bisweilen kann man nur stau-
nen, wie akademisch gebildete Frauen sich
fiir eine Emanzipation von den Ménnern
einsetzen und gleichzeitig hervorheben, sie
hétten nicht etwas anderes anzubieten als
die Méanner. Natiirlich haben sie das. Das
traditionelle Urteil ist auf dem Boden des
naiven Realismus entstanden, der davon
ausgeht: Wenn wir die Dinge objektiv er-
kennen, dann ist es belanglos, ob die Be-
schreibung von einem Mann, von einer Frau
oder auch von einer Maschine ausgefiihrt
wird.

Mit der Offenheit, die durch die Grund-
lagen der Wissenschaftsentwicklung gefor-
dert wird, ist der Raum frei geworden fiir
unterschitzte Werte, ganz besonders aber
auch fiir religiose Entscheidungen.

5. Bedenken bei der Abkehr

vom naiven Realismus

Viele Gldubige sind verdngstigt vor den
neuen Erkenntnissen, sie nehmen sie nur mit
viel Vorbehalt auf oder lehnen sie sogar ab.
In gewissen Kreisen gehort es geradezu zum
frommen Ton, freimiitig zu erklaren: «Mir
ist egal, was die Naturwissenschaftler den-
ken; das ist nicht meine Sorge.» Und sie fii-
gen hinzu: «Wichtiger wire, dass minde-
stens in Glaubenssachen die Theologen wie-
der ganz klar und eindeutig reden, wie man
das frither gemacht hat. Statt dessen wird
ein Relativismus verbreitet, alles wird vage,
und niemand hat mehr den Mut zu sagen: So
ist es richtig oder so ist es falsch.»

Hier miisste ein Wort zu den sogenann-
ten konservativen Theologen gesagt wer-
den. Genau wie die Naturwissenschaftler, so
gehen alle anderen Menschen auch, folglich
sogar die Theologen, von einer philosophi-
schen Grundeinstellung aus, deren Voraus-
setzungen sie genauso leicht iibersehen wie
die Naturwissenschaftler. Historisch be-
dingt ist es, dass die Theologen auf densel-
ben naiven Realismus bauen wie die Natur-
wissenschaftler. Inzwischen ist der naive
Realismus - genau wie etwa der Materialis-
mus des letzten Jahrhunderts - in Wissen-
schaftskreisen in Misskredit geraten. War-
um soll nun aber diese philosophische Ein-
stellung, die sich in der komplexen Wirk-
lichkeit nicht bewahrt hat, ohne Neubegriin-
dung in der Theologie weiterhin giiltig sein?
Man kommt nicht um den Verdacht herum,
dass sich die entsprechenden Theologen gar
nicht bewusst sind, auf welch wackliger
Grundlage sie missionieren. Der Boden, auf
dem sie stehen, gerdt deshalb ins Wanken,
weil sie zwar die Neuerungen der Wissen-
schaften iibernehmen, hingegen von den
Neuerungen in den Grundlagen der Wissen-
schaften absehen. Konkret heisst das: Man
redet vom Atomzeitalter, von Computern
und der Gentechnologie, doch was die
Grundlagen anbelangt, hdlt man am naiven
Realismus fest. Ich glaube, es wire erfolg-
versprechender, Skischuhe von 1987 auf
Skimodellen von 1920 anzupassen.

Uberdies kann man diesen Theologen
den Vorwurf nicht ersparen, dass sie bloss
verbal zur Geschichte der Theologie stehen,
sachlich aber die Vergangenheit verleugnen.
Denn von Augustinus iiber Thomas und
Leibniz bis in die Gegenwart zieht sich wie
ein roter Faden das stédndige Ringen um ko-
hérentes Denken, also eine Konzeption, die
nicht Widerspriiche aufkommen lasst zwi-
schen den Beschreibungen, mit denen man
lebt, und den Grundlagen, von denen her sie
erkldart werden. Das heisst etwa, es kann
nicht in der Kirche wahr sein, was in der
Welt falsch ist, es kann nicht etwas am
Sonntag gut sein und am Werktag schlecht,
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Néchstenliebe kann nicht auf den Kirchen-
raum beschrénkt sein usw. In diesem Stre-
ben nach Einheitlichkeit macht die heutige
Wissenschaft vollstindig mit. Zugegeben,
sehr viele junge Menschen werden - manch-
mal sogar bei hoheren Studien - nur zu ei-
nem neuen Positivismus erzogen. Man ver-
heimlicht ihnen die Tatsache, dass die Na-
turwissenschaft auf einen neuen Realismus
zugeht, der sich deutlich von der naiven Vor-
gangerphilosophie distanziert. Das ge-
schieht dadurch, dass man sie mit den neuen
Ergebnissen der Wissenschaft fiittert, sie
aber gleichzeitig hinsichtlich der Grundla-
gen in den Vorstellungen des naiven Realis-
mus belédsst. Die konservativen Theologen
leben weitgehend auf derselben Doppelebe-
ne. Auf der Grundlagenebene horen sie ihr
eigenes Echo, Argumente des naiven Realis-
mus gegen den Glauben.

Warum halten bestimmte Kreise - unter
ihnen auch Theologen - am naiven Realis-
mus fest? Gibt es dafiir gute Griinde? Ge-
wiss, denn jede philosophische Einstellung
hat Vorteile und Nachteile. Vorteile des nai-
ven Realismus fiir die Theologie sind: ein-
deutige Klarheit, strenge Entscheidungs-
moglichkeit zwischen wahr und falsch. Al-
lerdings miissen die Nachteile auch gesehen
werden: Der Fortschritt im menschlichen
Wissen droht einen Gott tiberfliissig zu ma-
chen. Deshalb konnten frithere Wissen-
schaftler, die sich fiir den Atheismus ent-
schieden haben, fiir ihre Argumente angeb-
lich die Wissenschaft einspannen, wihrend
die vermeintliche Stiitze in Wirklichkeit nur
die unkontrollierte philosophische Voraus-
setzung war.

Viele Theologen befiirchten, mit der
Uberwindung des naiven Realismus sei der
Damm gegen willkiirlichen Relativismus
durchbrochen. Deshalb fehle der Mut zu
klaren Entscheidungen. Ich mé6chte an ei-
nem Beispiel zeigen, dass Entscheidungen
nicht unbedingt in der Durchsichtigkeit zu
féllen sind, wie es der naive Realismus vor-
sieht.

Das Beispiel gehort in die Zeit der oster-
reich-ungarischen Monarchie. Der Kom-
mandant einer Osterreichischen Abteilung
hatte den Befehl, in einem albanischen Dorf
Vergeltungsmassnahmen durchzufiihren,
falls sich die Dorfbewohner nicht verpflich-
teten, gewissen Osterreichischen Forderun-
gen nachzukommen. Keiner der Soldaten
sprach albanisch, und die Dorfbewohner
verstanden keine der Sprachen aus dem eth-
nischen Mischmasch der osterreichischen
Armee. Nach ldngerer Zeit liess sich ein Dol-
metscher ausfindig machen. Er war ein al-
ter, weiser, erfahrener Mann und auffallend
sprachbewandert, allerdings mit hochst per-
sonlichen Vorstellungen iiber Politik. Bei
der langen Verhandlung erzihlte er den bei-
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den Seiten nur das, was jede von der anderen
horen wollte oder anzunehmen bereit war.
Er schob da eine kleine Drohung ein, dort
die Andeutung eines Versprechens, bis
schliesslich beide Seiten die andere so ver-
niinftig und fair finden musste, dass der
osterreichische Offizier keinen Grund fiir
Repressalien mehr sah. Auf der anderen Sei-
te wollten die Dorfbewohner die Armee
nicht abziehen lassen, bis die Soldaten ge-
wisse Abschiedsgeschenke angenommen
hatten, von denen sie wiederum glaubten, es
handle sich um freiwillige Wiedergutma-
chungen.

Hat nun der Dolmetscher richtig iiber-
setzt, hat er die Worte so wiedergegeben, wie
die Wirklichkeit ist, also wahrheitsgetreu?
Ein nachtrédgliches Protokoll wiirde erge-
ben, dass er keinen einzigen Satz richtig
iibersetzt hat. Hat er also die Wirklichkeit
verfalscht? Das kann man sicher nicht sa-
gen. Denn es ist klar: Einerseits haben die
Soldaten keine Lust, ihnen fremde Men-
schen zu drangsalieren, und andererseits
wird sich eine arme Dorfbevolkerung kaum
dazu bereit finden, ihre geringen Lebensmit-
telvorrate mit gewaltsam einmarschieren-
den Truppen zu teilen. Beide Seiten wiin-
schen letztlich nichts anderes, als miteinan-

6. Die hoffnungsvolle Wende

Der naive Realismus ist Pate gestanden
sowohl bei Pierre Bayle wie auch bei den frii-
hen wissenschaftlichen Untersuchungen der
Royal Society. Auf dieser Grundlage ist die
atheistische Propaganda, wie es damals
hiess, «im Namen der Wissenschaft» ausge-
tragen worden. Seitdem die Wissenschaftler
diesen naiven Realismus aufgegeben haben,
wird auch nicht mehr vorentschieden, was
Wirklichkeit ist oder nicht. Gewiss bedeutet
dies nicht, dass nun alle Leute glaubig wiir-
den. Aber es tragt die Konsequenz in sich,
dass der Gldubige nicht mehr als einfltig
und unverniinftig dasteht. Das zeigt sich vor
allem anhand der wissenschaftlichen Zu-
sammenarbeit. Welcher Umschwung sich
da schon angebahnt hat, dariiber wird die
Offentlichkeit hochst einseitig informiert.

Immerhin haben die beiden grossen Phi-
losophen Whitehead und Russell in den Jah-
ren 1910-1913 ein Fundamentalwerk iiber
die Grundlagen der Mathematik herausge-
geben. Gute 40 Jahre spater erschien ein
Buch von Russell: Warum ich kein Christ
bin. In Ubersetzungen und lirmiger Propa-
ganda wird die atheistische Einstellung von
Russell dem Publikum nahegebracht. Dane-
ben wissen recht wenig Leute, wie es sein
Lehrer und Mitarbeiter Whitehead mit dem
religiosen Glauben halt. Er konnte schwer-

der in Frieden zu leben und ihren eigenen In-
teressen nachgehen zu konnen. Genau das
hat der weise Dolmetscher erreicht. Sollte
man nun behaupten, er habe alles falsch
iibersetzt?

Damit mo6chte ich zeigen, dass die schar-
fe Wahr-falsch-Trennung bei der Beurtei-
lung der Wirklichkeit so problematisch ist,
dass man auch von daher am naiven Realis-
mus zweifeln darf. Was der neue Realismus
vorbringt, ist denn ja auch nicht Relativis-
mus, nur oberflachliche Betrachtung sieht
das so. Galilei sagte, die Erde bewege sich
und die Sonne stehe fest. Die Inquisition
meinte, die Erde stehe fest und die Sonng:
drehe sich um die Erde. Die newtonschen
Astronomen nehmen eine absolute Raum-
theorie an und sagen, sowohl die Sonne wie
die Erde bewegen sich. Heute meinen wir:
Jede dieser drei sind gleich wahr, vorausge-
setzt, dass wir den Begriffen «Ruhe» und
«Bewegung» den Sinn verleihen, den die an-
genommene Aussage erfordert. Was tradi-
tionelle Fragesteller als Antwort vorausse-
hen, ist nur moglich, wenn vorher das Pro-
blem in eine Schablone gebracht wurde, die
vereinfachte Antworten zuldsst. Das Solda-
tenbeispiel aus Osterreich-Ungarn zeigt, wie
schlecht die Schablone bisweilen passt.

lich in grosserem Gegensatz zu Russell ste-
hen. Whitehead hat kein ausfiihrliches
Werk geschrieben, das nicht ein oder mehre-
re Kapitel iiber Gott enthélt. Der Meinungs-
umschwung hat bereits zu Beginn unseres
Jahrhunderts stattgefunden; gldubig heisst
nicht zum vornherein riickstdndig oder
denkunfahig. Dass sich in Russell und
Whitehead ein Atheist und ein Christ in der
Forschung zusammengefunden haben, das
ist nicht einmalig. Es gibt Beispiele aus neue-
rer Zeit: Die Ex-Libris hat 1984 ein grossar-
tiges Buch herausgebracht von Popper und
Eccles. Das Vorwort haben beide Autoren
gemeinsam geschrieben. Und da lesen wir:
«Ein wichtiger Unterschied zwischen den
Autoren sollte indes sogleich erwdhnt wer-
den: er betrifft den religiosen Glauben.
Einer von uns (Eccles) glaubt an Gott und an
ein Ubernatiirliches, wihrend der andere
(Popper) als Agnostiker bezeichnet werden
konnte. Aber wir bringen beide dem Stand-
punkt des anderen nicht nur Achtung entge-
gen, sondern wir versuchen, ihn zu verste-
hen» (K. Popper/J. C. Eccles, Das Ich und
sein Gehirn [Ziirich 1984] 14).

Eine solche Zusammenarbeit stiitzt sich
selbstverstandlich auf das heutige Wirklich-
keitsverstdndnis. Dabei zeigt sich, dass die
in der Einleitung dargestellte Trennung zwi-
schen den beiden Glaubensbegriffen nicht

aufrechtzuerhalten ist. Es gibt nicht auf der
einen Seite ein vorldufiges Meinen, das in
Wissen iibergeht. Wir haben nur besser be-
statigtes Meinen, vom Wissen sind wir noch
weit entfernt, wie die Fachleute bescheiden
zugeben. Auf der anderen Seite ist es auch
nicht so, dass Glauben im Sinn von Vertrau-
en eine Wirklichkeit wire, die nur ausser-
halb der Wissenschaft ihre Auswirkungen
hatte. Wissenschaftliche Tétigkeit setzt aus-
gesprochen viel Vertrauen voraus: in die
Methode, in die Mitarbeiter und vor allem in
die Wirklichkeit selber. Seltsamerweise hort
man in der Offentlichkeit wenig von diesen
Dingen. Das folgende Interview diirfte
ziemlich charakteristisch sein.

Vor einigen Jahren wurde der franzosi-
sche Atomphysiker Louis Leprince-Ringuet
von einer Fernsehequipe aufgesucht. Friither
war Leprince-Ringuet Direktor des Cern,
des européischen Forschungsinstituts in der
Néhe von Genf. Der Physiker ist ein ganz
passabler Maler und hatte eine Ausstellung
von eigenen Bildern veranstaltet. Bei dieser
Gelegenheit kam ein Reporter zu Besuch.
Nachdem der Gast schon tiichtig ausgefragt
war, stellte schliesslich der Reporter mit
grosster Verwunderung die Frage: «Wie
konnen Sie als einer der ersten Physiker
Frankreichs an Gott glauben?» Vielleicht
hatte Leprince-Ringuet den gleichen Ein-
druck wie ich: Mir schien, ein Gespenst aus
dem 18. Jahrhundert hiétte sich vor die Ka-
mera verirrt. Offensichtlich fand der Wis-
senschaftler, der unbeholfene Reporter hét-
te ebensogut fragen konnen: Wie konnen
Sie als Physiker noch Maler sein? Es braucht
ein tiichtiges Mass an historischer Unkennt-
nis, an Verstandnislosigkeit den Naturwis-
senschaften gegeniiber und vor allem eine
seltsame Lebenseinstellung, die meint, die
beiden wiirden sich ausschliessen.

Die Anerkennung der Wirklichkeit die-
ser Welt ist nicht ein Akt der Erkenntnis,
sondern ein Akt des Vertrauens. Es ist eine
freie Entscheidung zugunsten anderer Mog-
lichkeiten. Daher ist auch der zeitweilige Zu-
sammenstoss zwischen Glauben und Wis-
senschaft eine immer wiederkehrende Verle-
genheit, aber auch ein Zeichen, dass es um-
fassendere Wahrheiten und hohere Perspek-
tiven gibt, innerhalb deren die Auss6hnung
zwischen einem vertieften Glauben und
einer verfeinerten Wissenschaft stattfinden
wird. Der Konflikt ist ein Vorgang an der
Oberflache, dessen Bedeutung iiber Gebiihr
betont wird. Man muss die grosse Verschie-
denheit der Aspekte bedenken, unter denen
Wissenschaft und Glauben die Geschehnisse
behandeln. Was die eine Seite sieht, entgeht
der andern und umgekehrt (Whitehead,
Wissenschaft und moderne Welt, Conzett &
Huber [Ziirich 1949] 239).

Theodor G. Bucher
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Die Obdachlosen -
Menschen am Rand
unserer Gesellschaft

1987 wurde von der UNESCO zum
«Jahr der Obdachlosen» erkldrt. Eine Pa-
role mehr, was bringt das schon? Die gleiche
Frage lisst sich an das Evangelium stellen.
Jesus gab auch Parolen aus. Aber er hat sie
gleichzeitig glaubwiirdig gelebt. Sie niitzen
denen, die sie nicht nur horen, sondern auch
befolgen. Wenn einige mehr sich um die Ob-
dachlosen kiimmern, ist auch die UNESCO-
Parole nicht umsonst ergangen.

Wer gehort zu den Obdachlosen?

Bereits dariiber gehen die Meinungen der
Fachleute auseinander. Auf einen verein-
fachten Raster gebracht, unterscheidet die
Soziologie zwei Arten von Obdachlosen: In
einem engeren Sinn gehoren dazu Personen,
die kein Dach iiber dem Kopf haben und ihr
Leben auf der Strasse zubringen. Zu ihnen
zdhlen auch die sogenannten «verlassenen
Kinder», deren Zahl allein in Brasilien auf 2
bis 3 Mio. geschétzt wird. Im weiteren Sinn
zéhlen dazu all jene, die in Notunterkiinften
oder Ubergangswohnungen hausen, also

tiber keinen rechtlich gesicherten Wohn-

raum verfiigen. Sie gehoren zu den sozial
Benachteiligten und Isolierten.! Thre Zahl
ist vor allem in den Ladndern der Dritten
Welt steigend, und das noch auf lange Zeit.
So leben nach dem statistischen Jahrbuch
der UNESCO von 1985 bei einer auf 4,8
Mia. geschitzten Weltbevolkerung 600
Mio. in Slums von Grossstédten, das heisst
45% der stadtischen Weltbevolkerung.

Der Ziircher «Obdachlosen-Pfarrer»
schildert den Obdachlosen abseits der So-
ziologie folgendermassen: «Ein Obdachloser
ist nicht nur ein Mensch, - er ist mehr - ein
Mitmensch. Er ldsst sich nicht definieren,
weil er dasselbe ist wie Du. Eine Person mit
ihrem Geheimnis.»? Damit ist unzweifel-
haft auch jeder von uns angesprochen.

Die Ursachen

Auch wenn die soziokulturelle Lage je
nach Land oder Erdteil verschiedenartig ist,
«kann mit Sicherheit behauptet werden,
dass Obdachlosigkeit nur selten ein aus-
schliesslich selbstverschuldetes Ergebnis
darstellt»*. Neigte man friiher fast eindeutig
dazu, die Schuld dem Individuum anzula-
sten, weiss man heute um das verschlungene
Ineinander von strukturellen und indivi-
duellen Ursachen.

An individuellen Ursachen lassen sich
nennen: Unvorhergesehene Notlagen und
Schicksalsschldge wie Krankheit, Schei-
dung, Verwitwung, Arbeitslosigkeit, Straf-
falligkeit (meist aufgrund unerfreulicher
Familienverhaltnisse).

In struktureller Hinsicht gibt es gra-
duelle Unterschiede zwischen Industrie- und
Entwicklungsldandern, aber auch sehr wohl
gemeinsame Faktoren wie Vernichtung von
grossen und billigen Altwohnungen durch
«Sanierungsmassnahmen», zu teure Mieten
im Vergleich zum Familieneinkommen,
Verteuerung der Bodenpreise durch syste-
matische Spekulation, die ein weltweites
Ausmass angenommen hat. Wihrend die
Preise fiir Bauland in New York zwischen
1952 und 1970 um 46 % anstiegen, kletterten
sie in Lima (Peru) um 139%, in Mexiko um
146 %, in Taipeh um 478 %, in Buenos Aires
um 4122%, in La Paz (Bolivien) um
5642%.* Die dauernde Verelendung weiter
Volksschichten ist damit vorprogrammiert.

Fiir die Entwicklungsldnder typisch ist
die in rasendem Tempo sich fortsetzende
Landflucht (Uberbevolkerung, Naturkata-
strophen, Agrarkapitalismus) und damit
verbunden die Verstadterung, das heisst das
Anwachsen der Slums. Eine rasch wach-
sende Bevolkerung braucht nicht nur Unter-
kunft, sondern auch Arbeitspldtze. Diese
aber sind gerade in der Dritten Welt Mangel-
ware.” Um dem Wachstum der Arbeits-
krafte zu entsprechen, miissen dort inner-
halb der nachsten zwolf Jahre rund 1 Mia.
Arbeitsplatze geschaffen werden. Noch hat
sich bis zur Stunde kein «Rat der Weisen»
zur Losung dieses Problems gefunden.

Die Folgen

Sie konnen in diesem Rahmen leider nur
stichwortartig aufgezahlt werden:

- Es fallt auf, dass in Obdachlosensied-
lungen und Slums die Zahl der Kinder und
Jugendlichen im Durchschnitt doppelt so
hoch ist wie bei der {ibrigen Bevolkerung. In
sich betrachtet, ein Zeichen von Lebenswil-
len, Vitalitat. Weniger erfreulich ist die
Kehrseite: Die Zahl der unvollstidndigen Fa-
milien - meist fehlt der Vater - wichst. So
wird die Zahl der unehelich geborenen Kin-
der in den Obdachlosensiedlungen der BRD
auf 25 bis 30% geschitzt (Bundesdurch-
schnitt 5%). In den Slums Lateinamerikas
liegt er noch hoher, weil der Mann hiufig die
Frau verldsst, sobald sie schwanger wird.

- Ferner senkt sich das schulische und be-
rufliche  Ausbildungsniveau (schlechte
Wohnverhiltnisse, zu weite Schulwege in
den Slums).

- Frither bestehende Sozialbeziehungen
werden mehr und mehr abgebaut; die Isola-
tion verstarkt sich.
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- Damit einhergehend entwickelt sich ein
negatives Selbstbildnis. Es wachsen Apathie
und Hoffnungslosigkeit, die man im Alko-
hol oder Drogen zu vergessen sucht.

- Am Schluss stehen Zerriittung der see-
lischen und physischen Gesundheit, eine Ge-
fahr, die besonders alleinstehenden Ob-
dachlosen droht.

Die Hilfe

Zunichst sei daran erinnert, dass jedes
Gemeinwesen auch fiir die Schwichsten un-
ter seinen Gliedern zu sorgen hat. Man darf
also dem Staat seine Pflicht zur Sozialhilfe
nicht abnehmen. Damit diese zum Tragen
kommt, braucht es fiir die Unterprivilegier-
ten «Anwdlte». Je nach Situation kénnen
das Arzte, Juristen, Politiker, private Hilfs-
organisationen, aber auch Bischofskonfe-
renzen, Priester und Ordensleute sein.

Ohne den selbstlosen Einsatz anderer
Organisationen unterschétzen zu wollen, ist
hier auf die Rolle der Kirche und Kirchen zu
verweisen. Unzdhlige Laien, Ordensleute
und Priester setzten und setzen sich immer
noch fiir die Armen ein, wo diese von der
Gesellschaft vernachléssigt, ausgebeutet
oder missbraucht werden. Es zeigt sich im-
mer wieder, dass die Entwicklungsarbeit un-
ter den Armen und Armsten sich am wirk-
samsten erweist, wo Vertreter der Kirche auf
allen Ebenen fiir sie eintreten.

Fir die Unterschichten eintreten bedeu-
tet unweigerlich auch eine politische Stel-
lungnahme. Dieses Recht der Kirche abzu-
sprechen - Versuche dazu werden auch hier-
zulande unternommen -, heisst die Kirche
auf das Niveau eines harmlosen Erbauungs-
vereins herunterzudriicken. Wenn «der
Mensch der Weg der Kirche ist» (Johannes
Paul II.), dann darf diese Kirche den Men-
schen in Not nicht im Stich lassen. Durch die
kirchliche Basisarbeit haben auch viele Ka-
tholiken ihren Glauben wiedergefunden.
Dass dabei die eigentliche Verkiindigung
und die Vermittlung sittlicher Wertvorstel-
lungen ihren unersetzlichen Platz haben, ist
wohl selbstverstiandlich.

! Aus dem amtlichen Bericht des Bundesmini-
steriums der BRD fiir Jugend, Familie und Ge-
sundheit ergaben sich fiir 1979 folgende Zahlen:
Obdachlose im engeren Sinn zwischen 260000
und 300000; im weiteren Sinn etwa 800000. Seit
1976 zeigen sich wachsende Zahlen.

2 Pfr. Ernst Sieber, Menschenware - wahre
Menschen, Zytglogge Verlag, Bern 21987, 250.

3 AaO. (Anm. 1).

4 Dr. Peter Biichler, Not in den Slums - eine
Herausforderung, Caritas-Verlag, Luzern 1983.
Zu Brasilien vgl. SKZ 9/1987, S.132.

5 AaO. (Anm. 4). Weiteres Material zum
Slumproblem bietet die fiir 1987 erschienene Ar-
beitsmappe der Caritas Schweiz «Die Stadt der
Armen».
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Der Einsatz fiir Obdachlose und Hei-
matlose aller Art erfordert von Helfern
zweierlei: Sachverstand und unerschiitterli-
chen Glauben an das Gute im Menschen.
Einen Glauben, der nur aus der Kraft des
Evangeliums gendhrt werden kann. Deshalb
verdienen alle, welche diesen Einsatz wagen,
unsere materielle wie moralische Unterstiit-
zung.® Denn: die Kirche «wird Erneuerung
nur dann erfahren, wenn sie sich zur Ge-
meinschaft entwickelt, in deren Mitte nicht
nur die Starken, sondern auch die Leiden-
den sind» (Pfr. Ernst Sieber).

Markus Kaiser

6 Allgemeine Gebetsmeinung fiir Mérz 1987:
«Fir jene, die im Dienst der Obdachlosen ste-
hen.»

Kirche Schweiz

«Eucharistische
Gastfreundschaft»

Der Seelsorgerat des Bistums Chur tagte
am 6./7. Marz 1987 im Priesterseminar St.
Luzi in Chur, unter dem Vorsitz von Franz
Herger, Ziirich. Der Prasident des Rates,
Bischof Dr. Johannes Vonderach, nahm an
den Sitzungen nicht teil, da er als Mitglied
der Schweizer Bischofskonferenz in Rom
weilte. -

Das Hauptthema war dem Dokument
der Schweizer Bischofe iiber die Eucharisti-
sche Gastfreundschaft gewidmet. Prof. Dr.
Ch. von Schénborn OP, Freiburg, hielt das
Einleitungsreferat « Eucharistie und Abend-
mahl auf dem Hintergrund des Kirchenver-
standnisses des Vatikanums II (mit prakti-
schen und personlichen Anmerkungen)».
Der Referent verstand es, auf subtile Weise
in das Thema einzufiihren, und es war her-
auszuhoren, dass er selbst unter den beste-
henden Grenzen leidet. Vom Referenten aus
gesehen ist das Dokument der Bischofskon-
ferenz inhaltlich zwar nicht zu kritisieren,
hingegen sei der Ton, in dem es abgefasst
wurde, nicht der bestmogliche. Von Schon-
born wies darauf hin, dass Einheit nicht von
Menschen machbar sei und dass Gott einen
Plan habe, wie er die Menschen sammeln
wolle. Auf das Kirchenverstdndnis hinwei-
send, sagte der Referent, nur Gott wisse, wo
Kirche sei und wer dazugehore. Viele glaub-
ten sich in der Kirche drin und sie seien es
nicht, und manche, die es nicht wiissten, ge-
horten dazu. Von Schonborn sprach sich
klar gegen ein Verharmlosen und Verwi-
schen der Unterschiede zwischen den einzel-
nen Konfessionen aus und betonte, dass nur

von festen Pfeilern aus weite Briicken ge-
baut werden konnten. Der Referent betonte
auch, die Kirche selbst habe kein Licht, sie
habe aber das Licht von Christus zu verbrei-
ten.

Anschliessend wurden Kurzvoten abge-
geben, und zwar von Dr. theol. Johannes
Flury, reformierter Pfarrer in Schiers, und
von Esther und Willy Mattle, Chur, einem
konfessionsverschiedenen Ehepaar. Diese
personlichen Aussagen hinterliessen einen
Eindruck vom ernsthaften Suchen und Rin-
gen nach Wahrheit auch unserer evangeli-
schen Schwestern und Briider, und es wurde
ersichtlich, dass vor allem auch in der ge-
mischten Ehe besondere Chancen liegen,
wenn die Fragen des Glaubens immer wieder
und intensiv gestellt werden. Auf diese
Weise werden ganz besondere religiose
Kréfte geweckt.

Die folgende Plenumsdiskussion war ge-
kennzeichnet durch Sachlichkeit und gegen-
seitige Toleranz. Wéhrend eine Ratsminder-
heit das Dokument der Bischofskonferenz
befiirwortete, war die Mehrheit der Mitglie-
der der Ansicht, eine gewisse Engherzigkeit
diirfe nicht {ibersehen werden, und gab zu
bedenken, dass viele Mischehen-Paare, die
seit Jahren praktizierten, in eine ernsthafte
Krise geraten seien, vor allem auch weil das
Dokument missverstandlich in der Formu-
lierung sei. Der Rat stimmte einem Antrag
zu, die Bischofskonferenz zu bitten, in ei-
nem kldrenden Schreiben an die Glaubigen
die Missbrduche zu benennen, die sie treffen
wollte, und ihr Anliegen nochmals zu ver-
deutlichen. Auch ein grundsétzliches Wort
zur Mischehe sei von grosser Wichtigkeit, da
sich viele Paare als nicht ernstgenommen
oder sogar diskriminiert vorkdmen.

Der Schwerpunkt des geschéftlichen Tei-
les war ein Zusatztraktandum und betraf die
Revision des Asylgesetzes (Eidgendssische
Abstimmung 5. April 1987). Jorg Biirgi-a
Porta, Winterthur, referierte iiber die Pro-
blematik der bevorstehenden Gesetzesrevi-
sion, und nach kurzer Diskussion entschloss
sich der Rat einstimmig zu folgender Ver-
lautbarung:

«Der Seelsorgerat des Bistums Chur
(UR, SZ, OW, NW, ZH, GL, GR und Fiir-
stentum Liechtenstein) hat sich an seiner Sit-
zung vom 6./7. Mdrz 1987 im Priestersemi-
nar St. Luzi in Chur mit der kommenden
Abstimmung zur Revision des Asylgesetzes
befasst. Die folgenden Punkte werden als
problematisch und den christlichen Grund-
sitzen zuwiderlaufend betrachtet: Haft vor
Ausweisung, Notstandsklausel, Kantonali-
sierung, Legalisierung des Arbeitsverbotes.
Die Gefahr ist gross, dass durch das revi-
dierte Verfahren nicht nur Scheinasylanten,
sondern auch solche abgewiesen werden,
welchen nach unseren Staatsgrundsdizen

das Recht auf Asyl gewdhrt werden miisste.
Im Zweifelsfall sollte immer fiir und nicht
gegen den Asylanten entschieden werden.»
Nach Berichten aus den Kantonalen
Seelsorgeriten schloss die Tagung mit einer
Fithrung durch die Kathedrale, den Dom-

schatz und das Bischofliche Schloss.
Rita Frauch

Berichte

Alt werden im Kloster

Die Tagung der Spirituellen Begleiterin-
nen und Begleiter im Priesterseminar St.
Beat in Luzern vom 9.-11. Mérz dieses Jah-
res wurde allen Teilnehmern zum vollen Er-
lebnis. Sie stand unter dem Leitgedanken
«Umgang mit alten Menschen - Alter und
Alterwerden in spiritueller Sicht». Dr. Ri-
chard Thalmann, St. Gallen, behandelte
diesen Leitgedanken unter der Thematik
von Glaube, Hoffnung und Liebe, dem Pro-
fil und der Dynamik der evangelischen
Grundtugenden in anthropologischer Sicht.
Aus dem Einstieg ins Thema ein paar Satze:
Der Mensch iibersteigt im Glauben seine Be-
grenztheit - Der Mensch ist Leib und Geist -
Der Mensch untersteht dem Prozess der Zeit
- Glaube, Hoffnung und Liebe vollziehen
sich in einer konkreten Umwelt.

Dann facherte der Referent das Thema
auf: Glaube als Gehorsam ist Hinhorchen
auf Gott. So begegnet er dem alten Men-
schen neu in den langen und sehnsuchtsvol-
len Stunden des Alters. Der Geist des Hin-
horchens und Hinhorchenkénnens wird zur
Freude, unter schlechten Bedingungen zur
Frage. Hoffnung ist tragende Kraft der Ar-
mut. Sie fiihrt zu einer eigenartigen Sorglo-
sigkeit oder Angst vor der Armut, vor Hilf-
losigkeit und Einsamkeit. Armut zerbricht
das Hoffen. Christliche Hoffnung vermag
dennoch zu hoffen. Liebe ist totale Hin-
gabe. Liebe im Ordensleben bedeutet Ver-
zicht auf eine nur mir eigene Gemeinschaft,
auf Ehe, auf Familie mit Nachkommen. Sie
ist aber Verliebtsein in Gott und maximaler
Dienst in und an der Gemeinschaft. Sie wird
dem ilteren Menschen zur kostlichen Ge-
borgenheit in und mit Gott. Liebe erwartet
demiitig Liebe und Dienst vom Mitmen-
schen. Die Heimat Liebender ist die Einsam-
keit. In der Stille der Einsamkeit ist die
Stimme des Geliebten vernehmbar. Liebe
hat ein heisses Verlangen, sich zu opfern,
wie der Herr es fiir die Menschen tat.

Diese Ausfithrungen des Referenten
wurden begleitet von einem Vortrag von Dr.
P. Thomas Kreider OSB, Mariastein, tiber



die Theologie der drei gottlichen Tugenden
Glaube, Hoffnung und Liebe aus biblischer
Sicht. Mit einer Fiille von Bibelzitaten
schenkte der Vortragende eine frohe Ein-
sicht in das Wesen dieser Tugenden.

Der letzte Vortrag galt mehr der Praxis.
Anhand einiger Leitsdtze fithrte der Refe-
rent, Dr. R. Thalmann, in die gegenseitige
Aussprache. Es ging um das Verhalten der
Klosterobern zu Alten und Kranken und
umgekehrt: von den Alten und Kranken zu
ihren Klosterobern. Daraus ergaben sich ei-
nige Richtlinien: Lass alte Menschen in ihrer
geistigen Heimat leben - Erkldre ihnen die
Stromungen der Gegenwart - Uberlass sie
nicht einem fliichtigen Zufall in einer zufal-
ligen Begegnung - Empfiehl dich ihrem Ge-
bet und Opfer - Ertrage geduldig ihre
Schwiichen - Liebe sie, damit sie an dir erle-
ben konnen, was Liebe als Geliibde be-
deutet.

Die Feiern der Eucharistie und des kirch-
lichen Stundengebetes waren tragende Ho-
hepunkte unseres Zusammenseins. Eine
frohe Atmosphire unter den Tagungsteil-
nehmern schloss alle zu einer Einheit zu-
sammen.

Am 7. bis 9. Mirz 1988 werden wir uns
wieder zu einer neuen Tagung zusammen-

finden. Gedeon Hauser

Hinweise

Fiir offenere Horizonte
in unseren Kirchen,
in unserer Gesellschaft

Unter diesem Titel laden die Fortbil-
dungsbeauftragten der romisch-katholi-
schen, christkatholischen und evangeli-
schen Kirchen in der Schweiz zu einem 6ku-
menischen Treffen fiir Frauen und Ménner
im kirchlichen Dienst ein mit Leonardo Boff
(Petropolis/Brasilien) und Eva Renate
Schmidt  (Frankfurt/Gelnhausen). Das
Treffen findetam 1./2. Juni 1987 im Ausbil-
dungszentrum des Schweizerischen Baumei-
sterverbandes in Oberkirch-Sursee statt.
Zum Ziel dieses Treffens schreiben die Fort-
bildungsbeauftragten: «In unsern eigenen
Kirchen, in 6kumenischen Belangen, in un-
serer Gesellschaft leiden wir zunehmend un-
ter Verhartungen. Frauen und Ménner im
kirchlichen Dienst, die sich auf Grund des
Evangeliums und ihrer christlichen Uber-
zeugung voller Hoffnungen aufmachen zu
neuen, partnerschaftlicheren Horizonten,
zum Aufbrechen von Grenzen, zum Losen
brennender Fragen unserer Zeit, rennen an

gegen Angste, Misstrauen, Trigheit, stures
Besserwissen, Traditionen ... Wie konnten
Aufbriiche besser gelingen? Wie konnen wir
uns gegenseitig Mut machen? Wie finden
wir miteinander und mit den vielen, die an
der Basis bewegt sind und oft den Kontakt
zu den institutionellen Angeboten der Kir-
chen verloren haben, neue Wege des Christ-
seins, des Kircheseins heute? Das sind die
Fragen, die wir anlésslich unseres 6kumeni-
schen Treffens in Sursee tiber alle konfessio-
nellen Grenzen hinweg - und zusammen mit
Leonardo Boff und Eva Renate Schmidt an-
gehen mochten. In konfessionell gemischten
Gruppen werden wir miteinander ins Ge-
sprach kommen. Wir wollen Gottesdienste
feiern, die wir alle mitgestalten. Wir werden
Anregungen empfangen durch Referate und
durch ein Podiumsgesprach. Schliesslich
werden wir nach Moglichkeiten suchen, wie
wir unsern Weg mutiger - und hoffentlich
gestarkt — weitergehen kénnen.»

Hallelu-Hilfsmittel

Der Jugendchor Laufental hat bei einem
Konzert 27 Lieder aufgenommen: aus Hal-
lelu I + II und Spirituals. Daraus ist eine
wohlklingende Kassette entstanden.! Von
«Singt dem Herrn» iiber «Nobody knows»
bis zu «Kleines Senfkorn» und «Die Sache
Jesu braucht Begeisterte» schmiegen sich
die mehr oder weniger bekannten Melodien
als gefillige Arrangements ins Ohr. Der Ju-
gendchor wird begleitet von elektrischer Or-
gel, Schlagzeug, Gitarre und Querflote.
Dies ergibt einen guten rhythmischen Boden
in die Songs. Doch beim Zuhoren habe ich
manchmal gewiinscht, dass die Band auch
einmal aus dem allgemeinen Schonklang
ausbricht: «Babylon is falling to raise no
more» wird da etwa gesungen - so siiss und
weich, dass Babylon sicher nie erzittert.
Oder wenn es heisst: «Andere Lieder wollen
wir singen, feiern das Fest der Befreiungy,
wire es schon, diese explosive Kraft auch
musikalisch zu horen. So gut die Band aber
sonst im Sound wirkt, so wichtig ist es, dass
sie zwischendurch aussetzt: «Laudate om-
nes gentes» tont zum Beispiel nur a capella
so toll. Alles in allem: ein ideales Hilfsmittel
fiir alle, die Umgang mit dem «Halle-
lu»-Liedergut haben. Kari Rechsteiner

! Jugendchor Laufental live: Hallelu. Ver-
trieb: Freizyt-Lade, St.-Karli-Quai 12, 6000 Lu-
zern 5 (Fr. 18.-).
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Amtlicher Teil

Bistum Lausanne,
Genf und Freiburg

Zum Diakon geweiht

Am 13. Mirz 1987 hat Weihbischof Dr.
Gabriel Bullet A/bert Dietrich in der Kapelle
des Priesterseminars zum Diakon fiir das
Bistum geweiht. Die Priesterweihe wird am
13. September 1987 in Diidingen stattfin-
den.

Verstorbene

Ernst Britschgi, Pfarrer,
Obbiirgen

Nach schwerer Krankheit ist im Alter von nur
59 Jahren Pfarrer Ernst Britschgi gestorben. Er
stammte aus Sarnen, wo er am 7. Juni 1928 gebo-
ren wurde. Schon als Bub hatte er den Wunsch ge-
dussert, Priester zu werden. Wohl hatte der Vater
daran keine Freude, er meinte, einen Sohn zu ver-
lieren. Er wollte lieber einen Arbeiter, der bald
mitverdienen hitte konnen. Der Vater war es
auch, der nach langer Militardienstzeit krankelte
und bereits 1948 starb. Der Mutter war ganz die
Aufgabe fiir das Wohl der Familie iiberbunden.
Mit viel Entbehrungen, aber mit Mut und Gott-
vertrauen hat sie ihre beiden Buben grossgezogen.

Als Ernst die 4. Klasse besuchte, ziigelte die
Familie von Wilen/Sarnen in die Schwendi. Die
Mutter iibernahm die Abwartsstelle im Schulhaus
Schwendi. Ernst absolvierte das Gymnasium in
Sarnen, um sich nachher dem Theologiestudium
im Priesterseminar Chur zu widmen.

Um das Studium zu finanzieren, musste er
wihrend der Ferienzeit kollektieren. Grosse und
kleine Unterstiitzungen von vielen guten Men-
schen ermdglichten ihm, Priester zu werden. Die
Priesterweihe empfing eram 5. Juli 1953 in Chur.
Am 12. Juli 1953 feierte er die Primiz in Stalden.
Nach dem abschliessenden Studienjahr kam er im
August 1954 als Vikar in die Pfarrei St. Peter und
Paul nach Winterthur. Bereits drei Jahre spéter
zog es ihn in die Innerschweiz. So war er Kaplan
und Pfarrhelfer in Sarnen, Vikar in Buochs und
Pfarrhelfer in Beckenried. Seit 1975 war er Pfar-
rer in Obbiirgen.

Pfarrer Ernst Britschgi war ein feinfiithlender
Mensch. Er hitte keinem Menschen ein Haar
krimmen konnen. Er liebte die Musik. Schon in
seiner Jugendzeit war er ein begeisteter Trompe-
ter. Er freute sich an Blumen und lebte intensiv
mit der Natur als Schopfung Gottes.

Dass sein Gesundheitszustand nicht der beste
war, spiirte er schon letztes Jahr. Miidigkeit und
Spuren der Krankheit machten sich bemerkbar.
Im Januar kam er ins Kantonsspital Luzern. Es
zeigte sich bald, dass es keine Genesung mehr gab.
Es begann fiir ihn ein Leidensweg, der aber nicht
zur Resignation fiihrte. Es war ein starkes und
hoffnungsvolles Eingehen auf den Tod. Am 6.Fe-
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bruar beendete er seinen irdischen Lebensweg.
Seine Pfarrei Obbiirgen nahm in einem ergreifen-
den Trauergottesdienst von ihm Abschied. In
Stalden fand er, wie es sein Wunsch war, seine
letzte Ruhestitte. Er moge jetzt seinen Lohn emp-
fangen und da leben, wo es keinen Schmerz und
keine Trauer mehr gibt, sondern Friede, Freude
und Gliick. Denn: ob wir leben oder sterben, wir
gehoren dem Herrn. Albert Fuchs

Neue Biicher

Kirche in Marseille

Roger Kardinal Etchegaray, Wie der Esel von
Jerusalem. Was ein Kardinal sich denkt. Aus dem
Franzosischen: J’avance comme un ane, Fayard,
Paris, iibersetzt von Hanns-Werner Eichelberger,
Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1985, 240 Seiten.

Der heutige Kurienkardinal und Préfekt der
papstlichen Kommission «Justitia et Pax» hat als
Erzbischof von Marseille (1970-1984) Woche fiir
Woche «aus pastorellem Pflichtgefithl» einen
kleinen Artikel in eine Tageszeitung von Marseille
geschrieben. Fiir ihn war diese Zeitung «ein
Schleichweg», auf dem er die Menschen seiner Di-
Ozese regelmissig erreichen konnte. Der Erzbi-
schof gebraucht in diesen Wochenendartikeln
nicht den theologischen und innerkirchlichen
Sprachstil mit seinem begrenzten Vokabular. Er
steigt zum einfachen Menschen in der U-Bahn
hinunter und entdeckt in der angeborenen, nicht
in der Schule angelernten Sprache, die Sprache
der Dichtung. Es sind geistreiche Causerien voll
Esprit, wie es der Franzose liebt und auch meister-
haft beherrscht. In dieser eleganten Form bringt
der Erzbischof in des Menschen Alltag einen
christlichen Gedanken. So bekommt auch im
Sprachengewirr von Marseille die Stimme der Kir-
che ein Organ. Zu vernehmen ist die Stimme der
Ortskirche von Marseille, ihr Leben mit seinen
vielschichtigen Problemen, Freud und Leid dieses
Umschlagplatzes von Waren und Menschen. Und
es klingt mit der Stolz, ein Marseiller zu
sein . ..dum praedicatur Christus. Leo Ettlin

Religiose Leitartikel

Bruder Maria Emmanuel, Die Stimmgabel
der Liebe. Wie finde ich Gott im Alltag? Paulus-
verlag, Freiburg/Schweiz 1985, 152 Seiten.

Man konnte diesen Bruder Maria Emmanuel
aus dem Zisterzienserkloster Hauterive als geist-
liches Naturtalent ansprechen. Er scheint auch im
Kloster ein Factotum zu sein, iiberall verwendbar,
wo eine Not entstanden ist. Der ehemalige
Schweizergardist mit kaufménnischem Abschluss
war schon #btlicher Sekretdr, dann Leiter der
Hiihnerfarm, jetzt ist er Koch. In der Freizeit
spielt er Gitarre und singt Lieder aufs Tonband.
Seine Originalkassetten sind gefragt. In der gedie-
genen und gepflegten Zeitschrift der Paulus-
Schwestern («Paulus Ruf») erscheinen regelmas-
sig seine religiosen Leitartikel. Eine Sammlung
solcher Artikel sind hier in einem Béandchen ge-
sammelt.

Esist einfache, aber solide Kost, die da aus der
Klosterkiiche kommt, nicht gepfeffert und nicht
versalzen, aber doch wiirzig und wéhrschaft. Bru-
der Emmanuel zergliedert seine Probleme nicht.
Er ist kein Griibler, der alles hinterfragt und Pro-

bleme sucht, wo keine sind. Ihm gibt die Heilige
Schrift, die Regel des Klosters und der monasti-
sche Alltag Sicherheit, Ruhe und eine innere Zu-
friedenheit, die tiberzeugend wirkt und anstecken
kann. Leo Ettlin

Auskunft und Anmeldung: P. Minister, Ca-
nisianum, Tschurtschenthalerstrasse 7, A -6020
Innsbruck, Telefon 0043-5222-2113 15.

Joh 13-17 meditiert

Rudolf Schnackenburg, Ihr werdet mich
sehen. Die Abschiedsworte Jesu nach Joh 13-17,
Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1985, 96 Seiten.

Der bekannte Neutestamentler Rudolf
Schnackenburg hat diese Meditationen iiber die
Abschiedsreden Jesu zuerst fir die Wochen-
schrift «Christ in der Gegenwart» (November
1983-Mai 1984) geschrieben. So sind sie denn
auch in 24 geschlossene und doch wieder zusam-
menhédngende und fortschreitende Meditations-
einheiten gegliedert. Schnackenburg bietet hier
bewusst Meditationen, «geistliche Nahrung». Er
verzichtet auf den kritisch wissenschaftlichen
Kommentar und auf eine erschopfende Behand-
lung der Texte. Aber diese Meditationen sind exe-
getisch solid abgestiitzt, sie schweifen nicht ab,
sondern bleiben beim Text, der in seiner ur-
spriinglichen Frische, ohne erbauliche Zutaten
dasteht. Diese Meditationen wollen dem Leser
helfen, auf authentische Botschaft abstiitzend,
seine glaubige und kirchliche Existenz zu verste-
hen und dann auch zeugnishaft darzustellen.

Leo Ettlin

Fortbildungs-
Angebote

«Gott im Alltag begegnen»
Priesterexerzitien

Termin: 12.-18. Juli 1987.

Ort: Collegium Canisianum, Innsbruck.

Kursziel und -inhalte: Ignatianische Exerzi-
tien. Diese Tage wollen Mut.zum Beten machen.
Gebet soll als Inspiration fiir das Bestehen des All-
tags erfahren werden. Hilfe dazu bieten die zwei-
mal tidglich angebotenen Impulse und die gemein-
same Eucharistiefeier. Zur Atmosphire dieser
Tage gehort das Schweigen. Gelegenheit zur Aus-
sprache mit dem Begleiter ist selbstverstdndlich.
Die Teilnehmer sollten die (vollstandige) Bibel zur
Hand haben.

Leitung: P. Markus Kaiser SJ, Ziirich.

Auskunft und Anmeldung: P. Minister, Ca-
nisianum, Tschurtschenthalerstrasse 7, A-6020
Innsbruck, Telefon 0043-5222-21 13 15.

30tigige ignatianische Exerzitien

Termin: 31. Juli bis 31. August 1987.

Ort: Canisianum, Innsbruck.

Zielgruppe: Priester, Priesteramtskandida-
ten, Studenten (Einzelexerzitien).

Kursziel und -inhalte: Taglich drei bis fiinf
Meditationen (privat), volles Stillschweigen, tag-
liches Gespriach mit dem Begleiter. Interessenten
an diesem Kurs werden zu einem Gesprach bis
spatestens Ostern 1987 gebeten.

Leitung: P. Erich Drogsler SJ, Spiritual.

Zum Bild auf der Frontseite

Das Kirchenzentrum Schlierbach (LU)
mit der Rochus-Kapelle wurde am 14. Juli
1973 eingeweiht. Architekt war Walter Mo-
ser; tiber den Andachtsraum schrieb er, er
werde «optisch getragen durch die schone
alte Rochusstatue sowie die einfachen, krif-
tigen Bildhauerarbeiten, die Alfred Huber
aus Riimlang mit grossem Einfiihlungsver-
maogen in die besondere Situation geschaf-
fen hat».
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Ein sinnvoller Brauch, die gleiche Osterkerze
wie in der Kirche aber in Kleinformat fir die
Wohnstube.

Wir offerieren lhnen als

Hausosterkerzen

12 verschiedene Sujets zu dusserst glnsti-
gen Preisen.

Verlangen Sie Muster und Offerte!

Herzog AG Kerzenfabrik
6210 Sursee 045-211038

‘ MW: 1530
KW: 6190/6210/7250/9645

Werwill,dass

(LU LB diese Welt bleibt,

vatikan | g TINa
derwill nicht,
dass siebleibt.

deutsch

taglich: 6.20 bis 6.40 Uhr
20.20 bis 20.40 Uhr

Wir suchen auf Herbst (Schulbeginn 19. Oktober
1987) eine(n) vollamtliche(n)

Katecheten (-in) oder
Pastoralassistenten (-in)

Aufgabenbereich:

- Religionsunterricht an Unter-, Mittel- und Ober-
stufe

— Mitarbeit in den Jugendvereinen

- Mitarbeit in der Pfarreiseelsorge

Wir erwarten: .

- eine abgeschlossene Ausbildung an einem kate-
chetischen Institut oder gleichwertige Ausbildung

— Freude an der Mitarbeit

Wir bieten eine Besoldung und Pensionskasse auf
der Grundlage ortlicher Lehrerbesoldung.

Weitere Auskiinfte erhalten Sie von Herrn Pfarrer
Anton Haefelin, 9113 Degersheim, Telefon 071 -
541185, oder von Herrn Ignaz Zimmermann, Kir-
chenverwaltungsprasident, 9113 Degersheim, Tele-
fon 071 - 54 24 88, an den Sie auch lhre schriftliche
Bewerbung richten wollen

Rém.-kath. Kirchgemeinde Ennetbiirgen NW

Infolge Erkrankung des bisherigen Stelleninhgbers
suchen wir auf Schuljahr 1987/88 oder nach Uber-
einkunft eine(n)

vollamtliche(n) Katecheten(in)

far

— Religionsunterricht (Oberstufe)
- Jugendbetreuung

Unsere Gemeinde umfasst etwa 2500 Katholiken
und wird von einem Pfarrer, einem Resignaten und
einem Pfarrhelfer betreut, die dringend eine Unter-
stitzung im obgenannten Wirkungskreis benétigen.

Né&here Auskunfte erteilt gerne das Pfarramt Ennet-
burgen, Buochserstrasse 6, 6373 Enneblirgen, Tele-
fon 041-641178

Schriftliche Bewerbungen sind zu richten an den
Présidenten der Rom.-kath. Kirchgemeinde Ennet-
bargen, Herrn Alois Odermatt, Allmendstrasse 28,
6373 Ennetblrgen, Telefon 041 - 641513

Katholische Kirchgemeinde Luzern

Wir suchen fur die Pfarrei St. Maria im Stadtzentrum von
Luzern auf den 16. August 1987 (oder nach Vereinbarung)
eine(n)

Katecheten/-in
(oder Laientheologen/-in)

Hauptséachliche Aufgaben sind:

— Religionsunterricht in Oberstufenklassen und Mittelschule

— offene Jugendarbeit

— Kontaktperson zwischen den Bewohnern eines Neubau-
quartiers und der Pfarrei

Wir erwarten:

- abgeschlossene Ausbildung im Katechetischen Institut Lu-
zern (oder gleichwertige Ausbildung)

- Kenntnisse und/oder Erfahrung in Jugendarbeit und/oder
Erwachsenenbildung

— Kontaktfreudigkeit

- Wohnsitznahme im Neubauquartier

Wir bieten:

- Besoldung und Pensionskasse gemiss Reglement der
Kath. Kirchgemeinde Luzern

— an Zusammenarbeit interessiertes Team

Interessenten richten ihre Bewerbung an:

- Pfarramt St. Maria, Postfach 190, 6000 Luzern 7, Telefon
041-231467
oder

- Felix Hangartner, Verwalter der Kath. Kirchgemeinde
Luzern, Neustadtstrasse 7, 6003 Luzern, Telefon 041 -
237772.

Von dort erhalten Interessenten auch néhere Auskiinfte
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Wir verbessern die Verstindlichkeit in Ihrer Kirche.

Wir bieten Ihnen kostenlos und unverbindlich unsere Mikrofonanlage zur Probe.

Auch arbeiten in
Chur, Briitten, Da-
vos-Platz, Diibendorf,
Engelburg, = Immensee,
Meisterschwanden, Mor-
ges, Moudon, Nesslau, Ram-
sen, Ried-Brig, Schaan, Volkets-
wil, Wasen, Oberwetzikon, Wil
und Winterthur unsere Anlagen

Damit wir Sie frith
einplanen konnen schik-

ken Sie uns bitte den
Coupon, oder rufen Sie ein-
fachan.  Tel. 042-221251

Wir kooperieren mit
der bekannten Firma
Steffens auf dem Spezial-
gebiet der Kirchenbeschal-
lung und haben die General-
vertretung fiir die Schweiz
iibernommen.

Wir machen von Ihrem kosten-
losen, unverbindlichen Probe-
angebot Gebrauch und erbitten Ihre

Seit iiber 25 Jahren entwickelt zur vollsten Zufriedenheit der Terminvorschlage. O
. . o Wir sind an einer Verbesserung
und fertigt dieses Unternehmen Pfarrgemeinden. unserer bestehenden Anlage O
: ¥ .. interessiert.
spezielle Mikrofonanlagen fiir . ) Wit planen deaNeabamsing:
Kirchen auf internationaler Mit den neuesten Entwicklungen Mikrofonanlage. O

m(')‘chten wir eine besondere Lei— Bitte schicken Sie uns Ihre Unterlagen.

stung demonstrieren.

Ebene.

Name/Stempel:

Uber Steffens Anlagen horen
Sie in mehr als 4500 Kirchen,
darunter im Dom zu Koln oder
in der St.

Strasse:

Ort:

teffens

Telefon:

Anna BaSilika in E Iektro_ Bitte ausschneiden und einsenden an: ?;
e Telecode AG, Industriestrasse 1 -
Al AKUStiK 6300 Zug, Telefon 042/221251 &
44jahriger Theologe (Laie) sucht auf Friihjahr (Sommer) Suche
Stelle in Pfarrei Muttergottes-Statue
Sekretariatsarbeiten, Predigten, Hausbesuche und evtl. Schule. | Fatima oder Lourdes.
Angebote bitte unter Chiffre 1489 an die Schweiz. Kirchenzei- ) ) .
tung, Postfach 4141, 6002 Luzern Angebote bitte an Peter Kuoni, Schlossfeld, 6130 Willisau
o Biicher des 16./17. Jahr- | Journet Charles
= LIENERT hunderts (Helvetica, auch ?;gg?gi“gi Nik;atg%von Fliie
eiten, kart., Fr. 3
P &) KERZ EN Junger) zu kaufen geSUCht' Eine klassische theologische In-
. EINSIEDELN | Angebote bitte unter Chif- g‘zrp&?;its'o" des: Leliens o Bigr
: ((', 055 53 23 81 fr_e 1487 .an die Schweiz. | 7, peziehen bei: Raeber Biicher
3 ’ Kirchenzeitung, Postfach | AG, Frankenstrasse 9, 6002 Lu-
-~ 4141, 6002 Luzern zern, Telefon 041 - 235363
()
® ’: .
pu)
“ o ( R Ferienwohnung
v estauratoren-
:3 2 pdm Auf Eggbergen (1440 m 4. M.) ob_ Altdorf besteht die Gelggen—
e el ; S . heit, zu glinstigen Bedingungen eine Ferienwohnung zu mieten.
o E mit langjéhriger Erfahrung in
@ Konservierung und Restaurie- . . X .
-0 g rung von Zusammen mit der Kapelle wurde eine Wohnung mit 2 Zimmern
A . de
o‘; '5 i Gemilden, Skulpturen und Kiche gebaut.
bl o (&) (Altare, Wandmalereien)
& i = ‘4} o Vergoldung (Turm- Vor allem mdchte man Priestern diese Wohnung zur Verfligung
'3 PR o z :I‘:lrz_e'; Zf/ffe;b/i’"ef) . stellen. Wenn méglich sollte am Sonntag die hl. Messe mit der
O b b o empfie sich fir fachmanni- s 5 s ; ”
| T oo ~ o’B sche Beratung. B.evolkeru.ng und den Feriengésten gefeiert werden (ohne Pre
S . digtverpflichtung).
o ™ Anfragen bei Wolfgang Wild,
© © " Wuhrstrasse 27, 8003 Ziirich, " . 3 i ; )
" ~ Telefon O - 463 1243 Nahere Auskunft erteilt Johann Schuler-Regli, Attinghauser
< ) N—— strasse 28, 6460 Altdorf, Telefon 044 - 217 56




	

