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Vom Herrn erwiihlt

Welcher Priester stellt sich nicht zuweilen die Frage: Habe ich die
rechte Wahl getroffen? Der Herr gibt uns die Antwort, die zeigt, dass wir
die Frage falsch stellen. «Nicht ihr habt mich erwéhlt, sondern ich habe
euch erwihlt» (Joh 15, 16). Der Vater im Himmel schaut auf uns, die Glie-
der Christi, und sagt von seinem Sohn und auch von jedem einzelnen Prie-
ster: «Siehe, das ist mein Knecht, den ich erwiéhlte, mein Geliebter, an dem
meine Seele Gefallen hat!» (Mt 12, 16)

Wir fragen uns zuweilen: Was ist mit mir geschehen, als ich zum Prie-
ster geweiht wurde? Stehe ich nun eine Stufe tiber dem Volk Gottes? Habe
ich Karriere gemacht? « Der Geweihte wird eigentlich nicht mehr, als er vor-
her war; er wird in bestimmtem Sinne weniger, weil er durch die Weihe ge-
rade nicht in seinem Eigenen gestiitzt wird, sondern weil Christi Eigenes,
weil Christi Priestertum in ihm prasent wird» (Kardinal Volk).

Erstaunt und beschimt fragen wir uns: Wen hat der Herr in mir zum
priesterlichen Dienst erwihlt? Die Antwort gibt uns Jakobus: «Hort, meine
geliebten Briider, hat nicht Gott die in den Augen der Welt Armen auser-
wahlt?» (Jak 2, 5) Ja, in den Augen der Welt sind wir Priester oft Arme, die
auf die falsche Karte gesetzt haben, vielleicht sogar arme Irre. Wir sind fiir
sie arm an Gefiih] und Vitalitit, und darum, so glauben sie, halten wir den
Zolibat. Was wissen sie von dem Gliick, von Christus als Partner erwihlt zu
sein und darum auf das bréutliche Wort einer Frau verzichtet zu haben: Ich
erwéhle dich zum Ehemann? In den Augen der Welt sind wir arm an Welt-
tiichtigkeit, an Lebenstiichtigkeit und haben uns darum in die Sakristei zu-
rickgezogen. « Was der Welt schwach erscheint, das hat Gott auserwahlty
(I Kor 1, 27). Viele in der Welt halten uns Priester fiir schwache Feiglinge,

Welt toricht erscheint, das hat Gott auserwdhlt» (1 Kor 1, 27). Selbst Eltern
halten es fiir toricht, dass ihr Sohn Priester werden mochte. Wie kannst du
diesen Beruf ergreifen bei den miesen Aussichten auf Erfolg, bei der Berufs-
krise, bei dem oft armseligen Priesterimage, bei der drohenden Uberforde-
rung durch Priestermangel, bei dem verlorenen Einfluss des Klerus! Die
Welt hat recht: Wir sind arm, schwach, téricht. Wir sind nichts. « Was iiber-
haupt nichts ist, hat Gott auserwahlt» (1 Kor 1, 28).

Warum hat er uns berufen? Dasist das Geheimnis der Auserwihlung,.
An uns, diesem Nichts, wird offenbar, dass das, was wir haben, das alles
Gottes ist, seine Gabe. Die Griinderin der Kleinen Schwestern Jesu hat un-
ter grossten Schwierigkeiten eine Kongregation von 1400 Schwestern aufge-
baut, die von der Sahara jetzt in die ganze Welt gezogen sind. Sie hat in ih-
rem bewegten Leben erfahren: «Man muss zum Nichts werden, bevor man
etwas aufbaut; aus dem menschlichen Werkzeug muss ein Werkzeug der
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Schwiche werden, damit Gott dadurch freier wirken kann» (Kleine Schwe-
ster Madeleine von Jesus).

Wenn wir «iiberhaupt nichts» sind, durften wir uns dann zum Prie-
stertum erwihlen lassen? Manche Mitbriider meinen, sie hatten sich falsch
entschieden. Wer als Priester geweiht ist, soll sich nicht selbstquélerisch im-
mer wieder fragen: Tauge ich fiir das Amt? Christus hat ihn durch den
Mund der Kirche gerufen, und Christus sagt: «Ich weiss, wen ich erwahlt
habe» (Joh 13, 18). Wir beten nicht umsonst: Gott «lass mich das Gliick dei-
ner Erwidhlung schauen»! (Ps 106, 5) Wir erleben alle immer wieder dieses
Gliick und wissen, dass es auch in dunklen Stunden auf dem tiefsten Seelen-
grund weiter besteht. Wir wissen aber auch, dass unsere Erwdhlung uns
nicht vor dem Bosen bewahrt. Manches glanzlose oder gescheiterte Prie-
sterleben bestétigt das.

Wir lesen im Buch der Chronik: «Hierauf wandte sich der Konig an
die ganze Versammlung: Mein Sohn Salomo, den allein Gott erwéhlt hat,
ist noch jung und unerfahren. Das Werk aber (der Tempelbau) ist gross;
denn wir bauen nicht fiir Menschen, sondern fiir Gott.» Nach diesen Wor-
ten zdhlte David auf, was er fiir den Tempel spenden wolle. Da zeigten auch
die Fithrer des Volkes ihre Freigebigkeit und spendeten Gold, Silber, Edel-
steine (1 Chron 29, 1 ff.). Wir Priester sind wie Salomo von Gott erwéhlt.
Wir sind zwar jung wie er, das heisst, unerfahren auf vielerlei Art. Leider
sind wir nicht so weise wie Salomo. Aber uns ist ein grosseres Werk aufge-
tragen als ihm: der Bau des lebendigen Tempels Gottes. Wenn wir wie Da-
vid alles einsetzen und spenden, was wir haben, werden die Besten des Vol-
kes Gottes unserem Beispiel folgen. Sie werden freigebig spenden, nicht
Silber, Gold, Edelsteine, aber ihr Gebet, ihr Opfer, ihre gesegnete Laien-
mitarbeit, ihre briiderliche Zusammenarbeit mit uns Priestern.

Julius Angerhausen

.

rechte zu verletzen, als dass wir den Vor-
schriften des Islam untreu werden.»

Die Fachzeitschrift
stiana» !, herausgegeben vom durch die
Weissen Viter geleiteten «Pontificio Isti-
tuto di Studi Arabi e d’Islamistica» in Rom,

Weltkirche

Menschenrechte

«Islamochri-

und Islam

Das Thema ist aktuell. Dauernd horen
wir, wie im Namen der islamischen Revolu-
tion im Iran die Menschenrechte aufs grau-
samste verletzt werden. Im Libanon leidet
die Bevolkerung unsagbar unter dem Terror
religioser Parteien. Muhammar Gaddafi in
Libyen gilt als Fiihrer im «heiligen Krieg»,
wenn er zum Beispiel in Rwanda im Mai
1985 die Muslime (1% der Gesamtbevolke-
rung) auffordert, die christlichen Eindring-
linge aus dem Land zu werfen, und erklart,
dass es Aufgabe eines jeden Muslims sei,
Mobutu, den Staatschef des Nachbarlan-
des, zu toten.

Gewiss werden die Menschenrechte auch
anderswo schwer missachtet. Was aber be-
sonders abstossend wirkt, ist die Tatsache,
dass in mehreren islamischen Landern sol-
che Verletzungen im Namen der Religion ge-
schehen. Ein hoher Beamter von Saudi-
Arabien erklarte kiirzlich: «Wir nehmen
eher den Vorwurf in Kauf, die Menschen-

widmete eine ganze Nummer von 306 Seiten
dem Problem der Menschenrechte im Islam.

Oftist heute die Rede von der urspriingli-
chen islamischen Gesetzgebung, die in ihrer
ganzen Schirfe wieder eingefiihrt werden
sollte, die aber klare Verletzungen der
Charta der Menschenrechte von 1948 bein-
haltet. Die S’haria, das islamische Gesetz,
ist eine Zusammenfassung der Vorschriften
des Koran und der Worte und Handlungen
des Propheten Mohammed (Hadith), die
durch islamische Juristen in den ersten drei
Jahrunderten des Islam aufgestellt wurden.

Kritik am islamischen Recht

Der Rechtsgelehrte und Vize-Priasident
der tunesischen Liga fiir die Verteidigung
der Menschenrechte, Professor Mohammed
Charfi?, unterscheidet zwischen Theorie
und Praxis des islamischen Rechtes. Nach
ihm kann man in der Praxis.der islamischen
Staaten gerechterweise Kritisieren,
Vereins- und Gewerkschaftsfreiheit fehlt

dass

oder nur beschrankt erlaubt ist. In den Golf-
landern sind auch politische Parteien verbo-
ten. Meinungs- und Redefreiheit sind selten
respektiert. Mindestens im Iran werden die
Menschenrechte taglich auf massive Weise
verletzt: Tausende von Todesurteilen ohne
jede Garantie von Gerechtigkeit, zahllose
Folterungen. Viele werden gezwungen, ih-
ren religiosen Uberzeugungen zu entsagen.
Tun sie es nicht, so erwartet sie Gefingnis,
Gewaltanwendung und kurzerhand Hin-
richtung. Denn vom Islam Abtriinnige ver-
dienen nach dem klassischen islamischen
Recht die Todesstrafe. Es sind besonders die
fundamentalistischen Gruppen, die auf
strikte Anwendung dieser Todesstrafe drin-
gen.

Prof. Charfi kritisiert besonders dieses
Gesetz der Totung eines Apostaten. Es war
vom ersten Kalifen nach Mohamed, Abu
Bakr, aus politischen Griinden erlassen wor-
den, steht also nicht im Koran und verletzt
eindeutig die Menschenrechte.

Der zweite Vorwurf, den er vorbringt,
bezieht sich auf die korperlichen Ziichtigun-
gen. Auch wenn es tief bis ins Mittelalter vie-
lerorts iiblich war, Dieben die Hand abzu-
schlagen oder Ubeltiter zu geisseln, ist das
heute in keiner Weise mehr gerechtfertigt,
obwohl es in mehreren islamischen Léandern
weiterhin geschieht.

Ein ernster Vorwurf gilt dem Verhdltnis
zwischen Muslimen und Nicht-Muslimen.
Denn vielfach werden Nicht-Muslime mit
schweren Steuern belastet. Am «Séminaire
islamo-chrétien» von 1976 in Tripoli (Li-
byen) beschwerte sich ein katholischer Bi-
schof aus Nigeria, dass Afrikaner, die zum
Islam iibertraten, durch den Staat von Steu-
ern befreit wurden.

Vor allem aber riigt Prof. Charfi die im
islamischen Recht fundierte bedeutende Un-
gleichheit 'zwischen Mann und Frau. Dem
Mann ist Polygamie erlaubt, fiir die Ehe-
schliessung ist nur die Zustimmung des
Mannes notwendig, die Frau aber kann in
gewissen Fillen sogar dazu gezwungen wer-
den. Der Mann kann seine Frau verstossen,
ohne sich rechtfertigen zu miissen; der Frau
ist die Scheidung aber schwer und nur durch
einen Richter gewahrt. Bei Erbschaften hat
die Frau meistens nur Recht auf die Halfte
von dem, was dem Mann zugesprochen
wird. Diese Privilegien des Mannes konnten
sich vor 14 Jahrhunderten leicht rechtferti-
gen, konnen aber heute nicht mehr vertei-
digt werden.

Gewissensfreiheit im -islamischen Sinn
besteht darin, dass der Mensch die Freiheit

I Islamochristiana, 1983, Nr. 9, Pontificio
Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica, Piazza
S. Apollinare, 49, 1-00186 Roma.

2 Islamochristiana, aaQ. 13-24.



hat, den Islam anzunehmen, nicht aber, ihn
abzulehnen oder nach seinem Gewissen eine
andere Religionsgemeinschaft zu wihlen.

Die «Allgemeine Erkldrung der Men-
schenrechte im Islam», die am 19. Septem-
ber 1981 im Rahmen der UNESCO in Paris
proklamiert worden war, sozusagen als Ge-
genstiick zur Charta der Menschenrechte
der UNO, und gewisses Aufsehen erregt
hatte, hat diese strittigen Punkte nicht be-
rithrt. Diese «Déclaration universelle» kam
ibrigens nicht von einer offiziellen islami-
schen Autoritdt, sondern von der privaten
Organisation des «islamischen Rates in Eu-
ropa».

Es gibt heute noch viele islamische Lan-
der - und die extremen Bewegungen des
Fundamentalismus scheinen sie zu vermeh-
ren -, wo Nicht-Muslime auf unverantwort-
bare Weise diskriminiert werden. In mehre-
ren Landern (zum Beispiel Sudan, Nigeria,
Saudi-Arabien) ist es fiir die katholische
Kirche sehr schwierig, oft unmoglich, Ein-
reiseerlaubnisse fir Priester zu erhalten,
auch wenn sie nur eingesetzt werden sollen
fiir die Seelsorge der christlichen Entwick-
lungsexperten einheimischen
christlichen Gemeinschaften. Bewilligun-

oder der

gen, Kirchen zu bauen, werden verweigert,
obwohl ihre Notwendigkeit erwiesen ist.
Auch nationale Organisationen fiir die Ver-
teidigung der Menschenrechte und von Am-
nesty International existieren nur in ganz
wenigen arabisch-islamischen Lédndern. In-
tellektuelle, die fiir eine Modernisierung des
islamischen Rechts arbeiten, werden von is-
lamischen Bruderschaften aufs heftigste an-
gegriffen. Der «offizielle Islam», der in den
theologischen Fakultdaten gelehrt wird,
bleibt erstarrt, wehrt sich gegen jede Neue-
rung.

Reformbewegungen

Einige wagemutige moderne Denker des
Islam sind der Ansicht, dass die Treue zum
islamischen Gesetz sich nicht zeigt, indem
man sich an die fritheste Auslegung hélt. Ge-
wiss war sie zur Zeit Mohammeds ein Fort-
schritt gegeniiber den Gebraduchen der da-
maligen Kultur im Orient und entsprach der
Notwendigkeit jener Epoche. Aber die
Menschheit hat sich seither entwickelt.
Darum soll, so erkldrt der saudiarabische
Jurist Abdallah Al-Naim?, das islamische
Gesetz neu interpretiert werden, entspre-
chend der Situation der heutigen Zeit. Ahn-
lich driickte sich der sudanesische Denker
Mahmud Taha, genannt der Sokrates des
Sudan, aus. Unter dem sudanesischen
Staatschef Numeiri wurde Taha fiir seine
progressiven Lehren zum Tode verurteilt
und am 18. Januar 1985 gehédngt!

Zwar bemiihen sich heute die extremen
Bewegungen des islamischen Fundamenta-

lismus vor allem in afrikanischen Léndern,
den Islam mit seiner Gesetzgebung als
Staatsreligion einzufiithren. Aber trotzdem
kommt unter den fortschrittlichen Vertre-
tern die Diskussion um eine Erneuerung des
islamischen Rechts nicht zur Ruhe. So hat
schon vom 23. bis 26. Marz 1972 die interna-
tionale Juristenkommission in Rijad ein
Kolloquium zwischen europdischen und
saudiarabischen Juristen veranstaltet, an
dem die Frage der Menschenrechte behan-
delt wurde. Dem gleichen Thema diente das
Kolloquium vom 9. bis 14. Dezember in Ku-
wait, wo islamische Juristen aus 26 Landern
und einige Vertreter der internationalen
Union der Juristen teilnahmen. Auch wenn
sich dieses Kolloquium bewusst im Rahmen
des Islam hielt, blieb trotzdem kritischer
Realismus nicht abwesend. So erklérte der
tirkische Vertreter, Prof. Dr. Soysal, An-
kara: «Politischer Fanatismus und Intole-
ranz sind heute sehr hdufig in der islami-
schen Welt.»* Im Mai 1982 fand in Tunis-
Carthago eine Begegnung von 40 islami-
schen und christlichen Gelehrten statt, die
von der Universitdat Tunis organisiert und
ganz den Menschenrechten im Islam und
Christentum gewidmet war. Solche Gespré-
che sind jedenfalls geeignet, einander
besser zu verstehen und die herrschende In-
toleranz zu mildern.

Josef Brunner

3 Aa0. 244.
4 Aa0. 70.

Kirche Schweiz

Der Laie in der Kirche

Der Seelsorgerat des Bistums Chur hatte
sich in seiner ersten diesjahrigen Sitzung mit
der Frage der Ubernahme des Gotteslobes
als Kirchengesangbuch zu befassen (vgl.
SKZ vom 21. Maérz 1985). Das Thema der
zweiten Sitzung vom 27./28. September
1985 im Bildungszentrum Einsiedeln lau-
tete: «Berufung und Sendung der Laien in
Kirche und Welt». P. Basil Drack, Disentis,
hielt ein einfiihrendes Referat. Als Unterla-
gen standen zudem die Lineamenta und ein
eigens verfasster Fragebogen zur Verfii-
gung. Der Bischof wiinschte im Hinblick
auf die Bischofssynode 1987 die Meinungen
des Seelsorgerates zu den Fragen zu horen.
Die Lineamenta sind fiir die Bischofssynode
zusammengestellte Ausschnitte aus Verlaut-
barungen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils und aus papstlichen Schreiben zur Stel-
lung und zum Auftrag der Laien in der Kir-
che.
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P. Basil Drack wies vorerst darauf hin,
dass in unserem Sprachraum ein Laie je-
mand sei, der von einer Sache nichts oder
nur wenig verstehe. Auch im kirchlichen Be-
reich ist die negative Definition, ein Laie sei
weder Priester noch Ordensmann, verbrei-
tet. Positiver umschreibe die Kirchenkonsti-
tution den Auftrag des Laien als besonderes
Apostolat. Den Laien ist der Weltcharakter
in besonderer Weise eigen. Sie sollen Berei-
che der zeitlichen Dinge durchleuchten und
zu Gott hinlenken und sollen daher auch
ihre Charismen den kirchlichen Amtstra-
gern kundtun. Zur Mitarbeit mit dem Apo-
stolat der Hierarchie konnen sie berufen
werden. Einige Probleme blieben aber in
den Lineamenta unerwihnt, zum Beispiel
die Mitverantwortung der Frau. Auch schei-
nen sie nicht frei von einer Angstlichkeit,
den Laien Verantwortung auch in kirchli-
chen Belangen zu tiberlassen.

Die folgende Diskussion im Ratsplenum
bezog sich zumeist auf die Lineamenta. Ein-
zelne Sétze wie «Der Aufbau der Kirche ist
nicht Sache der Laien» wurden kritisch
beurteilt. Es wurde gefragt, was wohl die Bi-
schofssynode veranlasst habe, gerade dieses
Thema aufzugreifen. Sind die Laien als
Folge des letzten Konzils zu aktiv gewor-
den? Dem Vorwurf, die Lineamenta wiirden
zweil Klassen schaffen - einerseits Kleriker,
andererseits Laien -, und schon der Titel
trenne zwischen Kirche und Welt, wurde
massigend entgegengehalten, Kirche und
Welt seien sicher untrennbar verbunden,
sollen aber unterschieden werden. Es gelte,
jede Gruppe auf ihre besondern Aufgaben
hinzuweisen und Ubergriffe in Belange, die
ihnen nicht zustanden, zu verhindern. So sei
es kirchlichen Amtstriagern auch nicht ge-
stattet, politische Mandate auszuiiben.
Diese Diskussionen fanden anderntags in
den Gruppen ihre Fortsetzung. Weil die Li-
neamenta sich vor allem auf die Laien festle-
gen, kommt die gemeinsame Verantwor-
tung, die alle Glaubigen fiir Kirche und Welt
tragen, wenig zur Geltung. Dazu gehort

auch gegenseitiges Vertrauen.
Im weitern sollte die Vielfalt unter den

Laien mehr beachtet werden. Sie reicht vom
Gleichgiiltigen iiber den Verunsicherten bis
zum riicksichtsvoll, gelegentlich zum fana-
tisch Engagierten; und das Engagement
kann seinen Schwerpunkt ausserkirchlich
oder gar vollamtlich in innerkirchlichen Be-
reichen haben. Nicht nur im Bistum Chur
hat die Zahl der vollamtlich kirchlich tédtigen
Laien in den letzten Jahren auf Kosten der
Anzahl der Kleriker zugenommen. Dass sol-
che Laien sich dagegen wehren, nur als
Liickenbiisser betrachtet zu werden, ist ver-
standlich.

Die im Rat gedusserten, recht gegensitz-
lichen Ansichten zeugen vom Engagement
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seiner Mitglieder. Berechtigt scheint immer-
hin der Hinweis, die einzelnen Meinungen
nicht als die Meinung des gesamten Seelsor-
gerates aufzufassen.

Im Sinne der Vernehmlassung wird nun
der Bericht erarbeitet und dem Bischof zur
Verfiigung gestellt. Der Bericht setzt sich zu-
sammen aus den Darlegungen von P. Basil
Drack, Disentis, den Gruppengesprdachen
und der Plenumsdiskussion.

Der Didzesanbischof, der den Verhand-
lungen die ganze Zeit folgte, erinnerte in der
Eucharistiefeier zum Feste des heiligen Bru-
der Klaus an Leben und Werk dieses Laien.

Das besonders angekiindigte Traktan-
dum «Eine innerkirchliche Bewegung stellt
sich vor» hatte ebenfalls einen Bezug zum
Sitzungsthema. Dabei stellte sich die Prila-
tur vom heiligen Kreuz und Opus Dei, der
sich Menschen aller Gesellschaftsschichten,
sowohl Priester wie Laien, kraft einer gottli-
chen Berufung anschliessen, vor: das Opus
Dei will bewusst machen, dass es eine allge-
meine Berufung des Christen zur Heiligkeit
und damit zur Spiritualitdt und zum Apo-
stolat gibt. Die tagliche Arbeit soll in Einheit
mit dem Glauben stehen. So gestalten die
Mitglieder ihr Leben als Einheit nach christ-
lichen Grundsdtzen und der vom Griinder
des Werkes, Josemaria Escriva de Balaguer,
geprigten Glaubenshaltung.

Nach der Vorstellung des Opus Dei
durch Dr. Rhonheimer konnten keine Fra-
gen mehr gestellt werden, was zu bedauern
ist, da doch Widerspriichliches, vor allem
iber die Art, wie das Werk geistliche Hilfe
zuteil werden lédsst, publiziert wurde.

Man denkt daran, dass sich in Folgesit-
zungen andere Organisationen vorstellen

konnen. Auch wurde der Wunsch laut, dass

man die Frage der Bewegungen innerhalb
der Kirche und die Probleme der Polarisie-
rungen einmal als generelles Tagungsthema
vorsehen konnte.

Und zum Schluss noch ein Ausblick: Die
Arbeit des Seelsorgerates soll sich im Jahre
1986 weiterhin mit dem Thema «Der Laie in
der Kirche» befassen. Gewiinscht wurde
nochmals ein theologischer Einstieg zum
Thema, weil es gerade heute, in einer Zeit
des Mangels an Seelsorgern, wichtig ist, die
Quelle genau zu kennen. Im speziellen soll
dann auf Grund der drei Grundfunktionen
einer christlichen Gemeinde die Frage des
Laien genauer abgehandelt werden. Vorge-
sehen sind die Themen:

- Das Geheimnis der Eucharistie und die
Gottesdienstfeier ohne Priester (Liturgie);

- Vom Heimgruppenunterricht bis zum
Erwachsenenkatechumenat. Eine Vielzahl
von Frauen und Ménnern in der Verkiindi-
gung des Glaubens engagiert (Verkiindi-
gung);

- Ehrenamtlich und/oder hauptberuf-
lich in der Diakonie tatig. Grenzen und
Chancen der Laienarbeit (Diakonie).

Damit hoffen wir auf eine fruchtbare Ar-
beitsperiode im Jahr 1986, der der Bischof
im Grundsatz bereits seine Zustimmung ge-
geben hat. Fiir die Seelsorgeratsmitglieder
hoffen wir das Thema etwas breiter abhan-
deln und somit auch gewisse sachliche und
fachliche Informationen weitergeben zu
konnen. Franz Herger

Dass das Fenster nicht
wieder zugeschlagen wird

Der Seelsorgerat des Bistums St. Gallen
widmete Herbsttagung, die am
21. September in den Rdaumen des Pfarrei-
heimes Teufen unter dem Vorsitz von Heinz
Szedalik, Kempraten-Jona, durchgefiihrt
wurde, der Thematik «Berufung und Sen-
dung der Laien in Welt und Kirche». Dieses
Thema war im Hinblick auf die ordentliche
Bischofssynode 1987 gestellt worden, wel-
che sich eingehend mit der Stellung der
Laien in der heutigen Kirche auseinander-
setzen soll. Vorgingig dieser Zusammen-
kunft des Seelsorgerates wurde dasselbe
Thema in den einzelnen Regionen von den
Pfarreiraten zusammen mit den Mitgliedern

seine

des Seelsorgerates erortert. Eine Zusam- -

menfassung dieser Diskussionen wurde von
René Poltera, Mitglied des Seelsorgerats-
Biiros, erarbeitet und dem in Teufen ver-
sammelten Plenum vorgetragen. An die ein-

zelnen Abschnitte kniipfte sich eine leben-
dige und von zahlreichen Mitgliedern be-
niitzte Diskussion, die sehr engagiert
gefithrt wurde. Um das Ganze etwas zu er-
leichtern, war die Fragestellung vorgingig
vereinfacht worden.

Es ist selbstverstdndlich nicht moglich,
die ganze Fiille von Aussagen hier wiederzu-
geben. Der Berichterstatter will sich auf ei-
nige Aussagen beschrianken, welche beson-
ders deutlich oder haufig gemacht worden
waren. Zum Themenbereich «Entwicklung
in den letzten zwanzig Jahren» sind zu nen-
nen:

- Der Blick der Laien hat sich von der
Lokalkirche zur Weltkirche erweitert; die
Laien iibernehmen Mitverantwortung.

- Pfarrei als Ganze wird sichtbar. Die
Pfarreirite sind eine wertvolle Mithilfe des
Pfarrers; dieser ist nicht mehr auf sich allein
gestellt.

- Diese Entwicklung hat zu einer Verun-
sicherung gefiihrt. Die Anderungen werden

vor allem von der dlteren Generation nicht
verstanden.

- Manche stellen sich die Frage, ob der
mitarbeitende Laie iiberhaupt Platz hat in
der Kirche, wie ernst er genommen wird.
Eine Anerkennung der Laienmitarbeit sei-
tens der Kirche fehle.

- Viele Geistliche, so hiess es ferner, hat-
ten Schwierigkeiten, die Laien mitarbeiten
zu lassen. Besonders Frauen fiihlen sich
nicht voll angenommen.

- Kiritisiert wurde die fehlende Ausbil-
dung der Laien. Auf den verschiedenen Ge-
bieten sollten mehr Ausbildungsmoglich-
keiten geschaffen werden.

Beziiglich der «Hindernisse fiir die Men-
schen, welche sich um ein <gutes Christsein»
bemiiheny», seien die folgenden Aussagen
genannt:

- Wir Katholiken sollten mehr Vertrauen
haben zu Gott.

- Viele Laien sind resigniert, weil sie von
der Kirche nicht ernst genommen werden,
besonders Frauen.

- Bei der Verkiindigung spiiren etliche
Laien eine gewisse Schwellenangst. Es
braucht deshalb Mut, um die Angst zu tiber-
winden, keine Antwort zu wissen.

- Erfreulich sind die neu entstandenen
kleinen Gruppen, welche auf grosser Leben-
digkeit beruhen.

- Im Kleinen und Selbstverstdndlichen
geschieht recht viel. Freilich ist nicht alles
kontrollierbar.

- Aus einer Pfarrei, die seit Friithjahr
ohne Pfarrer ist, wird berichtet, dass es fast
zu gut gehe, dank dem Engagement so vieler
Gutwilliger, dank auch einer halbamtlich
angestellten Bezugsperson. « Wir sollten viel
mehr leiden miissen, damit wir als Pfarrei
anfangen, miteinander zu arbeiten», sagte
ein Vertreter der Diaspora.

Beziiglich «Verpflichtung und Hinweis
auf die Sakramente» nur drei Feststellun-
gen:

- Das sakramentale Bewusstsein zu for-
dern ist notwendig. Viele haben eine er-
schreckend armselige Einstellung den Sa-
kramenten gegeniiber (Konsumhaltung!).

- Die Kirche sollte den Mut haben, auf
die Verpflichtung der Sakramente hinzuwei-
sen.

- Tauf- und Firmgespréche sind zu in-
tensivieren.

Zur «konkreten Situation in den Pfar-
reien» wurde unter anderem ausgefiihrt:

- Es gibt Aufgaben, welche Laien pro-
fessionell besser zu erfiillen vermogen als
Priester.

- Beim Einsatz von Laien gilt es zu be-
denken, es sei traurig, wenn der Priester nur
noch zum Spenden der Sakramente ge-
braucht wiirde. Die Frage, welche Aufgaben
Laien voriibergehend iibernehmen konnen,



ist da und dort «sauer» aufgestossen. War-
um nur voriibergehend? Sind wir Laien
bloss Liickenbiisser? «Alles, wenn es kirch-
lich erlaubt wére . . .» Diakonie und Verkiin-
digung, wobei man jedoch auf die Feier der
Messe nicht verzichten mochte. «Wie sieht
es in sieben Jahren aus, wenn der Priester-
mangel sich noch mehr auswirkt?» Ein an-
derer Votant meinte, es beschleiche einen
das Gefiihl der Sinnlosigkeit. Entscheidend
sei doch das Kirchenrecht. Dem stehe das
Gefiihl der Glaubigen gegeniiber; dieser Ge-
gensatz bleibe einfach bestehen.

Zum Bereich «Der Laie in der Welt»
wurde einerseits gesagt, dass es noch zu we-
nig Laien gebe, welche sich bewusst als Chri-
sten einsetzen. Zudem fiihlen sie sich bei den
heutigen hierarchischen Strukturen zweit-
rangig und als Liickenbiisser. Verbessert
werden konnte die Situation, indem man
aufeinander zugehe und miteinander spre-
che. Zudem sollten die Laien mehr Mut be-
kunden, um als Christen zu handeln und um
sich als Christen durchzusetzen. Kritik
wurde in diesem Zusammenhang laut gegen-
iiber «der Partei mit einem C voraus», auch
gegeniiber Zeitungen, welche dieser Partei
nahestehen, gegeniiber den Medienschaf-
fenden. Dazu eine Antwort aus diesem
Kreis: Die Kirche denkt in Jahrhunderten,
wir denken in Jahren. Die Journalisten war-
ten auf jene Christen, die ihnen sagen, sie
liebten die Kirche trotz allem. Den Medien-
schaffenden wird meist nur das Negative zu-
getragen. Deshalb konnen sie auch nur zu
wenig positive Elemente weiterverbreiten.

Schliesslich einige Aussagen zur Frage:
«Wenn der Papst mit den Bischofen der
ganzen Welt zusammenkommt, was sollte in
erster Linie besprochen werden?»

- Die Kluft zwischen Klerus und Laien
zu verringern suchen, die Laien ernst neh-
men, sie anhoren.

- Positive Antwort auf Dispensgesuche,
Wiedereinsatz von laisierten Priestern.

- Die Weihe von Frauen als den Trige-
rinnen der religiosen Erziehung und des reli-
giosen Lebens in den Gemeinden.

In einem umfangreichen Exposé hat Bi-
schof Otmar zu den einzelnen Teilberei-
chen, zu den aufgeworfenen Fragen Stel-
lung bezogen. Er bat darum, nicht einfach
den Loffel wegzuwerfen, sondern weiter-
zuarbeiten. Dankend anerkannte er das
grosse Engagement, mit dem diese ganze
Thematik in den verschiedensten Kreisen
besprochen worden war.

Ohne Gegenstimme, bei einer Enthal-
tung, wurde der nachfolgende Text verab-
schiedet und den Mitgliedern der Schweizer
Bischofskonferenz zur Kenntnis gebracht,
bevor er in den Zeitungen erschienen ist:

Wir wollen als miindige Frauen und
Midinner weiterarbeiten an einer lebendigen

Kirche. Wir halten aller auftretenden
Schwierigkeiten zum Trotz an der Offnung,
an der Vielfalt und am Aufbruch fest, die
durch das II. Vatikanische Konzil und die
Synode der Schweizer Katholiken ermog-
licht und ausgelost worden sind. Wir wehren
uns gegen restaurative Tendenzen, die die
Miindigkeit und Eigenverantwortung und
die notige Aufwertung der Stellung der
Laien und besonders der Frauen in der Kir-
che wieder vermehrt in Frage stellen. Des-
halb ersuchen wir Seelsorgerdte die Schwei-
zer Bischdofe, sich an der Bischofssynode in
Rom dafiir einzusetzen, dass das Fenster,
das Konzil und Synode gedffnet haben,
nicht wieder zugeschlagen wird.

Ein Zusatzantrag wurde nicht in diesen
Text einbezogen, doch sollte ihm - dies war
dann die Meinung - in der Presseberichter-
stattung Rechnung getragen werden, ndm-
lich die Feststellung aus jener Generation,
welche wiahrend des Aufbruches die Kinder-
und Jugendjahre verbracht hat und heute
als Eltern oder Priester Verkiinder des Glau-
bens sind. Sie wehren sich dagegen, dass ih-
nen das genommen werde, «was so hoff-
nungsvoll, anders, besser, lebendiger war,
als es noch unsere Eltern erfahren haben».

Mit einem starken Applaus verdankte
der Seelsorgerat die grossen Bemiihungen
von René Poltera, Morschwil, die grosse
Stoffiille in so gedriangter Weise zu prdsen-
tieren. Ob man wieder einmal auf diese Art
ein Thema vorbereiten soll, diese Frage liess
der Rat offen. Unbestritten blieb, dass sie
sich in diesem Falle bewédhrt hatte, auch
wenn vielleicht die eine oder andere Stimme
etwas zu kurz gekommen ist oder nicht
feststellbar war, woher die einzelnen Mei-
nungsdusserungen kamen.

Vorgingig der mehrstiindigen, bis in den
frithen Nachmittag hinein gefiihrten De-
batte hiess Pfarrer Gilbert Dias, Teufen, die
Mitglieder des Seelsorgerates im dortigen
Pfarreiheim willkommen. Eine kurze Medi-
tation enthielt die Aufforderung, sich inner-
lich immer wieder darum zu bemiihen, ganz
durchdrungen zu sein, vom Geiste Gottes.

Arnold B. Stampfli

Neue Biicher

Kirche: Charisma
und Macht

In seinem in der SKZ vom 27. Juni 1985
erschienenen Aufsatz hat Karl Josef Romer
«einige Anmerkungen, die aus langer und
eingehender Beschiftigung mit der Befrei-
ungstheologie entstanden sind» (S. 431) vor-
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gelegt. Im letzten Teil seines Beitrags geht er
auf den «Fall Leonardo Boff» ein, dessen
Buch «Kirche: Chrisma und Macht» (Pat-
mos Verlag, Disseldorf 1985) als Hohe-
punkt einer Entwicklung bezeichnet wird,
welche L. Boff «aufgrund einiger philoso-
phischer Ungriindlichkeit und verursacht
durch Einfliisse von seiten liberaler prote-
stantischer Exegese» (S. 435) durchgemacht
haben sollte. Der Autor fasst dann die Ge-
danken der rémischen Notifikation vom 11.
Marz 1985 zusammen und betont, dass ihre
Lektiire (zusammen mit dem Text der In-
struktion iiber einige Aspekte der Theologie
der Befreiung vom 6. August 1984) «auch in
Europa recht aufschlussreich fiir die wahre
Tragweite der theologischen Problematik
(S. 435) wiére.

Ohne Zweifel ist es notwendig, die in
L. Boffs Buch angesprochenen theologi-
schen Probleme griindlich zu erortern. Dass
dies aber ausgerechnet durch die Lektiire
der Notifikation und anscheinend nicht
durch die Lektiire des Buches selber zu ge-
schehen hatte, weckt Verwunderung - zu-
mal in anderen Ver6ffentlichungen bereits
iiberzeugend nachgewiesen wurde, dass der
Text der Glaubenskongregation einzelne
Aussagen Boffs aus ihrem Zusammenhang
herausreisst und somit keineswegs ein ob-
jektives Urteil - als Vorbedingung jeder fai-
ren Auseinandersetzung und Kritik - er-
moglicht (vgl. die Lesehilfe des Freckenhor-
ster Kreises, in: Publik-Forum vom 17. Mai
1985, und den Aufsatz von Nikolaus Klein
«Zur Notificatio der Glaubenskongrega-
tion», in: Orientierung vom 31. Mai 1985).

Theologie und befreiende Praxis

Die Auseinandersetzung um die Theolo-
gie der Befreiung, die zeitlich und doch auch
sachlich mit der Vorladung L. Boffs nach
Rom zusammenfiel, die Instruktion und die
Notifikation sowie das unerwartete «Buss-
schweigen», das L. Boff auferlegt wurde,
erschweren im Grunde eine ruhige Diskus-
sion der «Studien zu einer streitbaren Ekkle-
siologie», die L. Boff in seinem Buch vor-
legt: eine vorbehaltlose Zustimmung steht
sofort unter Heterodoxieverdacht; kritische
Anmerkungen konnten leicht in Richtung
einer Ablehnung des gesamten Projektes der
Befreiungstheologien und ihrer Anliegen ge-
deutet werden.

In seiner Verteidigungsrede vor Kardinal
Ratzinger sowie in der Einleitung zu «Kir-
che: Charisma und Macht» betont L. Boff,
dass das Buch eine Sammlung von Texten
ist, die aus verschiedenen Anlidssen, im Hin-
blick auf verschiedene Adressaten entstan-
den sind. Es will keinen Anspruch auch Sy-
stematik erheben. Eine gerechte Beurteilung
der hier vorgelegten Abhandlungen muss
beriicksichtigen,

dass es um Studien,
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also um vorlédufige, tastende Versuche geht,
das bewegte kirchliche Leben (in Brasilien
und in ganz Lateinamerika) zu begleiten und
zu deuten. Hier liegt wohl ein erstes fatales
Missverstdandnis bei der Glaubenskongrega-
tion vor, welche das Buch als ein sich ge-
schlossenes Traktat behandelt. L. Boff be-
tont, dass die Textsammlung einen «Sitz im
Leben» hat, einen besonderen sozialen und
kirchlichen Kontext, von dem sie ausgeht:
die Basisbewegung und ihre Option fir die
Armen als Antwort auf die Herausforde-
rungen der lateinamerikanischen Situation,
ihre Besinnung auf das befreiende Potential
der Frohbotschaft; die radikale Infragestel-
lung sozialer und kirchlicher Machtstruktu-
ren und die Neuentdeckung der propheti-
schen Kraft der Glaubenswahrheit.

Dieser Kontext ist mitbestimmend fiir
die theologische Methode, so wie sie in
der Theologie der Befreiung zum Tragen
kommt. Die Zuriickweisung einiger ekkle-
siologisch-doktrineller Optionen, so wie sie
in L. Boffs Buch vertreten werden, ist also
mehr als ein Theologenstreit iiber Begriffe.
Letztlich geht es um eine grundlegende Dif-
ferenzin der theologischen Methode, um ein
anderes Theologieverstandnis.

Ein entscheidender Satz in der Notifika-
tion lautet: «Die Praxis und die Erfahrun-
gen, die immer aus einer bestimmten und be-
grenzten geschichtlichen Situation herriih-
ren, helfen dem Theologen und verpflichten
ihn, das Evangelium seiner Zeit zugédnglich
zu machen. Die Praxis ersetzt jedoch weder
die Wahrheit noch bringt sie sie hervor, son-
dern sie steht im Dienst der uns vom Herrn
anvertrauten Wahrheit.» Und weiter unten
heisst es dann, das depositum fidei, das
Glaubensgut solle «treu in seiner Reinheit
bewahrt werden, ohne im Sinn eines dialek-
tischen Prozesses der Geschichte und in
Richtung des Primats der Praxis ins Rut-
schen kommen».

In seiner Verteidigungsrede hatte L.
Boff aber erklirt: «Unter Praxis verstehe
ich normalerweise in meinem Buch «Kirche:
Charisma und Macht> das konkrete Leben
der Kirche mit ihren Problemen, ihren
Zeugnissen und Anfragen, wie iibrigens die
Bischofe in Puebla im ersten Kapitel des
Schlussdokumentes die pastorale Situation
des lateinamerikanischen Kontinents auch
darstellten ... Warum soll man Vorurteile
gegen den «Primat der Praxis> haben? Die
Glaubenspraxis wird mit den hochsten theo-
logischen Bedeutungen ausgezeichnet. Wir
werden gerade aufgrund dessen beurteilt,
was wir tun, wie der Herr sagt (Mt 7, 21; 25,
31-46). Das Heil kommt mehr vom Tun als
vom Reden.»

Fiir die lateinamerikanischen Theologen
ist der «Primat der Praxis» mehr als eine
theoretische Entscheidung iiber das Verhalt-

nis von Wahrheitserkenntnis und gelebtem
Evangelium. Die vorrangige Option fiir die
Armen hat die Theologen zu einer engagier-
ten Solidaritdt mit den Unterdriickten her-
ausgefordert und sie dazu ermutigt, die be-
freiende Kraft des Evangeliums fiir die Ver-
dnderung ungerechter Strukturen einzu-
setzen.

Das Tun der Wahrheit - das heisst das
Teilen der Erfahrungen, Kampfe und Hoff-
nungen der Armen - wird zu einem «locus
theologicus», zu einer Quelle der Erkenntnis
des Evangeliums und zu einem integrieren-
den Moment des Theologietreibens. Vertre-
ter der Theologie der Befreiung horen nie
auf zu betonen: «Wichtig ist nicht die Theo-
logie der Befreiung, sondern die Befreiung,
das heisst Befreiung ist zuerst die Praxis von
Christen, die sich aufgrund ihres Glaubens
und in Gemeinschaft mit anderen Menschen
im Kampf engagieren gegen eine dissymme-
trische Form gesellschaftlichen Zusammen-
lebens, das Armut, Randdasein und Unter-
entwicklung erzeugt. Es geht also darum,
den Bruch in der Briderlichkeit unter den
Menschen zu iberwinden und symmetri-
schere Formen gesellschaftlichen Lebens
entstehen zu lassen, in denen Gerechtigkeit
und Liebe strukturell weniger schwierig
sind. Eine solche Praxis besitzt unabhéngig
davon, was die tiber sie entworfene Theolo-
gie wert ist, eine eigene Dichte» (L. Boff, in:
Theologische Berichte VIII, S. 71).

Somit steht die lateinamerikanische
Theologie der Befreiung in einem dem Volk
zugewandten und von ihm getragenen Pro-
zess. Sie ist keine abgeschlossene Lehre,
vielmehr eine Bewegung, die je nach aktuel-
ler Lage das Engagement der Christen im
Befreiungsprozess auch auf der Ebene der
theologischen Reflexion zu artikulieren und
zu unterstiitzen versucht. Die Theologen ha-
ben erkannt, dass die geschichtliche Dyna-
mik der Bewusstwerdung und des Wider-
standes nicht langer durch einen Riickzug in
die Innerlichkeit, durch individual-ethische
Ratschldge oder abstrakte sozial-ethische
Prinzipien aufzuhalten ist.

Um dieses Ziel zu erreichen kann die
Theologie der Befreiung sich in der Tat nicht
darauf beschrinken, «die Inhalte des der
Kirche anvertrauten und vom Lehramt au-
thentisch ausgelegten heiligen Erbes des
Gotteswortes zu ergriinden», wie dies der
Text der Notifikation will. Die Theologie
der Befreiung ist nie die «Anwendung» ge-
offenbarter und gedeuteter Wahrheiten auf
eine bestehende Situation. IThr Ausgangs-
punkt ist ein anderer. Es geht ihr zunéchst
um das kritische Erfassen der gegebenen
Realitdt durch Mittel einer Sozialanalyse.
Diese Realitéit wird im Hinblick auf die ver-
andernde, befreiende Praxis im Licht des
Wortes Gottes und der Glaubenstradition

befragt. Dadurch erst gewinnt der theologi-
sche Diskurs einen wirklichen Ernst, entgeht
er der Gefahr, zu einer Ideologie, einer
Rechtfertigung bestehender Zustinde zu
entarten.

Der Dissens zwischen L. Boff und der
Glaubenskongregation liegt also zunéchst
auf der Ebene des Theologieverstandnisses
selbst. Gerade weil die Instruktion iiber ei-
nige Aspekte der Theologie der Befreiung
(6. August 1984) die Bedeutung der befrei-
enden Praxis fiir den «intellectus fidei»
letztlich zuriickweist, konnte die Notifika-
tion veroffentlicht werden, als wenn das Ge-
sprach mit L. Boff am 7. September 1984
gar nicht stattgefunden hétte. Die Wiirfel
waren ja bereits gefallen! Ausserdem sollte
man nicht verharmlosend L. Boffs Buch
vonder Diskussion um die Theologie der Be-
freiung trennen. Denn das Buch ist ja gerade
aus dieser Bewegung entstanden und es deu-
tet ihre tiefste Sehnsucht nach einer Kirche
im Dienste der Befreiung (S. 5). Diese me-
thodischen Vorentscheidungen sind mass-
gebend fiir das rechte Verstandnis der ekkle-
siologischen Thesen L. Boffs.

Die Kirche als geschichtliche Institution

Eine Lehre von der Kirche muss sich in
der Sicht der Theologie der Befreiung zu-
nachst mit der Rolle der Kirche als Institu-
tion und geschichtliche, gesellschaftliche
Realitit befassen. Nachher kann sie neue
Perspektiven fiir die Aufgabe der Kirche im
Dienst der Unterdriickten 6ffnen: L. Boffs
Studien wollen dazu einige Ansdtze ver-
mitteln.

Er fragt sich: wie kann/soll die Kirche
aussehen, wenn sie vom Evangelium her fiir
den gesellschaftlich-geschichtlichen Befrei-
ungsprozess einen Beitrag leisten will. In der
romischen Beurteilung wird dieser Schliissel
zum Verstdndnis dieser streitbaren Ekkle-
siologie zu wenig beachtet. Dies ist freilich
nicht verwunderlich, weil L. Boff - was die
geschichtliche Analyse angeht - zur Einsicht
kommt, dass die Kirche als gesellschaftli-
cher Machtfaktor zur Aufrechterhaltung
der Strukturen der Unterdriickung beigetra-
gen hat oder sich wenigstens von diesen in
Dienst nehmen liess.

Dies hat wiederum einen Einfluss auf die
Art und Weise, wie in der Kirche selber Au-
toritit gelebt und Macht ausgetibt wird. Im
5. Kapitel «K6nnen sich Macht und Institu-
tion in der Kirche bekehren?» kommt L.
Boff zu dem fiir die Inhaber der kirchlichen
Macht wenig schmeichelhaften Schluss: «Es
fithrt kein Weg an der Feststellung vorbei,
dass die Institution Kirche die Prufung der
Macht nicht bestanden hat» (110). Das
Christentum hat eigentlich die Chance ver-
spielt, «einen neuen Stil des menschlichen
Zusammenlebens zu entwickeln, bei dem die

’,



Macht nur mehr eine Funktion des Dienstes
am Wohl aller ist und es nicht mehr um die
Heranbildung und den Erhalt von nutznies-
serischen Eliten geht, die alle anderen an den
Rand dréngen» (111). L. Boff lehnt deswe-
gen aber keineswegs die Kirche als Institu-
tion und die kirchliche Hierarchie ab. Sein
Buch ist aber ein Plddoyer, sich einerseits
mit den Fehlern der Vergangenheit ausein-
anderzusetzen - «es gibt eine Neurose, die
dann entsteht, wenn man seine eigene
dunkle Geschichte nicht akzeptiert» (113) -
anderseits durch eine Besinnung auf die zen-
trale Botschaft Jesu Christi zu einem neuen
Verstandnis und zu einer neuen Praxis von
Macht in der Kirche zu gelangen.
Massgebend dabei sind Texte wie Mk 10,
42-45 oder Mt 23, 8-11. Macht in der Kirche
soll Dienst und diakonale Autoritdt sein.
Als Beispiel fithrt L. Boff auch Texte aus
den Paulusbriefen an (z.B. 1 Kor 5, 3-5; 2
Kor 1, 24; 13. 10), aus denen hervorgeht,
dass der Apostel zwar Autoritédt ausiibt in
der Gemeinde, diese jedoch zum Aufbau
und Schutz der Gemeinde einsetzt. Gerade
aus Liebe und Treue zu einer Kirche, die sich
konsequent nach dem Verhalten Jesu aus-
richtet, denkt L. Boff iiber das Entstehen ei-
ner Kirche nach, welche er aus dem Glauben
des Volkes auf seinem Kontinent im Milieu
der Armen und Machtlosen entstehen sieht.
Seine Haltung in den jiingsten Auseinan-
dersetzungen um seine Theologie zeigt, dass
dies keine utopische Schwérmerei ist. «Ei-
ner Sache bin ich sicher: Ich ziehe es immer
vor, mit der Kirche meinen Weg zu gehen,
als allein mit meiner Theologie zu gehen. Die
Kirche bleibt, die Theologie vergeht. Die
Kirche ist eine Realitédt des Glaubens, der ich
von Grund auf angehore. Die Theologie ist
ein Konstrukt der Vernunft, das ich disku-
tiere. Die Kirche jedoch ist Mutter, selbst
mit ihren Falten und Altersflecken; die
Theologie dagegen ist Dienerin, ungeachtet
ihres Lichtes» (Verteidigungsschrift, S. 92).
L. Boffs Einsatz fiir das neue Aufleben
der Kirche von der Basis her und seine
scharfe Kritik an bestimmten Formen der
Institution sind von einer leidenschaftlichen
Liebe getragen. «Die Offenheit fiir die Ge-
meinschaft als ganze sowie die Absage an je-
den moglichen Bruch, der Einheit und Liebe
zerstoren konnte - selbst wenn dies hiesse,
vom Zentrum isoliert, verfolgt und verur-
teilt zu werden -, bilden die Garantie christ-
licher Authentizitat und das Siegel der Inspi-
ration durch das Evangelium. Die Zukunft
der Institution Kirche hangt nach unserer fe-
sten Uberzeugung an diesem kleinen Keim-
ling, der die neue, im Milieu der Armen und
Machtlosen wachsende Kirche ist. Auf der
Ebene der Gegenwartsweisen des christli-
chen Glaubens in der Welt bietet sie eine
gangbare und angemessene Alternative fiir

eine neue Gestalt der kirchlichen Institutio-
nen in der Gesellschaft, weil ihre Macht nur
mehr in der Dienstfunktion bestehen wird.
Papsttum, Bischofsamt und Presbyterat
verlieren nichtihre Aufgabe; neue, vielleicht
reinere und dem evangelischen Ideal niher
kommende Funktionen der Stdrkung im
Glauben werden ihnen erwachsen: Prinzip
der Einheit und der Versohnung in der Ge-
meinde zu sein. Religidse Fithrer werden die
Fédhigkeit haben miissen, die Ereignisse und
die Sehnsiichte der Menschen, zumal der
Armen, im Licht des Christusgeheimnisses
auf ihre Bedeutung hin zu beleuchten»
(121).

Es geht L. Boff also um eine Kirche, die
sich im Kampf fiir Gerechtigkeit und fur die
Rechte der Armen engagiert - wie es im drit-
ten Kapitel des Buches heisst. Dieses Enga-
gement ist laut den hier von L. Boff ange-
fithrten kirchlichen Dokumenten (vor allem
das Schlussdokument der Bischofssynode
von 1971 iber die Gerechtigkeit in der Welt
und die Enzyklika Evangelii nuntiandi von
1975) eine Pflicht. Denn die Kirche ist zu
verstehen «als antizipatorische und sakra-
mentale Verwirklichung des Reiches in der
Welt und als Mittel dafiir, dass das Reich
moglichst dicht in der Welt antizipiert wer-
den kann» (17). Gerechtigkeit fiir die Unter-
driickten, Teilhabe der Armen an den Gii-
tern des Lebens, Forderung der Menschen-
wiirde und Schutz gegen die Gewalt des wirt-
schaftlichen und politischen Systems sind
gerade Zeichen fiir das Kommen des Reiches
Gottes, um die sich die Kirche bemiihen soll.

Dabei muss sie sich - nach den Worten
Pauls VI. - sowohl vor religioser Verkiir-
zung (Desinteresse fiir die zeitlichen Pro-
bleme) als vor politischer Verkiirzung (Ein-
schrankung des Religiosen auf die Dimen-
sion eines rein diesseitigen Programms)
hiiten.

L. Boff und andere Theologen haben in
ihrem Engagement fiir Gerechtigkeit und
Befreiung diese Warnung ernst genommen.
Sie betonen immer wieder den Prozess der
umfassenden Befreiung. Warum wird ihnen
dennoch von offizieller kirchlicher Seite im-
mer wieder vorgehalten, sie seien bestrebt
«das Reich Gottes und sein Werden mit der
menschlichen Befreiungsbewegung zu iden-
tifizieren» (Instruktion I1X, 3)? Oder starker
noch im bereits erwdhnten Artikel von Karl
Romer, der zwar eine Typologie verschie-
dener Befreiungstheologien vornimmt,
L. Boff aber in der dritten Gruppe unter-
bringt, von der es heisst: «Statt die Befrei-
ung durchs Evangelium zur Quelle jeder
authentischen christlichen Befreiung zu ma-
chen, wird die politische Befreiung zur Kon-
dition, wenn nicht gar zur inhaltlichen Be-
griindung der integralen christlichen Befrei-
ung erhoben» (434).
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Kirche und Politik

Es wird kaum beachtet, dass L. Boff un-
terscheidet zwischen «Politica» mit grossem
Anfangsbuchstaben und «politica» mit klei-
nem Anfangsbuchstaben. Gegen eine priva-
tisierende Auffassung des christlichen Glau-
bens vertritt L. Boff entschieden die Mei-
nung, dass Politik (Politica) mit dem Reich
Gottes zu tun hat. Die Kirche als ganze (auch
Bischofe und Priester) muss ein Interesse an
der Politik haben, insofern diese verstanden
wird als Engagement fiir das Gemeinwohl,
als Forderung von Gerechtigkeit und Men-
schenrechten, als das Aufdecken von Kor-
ruption und Verletzungen der Menschen-
wiirde (vgl. Puebla-Dokument, Nr. 521).
Desinteresse oder angebliche Neutralitit
wire das Eintreten fiir die Erhaltung des
Status quo; die Verkiindigung des Evangeli-
ums ohne Bezug auf wirtschaftliche, gesell-
schaftliche, kulturelle und politische Gege-
benheiten kann praktisch als Einverstdndnis
mit der bestehenden Ordnung und mit dem
Standpunkt der herrschenden Klasse ver-
standen werden. Puebla sprach in diesem
Zusammenhang von einer Instrumentalisie-
rung und Verstiimmelung des Evangeliums
(vgl. Nr. 558). Die Parteipolitik, das interes-
senorientierte Ausiiben politischer Macht ist
politica (mit kleinem Anfangsbuchstaben).
Sie ist nicht die Aufgabe der gesamten Kir-
che, sondern der Laien (vgl. auch Puebla-
Dokument, Nr. 524). Es kommt darauf an,
moglichst viele zu politisieren, das heisst zur
politischen Betdtigung und Mitverantwor-
tung im Staat zu erziehen.

Im politischen Bereich sieht L. Boff
durchaus eine Kompetenzverteilung in der
Kirche. Die Hierarchie soll sich in der Ver-
kiindigung konsequent fiir Gerechtigkeit
und Menschenwiirde einsetzen, sich mit den
Laien solidarisieren, sie in ihrer Titigkeit
begleiten und ermutigen. Die Ordensleute
sollten durch ihre Lebensweise die Alterna-
tive einer briiderlich-schwesterlichen Gesell-
schaft, die nicht am Konsumdenken orien-
tiert ist, vorleben. Die Laien sollen sich
durchaus parteipolitisch engagieren und
sich eigenstdndig, ohne klerikale Bevor-
mundung, fir mehr Gerechtigkeit, fiir das
Gemeinwohl einsetzen. Darin teilen sie die
gesamtkirchliche Option fiir die Armen und
die Option fiir eine umfassende Befreiung.

Hintergriinde kirchlicher Macht

Verwirklicht die Kirche nach innen, was
sie nach aussen vertritt? Mit dieser unbeque-
men Frage, welche unmittelbar mit der
Glaubwiirdigkeit der Kirche zusammen-
héngt, beschéftigt sich Kapitel [V «Das Pro-
blem der Menschenrechte in der Kirche».
Wenn L. Boff kirchlichen Machtmiss-
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brauch anklagt, so geschieht das nicht mit
der Absicht, die Kirche schlecht zu machen -
wie er ausdriicklich beteuert (67)! Gerade
weil es L. Boff primar darum geht, die pro-
phetische Kraft der Kirche gegeniiber auto-
ritdren Staaten zu erhalten, muss er die in-
nerkirchliche Art mit Autoritdt umzugehen
kritisch befragen. Aber ihm ist der inner-
kirchliche Widerspruch sekundér. Diese In-
tention L. Boffs wird in den romischen Stel-
lungnahmen nirgends erwdhnt, wodurch
seine geschichtlichen und sozial-analyti-
schen Feststellungen den Anstrich von Pole-
mik, der Negativitit und der fehlenden
Liebe zur kirchlichen Communio erhalten.
Das Gegenteil ist der Fall.

L. Boffs Anfragen betreffen reale Pro-
bleme wie Laisierung der Priester, Platz der
theologisch ausgebildeten Laien, Diskrimi-
nierung der Frau in der Kirche, die Konsens-
bildung in der Kirche, des Rechtsschutzes
bei Lehrverfahren, des Verhéltnisses von
Lehramt und Theologen.

L. Boff fragt sich: Woher kommt dieses
Gefdlle zwischen Theorie und Praxis der
Menschenrechte in der Kirche? Er betont,
dass es sich hier um eine Gegebenheit han-
delt, die in der Machtstruktur der Kirche
selbst verankert ist. In soziologischer Sicht -
und dies ist fiir L. Boff kein exklusiver
Standpunkt, wie wir weiter sehen werden -
erscheint die Kirche als autoritires System,
welches geschichtlich seine Struktur dem ro-
mischen und feudalen Machtstil verdankt
(vgl. 80 f.). Eine pyramidal-hierarchisch
verstandene Machtstruktur der Kirche, die
sich ausserdem gottlich von oben legiti-
miert, marginalisiert die Laierran der Basis;
sie kann auch nicht die Ortskirchen in eine
legitime Miindigkeit entlassen.

Diese Autoritédt versteht sich nun selber
als Verwalterin gottlich offenbarter Wahr-
heiten. Und L. Boff betont zu Recht, dass
ein solches (instruktionstheoretisches) Mo-
dell von Offenbarung «nach Art einer Lehre
als Biindel von heilsnotwendigen Wahrhei-
ten verstanden» (82) zu Intoleranz und Dog-
matismus fiithrt (vgl. 83) und beschliesst:
«Die unerbittliche Strenge der Inquisition
ergibt sich aus der eisernen und zwingenden
Logik des Systems und bestimmt auch heute
noch die an der Lehre orientierte Mentalitat
der Verantwortlichen an der Heiligen Kon-
gregation fir die Glaubenslehre. Solange
dieses dogmatische und lehrhafte Verstdnd-
nis von Offenbarung und Heil in Jesus Chri-
stus fortbesteht, miissen wir unweigerlich
damit rechnen, dass die Freiheit zu divergie-
rendem Denken in der Kirche unterdriickt
wird» (83 f.).

Es leuchtet nicht ein, warum die Noti-
fikation gerade aufgrund dieses Textes
L. Boff vorhalt, dass er die authentische ka-
tholische Auffassung von «Dogma» als

«Dogmatismus» verwirft. Auf der Basis des
Zweiten Vatikanischen Konzils kann die
Glaubenskongregation doch wohl kaum die
hier von L. Boff kritisierte Auffassung von
Offenbarung als die authentisch katholische
Offenbarungslehre gelten lassen!

In dem Aufsatz «Der romische Katholi-
zismus: Strukturen, gesunder Zustand und
Pathologien» (Kap. VI) fithrt L. Boff die
Stichworte «Dogma» und «Dogmatisie-
rung» nochmals ein, wo es um die bleibende
Bedeutung der Textzeugnisse des NT geht.
«Die Kirche muss den Mut zum Dogma ha-
ben, zur gemeinschaftlichen Formulierung
der Botschaft, die sie im Glauben fasst und
inder Liebe zu leben und in der Hoffnung zu
bezeugen sich bemiiht. Ebenso kann und
muss sie den Mut aufbringen, jene Formu-
lierungen anzuprangern, in denen sich nach
ihrer Meinung die befreiende Botschaft Jesu
nicht wiedererkennen lasst» (143).

Er warnt aber vor «Dogmatisierung»,
welche den Text als eine letzte Instanz hoch-
stilisiert und vergisst, dass er als Formulie-
rung «fiir eine bestimmte Zeit und fiir be-
stimmte Verhéltnisse» (145) «ein Schliissel
zur Entzifferung» der christlichen Erfah-
rung darstellt. Und - gut thomistisch - be-
schliesst L. Boff: «Die Verbindlichkeit des
Dogmas ist gekniipft an die ausgesagte
Wahrheit und nicht an die Ausschliesslich-
keit der Aussageweise» (144).

Dieser Standpunkt ist in der Notifika-
tion als Relativismus bezeichnet. Dabei
heisst es im gleichen Textabschnitt der Noti-
fikation: «... In den stets analogen und be-
grenzten Worten der Schrift und des authen-
tischen Glaubens der Kirche, der sich auf die
Schrift griindet, wird die Wahrheit tiber
Gott und tiber den Menschen in einer Weise
zum Ausdruck gebracht, die des Glaubens
wiirdig ist.» Esist die Rede von der Notwen-
digkeit, die Sprache der Vergangenheit aus-
zulegen, so dass der Mensch mit der befrei-
enden Wahrheit konfrontiert und nicht ei-
ner «willkiirlichen Entscheidungsfindung»
ausgesetzt wird. L. Boff nennt diesen Inter-
pretationsvorgang einen dialektischen Pro-
zess, in dem nicht die kirchliche Lehre als
solche, sondern der bleibende Bezug auf die
je grossere Wahrheit der Botschaft Jesu
Christi das Entscheidende ist (vgl. auch
S.89f.). Auch der in der Notifikation ange-
fiithrte Text aus «Mysterium Ecclesiae» iiber
den immer wahren Sinn der dogmatischen
Formulierungen unterscheidet — wie es auch
L. Boff tut - «Sinn» und «Formel», also
«ausgesagte Wahrheit» und «Aussage-
weise».

Der historischen und der am Offenba-
rungsverstindnis orientierten Erklarung des
autoritiaren Systems der Kirche fiigt L. Boff
noch eine sozial-analytische Erklarung hin-
zu, welche erim Kapitel VIII «Merkmale der

Kirche in einer Klassengesellschaft» aus-
fihrlich darlegt. Es stimmt einfach nicht,
dass L. Boff dahin tendiert, «die Glaubens-
gemeinschaft in der Kirche auf ein rein so-
ziologisches Phidnomen zu reduzieren» (K.
J. Romer, S. 435). Es geht ihm zunéchst ein-
mal darum, die bestehenden Machtformen
in der historisch gewachsenen Organisation
der Kirche zu durchleuchten. Dazu wendet
er bestimmte Kategorien der Sozialwissen-
schaften an, nicht um das «Wesen der Kir-
che», sondern um «die Beziehungen des ge-
genseitigen Einflusses von Kirche und Ge-
sellschaft» (Verteidigungsrede, S. 79) auf-
zuzeigen. Die von L. Boff verwendeten Aus-
«religiose ~ Symbolproduktion,
Symbolmaterial, asymmetrische Produk-
tionsweise» sind analog zu verstehen. Sie
sind der Versuch, der Kirche in ihrem reli-
gios-ekklesiastischen Bereich, als Institu-
tion, anhand eines bestimmten Modells ni-
her zu kommen.

Die Perspektive und der Ausgangspunkt
seiner Uberlegungen ist nicht die Reduktion
der Sakramente und des Wortes Gottes auf
das Schema «Produktion und Konsumy,
wie es die Notifikation behauptet. L. Boff
wird von der Einsicht geleitet, dass der
religios-ekklesiastische Bereich ein Aus-
schnitt eines gegebenen gesellschaftlichen
Feldes ist. Nun besteht «die organisierende
Achse einer Gesellschaft in ihrer spezifi-
schen Produktionsweise» (199). «In unse-
rem Fall, im Westen und in Lateinamerika,
leben wir in einer Gesellschaft, die durch
eine asymmetrische Produktionsweise orga-
nisiert ist. Wir sprechen von der kapitalisti-
schen Produktionsart, die durch private An-
eignung der Produktionsmittel seitens einer
bestindigen Minderheit, durch ungleiche
Verteilung der Arbeitskraft (es gibt ja
Leute, die innerhalb der Produktion keine
Rolle spielen) und durch ungleiche Vertei-
lung der Endprodukte der Arbeit gekenn-
zeichnet ist. Diese asymmetrische Produk-
tionsweise fiihrt zu einer Klassengesellschaft

driicke

mit asymmetrisch verteilter Macht, mit ei-
nem Herrschaftsverhiltnis zwischen den
Klassen und mit auseinanderstrebenden In-

teressen» (200).
Wenn sich die Kirche nun gesellschaft-

lich darstellt, ist sie geneigt, die besondere
Produktionsweise dieser Gesellschaft fiir
sich zu tibernehmen. Und in einer von den
Klassengegensitzen beherrschten Gesell-
schaft «kann es sein, dass die Kirche im
Laufe des genannten Prozesses in ihren eige-
nen Einrichtungen die Strukturen des herr-
schenden Blocks reproduziert hat. Dann hat
sich der religios-ekklesiastische Bereich
auch in asymmetrischer Form strukturiert
und spiegelt die gesellschaftliche Formation
der Herrschenden wider» (202). Konkret
kann sich dies im religios-ekklesiastischen



Bereich dussern in der Klerikalisierung, in
der Enteignung der religiosen Produktions-
mittel durch den Klerus, in der Entmiindi-
gung des Volkes, das zu Konsumenten reli-
gioser Produkte degradiert wird. Ausser-
dem zeigt sich dies - und das ist ebenso ver-
heerend - in der Harmonisierung dieser Art
der Ausiibung religioser Macht mit der herr-
schenden gesellschaftlichen Ordnung, im
Zusammenschluss von Kirche und Staat.

Es muss ausdriicklich betont werden,
dass dieser Versuch der Analyse eines be-
stimmten Machtgefilles zwischen Hierar-
chie und Volk, welches sich bis in das sakra-
mentale Leben der Kirche auswirkt, keines-
wegs L. Boffs letztes Wort tiber Kirche und
Sakramente sowie iiber die Ausiibung der
geistlichen Macht ist. Es ist vollig unange-
bracht, in dieser Analyse einen «Umsturz
der religiosen Wirklichkeit» (Notifikation)
zu sehen. Es geht ihm um das Aufzeigen des
real bestehenden Widerspruchs zwischen
dem Gesellschaftsgefiige, das sich in der Or-
ganisationsform der Kirche widerspiegelt,
und der Forderung einer symmetrischen,
mitbestimmten und briiderlichen Produk-
tionsweise, so wie sie von der genuin christli-
chen Glaubenserfahrung eigentlich gefor-
dert wird.

«Die Institution ist das Geféss fiir das
Sakrament. Die gesellschaftliche Sichtbar-
keit der Kirche ldasst die Gnade und das
Reich Gottes greifbar werden» (198).
Darum fragt L. Boff eben: «Inwieweit ver-
deutlicht und vermittelt sie die eigentliche
Erfahrung Jesu Christi und der Apostel und
ist ein geeignetes Vehikel fiir die Ideale der
Briiderlichkeit, aktiver Mitwirkung und Ge-
meinschaft, die ja in den Taten und in der
Botschaft Jesu enthalten sind?» (206).

L. Boffs strukturelle Anndherung an die
konkrete Organisationsform der Kirche
schliesst eine theologische Deutung nicht
aus. Er leugnet zum Beispiel nirgends, dass
die Sakramente Gaben Gottes sind. Wohl
aber wehrt er sich dagegen, dass Theologie
nachtraglich zur Rechtfertigung eines dem
Evangelium widersprechenden Machtver-
haltens, welches sich bis in das sakramentale
Leben und in die Verkiindigung ausdehnt,
eingesetzt wird.

Der Hinweis der Notifikation, sozial-
analytische Kategorien zerstoren den nur
theologisch zu erfassenden Sinn der Sakra-
mente und des Wortes des Glaubens, ver-
neint letzten Endes, dass Theologie selber
von sozialen und kirchlichen Produktions-
bedingungen abhingig ist. Wo die Theolo-
gie sich dies nicht eingesteht und reflektiert,
wird sie zur ideologischen Rechtfertigung ei-
nes Machtgefilles und verpasst sie ihre Auf-
gabe, die Praxis der Kirche mit christlicher
Grunderfahrung im Evangelium kritisch zu
konfrontieren.

Ekklesiogenesis

L. Boffs Buch sucht nach Losungswe-
gen, welche die Kluft zwischen Theorie und
Praxis der Menschenrechte in der Kirche
schliessen oder verringern sollen. L. Boff
pladiert nicht fiir die Abschaffung der Hier-
archie, aber er sieht Wege einer neuen Praxis
der Autoritdt, welche aus dem Dienst an den
Briidern und Schwestern entsteht, welche
eher kollegial als monarchisch ausgeiibt
wird.

Vorallemin den Kapiteln VIII, IX, X be-
schreibt L. Boff die bereits erwdhnte Ekkle-
siogenesis, «die Genesis einer neuen Kirche,
die aber keine andere ist als die der Apostel
und der Uberlieferung, die sich an der Basis
von Kirche und Gesellschaft vollzieht, das
heisst in den unterprivilegierten Klassen, die
sowohl religios als auch sozial entmachtet
sind» (208).

Dieser positive Entwurf einer Neustruk-
turierung von Kirche und Gesellschaft
miisste fiir sich ausfithrlicher analysiert wer-
den. Ein paar wichtige Elemente seien nur
hervorgehoben. Im Hinblick auf die vorher
beschriebene Kritik L. Boffs an der kirchli-
chen Machtstruktur ist der Ausdruck «Kir-
che als koinonia der Macht» wichtig. Die
Macht ist eine Funktion der Gemeinde, sie
ist der ganzen Gemeinde anvertraut. «Was
abgelehnt wird, ist nicht die Macht als sol-
che, sondern ein Machtmonopol, das zur
Enteignung der- Mehrheit zugunsten einer
Elite fiihrt» (212). L. Boff betont eigens die
Gemeinschaft der Kirche an der Basis mit
der grossen Kirche (vgl. 216). Diese Verbin-
dung betrifft nicht bloss das gegenwirtige
Sich-Akzeptieren von kirchlicher Hierarchie
und Gemeinde. «Mit ihrem Kampf fir wirt-
schaftliche, gesellschaftliche und politische
Befreiung, die die Perspektive 6ffnet fiir
eine Befreiung in Fiille im Reich Gottes,
steht sie im Dienst einer universalen Sache.
Der Kapitalismus als System asymmetri-
schen Zusammenlebens stellt fiir die Univer-
salitdt der Kirche ein Hindernis dar, inso-
fern er nur die Interessen einer Klasse ver-
tritt. Eine demokratische und sozialistische
Gesellschaft hingegen wiirde bessere objek-
tive Bedingungen dafiir bieten, dass die Kir-
che ihre Katholizitdt voll zum Ausdruck
bringen kann» (218). L. Boff spricht von der
Mystik der gegenseitigen Hilfe und von der
solidarischen Praxis der Basisgemeinden,
von ihrem Weg in der Nachfolge und von
der konkreten Offenheit fir die sozialen
Probleme; vom Dienst der Bewusstseinsbil-
dung und von der Bereitschaft zum Opfer;
von der liturgischen Kreativitdt und der
Aufwertung der Volksreligion.

Esist daher geradezu unbegreiflich, dass
K. J. Romer schreiben kann: «Die Befrei-
ungstheologie hat kein Konzept und keine
positiven Prinzipien zur Errichtung einer
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besseren Gesellschaft, denn im allgemeinen
verachtet sie die christliche Soziallehre und
stiitzt sich eher kritiklos auf die marxistische
Analyse» (434).

Okumene

Im Hinblick auf die Diskussion um L.
Boffs Buch und seine 6kumenische Bedeu-
tung mochte ich noch auf die wichtigen Be-
griffe «Katholizismus», «Katholizitit» ein-
gehen, welche L. Boffin den zentralen Kapi-
teln VI und VII verwendet.

Aufgrund einer Analyse protestanti-
scher und katholischer Positionen hélt L.
Boff fest: «Katholizismus . .. ist das Prinzip
der Gestaltwerdung des Christentums in der
Geschichte. Katholizismus ist Vermittlung
des Christentums» (140). Man kann auch
sagen «Vermittlung des Evangeliums» denn
L. Boff fahrt weiter: «Das Evangelium ist
weder der Text der vier Evangelien, noch
liegt es auf derselben Ebene wie die Texte.
Das Evangelium ist sozusagen die Anfangs-
kraft und die strukturierende Méchtigkeit
des Katholizismus, eine Art Leben, das
Strukturen, Artikulationen und Gerippe
schafft, welche ihrerseits das Leben bekun-
den und von ihm leben, ohne dass sie mit
ihm identifiziert werden konnten» (140).

Genau hier setzt die Kritik der Notifika-
tion an: L. Boff sei der Ansicht, dass das
Evangelium einerseits immer neue Formen
der Vermittlung hervorbringt, dass ander-
seits keine real existierende Vermittlung den
Anspruch erheben konne, sie allein sei mit
der Kirche Christi identisch.

L. Boff beruft sich fiir seine These mit
Recht auf die beriihmte Nr. 8 der Konstitu-
tion Lumen Gentium und schreibt: «In
Uberwindung fritherer Ekklesiologien, die
dazu neigen, die Kirche Christi schlicht und
einfach mit der romisch-katholischen Kir-
che zu identifizieren, lehrt das Zweite Vati-
kanische Konzil treffend: <Diese Kirche
(Christi), in dieser Welt als Gesellschaft ver-
fasst und geordnet, ist verwirklicht in der
katholischen Kirche [subsistit in: hat ihre
konkrete Form in der katholischen Kir-
che].» Hier ist vermieden, was in friitheren
Dokumenten stand: dass sie die Kirche Chri-
sti ist» (140 f.).

Ichmeine nicht, dass man L. Boffs These
als «ekklesiologischen Relativismus» (Noti-
fikation) interpretieren sollte. Er hélt aus-
driicklich fest, die katholische, apostoli-
sche, romische Kirche mache die Kirche
Christi in real existierender Vermittlung in
der Welt sichtbar. Anderseits hat das Zweite
Vatikanische Konzil auf die Sichtbarkeit
und geschichtliche Konkretheit der Kirche
insistiert, aber ausdriicklich eine exklusive
Identitdtsaussage vermieden; es spricht von
andern Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften. Inihnen verwirklicht sich auch die



666

einzige Kirche Christi, insofern in ihnen
«vielfiltige Elemente der Heiligung und der
Wabhrheit zu finden sind, die als der Kirche
Christi eigene Gaben auf die katholische
Einheit hindridngen» (Lumen Gentium,
Nr. 8). L. Boffs Zusatz: «. .. da diese (Kir-
che Christi) auch in anderen christlichen
Kirchen subsistieren kann» (140), wird nur
dann missverstdandlich, wenn man, wie es
die Notifikation tut, den Konzilstext restrik-
tiv interpretiert und betont, ausserhalb der
sichtbaren Struktur der (réomisch) katholi-
schen Kirche gebe es «lediglich» Elementa
Ecclesiae.

Aber diese Elemente sind doch nicht der
selbsterrungene Besitz der romisch-katho-
lischen Kirche, welche ihr sozusagen von
den andern gestohlen wurden, damit auch
sie als Kirchen bezeichnet werden konnten.
Das Konzil hat doch wohl eher gemeint, dass
diese «Elemente der Heiligung und der
Wabhrheit» Gaben sind, mit denen Christus
seine einzige Kirche ausstattet und die - der
Trennung zum Trotz - in den anderen Kir-
chen bewahrt wurden, gewissermassen als
immer noch vorhandene Hoffnung auf die
Verwirklichung einer sichtbaren Einheit al-
ler Kirchen. Das bedeutet zugleich, dass die
Katholiken die ihnen geschenkte Fiille als
Gnadengabe ansehen miissen, dass sie den
Weg «der Busse und der Erneuerung» (Lu-
men Gentium Nr. 8) gehen miissen, weil sie
ihren Reichtum auch nur in zerbrechlichen
Gef#ssen tragen. Es ist bedenklich, wenn
der vom Konzil errungene Fortschritt der
6kumenischen Problematik durch eine re-
striktive Interpretation der Texte riickgin-
gig gemacht wird.

In seiner Schrift hat L. Boff nun ver-
sucht, das Verhéltnis «rémischer Katholi-
zismus» und «Protestantismus» als das Ver-
haltnis zweier unterschiedlicher Stile, das
Christentum zu leben, zu deuten. Es geht um
zwei verschiedene Haltungen der (notwendi-
gen) geschichtlichen Konkretion des Evan-
geliums und der Objektivierung des christli-
chen Glaubens gegeniiber. «Katholizismus»
ist im Grunde ein dialektischer Prozess: ein
Ja zur Konkretion aber auch ein Nein zur
einfachen Identitdt von Evangelium und sei-
ner geschichtlichen Verwirklichung. Diesen
Prozess nennt L. Boff auch «sakramentale
Zirkelbewegung», in der das Geheimnis sich
zwar offenbart, aber gleichzeitig als Ge-
heimnis je grosser bleibt als die menschli-
chen Zeichen und Gesten.

Wo der romische Katholizismus einen
entschiedenen Mut zur Gestaltgebung, zur
Geschichte und somit auch zur Bejahung
der sakramentalen Identitat zeigt, hebt der
Protestantismus die Nicht-Identitat hervor.
Beide Ausdrucksformen kénnen zur Patho-
logie werden. Das Katholische wird «katho-
lizistisch», wenn eine «Verabsolutierung und

Ontokratisierung der Vermittlung» (156)
vorliegt; die protestantische Nicht-Identitét
kann zum Geschichtsverlust, wohl auch zu
einer prinzipiellen Negation der Vermitt-
lung und zur privatisierenden Verinnerli-
chung des Glaubens fithren. Darauf geht
L. Boffjedoch nicht ein. Er meint aber, dass
gerade der Ausschluss des Protestantismus
(als Prinzip der Nicht-Identit4t) ein histori-
scher Fehler war, weil dadurch auch «die
Moglichkeit echter Kritik und des Wider-
spruchs gegen das System im Namen des
Evangeliums» (159) unterbunden wurde.

Eine gerechte Einschiatzung dieser Deu-
tung des Verhéltnisses der Kirchen diirfte
nicht iibersehen, dass L. Boff hier eigentlich
eine Typologie vornimmt. Letztlich geht es
ihm um das «Prinzip des Katholizismus und
des Protestantismus», nicht um eine ausge-
arbeitete Ekklesiologie. Ausserdem zielen
seine Uberlegungen darauf ab, das «Katho-
lische» gegen seine eigenen geschichtlichen
Erstarrungen in Schutz zu nehmen und es zu
ermutigen, sich auf neue religiose Erfahrun-
gen einzulassen. Dies ist der positive Grund-
tondes VII. Kapites: «Pladoyer fiir den Syn-
kretismus: Aufbruch zur Katholizitat des
Katholizismus.»

Synkretismus

In kaum einem anderen Kapitel des Bu-
ches hat sich L. Boff so bemiiht, seine Be-
grifflichkeit zu prézisieren; dennoch wirft
Kardinal Ratzinger ihm gerade am Beispiel
der Verwendung des Begriffs «Synkretis-
mus» fehlende theologische Prazision vor!
In seiner Verteidigungsrede betont L. Boff,
dass ihm an der positiven Verwertung dieser
Begriffe im Hinblick auf die brasilianische
Situation viel gelegen ist. Gerade weil fiirihn
das Katholische mit Offenheit fiir die Mog-
lichkeiten des Evangeliums sowie mit ge-
schichtlicher Gestaltwerdung zu tun hat,
konnte der theologisch-kirchlich begleitete
Kontakt mit diesen religiosen Formen zu ei-
ner Bereicherung des spezifisch lateinameri-
kanischen Katholizismus fiithren. «Synkre-
tismus» ist fiir L. Boff ein positiv zu werten-
des, konstruktives und universales Phiano-
men jeder religiosen Manifestation. Er ist
der legitime Lebensprozess einer Religion
als ausdriicklich gewordener Glaube (vgl.
168-171).

L. Boff unterldsst es nicht, rigoros nach
Kriterien eines echten christlichen Synkre-
tismus zu fragen, wobei auch hier seine Auf-
fassung der christlichen Identitat aufgrund
gelebter Praxis der Nachfolge entscheidend
ist. «Doktrindres Christentum ertrigt kei-
nen Synkretismus; es dogmatisiert den Syn-
kretismus, der einmal zustande gekommen
ist, und weigert sich, neue Versuche zu ma-
chen. Ein solches Verstandnis miisste logi-
scherweise die Geschichte verabschieden.

Wenn die Geschichte jedoch weitergeht,
dann darf Identitdt eben nicht im Sinne eines
universalen Begriffs gedacht werden, son-
dern im Sinne einer Erfahrung, die Men-
schen immer wieder machen und bewahren
und auf unterschiedliche Art und Weise je
nach Zeit, Ort, gesellschaftlicher Klasse und
geopolitischer Situation ausdriicken» (190).
Hier zeigt es sich, dass die Auseinanderset-
zung mit L. Boffs Buch letztlich eine funda-
mentaltheologische ist, auch wenn die Kir-
che den «Mut zum Dogma, zur gemein-
schaftlichen Formulierung der Botschaft»
(143) haben soll, so darf doch Glaube und
Lehre nicht in eins gesetzt werden.

Das im Glauben bejahte Geheimnis, das
letzten Endes die christliche Identitit be-
stimmt, wird nicht einfach in einer theoreti-
schen Glaubenslehre festgehalten, sondern
es begegnet praktisch in einer persénlichen
und gemeinschaftlichen Geschichte als er-
fahrener und erzdhlter Lebensweg. Seine
Wahrheit hat sich in Gerechtigkeit und
Liebe, sowie im Gottesdienst zu bewihren.

Kirche und Geist

Zum Schluss mochte ich noch kurz auf
die Kapitel XII und XIV: «Eine alternative
Sicht: die Kirche als Sakrament des Heiligen
Geistes» und «Eine alternative Struktur:
Charisma als Organisationsprinzip» ein-
gehen.

«Es ist allgemeine Lehre, die Kirche sei
von Christus gegriindet worden. Diese Aus-
sage gehort zum unverdusserlichen Bestand
jedes christlichen und kirchlichen Glaubens.
Allerdings ist damit noch nicht gesagt, wie
Christus seine Kirche konkret grinden
wollte und gegriindet hat. Nicht alle institu-
tionellen Elemente der Kirche gehen auf Je-
sus zuriick» (254). Diese Meinung teilt L.
Boff mit verschiedenen namhaften katholi-
schen Theologen - auch mit Joseph Ratzin-
ger -, die betonen, dass Jesus nicht die Kir-
che, sondern das Reich Gottes gepredigt
hat. Die Kirche ist eine «spétere, nachoster-
liche Entwicklung, die besonders mit dem
fortschreitenden Prozess der Enteschatolo-
giesierung zu tun habe» (139). L. Boff hilt
fest: «In ihren wesentlichen Elementen ist
die Kirche von Christus vorgegeben. Inihrer
konkreten und geschichtlichen Gestalt je-
doch fusst sie nicht nur auf den Worten des
historischen Jesus, sondern auch auf der
Entscheidung der vom Heiligen Geist inspi-
rierten Apostel. Deshalb ist die Tradition
immer davon ausgegangen, die Kirche sei
am Pfingsttag geboren. In der Tat hat sie ein
christologisches und pneumatisches Funda-
ment. Dies festzuhalten ist iiberaus wichtig;
denn so wird klar, dass das pneumatische so-
wie das charismatische Element in der Kir-
che von Anfang an einen institutionellen
Charakter hat» (255). Woher begriindet



Karl Josef Romer eigentlich seine Aussage:
«Boff sieht in der Kirche keine Griindung
durch Christus» (435)?

Gerade weil L. Boff von der urspriingli-
chen Einheit des Christologischen mit dem
Pneumatologischen in der Kirche ausgeht,
verlangt er: «Alle Institutionen und theolo-
gischen Sprachmuster konnen und miissen
in der Kirche zu Sakramenten (Zeichen und
Werkzeugen) im Dienst des Geistes werden,
so dass der auferstandene Herr durch sie
auch heute wirken und in der geschichtli-
chen Sichtbarkeit der Menschen gegenwar-
tig werden kann» (265). Die Institution soll
das Ereignis nicht ersticken; die Hierarchie
als charismatischer Stand soll nicht die Viel-
falt der Charismen verdrangen. « Der beson-
dere Auftrag der Hierarchie (d. h. derer, die
Leitungsamter bekleiden) besteht also nicht
im Alles-an-sich-Ziehen, sondern im Inte-
grieren, in der Sorge um Einheit und Har-
monie unter den verschiedenen Diensten,
ohne dass der eine den andern an die Seite
schieben, zum Schweigen bringen oder
iiberfahren diirfte. Von dieser Funktion her
ist es mit der unmittelbaren Unterordnung
aller unter die Hierarchien vorbei. Die Hie-
rarchen sollen sich nicht die andern unter-
ordnen, sondern den genau gegenteiligen
Geist wecken: Briiderlichkeit und Einheit
um den vom Geist geschaffenen Dienst
(Hierarchie), damit sich ein lebendiger Re-
gelkreis entwickelt und Spaltungen und
Uberheblichkeiten vermieden  werden»
(283). Nicht das Sakrale, sondern der Dienst
der Aufsicht, der Leitung und der Fiirsorge
sind bestimmend. L. Boff raumt sogar ein:
«Die Tatsache, dass es in der Kirche Macht-
strukturen gibt, heisst nicht, dass ihre we-
sentliche charismatische Natur
wird. Macht kann ein Charisma sein, wenn
sie zum Dienst an den Briidern und Schwe-
stern sowie zum Werkzeug bei der Erlan-
gung von Gerechtigkeit in der Gemeinde
wird» (278).

Die Leitung der Gemeinde, welcher als
Charisma ausserdem Dialogfahigkeit, Ge-
duld, Heiterkeit und Bereitschaft zur Selbst-
kritik erfordert, gibt die Befahigung zum
Vorsitz beim Gottesdienst, zum Tragen der
Hauptverantwortung fir die orthodoxe

verletzt

Lehre und fiir die Diakonie. «Damit alles
seine rechte Ordnung hat und funktioniert,
steht esinsbesondere ihnen zu, die Geister zu
unterscheiden und dafiir zu sorgen, dass die
Charismen Charismen bleiben, indem sie
Dienst am Wohl der Gemeinde sind» (283).

Das ist alles andere als die Vorhaltung
der Notifikation, L. Boff lasse der Hierar-
chie «lediglich» die Aufgabe der Koordina-
tion. L. Boff predigt keineswegs den Auf-
stand gegen die Hierarchie, aber er hat den
(biblischen!) Traum einer Kirche, in der
nicht nur die «Charismen» der Ordnung

und Disziplin herrschen und in der Leitung
nicht einfach als Unterdriickungsmassnah-
men verstanden wird (vgl. 276).

Indem sich die Kritik der Notifikation
auf den Prophetismus in der Kirche konzen-
triert und daraus das Thema «Hierarchie»
und «Charisma» macht, hat sie von der Auf-
gabe dispensiert, Stellung zu beziehen zu
den eigentlichen Anliegen L. Boffs. Ihm
geht es letztlich um die prophetische Auf-
gabe der Kirche als solche, um ihren Auftrag
als Werkzeug der Befreiung. Aber dariiber
hatte die Glaubenskongregation sich in der
Instruktion vom 6. August 1984 schliesslich
bereits gedussert ...

Angesichts des L. Boff auferlegten
Schweigens bleibt seine dridngende Frage
auch als Herausforderung an unsere eta-
blierte Kirche: «Die Gemeinde darf nieman-
den unterdriicken, sondern muss ein Sym-
bol der Freiheit des Wortes, der Tat und der
Mitsprache sein. Wie sollte sie auch sonst
Zeichen und Werkzeug der Befreiung sein?»
(241)

Guido Vergauwen

Die Glosse

Ein Feigenblatt fiir
«Das Neue Volk»!

Unter dem unbekannten Namen - und
deshalb vermutlich Pseudonym - «Hans
Bossart» veroffentlichte «Das Neue Volk»
20/ 1985 eine vernichtende Kritik des Bu-
ches «Papst Johannes Paul II. in der
Schweiz». Diese Kritik geht von der An-
nahme aus, fiir die Auswahl der darin doku-
mentierten Ansprachen des Papstes seien
Klaus Rollin und ich verantwortlich.

Die Kritik richtet sich erstens gegen die
Auswahl selber: Vor allem aus den Anspra-
chen des Papstes seien «so wesentliche Ab-
schnitte, sehr oft auch gezielt nur einzelne
Sétze gestrichen (worden), dass man von ei-
ner willkiirlichen Kiirzung, ja tendenzidsen
Verstiimmelung reden muss... Unverant-
wortlich und eindeutig tendenzios sind die
Streichungen, die sich die Herausgeber an
zwei besonders wichtigen pédpstlichen Ex-
horten anmassten . .. Diese und andere Aus-
fithrungen des Papstes. .. passten den Her-
ausgebern offensichtlich nicht in ihr vorge-
fasstes Konzept, darum wurden sie
eliminiert.»

Die Kritik macht zweitens auch in einer
unrichtigen Uberschrift - Ansprachen an
«den Generalsekretdr» statt an «die Mitglie-
der» des Okumenischen Rates der Kirchen -
ihr moralisches Urteil fest: «verfidlschend».
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Die Kritik richtet sich drittens gegen die
sechs in diesem Buch veroffentlichten Auf-
sdtze von verschiedenen Autoren: einerseits
gegen Aussagen dieser Aufsitze (unter an-
derem hatte ich unterschlagen, dass die Er-
klarung der Synode 72 zur Frage der 6kume-
nischen Gastfreundschaft von Papst Johan-
nes Paul II. in seiner Ansprache an den
Vorstand des Schweizerischen Evangeli-
schen Kirchenbundes zuriickgewiesen wor-
den sei) und anderseits gegen die Aufnahme
von Aufsitzen an sich («Gewichtige An-
sprachen durch eigene Artikel ersetzt»).

Und die vom Kritiker schliesslich gezo-
gene Schlussfolgerung: «Und welch unse-
riose, mit dem Berufsethos des katholischen
Publizisten (Wahrhaftigkeit, Redlichkeit
und Fairness im geschriebenen Wort)
schwerlich zu vereinbarende Journalistik
dieser beiden heute in Spitzenpositionen
sich befindenden Redaktoren!»

Und als Kronung das Spiel mit Altbi-
schof Anton Hanggi, der zum Buch das Vor-
wort geschrieben hatte: «Wusste er um die
Eigenmichtigkeiten und Verfilschungen,
die sich die Bearbeiter oder Herausgeber er-
laubten? War er mit diesen Machenschaften
einverstanden oder wurde er hinters Licht
gefihrt?» _

Das Missliche an dieser Kritik ist nun
aber, dass sie unter anderem auf einer un-
richtigen Annahme beruht. In Wirklichkeit
hatten weder Klaus Rollin noch ich mit der
Herausgabe zu tun. Wir wurden lediglich als
Autoren angefragt, und aus herstellungs-
technischen Griinden war fiir meine Auf-
sdtze Redaktionsschluss der 1. Mai 1984, so
dass der Besuch selber darin gar nicht be-
riicksichtigt werden konnte.

Diesen Sachverhalt konnte ich iiber den
Verleger und Redaktor dem Kritiker mittei-
len lassen. Dabei teilte ich ihm auch mein
Bedauern dariiber mit, dass das Buch nur
eine Textauswahl bietet - «weil ich grund-
sétzlich gegen sogenanntes Kurzfutter bin»
(urspriinglich hatte der Benziger Verlag ei-
nen umfangreicheren Textteil geplant). Ich
stellte ihm aber auch die Frage: «Sind Sie
nicht auch der Meinung, dass Sie nun zu ei-
ner Richtigstellung Ihrer Falschbehauptung
und zu einer Entschuldigung fiir die person-
lichen Angriffe, die Sie darauf aufgebaut
haben, verpflichtet sind?»

Dieser Versuch zu einer «correctio fra-
terna» verlief erfolglos, wie mir J. Schmid,
Verleger und Redaktor von «Das Neue
Volk», am 3. Oktober 1985 schriftlich mit-
teilte: «Wir beziehen uns auf unsere ver-
schiedenen Briefe, die wir mit IThnen wegen
des Artikels «Papst Johannes Paul I1. in der
Schweiz> fithrten. Soeben erhalten wir vom
Verfasser des entsprechenden Artikels den
Wunsch, nicht mit Ihnen in Kontakt zu tre-
ten....;»
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Klaus Rollin und ich kommen bei «Dem
Neuen Volk» vergleichsweise noch glimpf-
lich davon. Wenn ich diesen Fall trotzdem
offentlich mache, so deshalb, weil es hier
weder um Interpretations- noch Ermessens-
fragen, sondern um nackte Tatsachen geht.
Und angesichts der belegten Tatsachen ste-
hen die in «Dem Neuen Volk» vercffent-
lichte Kritik, der Verfasser wie der seine Un-
bekanntheit bzw. Pseudonymitdt schiit-
zende Redaktor und Verleger ihrerseits nun
wirklich entblosst da. Ein Feigenblatt fiir
«Das Neue Volk» - falls es iiberhaupt noch

‘etwas Mannhaftes zu bedecken gibt!
Rolf Weibel

Hinweise

«Solidaritat
mit den Armen»

Die Theologische Bewegung fiir Solida-
rische Entwicklung ladt auf den 16. Novem-
ber (10.30-16.00 Uhr im Kirchgemeinde-
haus Balgrist, Lenggstrasse 75, Ziirich) zu
einem Tag der Solidaritat mit P. Leonardo
Boff ein (vgl. SKZ 36/1985). Ziel dieses
Treffens ist: Den Unterzeichnern der Peti-
tion an die Schweizer Bischofe Rechen-
schaft iiber die Aktion zu geben; {iber den
weiteren Verlauf des Falles Boff zu infor-
mieren; gemeinsam nach Wegen zu suchen,
um dem Anliegen der kirchlichen Basisauf-
briiche und ihrer Befreiungstheologie bei
uns die notige Stimme zu geben. Es werden
Referate angeboten (P. Mario Calderdon SJ,
P. Dietrich Wiederkehr OFMCap, P. Anton
Peter SMB, P. Ludwig Kaufmann SJ) sowie
Gruppenarbeit zur Frage «Was konnen wir
hier tun?» !.

I Kontaktadresse: Theologische Bewegung
fiir Solidarische Entwicklung, c¢/o Markus Ko-
ferli, Sempacherstrasse 32, 6003 Luzern.

Angebot fur Priester

Die Stiftung La Résidence mit Sitz in Sit-
ten stellt zu ihrem 25jdhrigen Bestehen ei-
nem erholungsbediirftigen oder pensionier-
ten Priester im Paulusheim Visp gratis Zim-
mer und Pension zur Verfiigung. Sich
wenden an: Domherr Dr. Emil Tscherrig,
Rue Gravelone 4, 1950 Sitten, Telefon
027-2298 03.

Amtlicher Teil

schofs Pfarrer Albert Lienert, Flims, zu ih-
rem neuen Seelsorger. Der Amtsantritt er-
folgt am 10. November.

Bistum Basel

Dekanenkonferenz des Bistums Basel -

8. November 1985

Die Dekane und Regionaldekane werden
zusammen mit der Bistumsleitung das Ar-
beitspapier der DOK «Sonntégliche Gottes-
dienste ohne Priester» beraten und vor al-
lem die sich daraus ergebenden Aufgaben
des Dekans besprechen.

Weitere Traktanden sind: Information
iiber die Weisung des Kirchenrechts zur
«Eheassistenz» und die «Leitung der Pfar-
rei» bei einer Pfarrvakanz.

Anton Cadotsch
Generalvikar

Adressinderung

Kasimir Jiggi, bisher Pfarrektorat Matt-
hof, neu: St.-Leodegar-Strasse 8, 6006 Lu-
zern, Telefon 041-51 73 50.

Bistum St. Gallen

Im Herrn verschieden

Dr. theol., Dr. iur. can. Anton Bau-

mann, St. Gallen, Residentialkanonikus

und bischoflicher Kanzler

Am 3. April 1919 erblickte erin St. Geor-
gen das Licht der Welt. Nach der Kantons-
realschule St. Gallen besuchte er die Stifts-
schule Einsiedeln und studierte Theologie in
Freiburg. Bischof Josephus Meile weihte
ihnam 17. Mirz 1945 in der Kathedrale zum
Priester. Durch Zusatzstudien in Freiburg
und Rom erwarb er sich die Doktoratswiirde
in Theologie und Kirchenrecht. Nach 4 Jah-
ren Domvikariat (1952-1956) war er Pfarrer
in Sta Maria, Neudorf (1956-1962). Von
1962-1971 betreute er als Regens die Alum-
nen im Priesterseminar St. Georgen und
wechselte hernach ins Pfarramt an der psy-
chiatrischen Klinik nach Wil (1971-1979).
Bis zu seinem unerwarteten Tod durch
Schlaganfall am 12. Oktober 1985 versah er
das Amt des bischoflichen Kanzlers. Sein
Leib ruht seit dem 17. Oktober auf dem
Priesterfriedhof St. Fiden.

Pfarrwahl
Am 14. September wihlten die Kirchge-
nossen von Amden auf Vorschlag des Bi-

Diakonatsweihe

Zum Diakon weihte Bischof Otmar M-
der am 17. August Adrian van der Beemt in
der Kathedrale. Die Priesterweihe wird am
15. Dezember in Altstétten erfolgen.

Neueinsitze von Laien

Pastoralassistentin  Claudia Zimmer-
mann wirkt ab Oktober in den Pfarreien
Quarten, Murg und Mols.

Katechet Jakob Federer hat Mitte Au-
gust seinen Posten in Au (SG) bezogen.

Katechet Gallus Weiss hat seine Tétig-
keit am 1. September in Rapperswil und
Kemptraten begonnen.

Ab 1. Oktober wirken in der Pfarrei Fla-
wil Anton Kuster,

in der Pfarrei Kaltbrunn Donat Fisch.

Regionale Zusammenkiinfte

Die Zusammenkiinfte der Pfarreirdte
mit den Mitgliedern des Seelsorgerates sind
wie folgt festgesetzt worden:

Dekanat St. Gallen

Datum noch offen.

Dekanat Rorschach

Donnerstag, 7. November 1985, 20.00

* Uhr, Pfarreiheim Tiibach.

Dekanate Heerbrugg / Altstdtten

Dienstag, 12. November 1985, 20.00
Uhr, Pfarreiheim Heerbrugg.

Dekanat Sargans

Montag, 4. November 1985, 19.30 Uhr,
Begegnungszentrum Gallus, Grabs.

Dekanate Kaltbrunn / Uznach

Mittwoch, 13. November 1985, 19.45
Uhr, Pfarreiheim Uznach.

Dekanat Wattwil

Montag, 18. November 1985, 20.00 Uhr,
Pfarreiheim Wattwil.

Dekanat Wil

Donnerstag, 14. November 1985, 20.00
Uhr, Pfarreizentrum Wil.

Dekanat Uzwil

Montag, 4. November 1985, 20.15 Uhr,
Pfarreizentrum Niederuzwil.

Dekanat Gossau

Dienstag, 12. November 1985,
20.00 Uhr, Andreas-Zentrum, Gossau.

Dekanat Appenzell

Dienstag, 19. November 1985, 20.00
Uhr, Pfarreiheim Teufen.

Zu diesen Zusammenkiinften sind alle
Seelsorger, diesmal besonders auch die Aus-
landermissionare, herzlich eingeladen.



Bistum Chur

Ernennungen

Diozesanbischof Dr. Johannes Vonder-
ach ernannte:

- P. Odo Denicolo OFMCap zum Pfarr-
provisor der Pfarrei Valchava,

- Pfr. Benno Kiihner zum Spiritual der
deutschen Kliniken in Davos,

- Pfr. Ignazio Pally zum Pfarrprovisor
von Ruschein, Ladir und zum Kranken-
haus-Seelsorger des Spitales Ilanz,

- P. Bonaventura Rinaldi zum Missionar
der Missione cattolica italiana in Altdorf,

- P. F. Hoin SMB zum Spiritual fiir das
St. Annaheim, Steinerberg,

- P. Thomas Thoomkuzhy MSFS zum
Vikar von Kiisnacht (ZH),

- Neupriester Rudolph Nussbaumer zum
Vikar der Pfarrei Herz Jesu, Winterthur,

- Neupriester Christoph Huwyler zum
Vikar der Pfarrei St. Anton, Ziirich,

- Dr. Zygmunt Iwicki zum Pfarrprovi-
sor von Immensee,

- Bernhard Wyss bisher Pastoralassi-
stent in Riiti-Tann, zum Pastoralassistent
fiir das Dekanat Nidwalden,

- Sr. Erika Maria Aregger zur Pastoral-
assistentin in Buochs (NW).

Bistum Lausanne,
Genf und Freiburg

Im Herrn verschieden

Joseph Schafer, Chorherr, Freiburg

Joseph Schafer, heimatberechtigt in
St. Ursen und Rechthalten (FR), ist am
27. September 1902 in Plasselb geboren. Am
10. Juli 1927 wurde er in Freiburg zum Prie-
ster geweiht. Er wirkte als Vikar in Genf/
Liebfrauen (1927-1928), dann als Vikar in
Greyerz (1928-1930). Von 1930-1933 war er
Schulseelsorger der Landwirtschaftlichen
Schule von Grangeneuve, von 1933-1942
Vikarin St. Peter, Freiburg. Hernach war er
Seelsorger des Pensionats Ste-Marie in Or-
sonnens (1942-1944). Von 1944-1953 war er
Kaplan von St. Wolfgang (Pfarrei Diidin-
gen [FR]) und seit 1947 Spiritual des Theolo-
genkonvikts Salesianum. Als Seelsorger des
Instituts Sacré-Coeur in Stiffis am See
wirkte er von 1953-1970. Von 1959-1965
war er ebenfalls Préses des Dizesanverban-
des der Sakristane. Im Jahre 1971 wurde er
Chorherr der Liebfrauenbasilika in Frei-
burg. Er starb am 23. Oktober 1985 in Frei-
burg und wurde am 26. Oktober 1985 in der
Abteil Altenryf bestattet.

Verstorbene

Pfarrer Otto Stahli, Netstal

Am 1. Marz 1985 starb Pfarrer Otto Stahli
nach einer langen und schweren Krankheit im Al-
ter von etwas mehr als 62 Jahren. Er wurde gebo-
ren am 6. Dezember 1922 in Netstal. Mit noch 5
Briidern und drei Schwestern wuchs er auf. Nach
der Primarschule kam er in die Klosterschule nach
Niéfels und schloss in Stans mit der Maturitét ab.
Das Theologiestudium und die priesterliche Aus-

. bildung bekam erin St. Luzi, Chur. 1947 wurde er

zum Priester geweiht und feierte in seiner Hei-
matpfarrei die Primiz. Ein Jahr spéter trat er seine
erste Seelsorgerstelle als Vikar zu St. Peter und
Paul in Winterthur an. Sechs Jahre spiter wurde
er Pfarrhelfer daselbst. 1964 iibernahm er als
Pfarrer die Tossemer Gemeinde St. Josef. Friih-
zeitig liessen seine Krifte nach. Er spiirte die Last
der Arbeit und das Schwinden der Krifte. Nach
den Sommerferien 1980 zog er sich in das Eltern-
haus nach Netstal zuriick, wo noch zwei seiner
Geschwister leben. Aber die erhoffte Genesung
trat nicht ein. Im Gegenteil, seine Kréifte nahmen
noch mehr ab, bis er nicht mehr die heilige Messe
feiern konnte und schliesslich in den letzten Wo-
chen in eine Klinik eingeliefert werden musste.
Hier hauchte er zufrieden sein Leben aus.

Ein paar niichterne Daten, aber dahinter steht
mehr. Viel Arbeit und Einsatz und eine Person-
lichkeit, ein Leben, das viel Spannung und Leid in
sich birgt. Gertrud von Le Fort schreibt einmal:
«Von allem, was mir gehorte, blieb mir nur das,

.was ich verschwendete und verschenkte. Der

wirklich verschenkende Mensch gibt nicht irgend-
etwas, sondern sich selbst.» Damit habe ich wohl
das Entscheidende dieses Lebens angesprochen.
Otto Stéhli gab sich selbst, er gab sich hinein in
seine Arbeit. Er stiirzte sich hinein mit seiner
Energie und Vitalitédt. Er kannte keine freie Zeit.
Diese verwendete er vorwiegend zum Gebet und
zum Lesen, zur Weiterbildung. Die einzige Ent-
spannung waren fiir ihn die Glarnerberge. Wie
schatzte er es, wenn er mit der damaligen Jung-
mannschaft oder mit den «Gesellen» den Glir-
nisch besteigen konnte. Auch hier gab er sich voll
hinein. Fiir eine solche Tour mit einem Verein
setzte er seine Ferien ein. Das Jahr hindurch er-
laubte er sich kaum einen vollen freien Tag. Er hat
mir zwar immer wieder geraten, die Krifte zu
schonen, darauf zu achten, dass ich nicht die letz-
ten Reserven aufzehre, aber fiir sich selber kannte
er diese Schonung nicht. Er gab sich voll hinein im
Religionsunterricht, in der Predigt, in der Ju-
gend- und Vereinsarbeit, als Feldprediger im Mili-
tardienst. Was er tat, tat er ganz. Er war mit sich
nicht so rasch zufrieden. Er forderte von sich und
seinen Kréften viel. Das féarbte auch ab auf seine
Arbeit. Er zeigte den Leuten nicht einfach den be-
quemen und einfachen Weg, er forderte auch da.
Aber gerade deswegen imponierte er vielen, nicht
zuletzt den Jugendlichen. Sie akzeptierten seine
Forderungen. Seine Art kam an, und viele waren
begeistert von ihm. Ich kann mich noch erinnern,
als jemand sagte: «Das ist der einzige Priester in
St. Peter und Paul, der predigen kann», und wir
waren damals fiinf Geistliche in dieser Pfarrei.
Immer zeigte er eine stramme Haltung und wirkte
darum in seinem Auftreten auch militarisch.
Diese dussere stramme Haltung war ein Ausdruck
der inneren Einstellung. Er war iiberzeugt, dass es
im Leben Geradlinigkeit braucht. Darum hatte er
seine Meinung und versuchte sie auch zu leben
und durchzusetzen. Er war Seelsorger durch und
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durch. Er wollte nicht einfach Forderungen auf-
stellen, sondern er sorgte sich auch ehrlich um die
andern und um ihre Einstellung, um ihren Le-
bensweg.

Im Religionsunterricht suchte er nicht nur
neue Methoden und neue Medien einzusetzen,
sondern er versuchte, den Stoff immer neu zu
iiberarbeiten, und so hatte er mit der Zeit eine
Fiille beisammen, dass es nur so sprudelte. Ahn-
lich ging es ihm beim Predigen. Er konnte in zehn
Minuten sehr vieles sagen. Seine Aussagen spickte
er voll mit Zitaten. Daraus spiirte man, wie er stets
in der modernen Literatur belesen war. So konnte
er auch jedem etwas mitgeben. Kaum jemand
konnte die ganze Fiille aufnehmen, aber aus den
vielen Zitaten konnte jeder etwas mitnehmen.
Wenn er auch Forderungen stellte, wenn seine
Worte manchmal etwas hart klangen, er ertrug
auch die klare und harte Antwort.

Neben diesem grossen Einsatz zeigte er auch
eine grosse Treue. Treue zum Beruf, zum Brevier-
gebet, zum Weiterstudium, zu den kirchlichen
Obern; Treue zu seiner Arbeit, Treue zu den geist-
lichen Ubungen, Treue auch zu den Menschen. Er
hat viele iiber Jahre und Jahrzehnte hinweg be-
gleitet als Beichtvater und Seelenfiihrer. Er ver-
stand es, immer wieder fiir jeden Menschen Zeit
einzusetzen, aber auch, sich abzugrenzen, dass
die Gesprache nicht endlos wurden. Auch als
geistlicher Mitbruder hatte er immer wieder Zeit.
Oft habe ich bei ihm Rat geholt und auch gefun-
den. Nie hatte ich den Eindruck, dass es ihm zu-
viel sei. Wenn ich zu ihm kam, war er wirklich da,
nahm sich Zeit, wirkte nicht gehetzt. Er erteilte
nicht mitbriiderliche Befehle, sondern Rat-
schldge. Trotzder Arbeit und der Gewissenhaftig-
keit, mit der er die Arbeit leistete, war er aber auch
bereit, einem Arbeit abzunehmen, wo er konnte.
Eine kleine Erinnerung zeigt auch seine personli-
che Verbundenheit. Zum Pfarrer von Tdss ange-
fragt, hat er zuerst mir den Vortritt lassen wollen,
obwohl er schon sechs Jahre ldnger in der Seel-
sorge tatig war. Er wollte sich also nicht vordran-
gen. Er liess andern ihren Platz. So war er ein
treuer Freund. Es tat mir oft leid, dass unsere
Wege spater starker auseinander gingen. Er hatte
seine Pfarrei und ich die meine, und wir beide wa-
ren damit voll ausgelastet. In den letzten Jahren
konnte ich ihm noch etwas vergelten von seiner
selbstlosen Hilfe, indem ich zweimal in Tdss in
einzelnen Klassen den Religionsunterricht iiber-
nommen habe, um ihn zu entlasten und um die
letzten Unterrichtsstunden noch abzudecken.
Aber seine Kréfte waren schon so reduziert, dass
es nicht mehr zu einer Zusammenarbeit kam. Ich
tat meinen Dienst in seiner Pfarrei, und vielleicht
war auch das fiir ihn hart, einen solchen Dienst
anzunehmen, nachdem frither ihm keine Arbeit
zuviel gewesen war.

Fiir alle, die ihn nicht ndher kannten, wirkte
vielleicht seine Haltung nach aussen hart. Wer mit
ihm zu tun hatte, weiss, dass in ihm eine empfind-
same Seele lebte. Er spiirte die Not, wenn andere
es noch nicht spiirten. Ich erinnere mich, wie mir
einmal eine Mutter erzihlte, dass er ihrem Kind 10
Franken in die Hand driickte, als er ihm unter
Tags in der Kirche begegnete. Das war fiir die Fa-
milie die einzige Rettung, weil sie den letzten Rap-
pen ausgegeben hatte. Ob er es einfach spiirte, ob
er um die Situation wusste, auf jeden Fall zeigt
dieses Beispiel, wie er Not spiirte und darauf ein-
gehen konnte.

Ich glaube, die grosste Tat hat er in seinen letz-
ten Jahren vollbracht, als er zu seinem Leiden
«ja» sagte. Das war sicher hart, mit so viel Energie
und Einsatz zu arbeiten und mit nicht einmal
58 Jahren jegliche Arbeit niederzulegen. Eine Lei-
stung, die wir nur bewundern konnen, eine Lei-
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stung, die er nur mit gottlicher Kraft erbringen
konnte. Er musste immer mehr auf das Brevierge-
bet verzichten. Er musste die heilige Messe aufge-
ben, das fiel ihm nicht leicht, war er doch so treu
zu beidem im Leben gestanden. Es scheint mir
darum wie eine Erfillung zu sein, dass er nach
dem Tod Licht und Frieden ausstrahlte. Hoffen
wir, er habe dieses Licht und diesen Frieden ge-
funden. Es hat es verdient.

Vielleicht waren seine Bergtouren friiher sinn-
bildlich fiir ihn. Er strebte vorwirts, nach oben.
Er war zu jeder Anstrengung bereit. Seinen Blick
und sein Herz hatte er stets nach oben gerichtet.
Im Blick auf dieses Licht von oben konnte er aus
diesem Leben scheiden.

Nach Jahren bemessen war sein Dienst zu
kurz, mehrere Jahre vor der Pensionierung
musste er die Arbeit aufgeben, aber wenn wir all
den Einsatz, die geleistete Arbeit anschauen,
dannist es ein reich erfiilltes Leben. Wenn wir be-
denken, wie vielen Menschen er etwas mitgeben
konnte, wie viele ihm verbunden waren und blie-
ben, wie viele er selber in der Krankheit und zu
Grabe geleitet hat, dann war es ein reicherfiilltes
Leben. Ich glaube, wir haben allen Grund, Gott
zu danken fur diesen Menschen, fiir diesen
Priester.

Ich mochte mit einem Zitat von Kurt Marti
schliessen. Otto Stahli liebte ja Zitate. Vielleicht
freute er sich heute noch dariiber. Ich méchte nur
das Wort «sie» ersetzen durch das Wort «er». Auf
jeden Fall glaube ich, dass dieses Zitat etwas von
seinem Geist ausdriickt.

«Wenn ich gestorben bin,

hat er gewiinscht,

feiert nicht mich,

auch nicht den Tod,

feiert den, der ein Gott von Lebendigen ist.

Wenn ich gestorben bin,
hat er gewiinscht,

zieht euch nicht dunkel an,
das wire nicht christlich,
kleidet euch hell,

singt heitere Lobgesédnge.

Wenn ich gestorben bin,

hat er gewiinscht,

preist das Leben,

das hart ist und schon

und preist den, der ein Gott von Lebendigen ist.»

Und so wollen wir uns freuen, dass wir ihn ge-

habt haben, und ihm danken fiir alles, was er fiir -

Gott und Menschen gewirkt hat.
Josef Maria Gwerder

Neue Biicher

Gebete fiir Jugendliche

Beten durch die Schallmauer. Impulse und
Texte. Herausgegeben von der Katholischen Jun-
gen Gemeinde der Bundesrepublik Deutschland.
Diisseldorf 1985. 261 S., Fr. 12.-. Zu beziehen
bei: Junge Gemeinde, Postfach 159, 8025 Ziirich.
Im Buchhandel nicht erhéltlich.

Dass Jugendliche Mithe mit dem Beten haben,
liegt sicher auch darin, dass sie den Weg zu einem
personlichen Glauben noch nicht gefunden ha-
ben. Ein nicht unwichtiger Grund ist aber auch die
Sprache vieler Gebete, die kaum einen Bezug ha-

ben zu ihrem konkreten Leben und Lebensgefiihl.
Um so dankbarer ist man fiir die Sammlung von
250 Gebeten, welche die katholische Jugendorga-
nisation der BRD im Februar dieses Jahres her-
ausgegeben hat. Das Buch fand so grossen An-
klang, dass bereits im August eine Neuauflage fal-
lig war. Die Junge Gemeinde in Ziirich hat sich
nun bereit erklart, fir die Schweiz den Vertrieb
des preiswerten Buches zu iibernehmen.

Wie der Schriftsteller Josef Reding in seinem
Vorwort schreibt, wird in den vorliegenden Gebe-
ten der Versuch gemacht, «Mauern zu durchdrin-
gen: die Mauern der Gleichgiiltigkeit, der Ich-
Sucht, der Aggression, der Isolation». Gleichzei-
tig bildet sich hier eine Welt ab, wie sie der junge
Mensch Tag fiir Tag in seiner Umgebung und in
den Medien vorfindet. Die Stichworte der Samm-
lung belegen dies: Umwelt, Mitmensch, Trauer,
Friede, Not, Uberfluss u. a.

Der Seelsorger findet hier viele Anregungen,
die ihm nicht nur fiir Gottesdienste mit Jugendli-
chen hilfreich sind. Dass das Buch auch ein sinn-
volles Geschenk sein kann, versteht sich von
selbst. Walter Ludin

Jugendarbeit

Manfred Frigger, Frithschicht - Spétschicht.
Impulse fiir Gebet und Gottesdienst, Verlag Her-
der, Freiburg i. Br. 1984, 160 Seiten.

«Frithschicht» und in der Folge dann auch
«Spétschicht» ist eine in Deutschland verbreitete
neue Form der Jugendseelsorge. Die jungen Men-
schen kommen am frithen Morgen vor Arbeits-
oder Schulbeginn zu Gebet, Meditation und meist
anschliessendem Friihstiick zusammen. Das ge-
meinsame Erleben spielt hier eine grosse Rolle.
Das Buch bietet fiir solche Anlésse eine Fiille von
Materialien, Erfahrungen und Anregungen. Dem
Erlebnischarakter entsprechend sind die Materia-
lien den fiinf Sinnen (Sehen, Horen, Riechen,
Schmecken und Tasten) zugeordnet. Die Materia-
lien sind auch bei anderen Gelegenheiten der Ju-
gendarbeit (Lager, Wochenende, Religionsunter-
richt nicht aussgeschlossen) verwendbar.

Leo Ettlin

Verinderung des religiosen
Bewusstseins?

Knut Walf (Herausgeber), Stille Fluchten.
Zur Verdnderung des religiosen Bewusstseins,
Kosel Verlag, Miinchen 1983, 173 Seiten.

Die institutionalisierten Kirchen des Westens
stehen heute einer ganzen Reihe von Herausfor-
derungen gegeniiber: 6stliche Spiritualitit, isla-
mische Renaissance, zweite Welle der Aufkla-
rung, Marxismus u. a. m. Handelt es sich da bloss
um voriibergehende Modeerscheinungen? Die
Autoren dieses Sammelbandes sind anderer Mei-
nung. Sie sehen darin Phidnomene einer tiefer
greifenden Bewusstseinsdanderung. Unsere Zeit ist
ebenim Sinne von Karl Jaspers «Achsenzeit» ana-
log der Spitantike, Reformation und Aufkli-
rung. Die Beitrige untersuchen die verschiedenen
Ausserungsformen dieser Verdnderungen (Kir-
chenaustritte, Kirchendistanz, Wandlungen in
der religiosen Praxis). Sie stellen auch die Frage,
welche Chancen die heutige Situation der Reli-
gion bietet. Der Band enthélt folgende Aufsitze:
Hugo M. Enomiya-Lasalle SJ, Verandert die
Praxis des Zen das religitse Bewusstsein?; Ursula
King, Der Beitrag der feministischen Bewegung
zur Verdnderung des religiosen Bewusstseins;
Willy Obrist, Bewusstseins-Mutation und neue
Auffassung von Religiositdt; Werner Post, Revo-

lution der Neuzeit; Heinz Robert Schlette, Mog-
lichkeiten der Verdnderung des religiosen Be-
wusstseins in religionsphilosophischer Sicht;
Knut Walf, Der Exodus aus der Kirche - eine
Folge der Verdnderung des religiosen Bewusst-
seins? Leo Ettlin

Zum Bild auf der Frontseite

Die Jakobuskirche von Steckborn (TG)
wurde 1961-1963 gebaut. Architekten wa-
ren Karl Zollig und Hermann Schmidt; als
Kiinstler mit:  Rudel Gruber
(Bronze-Relief Hauptportal, Marienleben
[Holz]) und Heinrich Stiubli (Kreuzweg
[Glasbeton]).
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Versohnte Christen -

Versohnung in der Welt
Busspastoral und Busspraxis heute
Osterreichische Pastoraltagung

Termin: 2.-4. Januar 1986.

Ort: Konzilsgedidchtniskirche und Bildungs-
haus Wien-Lainz.

Kursinhalte: Das Programm sieht - neben Er-
fahrungsberichten, einem Podiumsgesprach und
Gesprichsgruppen - folgende Hauptreferate vor:
Dr. Benedikta Hintersberger OP (Augsburg):
Schuld zwischen Freiheit und Scheitern; Prof. Dr.
Josef Schreiner (Wiirzburg): Lasst euch mit Gott
versohnen; Prof. Dr. Gottfried Bachl (Salzburg):
Kirche als Ort der Versohnung; Bischof Dr. Rein-
hold Stecher (Innsbruck): Busspastoral und Buss-
katechese.

Auskunft und Anmeldung: Osterreichisches
Pastoralinstitut, Stephansplatz 3, A-1010 Wien,
Telefon 0043-222-53 25 61-751.

Erziehung am Scheideweg

Termin: 16./17. November 1985.

Ort: Katholisches Pfarreiheim, Herisau.

Inhalt der Tagung: Samstag, 14.00-18.30
Uhr, Referate: Erziehung im Wandel der Zeit (Pe-
ter Aerne, Institut fiir Wirtschaftspadagogik der
Hochschule St. Gallen), Massenmedien - Erzie-
hung neben der Erziehung? Moglichkeiten und
Grenzen der Medienpadagogik (Christian Doel-
ker, Lehrbeauftragter fiir Mediendidaktik und
Medienpddagogik an der Universitdat Zirich),
Grundprinzipien in der Erziehung unter besonde-
rer Beriicksichtigung der Autoritdt (Walter Oder-
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matt, Psychologe), Erziehung zur Tichtigkeit
(Urs Rudolf); Samstag, 20.00 Uhr, 6ffentliches
Podiumsgespréch: Sind das Althergebrachte, der
Einfluss der Massenmedien, die Anforderungen
der Gesellschaft und die Urbediirfnisse des Men-
schen miteinander vereinbar? Sonntag, 14.00-
18.30 Uhr, Referate: Der Sport und seine Rolle in
der Erziehung (Wolfgang Weiss, Eidgenossische
Turn- und Sportschule Magglingen), Wie wirkt
sich die Ehe der Eltern auf die Kinder aus? (An-
dreas Baliarda, Psychiater), Die Funktion der Re-
ligion in der Erziehung (Paul Bossard, Pfarrer),
Erziehung am Scheideweg. Die Erziehung in der
Praxis des Psychotherapeuten (Walter Odermatt,
Psychologe).

Trdger: Anthropos-Forschungs-Verein.

Ausfiihrliches Programm: Anthropos, Post-
fach 218, 9102 Herisau.

Ordenspriester (CH, mit Seelsorgeerfahrung) sucht auf Frihjahr 1986

Pfarrstelle

In Frage kame kleinere bis mittlere Pfarrei, mit Religionsunterricht in der
Primarschule (gerne auch Bergpfarrei).

Offerten unter Chiffre 1428 an die Schweiz. Kirchenzeitung, Postfach
4141, 6002 Luzern

radio
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liefert tgl.

Herzog AG Kerzenfabrik
6210 Sursee 045-211038

7.30 Uhr Lateinische Messe
16.00 Uhr Nachrichten (deutsch)
20.40 Uhr Lateinischer Rosenkranz

Verband fir kirchliche Jugendarbeit im Dekanat Zurzach sucht fir die
Jugendarbeitsstelle Zurzach auf 1. Marz 1986 vollamtlichen

Jugendarbeiter (100%-stelle)

zur ergédnzenden Teamarbeit mit Susanne.

Dein Aufgabenbereich beinhaltet folgende Schwerpunkte:

- regionale Jugendarbeit;

— Mitarbeit in der Jugendarbeit von drei Pfarreien;

- Beratung von Jugendlichen.

Wir stellen uns vor, dass Du

- eine padagogische Ausbildung und

- Erfahrung mit Jugendlichen (ehrenamtlich oder als Profi) mitbringst.
Wir bevorzugen Bewerber mit Erfahrung in der kirchlichen Jugendarbeit.
Die Entléhnung richtet sich nach den landeskirchlichen Grundlagen.
Flhlst Du Dich angesprochen? Ein Besuch im Jugendarbeitsstell-Ladeli
in Zurzach bringt Dir Deine zuklnftigen Aufgaben etwas néher.

Weitere Auskilinfte gibt Dir gerne: Jost Siegwart, Pfarrhaus, 4353 Leib-
stadt, Telefon 056 -47 11 30. Anihn schickst Du auch Deine handschrift-
liche Bewerbung mit den tblichen Unterlagen.

Gratis einen fabrikneuen Bosch-Video-Heimrecorder VHS im Werte
von Fr. 1598.- bei Kauf eines neuen

Film-Projektors Bauer P8 16 mm
Verlangen Sie eine unverbindliche Offerte.

Cortux-Film AG, rue Locarno 8, 1700 Freiburg, Tel. 037 - 225833

Von Privat zu verkaufen 2 sehr schone Holzplastiken:

Madonna mit Kind, aus der Zeit um 1650. Grosse ca. 105 cm

Pieta, Renaissance. Hohe ca. 70 cm
Beide Figuren sind sehr gut erhalten.

Anfragen unter Chiffre 1427 an die Schweiz. Kirchenzeitung, Postfach
4141, 6002 Luzern

Meisterbetrieb

fur Kirchenorgeln,
Hausorgeln,

Reparaturen, Reinigungen,
Stimmen und Service
(Uberall Garantieleistungen)

Orgelbau Hauser
8722 Kaltbrunn

Telefon Geschaft und Privat
055 - 7524 32

Rom.-kath. Pfarrgemeinde St. Christophorus

Far unsere Pfarrei in Kleinhliningen-Basel suchen
wir infolge Pensionierung der bisherigen Stellenin-
haberin eine(n) vollamtliche(n)

Pfarreihelfer (-in)/Katecheten (-in)

Der Aufgabenbereich umfasst:

— Sekretariatsarbeiten wie Fihrung der pfarreili-
chen Karteien, Korrespondenzen, Fihrung der
Pfarreikasse;

- Mitarbeit in der seelsorgerlichen Betreuung der
Pfarrgemeinde, mit Sozialarbeit;

— Erteilen von Religionsunterricht an der Mittel- und
Oberstufe;

- Engagement in der pfarreilichen Jugendarbeit;

- Mitwirken bei der Gestaltung von Jugendgottes-
diensten.

Stellenantritt auf Mai 1986 oder nach Vereinbarung.
Besoldung und Sozialleistungen gemass Anstel-
lungs- und Besoldungsordnung der Rom.-kath. Kir-
che des Kantons Basel-Stadt.

. Nahere Auskunfte erteilt Ihnen gerne der Pfarreirats-
prasident Herr Werner Bittel, Wiesendamm 60d,
4057 Basel, Telefon 061 - 65 10 13, an den auch die
schriftliche Bewerbung mit den tiblichen Unterlagen
zu richten ist.




672

Wir suchen die akustisch-schwierigsten Kirchen in der Schweiz.
Wir bieten Ihnen kostenlos und unverbindlich eine Mikrofonanlage zur Probe.

Wir kooperieren mit
der bekannten Firma
Steffens auf dem Spezial-
gebiet der Kirchenbeschal-
lung und haben die General-
vertretung flir die Schweiz
ubernommen.

heit der

Seit iiber 20 Jahren entwickelt
und fertigt dieses Unternehmen
spezielle Mikrofonanlagen fiir
Kirchen auf
Ebene.

internationaler

Uber Steffens Anlagen héren
Sie in mehr als 3500 Kirchen,
darunter im Dom zu K&éln oder
in der St. Anna Basilika in
Jerusalem.

Auch arbeiten in
Diibendorf,

burg und in St. Josef
'Winterthur unsere Anla-
gen zur vollsten Zufrieden-
Pfarrgemeinden.

Mit den neuesten Entwicklun-
gen mochten wir eine beson-
dere Leistung demonstrieren.

Zum Auftakt in der Schweiz
bieten wir kostenlos und unver-
bindlich fir mehrere Wochen
eine Anlage zum Testen.

teffens

Damit wir Sie friih

einplanen kénnen schik-
ken Sie bitte den
Coupon, oder rufen Sie ein-
fach an. Tel. 0 42/22 12 51

Engel-

uns

Wir machen von Ihrem kosten-
losen, unverbindlichen Probe-
angebot Gebrauch und erbitten Ihre

Terminvorschldge. O
Wir sind an einer Verbesserung

unserer bestehenden Anlage

interessiert. O

Wir planen den Neubau einer
Mikrofonanlage. O

Bitte schicken Sie uns Ihre Unterlagen.

Name/Stempel:

Strasse:

Ort:

Telefon:

Bitte ausschneiden und einsenden an:
Telecode A.G., Poststrasse 18b
CH-6300 Zug, Tel. 042/221251

Elektro-
AKuUStik

Halte in den finf Wochen der Fastenzeit 1986 in Ihrer Pfarrei

fiinftidgige Volksmission

(Vortrage, Gottesdienste, Beichtgelegenheit, Bussfeier mit eingebaut)
jeweils Sonntag bis Donnerstag. Programm nach Absprache.

Offerten bitte unter Chiffre 1426 an die Schweiz. Kirchenzeitung, Post-
fach 4141, 6002 Luzern

Kammermusik-Kurse

ek

Prospekt, Anmeldung, Auskunft:
Sekretariat: Kammermusik-Kurs
Andras von Tészeghi, Postfach
CH-8953 Dietikon, Tel. 01 74074 74
26.-31. 12. 1985 in Zirich

far
Amateurmusiker

Die kath. Pfarrei St. Martin, Schwyz
sucht per sofort oder auf Frihling 1986

Katecheten (-in)/Jugendarbeiter

Aufgabenbereich nach Vereinbarung, nach Eignung und Neigung - so

vor allem:

- Religionsunterricht an Ober- und Mittelstufe;

- Mithilfe bei pfarreilicher Jugendarbeit (Jungwacht, Blauring, Mithilfe
bei Schiler- und Jugendgottesdiensten);

— eventuell Leitung eines Jugendtreffs.

Wir suchen einen jugendlich-begeisterten und begeisternden, selbstéan-

digen Mitarbeiter.

Besoldung nach den Richtlinien unserer Kirchgemeinde.

Auskunft und Anmeldung beim kath. Pfarramt, 6430 Schwyz, Franz von
Holzen, Pfarrer, Telefon 043 - 211201

- Das Magnifikat. Verdeutscht
. und ausgelegt durch D. Martin
' Luther. Mit einer Einflihrung
von Helmut Riedlinger. 125
Seiten, kart., Fr. 13.80.
Raeber Blcher AG, Franken-
strasse 9, 6002 Luzern, Tel.
041-235363
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A.Z. 6002 LUZERN

44/31. 10. 85

Telefon
Geschiaft 081 225170

Richard Freytag

CH-7012 FELSBERG/Grb.

FELSBERG AG




	

