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SCHWEIZERISCHE

Fragen der Theologie und Seelsorge
Amtliches Organ der Bistiimer Basel,
Chur, St. Gallen, Lausanne—Genf—

Freiburg und Sitten

48/1975 Erscheint wochentlich

27. November 143. Jahrgang

Druck und Verlag: Raeber AG Luzern

Die Universitit Freiburg verdient unsere Unterstiitzung

Zur Universititskollekte 1975

Am ersten Adventssonntag dieses Jahres
wird die traditionelle Universitatskollekte
fiir die Universitdt Freiburg i. Ue. durch-
gefiihrt. In allen katholischen Kirchen der
Schweiz wird eine Sammlung fiir die
Universitdt veranstaltet. Dariiber hinaus
besteht die (fiir die Universitdt natiirlich
hochst willkommene) Gelegenheit, die
Universititskollekte durch private zusitz-
liche Beitrige zu wunterstiitzen. Im Hin-
blick auf diese Kollekte sei einem an 'der
Universitédt Beteiligten gestattet, ein paar
Gedanken zu dussern. Dies geschieht mit
einer Reihe von Vorbehalten.

Zunichst einmal ist ein Professor an der
Universitdat Freibung in dieser Angelegen-
heit Partei und insofern zwar mit einer
gewissen Sachkenntnis ausgestattet, ander-
seits aber befangen. Man moge dafiir
Verstandnis haben. Zweitens schreibt ein
Dozent der Universitat Freibung dem frei-
heitlichen ‘Geist dieser Universitdt ent-
sprechend nicht etwa im Namen oder im
Auftrag dieser Universitdit. Wias hier ge-
dussert wird, sind 'die personlichen An-
sichten des Schreibenden. Drittens stehen
mir nur wenige Seiten zur Verfiigung. Man
konnte mehr und anderes sagen, als was
hier aufgefiihrt wird. Schliesslich sind die
hier dargelegten Gedanken mehr spontane
Ausserungen, die allerdings auf vielleicht
unbewussten jahrelangen Uberlegungen
beruhen. Es kann und soll sich nicht
um ein abgerundetes Ganzes handeln.
Unter 'diesen Vorbehalten mochte ich der
Reihe nach folgende drei Punkte be-
handeln:

1. Die Universitdt Freiburg lebt;

2. Von der Eigenart der Universitit Frei-
burg;

3. Die Bedeutung der Hochschulkollekte.

1. Die Universitit Freiburg lebt

Wer iiber die Kollekte fiir die Universitit
Freiburg spricht, sollte zunéchst iiber die
Universitdt selber sprechen. Das kann
wohl auch so geschehen, dass eine Reihe
von Tatsachen aufgezdhlt wird, welche
die Wirklichkeit Universitit Freiburg aus-
machen. Es ist ndmlich erstaunlich, wie-
viel Unwissenheit iiber die Institution
Universitdt besteht. Immerhin kann man
sich dabei trosten mit dem '‘Gedanken,
dass auch hundert andere Institutionen
mit zum Teil untauglichen Mitteln darum
ringen, dass man sie so wie sie wirklich
sind, erfasst. Unser Leben ist nun einmal
derart kompliziert geworden, dass der
einzelne unmoglich ‘mehr auch nur die
wichtigsten ‘Gegebenheiten einigermassen
kennt.

Die Universitdt Freiburg ist zunéachst ein-
mal ein Organismus von vier- bis fiinf-
tausend Menschen. Im Wintersemester
1974/75 studierten an unserer Universitat
3489 immatrikulierte Studenten, 202 re-
gelmissige Horer, 214 freie Horer; das
sind insgesamt 3905 Studierende. Mit Pro-
fessoren, Assistenten, Hilfskriften in allen
moglichen Bereichen (Sekretariat, Ad-
ministration, Unterhalt der Gebaude
u. a. m.) kommen wir so zu einer Uni-
versitatsgemeinschaft von etwa 4500.
Der Sinn dieser Gemeinschaft ist Lehre
und Forschung. Die Universitiat erfiillt
ihren Auftrag dann, wenn die dort Stu-
dierenden ein Lehrangebot erhalten und
davon Gebrauch machen, welches ihnen
ermoglicht, zunédchst einmal in die Tiefen
einer bestimmten Fachrichtung einzu-
dringen und spéter im Leben zu bestehen.
Sie erfiillt ihren ‘Auftrag dann, wenn Pro-
fessoren, Assistenten und Studenten ein-

zeln, in kileineren oder grosseren ‘Gruppen
Forschungsaufgaben erledigen, welche
Unbekanntes erhellen, Bekanntes plausi-
bel machen, neue Wege aufzeigen, der
grosseren 'Gemeinschaft von Staat und
Kirche Dienste leisten. Ob und inwiefern
sich Lehre und Forschung auch unmittel-
bar auf das gesellschaftliche Leben aus-
wirken, ist von Fach zu Fach und von
Dozent zu Dozent verschieden. Weder ist
es so0, dass die Universitdt nur die Gesell-
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schaft zu verdndern hat, moch wire es
richtig, wenn sie im elfenbeinernen Turm
der reinen Wissenschaft dienen wiirde.
Hier wie iiberall ist Einseitigkeit der Tod
einer Institution.

Die nun fiir schweizerische Verhidltnisse
respektable Grosse einer 4500kopfigen
Gemeinschaft muss organisiert, durch-
strukturient sein. Wahrend an anderen
Universititen man lange darum gerungen
hat und noch ringt, ob und wie man die
Universitdt neu onganisiert, hat sich Frei-
burg vor ein paar Jahren eine Teilreor-
ganisation gegeben, welche ihre erste Be-
wahrungsprobe besteht. Das Rektorat
wurde wverstirkt. Aus idem Turnus des
Ehrenamtes Rektor ist eine Institution ge-
worden, welche mit Fachkenntnis und
vollamtlichen Kriéften plant und leitet. Die
Universitdt hat sich eine Art Parlament
gegeben, den Senat, in welchem neben
den Universitdtsangehorigen auch Aus-
senstehende ‘Mitsprache- und Mitbestim-
mungsrecht haben. In den einzelnen Fa-
kultdten und Abteilungen wirken mehr
oder weniger ausgepragt Studenten, Assi-
stenten und Professoren gemeinsam mit
bei der Gestaltung der Fakultéts- und Ab-
teilungsangelegenheiten.

Die grossere Zahl der Studenten und die
modernen Methoden des Studiums brin-
gen es mit sich, dass die bisherigen Rdum-
lichkeiten nicht mehr geniigen. Fiir die
Naturwissenschaften sind im letzten
Jahrzehnt moderne Gebdude errichtet
worden. ‘Der erste Spatenstich fiir den
Neubau 'des 'Gebaudes, in welchem die
Geisteswissenschaften untergebracht
sind, ist anfangs November 1975 getan
worden. Dieser Ausbau ist notwendig.
Wir an der Universitat Tatigen warten
sehnlichst darauf, dass uns zusitzliche
Arbeitsraume zur Verfiigung stehen. Das
wird sich auf Lehre und Forschung
positiv auswirken.

Die Universitit lebt schliesslich vor allem
auch durch ihre Prdsenz iiber die Uni-
versitét hinaus. Diese Priasenz ist zunéchst
einmal vonndten im jeweiligen wissen-
schaftlichen Bereich. ‘Davon erféhrt der
Durchschnittsbiirger, ja sogar der einzelne
Student in der Regel wenig. Es ist aber die
wichtigste Préasenz einer Universitdt. Wenn
die Universitét bzw. die einzelnen Fakulta-
ten oder die einzelnen Fachleistungen von
den Fachkollegen anderer Universititen
nicht mehr beachtet oder ernst genommen
werden, dann hat die Universitit ihre
Existenzberechtigung verloren. Diese Pra-
senz greift aber daniiber hinaus in das
offentliche Leben. Sie ist eine Prisenz
in allen zugénglichen Zeitschriften, in
Zeitungen, in Massenmedien, in nationa-
len und internationalen Kommissionen, in
Vortragen, in Gutachten u. a. m. Wer nur
einigermassen die Augen offenhilt, kann
feststellen, dass diesbeziiglich in den letz-
ten Jahren die Universitdt Freiburg min-
destens jene Priasenz gezeigt hat, die ihrem
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prozentualen Anteil am schweizerischen
Hochschulleben entspricht.

2. Die Eigenart der Universitat Freiburg

Wie Vieles, das in der Eidgenossenschaft
existiert, ist auch die Universitdt Freiburg
nicht am Reissbrett entstanden. Man hat
sie nicht ein fiir allemal in bestimmter
Weise konzipiert. Sie ist vielmehr das Er-
gebnis einer Willensbildung bestimmter
initiativer Kopfe zu Ende des 19. Jahr-
hunderts gewesen. Dieses Ergebnis ist
aber nicht einfach unveriandert geblieben.
Vielmehr haben die Dozenten, welche in
Freiburg lehren, die ehemaligen Studie-
renden, vor allem natiirlich auch der
Staat Freiburg und nicht zuletzt die
Schweizer Katholiken der Universitit ein
bestimmtes ‘Gesicht verliehen, das unver-
wechselbar ist. Unverwechselbar heisst
aber noch micht, dass dieses Gesicht mit
einem Satz wiedengegeben werden kann.
Die Universitit Freiburg hat zweifellos
mindestens vier spezifische Elemente. Sie
ist eine kantonale, ein schweizerische, eine
internationale und eine katholische Uni-
versitat. Diese vier Elemente stehen nicht
beziehungslos nebeneinander. Sie durch-
dringen sich vielmehr. Rechtlich gesehen
ist die Universitét in erster Linie eine kan-
tonale Universitdt. Immerhin ist sie auch
rechtlich gesehen insofern eine katholi-
sche Universitit, als sie eine katholische
theologische Fakultdt hat und als seit
1949 ein Abkommen zwischen dem Staat
Freibung und den Schweizer Bischofen
existiert. Soziokulturell, um diesen rich-
tigen, wenn auch schwer verstandlichen
Awusdruck zu gebrauchen, ist die Universi-
tat aber ausgepragt sowohl freiburgisch
wie schweizerisch wie international wie
katholisch. Es wire nun reizvoll, jeden
dieser Aspekte im einzelnen zu untersu-
chen und darzulegen. Das kann hier nur
hochst oberflachlich geschehen.
Freiburg ist eine kantonale Universitdt.
Mag auch das Freibunger Volk letztes Jahr
— micht nur aus ‘Griinden, die mit der
Universitidt zu tun haben — einen Kredit
verweigert haben, so glaube ich doch, dass
gerade in letzter Zeit allen Unkenrufen
zum Trotz die Verankerung der Universi-
tdat im kantonalen Gemeinwesen verstarkt
worden ist. Das ist nicht zuletzt zuriick-
zufithren auf die intensive Zusammen-
arbeit einer Reihe von Professoren und
Assistenten mit vielen freibungischen In-
stanzen, die daran sind, wichtigste Pro-
bleme dieses Kantons zu 16sen. Es darf
immerhin auch darauf hingewiesen wer-
den, dass iiber 700 im Kanton Freiburg
wohnsissige Studenten an dieser Universi-
tat studieren.

Die Universitdt Freibung ist insofern die
am meisten schweizerische Universitiit,
als der Prozentsatz der ausserkantonalen
Studierenden an keiner Schweizeruni-
versitit so hoch ist wie in Freiburg. Dass

dies mit dem katholischen Charakter zu-
sammenhingt, ist wahr, aber nicht un-
gliicklich. Das Schweizerische der Uni-
versitdt zeigt sich dann aber auch darin,
dass sie eine Briickenfunktion zwischen
den deutschsprachigen und den franzo-
sischsprachigen Universititen einnimmt.
Die Universitiat Freibung wirkt aktiv mit
bei der Zusammenarbeit der westschwei-
zerischen Universitdten. Sie meldet sich
zu Recht zum Wort, wo es um die Koope-
ration zwischen den deutschsprachigen
Universitaten geht. Sie erbringt gewisse
Leistungen (zum Beispiel Aufnahmeprii-
fungen fiir ausldndische Studierende) fiir
die «Hochschule Schweiz».

Freiburg ist sodann eine internationale
Universitdt. Der Lehrkorper aller Fakul-
tiaten st — im Durchschnitt weit mehr
als bei anderen schweizerischen Universi-
titen — international besetzt. Das bringt
nicht nur in «die kleine Universititsstadt
Freiburg und in die nach Weltmassstab
kleine Universitit einen gewissen Duft der
grossen Welt. Das tragt insbesondere auch
dazu bei, dass die Prasenz der Universitat
Freiburg im gesamten des europiischen
Universitétslebens verstirkt wird. Die
Universitdt Freiburg hat eine verhiltnis-
missig grosse Zahl ausldandischer Studie-
render. Private Organisationen (Justinus-
werk!) haben hier Vorarbeit geleistet zu
einem Zeitpunkt, da dies nur wenige er-
fasst haben. Wenn auch heute eine gewisse
Auslanderfeindlichkeit in unseren Breiten
zu verzeichnen ist, so darf das gerade
nicht ein ‘Grund sein dafiir, dass die Uni-
versitit Freiburg ihren internationalen
Charakter verliert. Freiburg hat hier im
Gegenteil eine besondere Mission.
Freiburg ist schliesslich eine katholische
Universitdit. Der Schwung und die Initia-
tive, welche in zum Teil schwierigen 86
Jahren die Universitdt getragen und iiber
Durststrecken gerettet haben, beruhten —
bei Professoren und Studenten, beim Ge-
meinwesen, vor allem aber bei den
Schweizer Katholiken — zu einem we-
sentlichen Teil darauf, dass eine Universi-
tit der Schweizer Katholiken gewollt war.
Die Art, in der sich an dieser Universitit
nichtkatholische Professoren und Studen-
ten heimisch fiihlen, beweist, wie sehr
diese eine Grundausrichtung der Uni-
versitdt micht beengend wirkt. Es waren
nicht selten jene Professoren, welche den
katholischen Charakter der Universitit
bewusst bejahten, die mit allen ihren Kol-
legen besonders herzlichen Kontakt und
iiber Freibung hinaus grosste Strahlungs-
kraft gehabt haben. Die Institution Uni-
versitidt Freiburg will in besonderer Weise
den Schweizer Katholiken — {iiberspitzt
gesagt — «zur Verfiigung stehen», aber
in der fiir die Wissenschaft einzig mog-
lichen Form, namlich in Freiheit. Dass
sich dabei fiir eine theologische Fakultit
Sonderfragen stellen, kann hier nur an-
gedeutet werden.



3. Die Bedeutung der Universititskollekte

Seit Jahren bringt die Universitdtskollekte
gut eine Million Franken ein. Das mag
fiir viele viel, fiir andere angesichts des
Geldkraftschwundes eher weniger bedeu-
ten. Hierzu ist folgendes zu sagen: Zu-
ndchst ist nirgends geschrieben, dass es
nicht einmal mehr als eine gute Million
sein kann, wenn die einzelnen Pfarreien
eine bewusste Anstrengung unternehmen,
wenn insbesondere die Ehemaligen der
Universitdt Freiburg 'diesen Tag zum An-
lass nehmen, sich auch durch einen Bei-
trag in Dankbarkeit an 'das zu erinnern,
was sie bei aller Unzuldnglichkeit von
Freibung erhalten haben.

Im dibrigen hat die Kollekte meines Er-
achtens drei Funktionen: Die Kollekte
dient in erster Linie der Information iiber
und der Besinnung auf die Universitit.
Der vorliegende Artikel ware nicht ige-
schrieben worden, wenn es 'die Kollekte
nicht gédbe. Sie zwingt die Universitit,
sich iiber sich selber Rechenschaft zu ge-
ben. Die Kollekte ist eine Herausforde-
rung zur jeweiligen Besinnung auf sich
selbst. Und da das «Erkenne Dich selbst»
seit alters her der Anfang der Besserung
ist, ist schon aus diesem ‘Grunde eine
jahrliche Kollekte wertvoll. Die Kollekte
dient aber nicht nur der Besinnung der
Universitdtsangehorigen, insbesondere der
leitenden Instanzen, auf sich selbst, son-
dern auch einer Orientierung moglichst
breiter Kreise iiber unsere Universitit.
Dabei wind nicht nur iiber die Eigenart
der Universitdt orientiert, sondern iiber
die Eigenart drgendwelcher Universitit.
Dadurch wird Bildungsinformation ge-
trieben. Das ist aber heute, wo die Bereit-
schaft, fiir die Bildung Geld :auszugeben,
im Sinken ist, von grosser Bedeutung.
Die Kollekte hat sodann eine weitere
wichtige Bedeutung. Sie ist eine Art Wil-
lenskundgebung der Schweizer Katholi-
ken. Es ist schade, dass man 'die «Scherf-
lein der Witwe», welche an diesem Tage
zusammenkommen, nicht zdhlen kann.
Wir wissen aber, 'dass es viele solche
Scherflein gibt. Dankbar anerkennt ein
Freiburger Professor diese Leistung der
einzelnen Pfarreien, insbesondere des-
halb, weil ja die gleichen Pfarreien und
die gleichen Leute im gleichen Jahr fiir
unzahlige andere auch notwendige Samm-
lungen und Opfer angesprochen werden.
Es geht aber schliesslich auch darum, dass
dem Hochschulrat, welcher iiber das Geld
der Hochschulkollekte verfiigt, Mittel zur
Verfiigung stehen. Mag auch eine Million
relativ wenig sein, so ist immerhin fol-
gendes festzuhalten: Einmal erfiillt diese
Million eine sehr wichtige Liickenbiisser-
funktion. Es besteht hier meines Erach-
tens eine gewisse Analogie zu dem an sich
kleinen Beitrag, welcher die Stiftung Pro
Helvetia fiir das schweizerische Kultur-
leben hat. Sie bekommt vom Bund 5%

Millionen. Dabei soll erst noch die Mehr-
heit der Subventionen fiir die Awusland-
tatigkeit eingesetzt werden. Mit etwas
mehr als 2 Millionen hat die Pro Helvetia
einen verschwindend kleinen Beitrag im
Verhiltnis zur Gesamtheit der Kulturlei-
stungen der Schweiz zur Verfligung. Den-
noch ist sie imstande, durch gezielte Sub-
ventionen dort Liicken auszufiillen, wo
wegen der (notwendigen) Starrheit und
'Unbeweglichkeit vieler gesetzlicher Be-
stimmungen sonst kein Geld zur Verfii-
gung stiinde.

Ahnlich verhilt es sich mit der Million,
iiber welche die Instanzen verfiigen, die
das Hochschulopfer verwalten. — Ein
Zweites: Die Million hat héufig einen so-
genannten Multiplikatoreffekt. Weil der
Hochschulrat einen bestimmten Beitrag
gibt, werden auch andere Mittel fliissig.
Dieses oder jenes Projekt kann dann und
nur dann errichtet werden, wenn ein be-
stimmter Minimalbeitrag der Hochschul-
kollekte zur Verfiigung steht. Dafiir gibt
es eine Reihe von Beispielen. — Schliess-
lich ermoglicht diese Million auch eine
ganze Reihe von Initiativen. Bei aller An-
erkennung der Bereitschaft des Staates
und des Bundes, den Ausbau der Univer-
sitdt zu fordern, kommt man doch gele-
gentlich nicht um eine gewisse Langsam-
keit in der Entschlussfassung herum. Es

«Zeichen des Lebens»

ist auch denkbar, dass Steuergelder nicht
fiir gewisse Wagnisse eingesetzt werden
wollen. Hier nun kann der Hochschulrat
ausgezeichnet wirken. Er hat die Mog-
lichkeit, Initiativen, die er aufgrund seiner
Sachkenntnis als ‘begrij‘ssen‘sw\ert"bctrac\h—
tet, zu unterstiitzen. Eine Reihe von spezi-
fischen Leistungen der Universitit Frei-
bung wiren nie erbracht wonden, wenn es
diese Initiative des Hochschulrates nicht
gegeben hatte.
Am Ende dieser Ausfithrungen mochte
der Unterzeichnende den Schweizer Ka-
tholiken herzlich dafiir danken, dass sie
in den nicht leichten Jahren, in welchen
die Universitdit von verschiedener Seite
unter Beschuss gestanden ist, zu ihr ge-
standen sind. Er bittet diejenigen, welche
an der Universitdt etwas auszusetzen ha-
ben, das an zustidndiger Stelle mitzuteilen.
Es wire aber schade, wenn aus diesem
oder jenem Grunde (etwa weil die Uni-
versitdt nicht ganz dem Bild entspricht,
das man sich von ihr gerne macht) auf
einen Beitrag verzichtet wiinde. Jeder Bei-
trag gibt ein gewisses moralisches Mitbe-
stimmungsrecht fiir die Zukunft der Uni-
versitdt Freiburg. Les absents ont toujours
tort. Wer am Universitidtssonntag nicht
mitmacht, hat auch einen Teil des Rechts
verwirkt, die Universitdt mitzugestalten.
Bernhard Schnyder

Eine Tonbildschau iiber die Krankensalbung

Mit dem 1. Adventssonntag 1975 wird
der neue Ritus der Krankensalbung ver-
pflichtend. Damit ist ein wichtiger Schritt
zur Neubesinnung getan. «Es wire jedoch
ein verhdngnisvoller Irrtum, zu glauben,
mit der ‘Einfiihrung der neuen Spendefor-
mel oder des neuen Rituale ,Die Feier der
Krankensakramente’ sei fiir die Erneue-
rung der Krankensalbung alles getan. Je-
der muss sich in den Sinn der Kranken-
salbung vertiefen, damit er die Gemeinde
iiberzeugen und zu einem neuen Ver-
standnis dieses Sakramentes fiithren
kann» 1.

Denn allzulange wurde die Krankensal-
bung als Sterbesakrament -aufgefasst. Im
personlichen Gespriach mit Kranken und
Betagten, in der gottesdienstlichen Ver-
kiindigung sowie im Religionsunterricht
mussaufgezeigt werden, dass die Kranken-
salbung in erster Linie ein Sakrament fiir
die Kiranken ist, nicht fiir die Sterbenden.
Bis diese neue Sicht iiberall die alte abge-
16st hat, braucht es viel Zeit und Geduld.
Am einfachsten diirfte dies bei den Kin-
dern gelingen, sofern sie im Unterricht

in dieses Sakrament richtig eingefiihrt
werden. Das wird allerdings nicht immer
so leicht sein, weil die bisherigen Lehr-
mittel immer noch — sowohl vom Na-
men her wie dem Inhalt nach — von der
«Letzten Olung» sprechen.

Um so dankbarer wird der Katechet zu
einer Arbeitshilfe greifen, die ihm die Ein-
filhrung in die Krankensalbung erleich-
tert. «Zeichen des Lebens» ist eine Ton-
bildschau betitelt, die fiir den Sakramen-
tenunterricht geschaffen wunrde 2. Es ist
den Herausgebern zu 'danken, 'dass sie
diese Reihe fiir den Sakramentenunter-
richt mit der Krankensalbung beginnen,
und dies zu einem Zeitpunkt, da eine Neu-
besinnung auf die Krankensalbung vor-
dringlich ist 3.

1 Direktorium 1976, S. 27.

2 Tonbildschau «Zeichen des Lebens»
(Krankensalbung). 46 Farbdias, Tonband
21 Minuten, Textheft. Fotos, Text, Ton-
technik, Regie: Karl Gahwyler. Auftrag-
geber: Kirchliche AV-Medienstelle. Ver-
kauf: Katholische Dokumentations- und
Leihstelle, Neptunstrasse 38, 8032 Ziirich.

3 Das Tonbild erschien im Sommer 1975.
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Einsatzmoglichkeiten

Zielpublikum «dieser Tonbildschau sind
priméar Kinder im Mittelstufenalter (ab
9 Jahren), die nach dem neuen Rahmen-
plan in das Sakrament der Krankensal-
bung eingefiihrt wenden sollen. Die In-
formationen und Eindriicke, welche die
Tonbildschau vermitteln, werden mit Vor-
tetl auf drei Schulstunden verteilt, damit
sie stufengemass verarbeitet wenden kon-
nen. Das Textheft bietet dazu drei Kate-
chesen, wobei die erste in zwei Varianten
(als Erlebnisstunde oder als Verstandes-
lektion) ausgearbeitet ist.

Das Tonbild ist so lebendig und lehrreich
gestaltet, :dass es auch an Elternabenden
auf grosses Interesse stossen wird. Wegen
der einfachen Sprache und des leicht ver-
stindlichen Tones kann es ferner dlteren
Leuten die neue Sicht der Krankensal-
bung ndherbringen, damit sie ohne Furcht
dieses Sakrament rechtzeitig empfangen.
Zusiatzlich dient es als Aufforderung zum
Empfang der gemeinsamen Krankensal-
bung und zu dessen Vorbereitung. Auch
hierzu gibt das Textheft Impulse.

Inhalt

Das Tonbild st als Horspiel aufgebaut.
Peter, ein Fiinftkladssler, erzahlt riickblik-
kend von seinem Unfall, von der Openra-
tion, vom Spitalaufenthalt und von der
Begegnung mit einem Pfarrer, der ihm
die Krankensalbung spendete. Das Ge-
sprach des Pfarrers mit Peter und die
Spendung der Krankensalbung werden

jeweils eingeblendet. Awusfiihrlich erklart -

der ‘Pfarrer dem wieder genesenden Peter
die :Bedeutung der Krankensalbung. Im
Verlauf des Gesprachs wind diesem so oft
missverstandenen Sakrament der Schrek-
ken genommen.

Die theologische Sicht der Krankensal-
bung kommt sehrigut zur Geltung. Selbst-
verstindlich muss bei Erwachsenen das
Verstandnis fiir das Wesen der Kranken-
salbung noch vertieft werden, wobei auch
das Moment der Schuldvergebung nicht
vergessen werden darf.

Leider ist die liturgische Feier der Kran-
kensalbung etwas zu diirftig ausgefallen,
was aber insofern verstandlich ist, als die-
ser Aspekt nicht der eigentliche Zweck
des Tonbildes darstellit. Denn sonst miiss-
te man wohl darauf dringen, dass fiir die
Spendung auf den offiziellen Text des
Rituale verwiesen wird und nicht auf pri-
vate Ausgaben. Weit mehr stort es mich
aber, dass fiir eine Versehgarnitur Propa-
ganda gemacht wird. Erstens sollte man
die Leute nicht vom selbstverstindlichen
Empfang der Krankensalbung dadurch
abschrecken, dass man ihnen insinuiert,
sie miissten zu Hause eine Venrsehgarni-
tur bereithalten, auch wenn gesagt wird,
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dass sie nicht das Wichtigste ist. Zweitens
miisste der Ausdruck «Versehgarnitur»
aus dem Sprachgebrauch verschwinden,
weil er falsche Assoziationen zum Sterben
weckt.

Eine schweizerische Produktion

Diese Mingel schmilern aber in keiner
Weise den grossen katechetischen Wert
der Tonbildschau, die einen echten Dienst
fiir jeden Katecheten und Pfarrer dar-
stellt. Es ist besonders hervorzuheben,
dass dieses Medium bewusst abgestimmt
ist auf Schweizer Verhiltnisse. Deshalb
wird Mundart gesprochen (Schade, dass
nicht alle Mitwirkenden ihrer Aufgabe
gewachsen sind und gelegentlich zu un-
natiirlich und zu gekiinstelt sprechen!).

Die Riicksicht auf schweizerische Verhilt-
nisse hat sicher zur Folge, dass die Absatz-
moglichkeiten beschrénkt sind. Trotzdem
ist der Preis niednig (Fr. 95.—), was im
Vergleich zu dhnlichen Produktionen des
Auslandes besonders erwihnt sei.
Das Tonbild verdient wirklich eine grosse
Verbreitung. Es wire zu bedauern, wenn
einer zu geringen Nachfrage wegen die
Siebnerreihe iiber die Sakramente nicht
zustande kdme. Denn gutes Material zur
Einfiihrung der Unter- und Mittelstufe
in die Sakramente iist dringend notig.
Das Tonbild iiber die Krankensalbung ist
fiir die vorgesehene Reihe beste Propa-
ganda. Es kann beitragen, dass die Glau-
bigen vertraut werden mit einem neuen,
lebendigen und frohmachenden Verstand-
nis fiir das Krankensakrament.

Walter von Arx

Religiose Erziehung als Erziehung zum Sinn

Vom 27. bis 29. Oktober 1975 fiihrte die
Prisidentenkonferenz der katholischen
Erziehungsinstitutionen der Schweiz in
Zusammenarbeit mit der Arbeitsstelle fiir
Bildungsfragen in Fliieli eine Tagung zum
Thema «Religiose Erziehung — konkret»
durch. Rund 80 Leiterinnen und Leiter
sowie Lehrkriifte katholischer Schulen
nahmen daran teil. Tagung wie Tagungs-
thema waren einerseits die Fortsetzung
der Studientagung «Christliche Erzie-
hung — konkrets vom Herbst 1974 und
anderseits eine Konsequenz aus der Pro-
spektivstudie «Zukunft der katholischen
Schulen» 1. Die Referate hielten Dr. Ju-
stin Rechsteiner, Immensee, Otmar Frie-
mel, Luzern, und Prof. Dr. Bernhard
Grom SJ, Miinchen. Die Tagung wurde
von Dr. Alfons Miiller-Marzohl, Luzern,
und Dr. Hans Kromler, Immensee, gelei-
tet. Der folgende Beitrag soll nicht den
Verlauf der Tagung wiedergeben, sondern
einige Ergebnisse und Einsichten zusam-
menfassen.

Die Frage nach dem Sinn

«Das grosste Geschenk im Leben wire fiir
mich, Gott zu finden. Doch es ist so
schwer, denn vieles ist schwer und man-
ches erscheint mir unsinnig. Ich gehe Tag
fiir Tag in die Schule, lerne, doch wofiir?
Nur um etwas zu tun, wo ich spéter sowie-
so sterben werde? Hat es denn iiberhaupt
einen Wert, dass ich auf der Welt bin?
Mein Leben ist im grossen und ganzen
doch sinnlos. Ich versuche oft zu helfen.
Irgendwo, irgend einem Menschen. Darin
sehe ich 'den einzigen Sinn. Doch ich wer-
de auch noch ilter. Es gibt, so glaube ich,
tatsachlich '‘Menschen, die einen Lebens-

sinn gefunden haben. Sie sind von der
Existenz Gottes iiberzeugt. Warum nicht
auch ich?»

Das ist einer von vielen Texten Jugendli-
cher, die Hans Kromler wahrend vier Jah-
ren gesammelt hat. Die Frage nach dem
Sinn 'des Lebens wind heute haufiger und
bohrender gestellt als vor wenigen Jahren.
Und nicht nur von Jugendlichen. Hat das
Leben einen Sinn? Hat mein Leben einen
Sinn? Die Frage stellt sich auch uns, und
sie ist schwerer zu beantworten, als man
glauben mochte. Die auswendiggelernte
Antwort auf die erste Frage des alten Ka-
techismus reicht den wenigsten aus, um
auch dem Hier und Jetzt einen Sinn zu
geben. Der Verweis auf die Ewigkeit er-
scheint als schwacher Trost und Opium.
Die Jugendlichen vor allem stellen die
Sinnfrage nicht im philosophischen, son-
dern im privaten Bereich. Eine abstrakte
Antwort hilft ihnen wenig. Sie erfahren
den Unsinn und mo6chten auch den Sinn
erleben.

Man fragt mit grossem personlichem
Ernst «<nach den richtigen Prioritdten und
Zielen, nach meuen Werten und Mass-
stiben fiir das technische Zeitalter, nach
verbindlichen Orientierungen und Nor-
men und manchmal auch mehr oder we-
niger ausdriicklich nach einem letzten,
iibergreifenden ,Zweck der Zwecke’, nach
einem transzendenten, ethisch-religiosen
Sinn» (Bernhard Grom).

Sinn als Zusammenhang

Die Frage nach dem Sinn ist primir nicht
eine philosophische oder theologische. Sie
t Vgl. dazu Franz Demmel, Zukunft der ka-

tholischen Schulen, in: SKZ 143 (1975)
Nr. 43, S. 666—667.



wird — wie erwdahnt — im privaten Be-
reich gestellt. Und so ist die alte Glei-
chung «Sinn = Ziel» unbefriedigend und
mitunter gefdhrlich. Zutreffender ist die
Gleichung «Sinn = Zusammenhangy.
«Sinn gibt es nie isoliert, abgeldst, fiir sich
allein, sondern immer nur relativ, bezo-
gen auf ein Anderes, in letzten Fragen
auf ein Ganzes, auf das Ganze» (Rech-
steiner).

«Von ,Sinn’ kann also dann gesprochen
wenden,

— wenn Dinge, Handlungen oder der
Mensch selber in einem igrosseren, um-
fassenderen Zusammenhang stehen;

— wenn sie von dorther ihre Funktion,
ihren Stellenwert, ihre Bedeutung, ihre
Berechtigung oder — theologisch gespro-
chen — ihre Rechtfertigung erhalten;

— wenn sie — so sagte es Eduard Spran-
ger — ,in einem Wertganzen als konsti-
tuierendes Glied eingeordnet’ sind.»

Der Jugendliche kann nicht ohne weiteres
Zusammenhange erkennen. Er ist zu vie-
len — oft divergierenden — Anspriichen
und Einfliissen ausgesetzt und hat haufig
zu viele Einzelinteressen. Fiir den Erzie-
her stellt sich deshalb 'die Aufgabe, dem
jungen Menschen zu helfen, Sinn/Zu-
sammenhang zu erleben und Sinn/Zusam-
menhang zu verstehen.

Sinnerziehung

Erziehung zum Sinn kann kein Schulfach
sein. Sinnerfahrungen sind schon beim
Kleinkind mdglich, lange bevor es die
Frage nach dem Warum und Wozu stellt.
Wo es aufgenommen und geliebt wird,
fiihlt es von Anfang an den bergenden
Zusammenhang. Spater wird es Sinn er-
fahren, indem es ithn selber stiftet, wenn
es durch sein Tun Freude bereitet, wenn
es durch seine Mithilfe — im Haushalt
etwa — das echte Gefiihl von Dazuge-
horigkeit und Unersetzlichkeit erhilt.
Sinn-Empfangen und Sinn-Stiften wird in
der Schule 'durch die einseitige intellek-
tuelle Leistungsforderung haufig verhin-
dert. Ist es mdglich, in der Schule das
zweite Postulat zu erfiillen: dem jungen
Menschen zu helfen, Sinn/Zusammen-
hang zu verstehen? Das zu leisten, was
beispielsweise Paulo Freire unter «Kon-
szientisation» versteht? Wer von dieser
Fragestellung aus sich kritisch mit der
heutigen Schule — und auch mit dem Re-
ligionsunterricht —  auseinandersetzt,
wird selbst in den neuesten Entwicklun-
gen wenig Hoffnungsvolles finden. Doch
darf hier angemerkt werden, dass ver-
schiedenenorts und gerade an den katho-
lischen Schulen wenigstens partiell Ver-
suche in Richtung Sinnerziehung unter-
nommen wurden und werden.

Die Schule bote viele Moglichkeiten, in
die Sinnfrage «einzusteigen», doch for-
dert sie durch das Nebeneinander der
Facher eher die Vereinzelung, statt die

Verkniipfung, die erst das Erkennen von
Zusammenhingen ermoglicht. Sie infor-
miert iiber Details und fithrt damit zur
Orientierungslosigkeit. Wo die Sinnfrage
offen gestellt wird — zum Beispiel im
Sprachunterricht (Literatur), in der Ge-
schichte, in der Lebenskunde — wird
haufig auf den Religionsunterricht ver-
wiesen, der ‘doch zumeist vollig isoliert
neben dem Schulalltag einhengeht. Die
Stellungnahmen heutiger Jugendlicher zur
Frage nach dem Sinn des Lebens zeigen
deutlich, wohin diese Vereinzelung fiihrt.

Was hat das mit religioser Erziehung
zu tun?

Die Tagung in Fliieli stand unter dem Ti-
tel «ReligiGse Erziehung — konkret». Wer
unbeteiligt die verschiedenen Referate
und Voten anhorte, konnte zur Meinung
kommen, hier werde iiber vieles gespro-
chen, nur nicht iiber die religiose Erzie-
hung. Tatsdchlich war nur am Rande vom
Religionsunterricht die Rede, von seinen
Inhalten noch weniger. Und doch: Was
kann Religionskunde und Glaubensunter-
weisung erreichen, wenn nicht die Sinn-
frage zum Awusgangspunkt genommen
wird? Sinnerziehung ist konkrete religiose
Erziehung; konkret :deshalb, weil sie die
vom Schiiler gestellten Fragen aufnimmt
und versucht, Sinn erfahrbar zu machen;
konkret, weil Sinnerziehung weit mehr als
etwa die Glaubensunterweisung von der
personlichen Sinn-Antwort des Erziehers
und Lehrers abhingt.

Doch, so Justin Rechsteiner, «wird der
ehrliche Erzieher auch die fiir sich sel-
ber gefillte Sinnantwort nie als abge-
schlossen betrachten. Jede meue Lebens-
situation fordert zu neuer Auseinander-
setzung heraus und modifiziert Wertent-
scheidung und Sinnantwort je anders. Mit
dieser Tatsache rechnet der christliche
Erzieher besonders. Er weiss, dass sich
das Sinnganze erst am Ende voll er-
schliesst, und 'dass bis dorthin jede Ant-
wort nur Hypothese, vorlaufiger Entwurf
bleibt.» Fiir den christlichen Erzieher, sei
es als Priester oder Lehrer, Vater oder
Mutter, wird idie Antwort auf die Frage
nach dem Sinn des Lebens eine Antwort
aus dem Glauben und ein personliches
Zeugnis sein.

Sinnerziehung als Postulat unserer Zeit

Hans Kromiler stellt aufigrund vieler Zeug-
nisse fest: Die Sinnfrage wird von Jugend-
lichen mehr denn je gestellt. Bernhard
Grom kennt als Religionspsychologe und
-padagoge die Ursache dieses bohrenden
Fragens: Der Jugendliche 10st sich von
der Familie, threr Tradition und ihrer
Religion ab. Seine ‘Glaubenszweifel wer-
den durch 'die Fehler der Kirche gendhrt
und vom Wiillen zur Unabhéangigkeit be-

starkt. Neue kognitive Fihigkeiten for-
dern die Neigung zu Intellektualismus und
Rationalismus. Das technische, naturwis-
senschaftliche Denken unserer Zeit faszi-
niert ihn. Er entdeckt zudem eine neue
Erlebnisfahigkeit, \doch ist seine Emotio-
nalitdt nicht mit der Rationalitdt verbun-
den. In diesem Zwiespalt tabuisiert er sei-
ne ‘Gefiihle, besonders die religiosen. Er
ist auf der Suche nach 'dem eigenen Ich
und nach idem Sinn seines Lebens. Soll
ihm in dieser Situation Religion im Sinne
eines theologischen oder philosophischen
Konzeptes vermittelt werden? Oder, was
Sinnerziehung meint: Religion als Sinn /
Zusammenhang seiner Ich-Findung?
Sinn-Erziehung, ein neues Wort, ein neues
Konzept, idas erst in den Anfingen seiner
Entwicklung steht. Eine Antwort auf eine
tausendfache Provokation? Ich meine,
hier kommt uns allen eine Aufgabe zu,
die ernst genomrmen werden soll und
unsere Padagogik revolutionieren miisste.
Wir haben in dieser Zeit keine andere
Wahl, es sei denn, wir wollten unsere Ju-
gend und auch die Erwachsenen lehren,
mit der Sinnlosigkeit zu leben.

Willy Biinter

Der Pastoralkurs 1975/76 des Bistums
Basel
Der Pastoralkurs ist der Nachfolger des
sogenannten Weihekurses, der frither in
Solothurn abgehalten wurde. Seit einigen
Jahren aber organisiert das Priestersemi-
nar St. Beat in Luzern einen einjghnigen
Kurs, der ebenso fiir Weihekandidaten
wie filir Laientheologen bestimmt ist. Die-
ser Umstand erklart auch den neuen Na-
men des Kurses. Die Teilnahme am Pa-
storalkurs tist fiir zukiinftige Priester obli-
gatorisch, fiir Laientheologen sehr er-
wiinscht. Zur Zeit befindet sich aber nur
ein Laientheologe unter den Teilnehmern.
Im ‘Pastoraljahr geht es vor allem um drei
Dinge:
— Personliche Kontaktnahme mit den
hiesigen Verhiltnissen, mit den Strukturen
des Bistums und den Bistumsverantwort-
lichen.
— Konkrete Einiibung in die Seelsorge-
arbeit mittels zweier Praktika von je sechs
Wochen.
— Einlibung in eine personliche Spiri-
tualitét kirchlichen Dienstes.
Der Pastoralkurs 1975/76 setzt sich aus
flinfzehn Teilnehmern jeglichen Alters
zusammen (24 bis 39 Jahren). Vier davon
sind Jurassier; sie wurden am 28. Septem-
ber dieses Jahres in Delémont zu Diako-
nen geweiht und werden am 16. Mai in
Saignelégier die Priesterweihe empfan-
gen. Zehn von den elf Deutschschweizern
lassen sich am 21. Dezember in St. Beat
zu Diakonen weihen. Diesen Diakonen
wird unser Bischof am 12. Juni in Hiine-
berg und am 13. Juni in St. Anton in Basel
die Priesterweihe erteilen.

Markus Tschopp
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Theologie der Befreiung — eine befreiende Theologie ?

Antwort auf konkrete Lebenssituationen

Eine ganze Flut von zum Teil sehr kontro-
versen Schriften ist zum Thema «Theo-
logie und Befreiung» veroffentlicht wor-
den. Da die Befreiungstheologie selbst von
Lateinamerika herkommt und demzufol-
ge auf kulturellen, sozialen und soziolo-
gischen Voraussetzungen aufbaut, die von
den unserigen sehr verschieden sind und
da zudem zahlreiche Buchpublikationen
und Zeitschriftenbeitrage nicht iibersetzt
vorliegen, schien es an der Zeit, fiir den
europdischen Leser so etwas wie einen re-
prasentativen Querschnitt durch den dor-
tigen Stand der Diskussion zu geben. Die-
ser Aufgabe ist nun der Herder-Verlag
mit dem Band «Gott im Aufbruch» nach-
gekommen 1.

Dass das Thema Befreiung zu einem zen-
tralen Punkt heutiger Theologie wurde, ist
vor allem 'das Verdienst von drei latein-
amerikanischen Theologen, welche den
Stein erst eigentlich ins Rollen gebracht
haben: '‘G. ‘Gutiérrez, H. Assmann und E.
Dussel 2. Thre ‘Befreiungstheologie wird
hauptsiachlich dadurch charakterisiert,
dass sie eine Antwort versucht auf die
konkrete Lebenssituation der Unterdriik-
kung und Ausbeutung, wie sie in weiten
Teilen Lateinamerikas praktiziert wird.
Zudem hat sie ihre Wurzeln in 'der «Ba-
sis», insofern sie von Klerus und Univer-
sitdten ihren Ausgang nahm und erst von
dort dhren Weg fand in die Verlautbarun-
gen des lateinamerikanischen Episkopa-
tes 3. Bereits von idiesen Wurzeln her wird
die ganze Problematik und deren Auffa-
cherung sichtbar: Handelt es sich um eine
Theologie, die bloss zeitbedingt ist oder
um eine wichtige Dimension, die frither
nicht hinreichend beriicksichtigt wurde?
Was verstehen diese Theologen unter Be-
freiung? Eine Form von Emanzipation
und / oder Erlosung? Wird die Schrift von
ihnen im Licht revolutiondrer Praxis ge-
deutet oder ist sie ideren kritischer Mass-
stab? Ist diese Theologie letztlich eine
Interpretation «der Bibel oder der sozia-
len Wirklichkeit? Bildet das Wort Gottes
ihre ‘Grundlage oder sind es die gesell-
schaftlichen Theonien?

Einer der wichtigsten Einwénde in Bor-
rats kritischem Beitrag lduft auf die Fest-
stellung hinaus, idass in der Theologie der
Befreiung das Alte Testament im Hin-
blick auf das Neue prédominiere 4. Je-
denfalls fallt auch einem unbefangenen
Betrachter auf, welche Bedeutung das Er-
eignis des Exodus in ider Befreiungstheo-
logie einnimmt. Gutiérrez weist ausdriick-
lich darauf hin, dass es sich dabei um eine
«politische Affare» handelt 5. Demgegen-
iiber betont 'Pironio, dass uns der christ-
liche Sinn der Befreiung «allein in Chri-
stus und seinem Paschamysterium» ge-
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zeigt wird, denn «Befreiung geschieht im-
mer im Blick auf Ostern, das Ostern Chri-
sti, ides Menschen und der ‘Geschichte» 6.
Politische Befreiung oder Befreiung von
Siinde und Tod, Exodus oder Ostern,
scheint die Alternative zu lauten. Wenn
die Theologie der Befreiung seit ihren
Anfangen so sehr ins Kreuzfeuer der Kri-
tik .geraten ist, dann eben deshalb, weil
es hier um entscheidendste Fragen christ-
lichen Glaubens- und Selbstverstindnisse
geht.

Jahwe, der Gott, der frei macht

Das Paschamystenium Christi wind im Ai-
ten Bund vorbereitet. Was Ostern fiir idas
Neue, bedeutet der Exodus fiir das Alte
Testament. Entscheidend ist dabei nicht
die Befreiung als solche, sondern die Tat-
sache, dass Israel diese (politische) Be-
freiung als ungeschuldete Tat Jahwes
versteht (Ex 3,7—10). Jahwe wird von
jetzt an fiir Israel immer der sein, «der
sein Volk aus der Knechtschaft Agyp-
tens» befreit hat. So wie die neutestament-
lichen Verfasser von ihrer Ostererfah-
rung her iiber Jesus berichten, ist die alt-
bundliche Schrift-Schreibung vom Exo-
dus (und vom Bundesschluss als untrenn-
bar mit idem Auszug verkniipftem Breig-
nis) her bestimmt. Die Erfahrung, dass
Jahwe auf Seiten der Armen und Schwa-
chen steht, findet in ider israelitischen Ge-
setzgebung ihren Niederschlag (bes. Ex
20,22—23,19); auf Idiese Erfahrung be-
zieht sich in der Folge die ganze prophe-
tische Tradition. Der Mensch soll vom
Mitmenschen in seine Rechte eingesetzt
werden, weil Jahwe sein Volk befreit hat
(vgl. Ex 23,30; Dt 15,15). Wo immer Men-
schen einander unterdriicken, wird ihnen
durch die Propheten das befreiende Han-
deln Jahwes verkiindet.

Der Hofprophet Nathan, der David sein
Verbrechen vor Augen hilt (3 Kg 12), und

die Verurteilung Achabs durch Elia (3 Kg

21) sind friihe Beispiele dafiir. Die sprach-
lich michtigen Prophetengestalten Amos
und Hosea fordern Gerechtigkeit; Jesaja
bricht in die gleiche Klage aus: Jahwe
verabscheut die Opfer der Unterdriicker;
diese werden Sodomsgebieter und Go-
morravolk genannt. Michea, der gleich-
zeitig mit Jesaja in Jerusalem wirkt, setzt
sich ein fiir jene, welche durch die
Schuldknechtschaft ausgebeutet werden.
Zefanja ruft auf zu «Gerechtigkeit und
Demut» (Zef 2,3). Wie er mahnt sein
Zeitgenosse Jeremia Jerusalem zur Um-
kehr. Seine Kultkritik erreicht in der
«Tempelrede» ihren Hohepunkt, in wel-
cher er Jahwe als Befreier Israels vorstellt
(Jer 26,1—9). Neben den Verpflichtun-
gen Gott gegeniiber fordert auch der Prie-
sterprophet (Ezechiel, der im babyloni-

schen Exil wirkt, die Einhaltung der
Menschenrechte. Trito-Jesaja, der nach
dem Exil predigt, weist darauf hin, dass
die kultischen Verpflichtungen keinen
von der Gerechtigkeit dispensieren. ‘Ge-
rade seine beriihmte «Fastenpredigt» (Is
58,6—12) zeigt, wie fragwiindig eine
Theologie und Spiritualitéit sein kann, die
ganze Binde iiber die Beziehung zu Gott
hervorbringt, ohne den Mitmenschen
auch nur mit einem Wort zu erwahnen.
Im sechsten und fiinften Jahrhundert
wird die Verkiindigung von Jahwe als
dem Anwalt der Gebeugten von Sacharja
und Malachei nochmals aufgegriffen.

Es ist gewiss ein igrosses Verdienst der
Befreiungstheologie, «diesen propheti-
schen Protest gegen Machtmissbrauch
und Untendriickung neu entdeckt zu ha-
ben. Nur.kann man nicht, nach Art der
«dicta probantia» ‘der herkdmmlichen
Dogmatik, Schriftstellen einfach zur Un-
termauerung aprioristisch iibernommener
gesellschaftskritischer Thesen herbeizie-
hen. Das tun, -ausser einer inzwischen als
hochst zweifethaft empfundenen Apolo-
getik, auch die Sekten. Die Schrift kann
in der besten Absicht da missbraucht wer-
den, wo man einfach mit dem heutigen
politischen, sozialen, psychologischen,
kulturellen Vorverstindnis Texte religios
oder weltanschaulich beschlagnahmt.
Vielmehr sind wir zuallererst einmal auf
die historisch-kritische Arbeit der Exe-
gese angewiesen.

1 Peter Hiinermann / Gerd-Dieter Fischer
(Hrsg.), Gott im Aufbruch. Die Provoka-
tion der lateinamerikanischen Theologie,
Freiburg i. Br. 1974, Herder-Verlag, 208
Seiten. Darin die Beitrdge: P. Hiiner-
mann, Evangelium der Freiheit. Zur
Physiognomie lateinamerikanischer Theo-
logie (S.11—24); G.-D. Fischer, Abhin-
gigkeit und Protest. Der gesellschaftliche
Kontext der neueren lateinamerikanischen
Theologie (25—40); Eduardo F. Pironio,
Der neue Mensch. Theologische Besin-
nung auf das Wesen der Befreiung (41 bis
69); Lucio Gera/ G. Rodriguez Melgarejo,
Ekklesiologie konkret. Zur Krise des ar-
gentischen Katholizismus (70—118); Juan
Carlos Scannone, Die Dialektik von Herr
und Knecht. Ontologische Reflexionen
zur Praxis der Befreiung (119—67); Se-
gundo Galilea, Kontemplation und En-
gagement. Das prophetisch-mystische Ele-
ment in der politisch-gesellschaftlichen
Aktion (168—80); Hector Borrat, Theo-
logie der Befreiung — eine befreiende
Theologie? (181—203).

2 G. Guitérrez, Teologia de la Liberacion,
perspectivas. Lima 1972; dt. u. d. T. Theo-
logie der Befreiung, Mainz 1973 (Vgl. da-
zu die Rezension von H.Schopfer in:
SKZ 142 [1974] 441—443); H. Assmann,
Opresiéon — Liberacién, desafio a los
christianos, Montevideo 1971; E. Dussel,
Caminos de liberacién latinoamericana,
Buenos Aires 1972.

Vgl. Borrat, a. a. O., S. 184, 188.
Ebd., S.197f.

Gutiérrez, a. a. O., S. 144.
Pironio, a. a. O., S. 50.
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Jesus und die «prophetische Tradition»

Mit seinem Ruf zur Umkehr und der da-
mit verbundenen Verkiindigung der Herr-
schaft Gottes (Mk 1,14 £.) stellt Jesus sich
ganz hinter die prophetische Tradition
von Amos bis Sacharja. Verstdndlich des-
halb, dass manche ihn fiir einen Prophe-
ten halten (Mk 8,28 Par). Seine Zusam-
menordnung von ‘Gottes- und Nichsten-
liebe (Mk 12,28—32 Par) entspricht
durchaus jiidischem theologischem Den-
ken. Wie die grossten unter den Prophe-
ten verwirft Jesus eine ausgehohlte Reli-
gion, die Selbstzweck geworden ist. Sol-
che Ankniipfung geschieht bewusst: Der
matthédische Jesus greift sogar zweimal
die Forderung des Hosea auf (vgl. Hos
6,6), nach welcher Gerechtigkeit vor dem
Opfer den Vorrang hat (Mt 9,13; 12,7),
wihrend bei der Ankiindigung des Welt-
gerichtes 'das «Fastenprogramm» des Tri-
to-Jesaja 'das Kriterium bildet, das iiber
Heil und Unheil entscheidet (Mt 25,31—
46). Jesu Predigt von der angebrochenen
Gottesherrschaft ist an alle gerichtet, aber
gleichzeitig steht fest, dass Jesus selbst
sich vor allem jener angenommen hat, die
fiir seine Botschaft besonders empfianglich
waren: 'die Demiitigen, die Erlosungsbe-
diirftigen, die Siinder, jene, welche der
Willtkiir anderer ausgeliefert waren, idie
auf Befreiung hofften, mit einem Wort:
die 'das Heil erwarteten. Jesus ist gesandt,
«den Armen 'die frohe Botschaft zu ver-
kiinden, die gebrochenen Herzen zu hei-
len, den Gefangenen Befreiung anzukiin-
digen, 'den Blinden das Augenlicht zu ge-
ben, den Hiftlingen die Freiheit» (Is
61,1 f.; vgl. 42,6 f.). Mit seinem Auftre-
ten ist dieses Schriftwort in Erfiillung ge-
gangen (Lk 4,21). So verweisen denn die
Machttaten Jesu darauf, dass er nicht
bloss eine «innere» Freiheit bringt. Er be-
freit den ganzheitlichen Menschen. Ten-

denzen, welche auf eine Verinnerlichung
der Botschaft Jesu hinzielten, haben ihren
Ursprung nicht in der Schrift, sondern in
der griechischen Philosophie, welche die
Leib-Geist-Verfasstheit des Menschen
nicht nur unterschied, sondern die beiden
Komponenten trennte. Die Schrift hinge-
gen behalt immer idas Heil des ganzen
Menschen im Auge. So vergibt Jesus Siin-
den, lindert aber igleichzeitig materielle
Not (Mt 11,2—6 Par). Wenn Jesus Kran-
ke heilt und ‘Damonen austreibt, dann ist
das dem Zeugnis der Evangelisten zufolge
das Zeichen 'dafiir, dass die Herrschaft
Gottes bereits begonnen hat (Mt 12,28
Par). Das entscheidende Moment der Be-
freiung ist das Paschamysterium. Mit sei-
ner Auferstehung sprengt Jesus endgiiltig
die Fesseln des Bosen, der Siinde, des To-
des. Im Hinblick darauf erst kann Paulus
schreiben: «Briider, ihr seid zur Freiheit
berufen» (Gal 5,13) und gleichzeitig beto-
nen, dass in Christus als dem «letzten
Adam» die «ganze Schopfung befreit»
wunde (vgl. Rom 8,18—30).

Offensichtlich ldsst sich zwischen dem
Alten und dem Neuen Testament ein qua-
litativer Sprung feststellen. Was im Alten
Testament begonnen wird (Befreiung aus
der Knechtschaft) wird im Neuen zu Ende
gefiithnt (Befreiung von allem Bosen). Wer
die Schrift nicht als theologischer An-
alphabet liest, gelangt unweigerlich zu der
Einsicht, dass Jesus zuerst immer die
Uberwindung des Bésen im Menschen an-
strebt, als Bedingung fiir jene Befreiung,
von der [Paulus im Neuen Testament the-
matisch spricht. [Es ist daher schwer ver-
stindlich, wie manche Befreiungstheolo-
gen dazukommen, anhand von (ausge-
wiahlten) Schriftzitaten gewaltsame soziale
Veranderungen zu rechtfertigen, wobei
eine solche Befreiungstheorie ihres abso-
luten Wahrheitsanspruches wegen den Be-

griff von Freiheit selbst wiederum in Fra-
ge stellt.

Eine ganzheitliche Befreiung des Men-
schen hat verschiedene Kategorien zu be-
riicksichtigen 7: Befreiungskategorien im
materiellen Bereich (Drudksituation bio-
logischer, oOkologischer, Okonomischer,
politischer, sozialer und kultureller Art),
im psychisch-intellektuellen Bereich (ex-
treme Denk- und Verhaltensweisen, durch
die der Mensch «manipuliert» wird) und
solche im theologischen Bereich (Ab-
norm-Haltungen, die wir mit dem Begriff
der Siinde umschreiben, d. h. das Bose,
das im Menschen selber ist).

Wihrend nun das Evangelium als Bedin-
gung fiir die Verwirklichung des ‘Gottes-
reiches (d. h. fiir ein «menschliches Le-
ben», vorausgesetzt, dass wir die Gottbe-
zogenheit in die Definition von «mensch-
lich» miteinbeziehen; vgl. Populorum pro-
gressio Nr. 21) zuallererst die Umkehr
des Menschen fordert, glauben manche
Vertreter der Befreiungstheologie, eine
solche Anderung nur herbeifithren zu
konnen, indem sie vorerst unterdriicke-
rische Strukturen dndern, wobei von eini-
gen der Weg der revolutiondren Gewalt
als einzig wirksam und somit fiir anwend-
bar gehalten wird 8. Wobei aber gerade
tibersehen wird, 'dass dieser gewaltsame
Weg als Bedingung fiir die Verwirkli-
chung der Herrschaft Gottes kaum die
Moglichkeit bietet, aus dem Zirkel der
Gewalt auszubrechen, sondern einen blos-
sen Umsturz der bestehenden Verhiltnis-
se mit sich bringt: die fritheren Unter-
driickten wenden nun ihrerseits Repres-
salien an, um an der Macht zu bleiben.

7 Vgl. H. Schopfer, Zwischen Gewalt und
Pazifismus, in: Civitas (1974) S. 284.

8 So u.a. G. Girardi, Revolutiondre Ge-
walt aus christlicher Verantwortung,
Mainz 1971.

Die katholische Universit:it
in Geschichte und Gegenwart

Was ist eine katholische Universitit?

Sind es die sieben romischen und 47 ausser-
halb Roms gelegenen hoheren Bildungsschu-
len mit dem Recht, akademische Grade zu
verleihen, welche im «Papstlichen Jahrbuch»
aufgefithrt werden? Sind es die von Orden,
insbesonders von Jesuiten betreuten Hoch-
schulen (Beispiele Fordham University in
New York, die Steyler Universitdt Nazan in
Nagoya [Japan], die Augustiner Universitit in
Iloilo-City [auf den Philippinen]), die staat-
lichen Universitait von Freiburg (Schweiz)
und Dublin (Irland), welche von den diesbe-
ziiglichen Bischofskonferenzen als katholi-
sche Landeshochschulen bezeichnet wurden?
Schon aus dieser Fragestellung geht hervor,
dass es verschiedenartige katholische Uni-
versitaten gibt und wenigstens drei grund-
legende Typen unterschieden werden miis-

sen: die pdpstlichen Universitdten in der ewi-
gen Stadt und ausserhalb derselben, welche
vom Pipstlichen Erziehungsministerium an-
erkannt werden und ihm unterstellt sind —
die von Orden gegriindeten, ausgebauten,
verwalteten und finanziell abgestiitzten Uni-
versititen, die keineswegs nur Ausbildungs-
statte von Ordensangehorigen sind, sondern
weit allen Klerikern und Laien offenstehen
— schliesslich die Staatsuniversitdten katho-
lischen Charakters, die sich auf den Steuer-
zahler abstiitzen, deren Lehrkrifte von den
Fakultaten ausgewdhlt und von den Regie-
rungen ernannt werden.

Der Begriff «Katholische Universitat» ist
selbst in unserem kritikfreudigen Zeitalter
unter wohlgezielten Beschuss geraten. Eine
ganze Reihe katholischer Universitdten sind
iibrigens verschwunden, im Zusammenhang
mit der Ausdehnung der kommunistischen
Teilweltherrschaft, andere mussten aus fi-
nanziellen Griinden aufgegeben werden. Das
Zeitalter der Definitionen ist voriiber, aber
die ganz andere Frage nach dem Sinn einer

Institution gesehen in ihrer Zielsetzung und
Umwelt wird immer haufiger gestellt.

Wann wurden katholische Universititen
gegriindet?

Die alteste ist diejenige von Lowen, die auf
550 Jahre heuer zuriickzublicken vermochte.
Die hoch- und spatmittelalterlichen Univer-
sitatsgriilndungen waren fast durchweg Werke
der Kirche. Die Gregoriana in Rom entstand
1552, und sie war in erster Linie das Werk
des hl. Ignatius von Loyola. Die romische
Propaganda Universitdat geht auf das Jahr
1627 zuriick, und die Benediktiner-Universi-
tait vom hl. Anselm trat 202 Jahre vor der
Freiburger Universitit ins Leben. Die Domi-
nikaner griindeten bereits 1645 die heute
noch bestehende Grossuniversitit vom hl.
Thomas in der philippinischen Hauptstadt
Manila, 1727 ihre eigene Ordensuniversitit
«Angelicum» in Rom. Die Papstliche Late-
ranuniversitit war eine Schopfung des ro-
mischen Weltklerus, die 1773 erfolgte, und
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In diesem Zusammenhang bedauert Gu-
tiérrez, dass eine Enzyklika wie Popu-
lorum progressio sich nicht unmittelbar
an die Unterdriickten, sondern an Macht-
haber richtet, damit diese «geruhen, die
notwendigen Verénderungen zu verwirk-
lichen» 9. Dieser Einwand wére verstand-
lich, wenn es nur die Alternative Unter-
driicker-Unterdriickte gébe. Nun hat aber
J. C. Scannone, eine «gemaissigter» Ver-
treter der Befreiungstheologie einen «drit-
ten Weg» zur Diskussion gestellt, der sehr
realistisch ist, diese Alternative entscharft
und zudem mit ‘der jesuanischen Bot-
schaft von der Umkehr und damit ver-
bundenen Herbeifiihrung der Herrschaft
Gottes in Einklang steht. Da es sich hier
um einen iiberdenkenswerten Neuansatz
handelt, lohnt es sich, eine Zusammenfas-
ung davon zu geben 10. Dieser auf die la-
teinamerikanische ~Wirklichkeit zuge-
schnittene Entwurf 1dsst sich zudem ana-
log auf idie Unterdriickungsmechanismen
unserer europaischen Gesellschaft anwen-
den.

Befreiung durch Vermittlung

Der von Scannone beschriebene Befrei-
ungsprozess gliedert sich in drei «dialek-
tisohe Momente»: a) Unterdriickter-
Dritter (Bewusstmachung der Unterdriik-
kung); b) Dritter-Unterdriicker (prophe-
tische Anklage und Repression); c) Un-
terdriicker-Unterdriickter (Kampf um die
Befreiung).

a) «Das erste Wort des befreienden Dia-
logs ist ein stummes oder vielleicht mund-
tot gemachtes Wort: das Gesicht des Ar-
men, d. h. des unterdriickten Volkes, das
Gewalt erleidet. (. . .) Denjenigen, der die-
ses Wort hort, aufnimmt und gelten 1dsst,
nennen wird den Dritten» 11, Dieser «Drit-
te» wire demnach jeder, der sich durch un-

gerechte Strukturen gleich welcher Art in
Frage stellen lésst, sich zu einer «existen-
tiellen Umkehr» aufgefordert weiss, die
einen  «qualitativen = Sprung»  ein-
schliesst 12. Was vorerst ziemlich abstrakt
erscheint, weist Scannone als «Ergebnis
konkreter Erfahrungen» aus 13, indem er
betont, dass in Lateinamerika die Zahl
derer tdglich wichst, welche ein igeschirf-
tes Bewusstsein der Abhiangigkeitssitua-
tion ihres Volkes entwickeln und sich
«durch das schmerzliche Gesicht der Un-
terdriickten ethisch in Frage stellen las-
sen» 14, Als Beleg verweist er auf die kri-
tische Funktion der Universitit und die
prophetische Rolle der Kirche innerhalb
der lateinamerikanischen Gesellschaft 15.
Die Rolle des «Dritten» ldasst im Unter-
driickten seinerseits allm#hlich ein ver-
antwortliches Bewusstsein 'dafiir entste-
hen, «Mensch unter Menschen zu sein»,
d. h. dieser entdeckt seine «Wiirde als
Person» 16, Dadurch wird nun der Unter-
driickte, der sich oft davor fiirchtet, seine
Zukunft selbst auf sich nehmen zu miis-
sen, durch den «Dritten» in Frage ge-
stellt. «Dementsprechend personifiziert
der Dritte fiir den Unterdriickten nach
und nach ein Anderssein, das ihn nicht
mehr bedroht, eine unbedrohliche Weise
des Sterbens vermittels der Offnung auf
den andern und die Zukunft hin» 17, Der
Unterdriickte vermag nun 'den «quantita-
tiven Sprung» zu wagen, indem er idie ihm
angebotene Freiheit annimmt.

b) Das ankldgerische und prophetische
Verhalten des «Dritten» iibt aber auch
auf den Untendriicker eine Macht aus.
Dieser ist ja seinerseits unfrei; seine Un-
terdriickung ist letztlich nicht anderes als
«reaktiondre und repressive Verteidigung,
(...) Ausdruck ider Angst sich abzusi-
chern, die in seinem ,Immer-mehr-haben-
Wollen’ offenkundig wird» 18. Da der

Dritte :durch sein Vongehen gleichzeitig
die internationale Offentliche Meinung
mobilisiert, wird der Unterdriicker da-
durch in Frage gestellt. Scannone betont,
dass sowohl die «Bekehrung» 19 zahlrei-
cher «Dritter» als auch das Erwachen der
Unterdriickten eine immer deutlichere
und sich verstiarkende Tatsache in Latein-
amerika darstelle, dass die moralische
Macht demzufolge als reale Moglichkeit
in Betracht zu ziehen ist.

¢) Auf die (indirekte) Vermittlung des
«Dritten» zwischen Unterdriicktem und
Unterdriicker folgt nun die direkte Kon-
frontation Unterdriicker-Unterdriickter.
Der Unterdriickte hat bereits aufgehort,
nur Unterndriickter zu sein. Indem er seine
Freiheit bejaht, teilt er mit dem «Dritten»
bereits das kritische Bewusstsein und da-
mit eine. geschichtliche Rolle. Gerade da-
durch wird nun :auch die Befreiung des
Unterdriickers (der ja seinerseits nicht nur
ein Opfer seines Egoismus, sondern auch
ungerechter Strukturen ist) moglich. «Al-
lerdings wird es sich nur da um eine wah-
re Befreiung handeln und nicht um die
Unterdriickung des ehemaligen Unter-
driickers durch den ehemaligen Unter-
driickten, wenn beide durch die befreien-

9 Gutiérrez, a.a. 0., S. 39; kursiv von mir.

10 Vgl. Scannone, a. a. O., S. 145—167.

11 Ebd., S. 145.

12Ebd., S. 146 f.

13 Ebd., S. 148.

14 Ebd.

15 Was diese letztere Tatsache betrifft, vgl.
Gera | Melgarejo, a. a. O., S. 70—118.

16 Scannone, a. a. O., S. 149.

17 Ebd., S. 152. Wie sehr diese Theorie dem
NT entspricht liesse sich u. a. anhand von
Jo 15,13 aufzeigen.

18 Ebd., S. 155.

19 Ebd., S. 159; vorher (S. 146 f.) war noch
von «existentieller Umkehr» die Rede,
wiahrend jetzt der biblische Begriff der
«Bekehrung» Verwendung findet.

die Jesuiten und andere Orden griindeten
Dutzende katholischer Universititen in den
Vereinigten Staaten. Die 1833 ins Leben ge-
rufene Georgtown Universitat war gleichsam
das letzte Glied in iiber 50 Universitatsgriin-
dungen in ganz Amerika, von denen jedoch
die grosste Zahl vom Staat iibernommen
wurde.

Im Hochmittelalter waren die Péapste zuerst
die einzigen und im Zeitalter der Wende zur
Neuzeit (16. Jahrhundert) die Orden, beson-
ders die Gesellschaft Jesu, die aktivsten Uni-
versitatsgriinder. Die Zielsetzung war zuerst
die allgemeine Bildungsforderung und nach
der Reformation die Festigung des Glau-
bens, die Glaubenserhaltung und die Riick-
gewinnung solcher, die sich von der Kirche
getrennt haben. Die Institution «Universi-
tdt» hatte den Charakter einer Verteidigungs-
institution, unter manchem Gesichtspunkt
gerade das Gegenteil dessen, was in unserem
Zeitalter des Sichbegegnens und Zusammen-
kommens als Hauptziel gilt. Interessant ist
auch der Zusammenhang zwischen Glau-

744

bensverbreitung und Universitdtsgriindun-
gen. Unterrichten und Erziehen iiberwogen
in der Zielsetzung die Forschung. Die theo-
logische Fakultdt galt als die ranghochste,
die philosophisch-literarische war ihre Die-
nerin, die juristische und medizinische waren
beigeordnet.

Unter den im «Pépstlichen Jahrbuch» an-
gefiihrten 54 katholischen Universitdten in
Rom und auf der ganzen iibrigen Welt sind
8 vor 1874 gegriindet worden oder ein Sechs-
tel (15 %). Die miihevoll ermittelte und
trotzdem wahrscheinlich liickenhafte Liste
der heute noch in Funktion stehenden katho-
lischen Universitaten aller Kategorien um-
fasst 201 Einheiten mit einer Studierenden-
zahl von 2481345 beiderlei Geschlechts.
Wir wissen selbst am besten, wie problema-
tisch solche Zahlen sind, denn die Anforde-
rungen, welche an einen Kandidaten gestellt
werden, um als Student zu gelten, sind von
Land zu Land ganz verschieden. Man darf
sich von der Zahl von 21/ Mio Studierenden
daher nicht irrefithren lassen. Auf der ande-

ren Seite wire es ebenso unberechtigt, die
Bedeutung der katholischen Universitdten
zu unterschitzen. Sie stellen nicht nur eine
unerhorte Finanzlast dar, sie sind nicht nur
ein Dienst an der Kirche, sondern auch an
der Jugend, sie verhindern ein geféhrliches
Staatsmonopol.

Mit der Zeit nach dem deutsch-franzgsischen
Krieg von 1870/71 setzt eine Griinderwelle
ein. Vor genau 100 Jahren wurden in Frank-
reich die 4 katholischen Universitdten von
Angers, Lille, Lyon und Paris gegriindet. Im
nachfolgenden Jahr die Laval-Universitit in
Québec (Kanada), 1877 das Institut catholi-
que von Toulouse. Dann gab es eine elfjah-
rige Pause und 1888 offnete die katholische
Universitdt von Santiago in Chile ihre Tore.
1889 steht mit vier Universitédtsgriindungen
da: jene von Freiburg in der Schweiz, der
St. Pauls Universitat in Ottawa, der Sankt
Josefs-Universitdt in Beirut (Libanon) und
der Catholic University of America in Wa-
shington. 1896 erhielt Irland im St. Patrick’s
College in Maynooth seine erste katholische



de Vermittlung des Dritten hindurchge-
gangen sind» 20, Fiir dieses letzte Moment
schliesst Scannone im dussersten Fall Ge-
walt nicht grundsitzlich aus, betont je-
doch gleichzeitig, dass nur die Achtung
vor der Person auch des Unterdriickers
schliesslich zu einer Endverschnung fiih-
ren kann, denn (und das sagt Girardi bei
aller Umstrittenheit seiner Thesen sehr
richtig) es gibt «auch eine Kampfbereit-
schaft, die aus der Liebe kommt» 21.

Befreiung und Herrschaft Gottes

Personliche Umkehr, Metanoia, ist die
unabdingbare Voraussetzung fiir mensch-
liche Befreiung, Engagement fiir den Mit-
menschen die logische Folge. Wer zu Gott
als dem Vater betet, im Mitmenschen
aber nicht den Bruder sieht, ist ein Liig-
ner. Auf diese Formel liesse sich der Bei-
trag von S. Galilea, Kontemplation und
Engagement, bringen, welcher in etwa ei-
ne Spiritualitdt der Befreiung erarbeitet,
mit der Absicht, einem «Dualismus zwi-
schen ‘Glauben und Handeln» entgegen-
zuwirken 22. Engagement wire unter die-
sem Blickpunkt in Praxis umgesetztes Ge-
bet.

Damit wéren wichtige Ansétze gegeben
zur Losung eines der umstrittensten Pro-
bleme der Befreiungstheologie: der Zu-
sammenhang zwischen irdischem Fort-
schritt und [dem Wachsen der Gottesherr-
schaft, oder, auf anderer Ebene, zwischen
Erlosung (als ungeschuldetes Gnadenge-
schenk ‘Gottes) und Befreiung (als von
Gott gewollte Tat des Menschen).

Wenn die Herrschaft Gottes den ganzen
Menschen in seinen leiblich-geistigen Be-
ziigen, somit auch in seinen gesellschaft-
lichen Zusammenhéngen, betrifft, dann
kann die Umkehr als Nein zum Bosen
nicht nur auf individueller Ebene gesche-

hen; vielmehr hat Befreiung dann eine
personale und eine soziale Dimension.
Sie hat ferner eine zeitliche und eine ewi-
ge Bedeutung; sie verwirklicht sich
«schon jetzt» aber «noch nicht» im vol-
len Ausmass. Die Pastoralkonstitution
Gaudium et spes hat darauf hingewiesen,
dass der irdische Fortschritt zwar ein-
deutig vom Wachstum der Gottesherr-
schaft zu unterscheiden (nicht zu tren-
nen!) ist, dass jener aber doch eine «gros-
se Bedeutung» hat fiir die Herrschaft
Gottes, insofern er zu einer bessern Ord-
nung der menschlichen ‘Gesellschaft bei-
tragen kann 23. Ob die Ziele von irdischem
Fortschritt und Wachsen der Herrschaft
Gottes verschieden sind oder ob sie eine
Einheit bilden, dariiber spricht sich die
Konstitution nicht aus.

Jeder wahre irdische Fortschritt zielt auf
die Vermenschlichung des Menschen.
Christlich gesehen bedeutet idas nicht
nur eine stindige Verbesserung von In-
stitutionen und Strukturen, sondern auch
die Uberwindung des Bosen, das im Men-
schen selbst liegt, der Siinde. Wenn wir
namlich davon ausgehen, dass der Mensch
sein Dasein unvollendet, unerfiillt und
oft leidvoll erfahrt, und wenn wir zudem
daran festhalten, dass fiir eine christliche
Existenzdeutung diese negativen Lebens-
erfahrungen nicht nur das Ergebnis einer
biologischen, gesellschaftlichen und per-
sonalen Entwicklung sind, sondern auch
eine Folge der Endlichkeit, die im Men-
schen selbst liegt, dann schliesst das die
Erkenntnis ein, dass eine Befreiung des
Menschen nicht nur nach einer Verande-
rung bestehender Strukturen verlangt,
sondern auch die Uberwindung des Bo-
sen innerhalb seiner selbst. Menschliche
Erlosungsbediirftigkeit richtet sich auf
beides: auf eine Verbesserung jener ge-
sellschaftlichen Strukturen, die den Men-

schen in seinem Mensch-sein beschnei-
den, und eine Aufhebung dessen, was als
Schuld erfahren wird. Damit ist eine drit-
te Dimension von Befreiung sichtbar ge-
worden: Sie ist spirituell und materiell.

Irdischer Fortschritt und Wachsen der
Gottesherrschaft verfolgen demnach das
gleiche Ziel: die Menschwerdung des
Menschen. Wihrend in dieser Hinsicht
Gaudium et spes noch eine «Zwei-Stock-
werk-Theologie» zu vertreten scheint,
wird diese in Populorum progressio iiber-
wunden. Eine kurze Analyse vermag das
nachzuweisen. Nach der Darstellung ver-
schiedener Formen von Unmenschlich-
keit gibt die Enzyklika eine Begriffsbe-
stimmung dessen, was unter «menschlich»
zu verstehen ist: «Menschlicher: das ist
der Aufstieg aus dem Elend zum Besitz
des Notwendigen, der Sieg iiber die so-
zialen Misssténde, die Erweiterung des
Wissens, der Erwerb von Bildung.
Menschlicher: das ist das deutlichere Wis-
sen um die Wiirde des Menschen(. . .),
die Anerkennung letzter Werte und die
Anerkennung Gottes, ihrer Quelle und
thres Ziels, von seiten des Menschen»
(Nr. 21). Beseitigung sozialer Missstinde,
Vertiefung des Wissens und Anerken-
nung Gottes (anders ausgedriickt: irdi-
scher Fortschritt und Wachsen der Got-
tesherrschaft) werden hier auf die gleiche
Linie gestellt, welche hinweist zur «neuen
Erde und zum neuen Himmel», die da Ge-
stalt annehmen, wo der Mensch ganz er

20 Ebd., S. 161. Davor warnt auch P. Freire,
Piadagogik der Unterdriickten, Reinbek
1973, S. 32.

2t Girardi, a. a. O., S. 30. Wobei nochmals
betont sei, dass Gewalt als Mittel zum
Umsturz nur im Extremfall zur Diskus-
sion steht.

22 Galilea, a. a. O., S. 171.

23 GS, Nr. 39. Zur Problematik vgl. Gutiér-
rez, a.a. 0., S. 37 ff.

Hochschule. Wenn man noch die 41 Uni-
versitatsgriindungen durch Orden und Kon-
gregationen hinzuzédhlt wird klar, dass das
letzte Vierteljahrhundert des 19. Jahrhun-
derts eine Periode mdchtiger Entfaltung der
konfessionnellen Universititen war.

Die erste Hiilfte des 20. Jahrhunderts

Die dreizehn Jahre, welche dem ersten Welt-
krieg vorausgingen brachten nur drei Griin-
dungen von Bedeutung: jene der Papstlichen
Comillas-Universitat in Madrid (Spanien),
jene der Jesuiten-Universitdt Sophia in Tokio
und die Jesuitenuniversitiat Aurora in Schang-
hai (China). Dagegen brachte die Nach-
kriegszeit wieder einen intensiven Stoss von
bedeutenden katholischen Universitidtsgriin-
dungen: 1920 kam die Universitit vom HI.
Herzen in Mailand fiir die Katholiken
Italiens zustande und jene von Lublin
fir die polnischen Katholiken, 1923 ver-
wirklichte sich der Traum der niederlandi-
schen Katholiken durch die Griindung der

katholischen Universitit von Nimwegen,
und die amerikanischen Benediktiner schrit-
ten zur Eroffnung einer katholischen Uni-
versitit in Peking, die hernach von den Stey-
ler iibernommen und nach dem Sieg Maos
nach Formosa (Taiwan) iibertragen wurde.
Die ersten Anfiange der katholischen Uni-
versitdt der baltischen Lander gehen auf das
Jahr 1925 zuriick. Sie ist von den Kommu-
nisten zu Beginn des zweiten Weltkrieges
aufgehoben worden. 1933 begann die Papst-
liche Antoniushochschule in Rom, und die
Technische Hochschule in Tientsin (Nord-
china) erhielt die staatliche Anerkennung.
1937 brachte die Griindung der «Pontificia
Universidad Javeriana» in der Hauptstadt
Kolumbiens. Im zweiten Kriegsjahr 1940
griindeten die Salesianer in Rom eine papst-
lich anerkannte Universitdt, und in Spanien
lebte die alte und einst beriihmte Universitat
Salamanca in erheblich erweitertem Rahmen
wieder auf.

Die Nachkriegszeit brachte eine Welle neuer,
katholischer Universitdtsgriindungen. Die

katholische Universitiat in Medellin (Kolum-
bien) machte den Anfang, zwei Jahre spa-
ter, 1947, kamen die katholischen Universi-
taten von Rio de Janeiro und von Sao Paulo,
beide in Brasilien, zustande. Am 1. Juli 1948
sprach die philippinische Regierung die Aner-
kennung der Steyler St. Carlos-Universitét in
Cebu aus, die 1973/74 8245 immatrikulierte
Studenten z#hlte. Es kommen zu den aufge-
zahlten noch anndhernd 40 Griindungen von
Ordensuniversitdten, insbesondere in Ame-
rika, hinzu. Ergebnis: die erste Hailfte des
zwanzigsten Jahrhunderts mit ihren zwei
Weltkriegen blieb, was die Griindung neuer
katholischer Universitdten angeht nur wenig
hinter dem letzten Vierteljahrhundert 1875

_ bis 1900 zuriick.

Gegenwartsentwicklung 1950—1975
Im letzten Vierteljahrhundert kam die Griin-

dertitigkeit katholischer Universitdten nicht
zum Stillstand, sondern erreichte geradezu
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selber gewonden ist, also offen ist nicht
nur fiir die Mitmenschen, sondern auch
fiir Gott. Wahre Befreiung besteht somit
in der Gemeinschaft mit Gott in Jesus
Christus, welche die Grundlage aller Brii-
derlichkeit ist.

Sprachliche Missverstindnisse haben hier
viel Verwirrung gestiftet. Wahrend man-
che Theologen unter Erlosung die Tat
Gottes und unter Befreiung das Werk des
Menschen verstanden, wird eine Theolo-
gie, die sich auf das Evangelium beruft,
wohl den Begriff der «ganzheitlichen Be-
freiung» vorziehen, ohne dass dabei die
Gefahr einer Verflachung besteht. Denn
so wie der Exodus von Israel als Tat Got-
tes erfahren wurde, weiss auch der glau-
bige Christ, dass sein Engagement fiir die
Befreiung von Gott ermoglicht und ge-
wollt ist.

Befreiend ist allein der Glaube

Engagement, konkretes im Hier und Heu-
te, setzt Information voraus. Und diese
wiederum, soll sie recht verwertet wer-
den, will interpretiert sein.

Analyse der Wirklichkeit, theologische
Reflexion, pastorale (und darin einge-
schlossen soziale) Hilfe: nach diesem
Grundmuster ist das «Arbeitsdokument
von Medellin» 2¢ aufgebaut. Die Be-
freiungstheologen haben dieses Schema in
seinen grossen Ziigen iibernommen.
Gerade da, wo es um die Interpretation
der Wirklichkeit geht, haben wir es wohl
(neben der Frage nmach der Anwendung
von ‘Mitteln zur Behebung ungerechter
Missstinde) mit einem der heikelsten
Punkte der Theologie der Befreiung zu
tun. Denn das Vorverstindnis von Wirk-
lichkeit mancher Theologen dieser Rich-
tung ist von marxistischen Mustern ge-
pragt. Schon aufgrund ihres Vokabulars

wecken sie oft Emotionen, die eine sach-
liche Diskussion erschweren, etwa wenn
da die Rede ist von Unterprivilegierten,
von Entfremdung, von «Arfnebung» des
Glaubens durch die Praxis (der Glaube
wird «wahr», wo er gelebt wird), von So-
lidaritdat, von ‘herrschaftsstabilisierenden
Funktionen.

Was die Verwendung dieses Vokabulars
betrifft, diirften sich keine uniiberbriick-
baren Schwierigkeiten ergeben, denn hier
handelt es sich ja bloss um eine herme-
neutische Frage, insofern zu prizisieren
bleibt, was mit dem Gesagten gemeint ist.
Ob nun beispielsweise von Siinde oder
von gewollter, verschuldeter Entfrem-
dung des Menschen von Gott, vom Mit-
menschen und von sich selbst die Rede
ist — gemeint ist in beiden Féllen die
gleiche Wirklichkeit. Die eigentlichen
Schwierigkeiten erheben sich nicht auf
sprachlichem ‘Gebiet, sondern auf dem
Vorfeld der Theologie, im Bereich der
Analyse der Wirklichkeit und ihrer Inter-
pretation. Kann die Wirklichkeit durch
marxistische Interpretationsfilter analy-
siert werden, 'da diese Art der Analyse
selbst micht unwiderstritten ist, noch in
absehbarer Zeit \das Problem ausdisku-
tient sein wird? Die Frage kann hier nicht
beantwortet, das Problem jedoch aufge-
zeigt werden. Fiir den Theologen wird
es wichtig sein zu kldren, ob die marxi-
stische Interpretation der Wirklichkeit in
der Religion wirklich eine grundlegende
Enfremdung des Menschen sieht. Anders
ausgedriickt: Ist Marxismus wesentlich
atheistisch? Diese Frage ist bekanntlich in
der neueren Marxismus-Diskussion (nicht
nur im Dialog mit Christen, sondern auch
innerhalb des marxistischen Lagers selbst)
eben gerade nicht gekldart. Der Theologe
wird demzufolge dem Vorfeld seiner Ar-
beit und der interdisziplindren Forschung

weit mehr Bedeutung beimessen miissen
als das bisher der Fall war — will er nicht
einfach dem einen Professor mehr Glau-
ben schenken als dem andern. Manche
seiner Vorentscheidungen wird er ohne-
hin als Theologe gar nicht treffen kon-
nen, sondern ist auf die Gesellschaftswis-
senschaften angewiesen.
Gerade mit Blick auf die Befreiungstheo-
logie ‘muss festgehalten werden: Der
Theologe macht sich da einer Kompe-
tenziiberschreitung schuldig, wo er im
Namen der Theologie fiir ein bestimmtes
Gesellschaftssystem optiert, weil er dann
auf die gleiche Weise (nur auf anderer
Ebene) auf die Autonomie des Irdischen
iibengreift, wie das frither die Theologie
im Bereich der Naturwissenschaften ge-
tan hatte. Das Ergebnis wire eine neue
Variante ides Falles Galilei — auf dem
Gebiet der Gesellschaftswissenschaften.
Als Folge ergibe sich eine ideologische
Beschlagnahme des ‘Glaubens. Theologie
aber steht gerade im Dienst dieses Glau-
bens, sie hat kein politisches System, kei-
ne weltanschauliche Option zu untermau-
ern, sondern sich vielmehr zu jedem.sich
als endgililtig ausweisenden System in ei-
ne kritische Distanz zu stellen. Wo im-
mer eine Theologie der Befreiung ihre
Dienstfunktion am Glauben vergisst,
wird sie selbst-standig, somit zur Ideolo-
gie. Befreiend ist nicht die Theologie, son-
dern allein der ‘Glaube.

Josef Imbach

24 Gemeint ist die 2. Vollversammlung des
lateinamerikanischen Episkopats in der
kolumbianischen Stadt Medellin.

einen Hohepunkt. In Europa und dem angel-
sdachsischen Nordamerika kam es nur noch
zu wenigen Griindungen. In China wurden
die drei bestehenden katholischen Universi-
titen Opfer des Kommunismus. Dagegen
kam es geradezu zu serienweisen Neugriin-
dungen in Lateinamerika und auch zu einer
gewissen Zahl in Asien, sowie Afrika.

1950 eroffnete die «Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul» in der auf-
blithenden siidbrasilianischen Stadt Porto
Alegre ihre Tore. 1954 begannen die Vorle-
sungen und Ubungen in der katholischen
Universitdit Ecuadors in der Hauptstadt
Quito. Zwei Jahre darauf wurde in Niagara
Falls (USA) eine katholische Universitit ge-
griindet, und in Brasilien wurde die P#pst-
liche Universitat von Campinas aus der Taufe
gehoben. 1957 begannen gleich vier Univer-
sititen mit Unterricht und Erziehung im
Geiste der romisch-katholischen Kirche:
Cordoba in Argentinien, Sherbrooke in Ka-
nada, auf Kuba die Thomas-Universitdt von
La Habana, in der Hauptstadt des ehemals
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Belgischen Kongo, in Kinshasa, eine Tochter-
griindung von Lowen.

1960 war wiederum ein fruchtbares Jahr: In
Japan wandelten die Steyler ihre Hochschule
von Nagoya in eine Universitit mit drei Fa-
kultiten um, die heute fast 5000 Studenten
zahlt, in Buenos Aires (Argentinien) wurde
die langst vorbereitete und geplante pépst-
liche Universitit zur Wirklichkeit und in
Pamplona (Spanien) gewann die Katholische
Universitdt von Novarra endgiiltige Gestalt
und Funktion. Sogar in Ostafrika, in Asmara
in Aethiopien, startete eine katholische Uni-
versitit. In Dalat im kriegsgestorten Viet-
nam, begannen 1960 die Vorlesungen fiir
Theologen und Laien, ein mutiges Werk der
Jesuiten in schlimmen Zeiten.

Das folgende Jahr brachte die Eroffnung der
katholischen Universitit Zentralamerikas, in
Managua im Staate Nicaragua gelegen, sowie
jene von Guatemala unter dem Namen Ra-
fael Landivar Universitdt, und sogar noch
eine weitere in Lateinamerika, in Valparaiso
im Staate Chile. 1963 ist gekennzeichnet

durch Griindungen katholischer Universita-
ten in Bilbao (Spanien: Universidad de Deu-
sto) und in Caracas (Venezuela) sowie in
Saigon (Siidvietnam). Letztere war in erster
Linie ein Werk von Laien. 1965 fiigte drei
neue Universitiaten hinzu: sie lagen alle drei
in Lateinamerika, die eine in Paraguay
(Universidad de nuestra Senora), eine wei-
tere in Panama (Universidad Santa Maria
la Antigua), eine dritte in-San Salvador (Uni-
versidad José Simeon Canas). Die Errich-
tung katholischer Universititen in Lissabon
(Portugal) im Jahre 1971 und in Ponce (Por-
torico) schloss die eindrucksvolle Reihe ab.
Um die an sich schon etwas eintonige Liste
nicht zu verldngern, wurden nur die papst-
lichen Universitatsgriindungen angefiihrt
und fiir diejenigen durch Orden und Kongre-
gationen oder katholische Laien nur das eine
und andere Beispiel. Die erstgenannte Grup-
pe brachte es auf 20 Neugriindungen, die
letzte auf 27, sofern uns nicht noch einige
Fille entgangen sind, fiir die 23 Jahre, die
zwischen 1950 und 1972 gelegen sind. So



Hinweise

Direktorium 1976

Anfang November ist das deutschspra-
chige Direktorium der Didzesen Basel,
Chur, St. Gallen, Freiburg und Sitten fiir
das Jahr 1976 erschienen. Neben den iib-
lichen Angaben zur Messfeier und zum
Stundengebet fiir die einzelnen Tage des
Jahres bietet es vor allem pastoralliturgi-
sche Hinweise. Als Einfithrung 20 Seiten
Hinweise zu: 1. Kirchenjahr, 2. Euchari-
stie, 3. Die iibrigen Sakramente, 4. Stun-
dengebet. Im Kalenderteil sind es zusifz-
liche Hinweise zu den einzelnen Zeiten
des Kirchenjahres und zu einigen Feiern
und Brauchen. Ferner sind zu finden die
Kurzviten der Didzesanheiligen, eine Li-
ste der verschobenen Heiligenfeste und
-gedenktage und die Gebetsmeinungen.
So kann «das Direktorium auch den Kir-
chenmusikern und «den Liturgiegruppen
(Liturgiekommissionen ‘'der Pfarreirdte
zum Beispiel) dienlich sein. Bestellt wer-
den kann es beim Liturgischen Institut,
Gartenstrasse 36, 8002 Ziirich (Telefon
01-36 11 46).

Berichte

Der Churer Seelsorgerat zieht Bilanz

Viele Ziele sind erreicht worden. Mit die-
sen Worten zog Dr. Johannes Vonderach,
Bischof der Ditozese Chur, Bilanz der
zweiten Amtsperiode des diozesanen Seel-
sorgerates, deren Mitglieder sich am 15.
November 1975 im Jugend- und Bildungs-
zentrum in Einsiedeln zur Schlussitzung
versammelten. Zwei Hauptthemen stan-
den im Vondergrund. Ein Sachproblem,
ndamlich jene Erscheinungen, welche mit
dem Stichwort «Gleichgiiltigkeit in der

ergibt sich: im Durchschnitt zwei neue ka-
tholische Universitdten im Jahr.

Eine echte Leistung

Die Weltkarte, unter Ausklammerung des
kommunistischen Bereichs, ist iibersdt mit
katholischen Universitdten, und die Katholi-
ken waren bis in die jlingste Gegenwart be-
reit, erstaunliche materielle Opfer zu brin-
gen, um diesen Hochschulen die dreifache
Aufgabe des Unterrichts, der Erziehung und
Schulung, der Forschung und Popularisie-
rung zu ermoglichen und zu erleichtern.
Die Ansicht einer keineswegs allzu geringen
Minderheit ist, katholische Universitdten
seien im Zeitalter der Versohnung der Reli-
gionen iiberfliissig, wenn nicht gar schad-
lich. Der spezifisch katholische Standpunkt
miisse zugunsten des allgemein christlichen
und sogar des bloss menschlichen zuriick-
treten. Diese These kann nicht unwiderspro-
chen bleiben.

Edgar Schorer

Kirche» angedeutet werden, und der
Riickblick auf die zweite Amtsperiode.

Vollchristen und Auswahlchristen

Eine Reihe von Tatsachen belastet das
kirchliche Leben in zunehmendem Masse.
Sie 'deuten alle darauf hin, dass die Bin-
dungen an die Kirche als Institution lok-
kerer werden, und dass die kirchliche Ver-
kiindigung vermehrt auf Reserve und kri-
tische Beurteilung stosst. Sie zeigen sich
im Riickgang des Kirchenbesuches, in der
Skepsis der kirchlichen Autoritit gegen-
tiber, in Kirchenaustritten usw. Der Seel-
songerat hatte sich die Aufgabe gestellt,
sich diesen Problemen in einer ersten
Runde zu stellen, Meinungen und Auf-
fassungen zusammenzutragen, um SO
Material fiir eine weitere Auseinander-
setzung mit diesen fiir die Kirche wohl
lebenswichtigen Fragen zu sammeln.
Prof. Ernst Spichtig, der Pastoraltheologe
von 'der Theologischen Hochschule Chur,
hatte es auf sich genommen, die erwahn-
ten Erscheinungen ndher zu umschreiben
und sie gesellschaftlich zu orten. In seiner
ausgezeichneten Einfithrung zeigte er auf-
grund von neueren Untersuchungen, wo-
rin sich die sogenannten Vollchristen, also
die im kirchlichen Leben verankerten und
integrierten Christen, von den «Aus-
wahlchristen», also jenen Glaubigen, wel-
che nur noch bestimmte, frei gewédhlte
Bezichungen und Bindungen zur Kirche
pflegen, unterscheiden.

Aber auch das gemeinsam Christliche
konnte anhand empirischer Untersuchun-
gen einigermassen angedeutet werden. So
glauben nach einer Osterreichischen Sta-
tistik aus dem Jahre 1966 93 % der Voll-
christen an ein Fortleben nach dem Tode,
von den Auswahlchristen sind dies nur
43 %. Anderseits bewerten 78 % der
Vollchristen das ‘Gebet mit den Kindern
als wichtig, bei den Auswahlchristen sind
dies sogar 79 %. Wert auf eine kirchliche
Trauung legen 96 % der Vollchristen,
aber auch 87 % der Auswahlchristen.
Anderseits mochten nur 37 % der Aus-
wahlchristen, dass die Ehepartner ihrer
Kinder religios und glaubig sind, wahrend
dies 89 9% der Vollchristen wiinschen. Es
scheint also, dass Auswahlchristen nicht
unbedingt weniger «religios» sein miis-
sen. Sie 10sen sich aber von der Verbun-
denheit mit der kirchlichen Gemeinschaft
und wihlen ihre religiosen und weltan-
schaulichen 'Grundwahrheiten vermehrt
selber aus. Die Vollchristen pflegen be-
wusst die Solidaritdt zur kirchlichen Ge-
meinde und verankern in ihr auch ihre
Glaubensiiberzeugungen. Das Referat von
Prof. Spichtig zeigte weite Horizonte
auf; die anschliessende Gruppenarbeit riss
die ganze Problematik noch tiefer auf,
Es wurde Xklar, dass die Bezeichnung
«Gleichgiiltigkeit» wenig geeignet ist, den
erwihnten (Erscheinungen voll gerecht zu
werden. Auch die Unterscheidung in

Vollchristen (fiir Kirchgdnger) und Aus-
wahlchristen (vielfach als Gleichgiiltige
betrachtet) ist sehr problematisch. So
tauchten am Horizont der Uberlegungen
grundsitzlichere und tiefere Fragen auf,
die meist unausgesprochen im Raume
blieben und nur da und dort in Form von
Unbehagen oder von leichten Zweifeln
artikuliert wurden. Diesen Fragen miisste
man wohl vermehrt nachgehen, wenn
man sich um die Zukunft der Kirche
Sorge macht. Denn Oberflichenerschei-
nungen sind ‘meist Symptome tiefer lie-
gender Bewusstseinsveranderungen.
Diese Fragen konnten etwa so formuliert
werden: Wie zeigt sich eine als echt emp-
fundene Religiositit beim heutigen Men-
schen? In welchen Formen erlebt der
christlich engagierte Mensch kirchliche
Gemeinschaft und Kirchlichkeit? Sind
wir auf dem Weg zu Elitekirche? Hat die
Volkskirche ausgespielt? Ist Religiositit
— soll sie im einzelnen Menschen ihre
sinnstiftende Funktion erfiillen — als
Wabhlreligiositét tiberhaupt mdglich? Wie
weit ist christliche Kirche notwendig mit
Gemeinschaft und bestimmten Glaubens-
tiberzeugungen verbunden und in welchen
Formen miisste sich dies ausdriicken?
Der Fragenkatalog konnte weitergefiihrt
werden. Es sei nur noch erwahnt, dass
sich die Synoden in ihrem Dokument iiber
Kirchenfreies Christentum ausfiithrlich
damit befassten. Der Rat nahm das in
einem gewissen Sinn zwiespaltige und er-
driickende Material der Gruppenberichte
zur Kenntnis, konnte es aber nicht weiter
verarbeiten. Denn das zweite Traktandum
durfte nicht zu kurz kommen.

Riickblick auf die zweite Amtsperiode

Bischofsvikar Dr. Alois Sustar, Prasident
des Rates, erlauterte zunéchst das Engeb-
nis eines Fragebogens, in dem die Mit-
glieder des Rates selbst zur verflossenen
Amtszeit Stellung nehmen konnten. Sein
ausfiihrlicher Berichit zeigte unter ande-
rem auch, welche Themen das besondere
Interesse zu weocken vermochten. Die
grosste Beachtung fand das Thema «Prie-
stermangel als seelsorgliches Problem».
Nur 3 der Ratsmitglieder, welche den Fra-
gebogen ausfiillten, nahmen an der Sit-
zung nicht teil. 38 interessierten sich am
meisten fiir dieses Thema. Niemand fand
es uninteressant. Eine zwiespiltige Be-
wertung fand das Thema Synode 72. 17
Interessierten stehen 17 gegeniiber, welche
an der Sitzung nicht teilnahmen, 11 emp-
fanden das Thema als weniger interessant.
In seinem personlichen Bericht beurteilte
Bischofsvikar Sustar das Ergebnis der
Amtszeit als sehr positiv. Besonders an-
genehm empfand man allgemein die
Atmosphidre freundschaftlichen Vertrau-
ens, welche idie Aufarbeitung von Sach-
fragen erleichterte: Die eigentliche Grund-
lage fruchtbarer Beratungen bildete aber
die vertrauensvolle Zusammenarbeit mit
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dem Bischof. Der Rat bestitigte diese
Feststellung mit spontanem Applaus. In
Zusammenarbeit konnte manches erreicht
werden. Die Beratungen glichen nicht
Sandkasteniibungen. Anregungen wurden
aufgenommen und verwirklicht. Als ne-
gative Erscheinungen bewertete der Pra-
sident die unentschuldigten Absenzen und
die Tatsache, dass verhaltnismassig weni-
ge Initiativen von der Basis her kamen.
Zum Schluss der Sitzung wie auch in der
anschliessenden Eucharistiefeier ergriff
Diozesanbischof Johannes das Wort. Mit
dem markanten Satz «Viele Ziele sind er-
reicht worden» bestitigte der Oberhirte,
dass sich 'die Arbeit lohnte. Er dankte
allen Mitarbeitern, vor allem aber Bi-
schofsvikar Sustar fiir seine hervorragen-
de Fiithrung des Rates. Besondere Aner-
kennung fand auch die immense Arbeit,
die Sr. Marionna Theus gleichsam im
Hintergrund verrichtet, indem sie die Pro-
tokolle verfasst und die Arbeitsunterlagen
herstellt, wie auch das gastliche Haus, das
Jugend- und Bildungszentrum Einsiedeln.
In einer gemeinsamen FEucharistiefeier
fand die zweite Amtsperiode des Churer
Seelsorgerates ihren religiosen Abschluss.
Da der Berichterstatter nach neunjahriger
Tatigkeit aus dem Rat ausscheidet, seien
ihm noch zwei personliche Bemerkungen
gestattet. Ich empfand die Mitarbeit im
Rat als faszinierendes Erlebnis und als
personliches ‘Geschenk. Religiose und
christliche ‘Grunderfahrungen, Hoffnun-
gen, Note kamen zur Sprache, aber auch
ein ungebeugter Wille, selbst lebendiges
Glied der Kirche zu sein; Erfahrungen,
die wohl nur in der personlichen Begeg-
nung vermittelt werden konnen. Ander-
seits ist die Frage nach dem Stellenwert
der Seelsorgerite in'der «Institution» Kir-
che wohl noch nicht geniigend umschrie-
ben. Die Frage, wie wird das in den Réten
Beschlossene in den christlichen Gemein-
den wirksam, ist noch nicht gelost. Dem
Churer Seelsorgerat darf man das Zeug-
nis ausstellen, dass er fiir sich seinen Stil
gefunden hat. Das Wohlwollen des Bi-
schofs, die aussergewohnliche Leitung
durch Bischofsvikar Sustar und die treue
Mitarbeit ‘der meisten Ratsmitglieder
zeichnen dafiir verantwortlich. Die Frage
der Wirksamkeit bleibt aber weiter offen.

Adelhelm Biinter

Jiidisch-christliche Begegnung mit David
Flusser

Dem Bibelwerk ider Didzese St. ‘Gallen
war es gelungen, Prof. David Flusser von
Jerusalem fiir eine Tagung zu gewinnen.
Begleitet von Prof. Clemens Thoma aus
Luzern, 'der als 'Moderator des tempera-
mentvollen Wissenschaftlers wirkte, legte
Prof. Flusser am 4. November in St. Gal-
len und am 5. November in Wiattwil eini-
ge Punkte seines jiidischen Jesusbildes
dar. Sie seien hier zusammengefasst.
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1. In fast allen exegetischen Kommenta-
ren sei eine antijiidische Vergiftung fest-
zustellen, die manchmal plotzlich und
iiberraschend auftauche.

2. Das Ketzervendikt Dt 13,6—12 sei zur
Zeit Jesu eine theoretische Angelegenheit
gewesen. Die Juden seien keine Ketzer-
miacher und wegen Ketzerei sei niemand
hingerichtet wonden.

3. Das Christentum ist auf dem Thoragott
aufgebaut. Einen 'Gegensatz dazu be-
haupten zu wollen, sei Unsinn und kom-
me einer ‘Gottesldsterung gleich.

4. Jesus habe idas ‘Gottesbild nicht gedn-
dert. Der ‘Gott Israels sei wie der Gott
Jesu ein barmherziger 'Gott. Jesus habe
aber ein neues Menschenbild gebracht.
Bei den vielen Auffassungen vom Men-
schen, die es im Judentum gebe, habe
Jesus hauptsdchlich der Richtung der
Schamaiiten widersprochen und sei 'der
Schule des ‘Rabbi Hillels am n#chsten. In
Frage gestellt werde von Jesus die objek-
tive Gerechtigkeit, ida ein Siinder ein viel
offeneres Herz haben kann.

5. Jesus habe 'das ‘Gesetz voll angenom-
men. Erst Minderwertigkeitsgefiihle der
Heidenchristen hitten zur Verteufelung
des 'Gesetzes igefiihnt, obwohl Nichtjuden
nicht auf das ‘Gesetz verpflichtet sind. Da

Jesus nichts gegen das Gesetz gehabt habe,
konne damit auch nicht sein Tod erklart
werden. Das ‘Gesetz tote niemanden. Je-
sus habe am Sabbat durch Zuspruch ge-
heilt und nicht durch Hantierung. Dass
der Sabbat fiir den Menschen da sei, wer-
de auch von Rabbinen vertreten.
6. Jesus sei nicht als Gesetzesiibertreter
getotet wornden, sondern als vermeintli-
cher Rebell. Romer hitten Angst gehabt,
die Bewegung um ihn konnte sich gegen
Rom auswirken. Auf jlidischer Seite hit-
ten sadduzaische Priesterkreise, die durch
die Kritik Jesu besonders hart getroffen
waren, die Auslieferung betrieben, wih-
rend die Pharisder nicht zustimmten. Man
konne deshalb nicht sagen, der jiidische
Glaube habe Jesus getotet, wie man nicht
sagen konne, der christliche Glaube habe
die Jeanne d’Arc getotet.
Die Fiille des Stoffes liess es nicht zu,
weitere Punkte ins Gesprich zu bringen.
Ausgeklammert blieb die Messiasfrage,
und Paulus wurde nur kurz gestreift. Eines
ist sicher: Die Bildmonographie iiber Je-
sus (rororo 140) bekam durch die thesen-
haften Ausfiihrungen von Prof. Flusser
personliches ‘Gewicht. Eine erste oder
zweite Lektiire dréngt sich auf. Die Ge-
sichtspunkte idazu sind gegeben.

Werner Egli

Amtlicher Teil

Fur alle Bistiimer

Zum Aufruf an die Schweizer Katholiken

In mehreren Zeitungen erschien ein Auf-
ruf an alle glaubigen Katholiken der
Schweiz. Darnin wird behauptet, dass 'die
amtlichen kirchlichen Verlautbarungen
der letzten Jahre dem rechten 'Glauben
vielfach nicht mehr entsprechen. Es wird
der Kirche vorgeworfen, sie habe wesent-
liche ‘Glaubenswahrheiten aufgegeben,
Messe und Sakrament grundlegend ver-
andert. Offen und eindeutig wird dann
zum Widerstand gegen Papst und Bischofe
und zur Bildung einer meuen ‘Gemein-
schaft aufgerufen. Eine Postfachadresse
in Basel nimmt die Anmeldungen entge-
gen und iiberweist die Namen an 'die Ort-
lichen Sektionen, die gegebenenfalls die
Funktion von Kirchgemeinden iiberneh-
men mochten. Dazu ist Folgendes zu
sagen:

1. Es gibt keine romisch-katholische Kir-
che ohne den Papst und die Bischofe.

2. Die Kirche bleibt die Kirche Christi
trotz aller Missbrauche. Es ist Aufgabe
der Kirchenleitung und mit ihr jedes ein-
zelnen Gliedes der Kirche, solche Miss-
briauche zu bekdmpfen. Jede Bewegung
aber, die sich gegen den Papst und die

Bischofe igestellt hat, selbst in der guten
Absicht die Kirche zu reformieren, endete
iiber kurz oder lang in einer volligen Los-
16sung von der katholischen Kirche.

3. Das Oberhaupt der katholischen Kir-
che, dem wir gehorchen sollen, ist der heu-
tige Papst ‘Paul VI., und nicht ein friihe-
rer. Pius V. hat in der Verwirrung der da-
maligen Zeit die Messlitungie neu geord-
net. Paul VI. hat mit dem igleichen Recht
die Messliturgie den Bediirfnissen der
heutigen Zeit angepasst, ohne im minde-
sten das Wesen der Messe zu verandern.
Mehrmals und eindeutig wurde die frii-
here Messform verboten und die heutige
vorgeschrieben.

4. Man muss unterscheiden zwischen dem
Wesentlichen, das Christus und das Lehr-
amt angeordnet haben, und dem Unwe-
sentlichen, das im Laufe der Zeit dazu-
gekommen ‘ist. Das eine ist unverdander-
lich, das andere unterliegt der Verfiigung
der Kirchenleitung.

5. Bs ist nicht moglich zu verhindern, dass
jemand eine neue ‘Glaubensgemeinschaft
griindet. Wir bitten aber die Organisatoren
des erwidhnten Aufrufs doch zu beden-
ken, dass sie eine grosse Verwirrung un-
ter dem gldubigen Volk anrichten und die
Gefahr einer Spaltung heraufbeschworen.
Ein dringendes Anliegen Christi unmit-



telbar vor seinem Leiden war: «Dass alle
eins seien».
Die Schweizer Bischofskonferenz

Aufruf der Schweizer Bischofe zum
Universititssonntag 1975

Unsere innerste Uberzeugung macht es
uns zur Pflicht, die Schweizer Katholiken
jedes Jahr einzuladen, die Universitit
Freiburg treu und hochherzig zu unter-
stiitzen.

Wir tun es dieses Jahr mit um so grosserer
Zuversicht, als die Schlussitzung der Syn-
node 72 in Bern zu den Problemen, die
mit der Hochschule von Freiburg zusam-
menhdngen, eine ganz klare Stellung be-
zogen hat: Die Universitdt Freiburg ist
eine staatliche Universitdt, hat jedoch
auch internationalen und zweisprachigen
Charakter und ist 'die Hochschule der
Schweizer Katholiken.

Wie jede Universitdt steht Freiburg im
Dienste der Wissenschaft und Forschung.
Das verpflichtet sie zu griindlicher Sach-
kompetenz, zu Lehrfreiheit und zu geisti-
ger Aufigeschlossenheit, fiir die Freiburg
durch 'das Zusammentreffen von zwei
Kulturen besonders giinstige Vorausset-
zungen bietet.

Die Universitdt Freiburg stellt sich auch
in den Dienst zahlreicher Studenten aus
den Entwicklungslandern; dadurch hilft
sie, fithrende Leute dieser Liander auszu-
bilden und ihnen so eine hohere, die gei-
stigen Dimensionen des Menschen um-
fassende Lebensqualitdt zu ermdglichen.

Wenn Freiburg sich «katholische Uni-
versitat» nennt, bedeutet das einen standi-
gen Anruf, die vielfiltigen Fragen des
heutigen Menschen im Lichte des ‘Glau-
bens zu beantworten. Diese Fragen wer-
den von jenen, die sich nicht auf den
Glauben stiitzen, in vollig anderer Weise
beurteilt. Den Dialog mit ihnen muss
jedoch offen bleiben. Hier hat unsere
Universitit eine besondere Sendung zu
erfiillen.

Sie wird also nicht nur deswegen «katho-
lisch» genannt, weil sie eine theologische
Fakultit besitzt. Diese leistet einen beson-
deren Dienst in der Ausbildung fiir das
Priesteramt und fiir andere seelsorgliche
Aufgaben.

Mit der Synode 72 sind wir der Uber-
zeugung, 'dass die Universitit Freiburg
unseren Einsatz und unsere Hilfe beno-
tigt, um auf der Hohe ihrer Aufigabe zu
bleiben. Sie muss spliren, dass wir Ver-
trauen und Glauben in ihre besondere
Sendung haben. Mehr 'denn je braucht
die Welt den Glauben an Gott.

Unsere Unterstiitzung wird sich auch in
einer hochherzigen finanziellen Gabe
kundtun. Sie ist ein Zeichen der Verbun-
denheit nicht nur mit unserer Hochschule,
sondern auch mit dem Freiburger Volk,

das die Existenz der Universitdt ermog-
licht.

Die Bischofe freuen sich, wenn die
Schweizer Katholiken ihrem Aufruf Folge
leisten und so ihre pastorellen Sorngen
mittragen.

Fiir die Bistiimer Basel,
Chur und St. Gallen

Wort der Bischofe zu Ehe und Familie
1976

Das Wort der Bischofe von Basel, Chur
und St. Gallen zu Ehe und Familie ist
1976 dem Thema «Familie und Gottes-
dienst» gewidmet. Gemaiss Beschluss der
deutschschweizerischen Ordinarienkonfe-
renz ist dieses Schreiben am Fest der Hei-
ligen Familie, am Sonntag, den 28. De-
zember 1975, zu verlesen. Der Text mit
Hinweisen zur Litungie wird allen Seel-
sorgern rechtzeitig zugestellt.

Die Bischoflichen Ordinariate

Bistum Basel

Im Herrn verschieden

Mgr. Dr. Giuseppe Crivelli, Resignat,
Grenchen

Giuseppe 'Grivelli wurde am 5. Oktober
1900 in Uggiale (Italien) geboren und am
8. Juli 1934 in Solothurn zum Priester
geweiht. Br wurde zunichst Vikar in Lu-
zern, St. Karl (1934—36); 1936 wurde er
Adjunkt, 1940 Direktor der Caritas-Zen-
trale Luzern. 1948 erhielt er die Wiirde
eines papstlichen Hauspralaten. 1954—68
leitete er als Direktor das Kinderheim
St. Josef in '‘Grenchen. Die Jahre des
Ruhestandes seit 1968 verbrachte er in
Grenchen. Er starb am 18. November
1975 und wurde am 22. November 1975
in Grenchen beerdigt.

Bistum St. Gallen =~

Pfarrexamen

Da die bisherige Art des Pfarrexamens
nicht in allen Teilen befriedigte, ist fir
1976 seine Durchfiithrung in einer neuen
Form vorgesehen. In einer Kurswoche im
Seminar St. Georgen (vermutlich zwischen
Ostern und Pfingsten) wird Gelegenheit
geboten, in die besonderen Aufgaben der
Gemeindeleitung eingefiihrt zu werden.
Dabei soll auch eine spirituelle und theo-
logische Fortbildung und Vertiefung an-
gestrebt werden. Das Kursprogramm ent-
spricht im wesentlichen den bisherigen

Stoffanforderungen fiir das Pfarrexamen,
wobei die Bediirfnisse der Teilnehmer an-
gemessen beriicksichtigt werden sollen.
Zu diesem Zweck werden diese anfangs
1976 zu einer griindlichen Vorbespre-
chung des Kursprogrammes eingeladen.
Deshalb werden alle Interessenten fiir das
Pfarrexamen — besonders jene, 'die mehr
als 5 Jahre in der Seelsorgepraxis unseres
Bistums stehen, gelegentlich auf ein Pfarr-
amt reflektieren und das Pfarrexamen
noch nicht abgelegt haben — gebeten, sich
bis zum 10. Dezember 1975 zu melden
bei Regens B. Gemperle, Seminar St.
Georgen, 9011 St. Gallen.

Bistum Lausanne, Genf und
Freiburg

Das Synoden-Sekretariat wird geschlossen

Ab 1. Dezember 1975 bleibt das diézesane
Synoden-Sekretariat .geschlossen.

Jegliche die Synode betreffende Korres-
pondenz soll von 'diesem Zeitpunkt an
einem der kantonalen Synoden-Biiros
zugestellt werden. Die Adressen dieser
Stellen lauten:

— 242, Murtengasse, 1700 Freiburg
Telefon 037 - 23 35 54

— 29, bd de Grancy, 1006 Lausanne
Telefon 021 -27 59 96

— La Prise-Imer, 2205 Montmollin (NE)
Telefon 038 - 31 66 39

— 17, rue Emile-Yung, 1205 Genf
Telefon 022 - 46 34 56

Fiir den deutschsprachigen Teil des Bis-
tums: Herrn Arthur Oberson, Bildungs-
zentrum Burgbiihl, 1713 St. Antoni, Tele-
fon 037 -35 11 73.

Die Telefonnummer der Synode, 037 -
22 86 07, wird aufgegeben.

Ernennnungen

Bischof Dr. Pierre Mamie ernennt:
Abbé Romeo Todeschini, aus dem Bistum
Bergamo, zum Direktor der katholischen
Italienermission von Yverdon;

Abbé Eliseo Passinelli, aus dem Bistum
Bergamo, zum Vikar an der Italienermis-
sion von Yverdon.

Kommunionhelferkurs

Der Kommunionhelferkurs in deutscher
Sprache wird am Samstag, den 13. De-
zember 1975, im Franziskanerkloster zu
Freiburg stattfinden. Beginn 14.00 Uhr,
Schluss: 17.00 Uhr. Der Kurs wird von P.
Christof Stulz OFMConv geleitet.
Anmeldungen an Herrn Kaplan Thomas
Perler, 1716 Plaffeien.
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Neue Biicher

Karl Schlemmer, Bereitung des Sonntags
(Lesejahr B), Echter Verlag, Wiirzburg 1975.
Das neue Deutsche Messbuch ist endlich er-
schienen. Was soll ich weiter Biicher fiir die
Messfeier kaufen? So oder #hnlich mag
manch einer fragen. Wer so denkt, hat zum
Teil recht. Das neue offizielle Messbuch ist
verbindlich und darf nicht eines unter andern
sein. Hingegen sind gute Werkbiicher als
Hilfen zur Vorbereitung des Gottesdienstes
weiterhin erwiinscht. [hr Platz ist allerdings
im Studierzimmer, nicht aber auf dem Ambo
oder Altar.
Das vorliegende Buch ist ein Werkbuch und
bietet Vorschlage fiir eine lebendige Gottes-
dienstgestaltung an den Sonn- und Feier-
tagen des Lesejahres B. Es bietet Textvor-
schldge fiir: Gruss, Einleitung, Bussakt oder
Kyrierufe, das Tagesgebet, Einfithrungsge-
danken zu den Lesungen, Fiirbitten, die Ein-
ladung zum Mahl, Wort in die Woche, Me-
ditationsgedanken und Liedvorschldage aus
dem «Gotteslob» (EGB). Wie die Uberschrift
«Bereitung des Sonntags» besagt, handelt es
sich um eine Hilfe zur Vorbereitung des Got-
tesdienstes. Bekanntlich lédsst ja die neue Ord-
nung der Messfeier einigen Freiheitsraum
offen fiir personliche, situationsbezogene
Worte und regt zu Abwechslung an, wo meh-
rere Texte geboten werden. Um von diesen
Moglichkeiten Gebrauch zu machen, ist eine
Vorbereitung notwendig; andernfalls ist man
zwei Gefahren ausgesetzt: der Schablonen-
haftigkeit und der Geschwatzigkeit. Ein
Werkbuch zur Liturgievorbereitung wie das
vorliegende wird deshalb all denen, die sich
um eine lebendige Gottesdienstgestaltung be-
miihen, willkommen sein.
Manche Einfiihrungsworte sind etwas zu lang
geraten. Das Tagesgebet ist meistens dem
Messbuch entnommen, aber sprachlich mei-
stens unvorteilhaft abgedndert; am besten
hitte man es wohl unterlassen, was auch den
liturgischen Vorschriften entspriche. Bei den
Fiirbitten hat sich der Autor vorteilhaft auf
drei beschrinkt und eine vierte angedeutet.
Leider sind aus dem Allgemeinen Fiirbitt-
gebet allzuoft «Fiir-uns-Bitten» geworden, die
dem Sinn und der Aufgabe des Fiirbittgebetes
nicht voll entsprechen (vgl. Lit. Konst. 53;
Allgem. Einf. ins Messbuch 45).
Trotzdem ist der vorliegende Band ein wert-
volles Buch, mit viel brauchbaren Texten
und Anregungen, aus dessen Reichtum di& Li-
turgieverantwortlichen viel Gewinn ziehen
konnen. Es darf ihnen als echte Hilfe zur
Vorbereitung empfohlen werden. (Der Ech-
ter Verlag hat bereits vor einem Jahr den
Band fiir das Lesejahr A vom selben Autor
herausgegeben.)

Thomas Perler

Eugen Biser, Glaubensverstindnis. Grundriss
einer hermeneutischen Theologie, Verlag
Herder (Reihe: theologisches seminar).
Freiburg / Basel / Wien 1975, 192 S.

Man wird E. Biser zustimmen, wenn er im
vorliegenden «Grundriss einer hermeneuti-
schen Theologie» von der Feststellung aus-
geht, dass die Fundamentaltheologie von der
krisenhaften Erschiitterung des theologischen
Gesamtsystems am meisten betroffen sei.
Einerseits sind die wissenschaftstheoreti-
sche Position und die Querverbindungen die-
ser Disziplin kontrovers, zum anderen wurde
der traditionellen Apologetik mit dem Sieges-
zug der historisch-kritischen Denkweise, vor
allem auf dem Feld der Bibelwissenschaften,
fiir eine auf dussere Fakten (Wunder, Prophe-
tie) gestiitzte extrinsezistische Argumentation
der Boden entzogen. Als einzigen Begriin-
dungsweg des Glaubens zieht Biser den her-
meneutischen in Betracht, der in dieser
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Schrift, in Auseinandersetzung mit den tradi-
tionellen und modernen Modellen, aufge-
zeigt und begriindet wird.
Zuerst einmal werden die fritheren Modelle
skizziert und kritisiert: Die extrinsezistische
Tendenz begriindete die Dinge des Glaubens
auf Daten des religiosen Bewusstseins anstatt
auf verifizierbare Tatbestinde; die imma-
nentistische Einsicht iibersah die soziale Be-
zogenheit des Menschen; die «visionistische»
Methode (vor allem H. U. von Balthasars)
liess bei ihrem Versuch der Glaubensbe-
griindung aus praverbaler Schau die zuneh-
mende Rolle unberiicksichtigt, welche Spra-
che und Sprachverstehen in der gegenwarti-
gen geistesgeschichtlichen Auseinanderset-
zung spielen.
Bisers Neukonzeption sucht frithere Unzu-
linglichkeiten zu vermeiden, indem er «vom
unaufgebbar Andern des Glaubens und der
ihn konstituierenden Offenbarung» so redet,
dass das «Gottlich-Andere» als das Eigen-
ste des Menschen erfahren werden kann, in-
dem er des weiteren von der «unaufgebbaren
Zweiheit von Sein und Heil so redet, dass
der Mensch stindig in der Einheit seiner Per-
son und in der Zweiheit seiner Lebensvoll-
ziige belassen wird». Glaubensbegriindung
hat ferner — und hier wendet sich Biser ge-
gen Blondel — «kommunizierbar von Inne-
rem und (was sich gegen den Extrinsezis-
mus richtet) integrierbar von der (heilsrele-
vanten) Faktizitit» zu sprechen. Dabei ha-
ben ihre Aussagen «nicht nur sprachliche
Verlautbarungen von abstrakten Argumen-
tationen zu sein; sie miissen vielmehr den
Charakter dialogischer Anrede aufweisen,
weil sie nur so iiberzeugen konnen» (S. 51 f.).
Letztes Kriterium solcher Glaubensbegriin-
dung bildet dabei die Frage, «ob sie auch
wirklich zum Glauben verhilft» (S. 84).
Wihrend der erste Teil der Studie (S. 11—
106) sich mit den theoretischen Grundlagen
der Glaubensbegriindung befasst, ist der
zweite Teil (S. 107—91) dem Thema «Glau-
bensverantwortung» gewidmet. In diesem
Abschnitt nun findet die Hermeneutik als
Mittel und Weg zur Glaubensbegriindung
ihre Anwendung. Sprachanalyse des Glau-
bens, Sprachbarrieren und Glaubenszweifel,
das Verhaltnis von Glaube und Wissenschaft,
von Glaube und Gesellschaft, kommen zur
Sprache. Die «hermeneutischen Losungsver-
suche», die vorgelegt werden, versuchen die
Uberwindung jener Duplizitit, die mit dem
Verhiltnis «Glaubensverstandnis — Bekennt-
nis» gegeben ist, und mit der Losung jener
Schwierigkeiten, die durch Sprachbarrieren
entstehen (wissenschaftliche und religiose
Sprache!).
Von grundsitzlicher Bedeutung erscheint das
Kapitel «Der gemeinsame Weg des Glau-
bens», in welchem Biser betont, dass Glaube,
auch wenn er von allen geteilt wird, nicht
zu einer Angelegenheit privater Heilssiche-
rung werden darf. Die Glaubensformel «Ich
glaube dir; ich glaube an dich» wird demzu-
folge expliziert: «Ich glaube an dich — fiir
uns.» Wobei das «fiir uns» nicht das Ziel,
sondern den mitmenschlichen Grund des
Glaubensvollzugs bezeichnet.
Vor allem der zweite Teil dieser Studie wird
nicht nur fiir die wissenschaftstheoretische
Diskussion um die Fundamentaltheologie,
sondern auch fiir die fundamentaltheologi-
sche Forschung selbst von Bedeutung sein.
Josef Imbach

Kurse und Tagungen

Steht Maria zwischen den Konfessionen?

Offene Tagung.

Zeit und Ort: 7. Dezember 1975, Paulus-
Akademie, Ziirich.

Referate: Katholische Marienlehre und Ma-
rienverehrung nach dem Zweiten Vatikanum
— eine kritische Besinnung (Prof. Dr. Jo-
hannes Feiner, Ziirich); Fragen eines evan-
gelischen Theologen an die katholische Ma-
rienlehre (Prof. Dr. Heinrich Ott, Basel).

Anmeldung: Paulus-Akademie, Carl-Spitte-

ler-Strasse 38, 8053 Ziirich, Postfach 361,
Telefon 01 - 53 34 00.

Mitarbeiter dieser Nummer

Dr. Walter von Arx, Leiter des Liturgischen
Instituts, Gartenstrasse 36, 8002 Ziirich

Dr. P. Adelhelm Biinter OFMCap, Kolle-
gium, 6370 Stans

Willy J. Biinter, Arbeitsstelle fiir Bildungs-
fragen, Hirschengraben 13, 6002 Luzern

Werner Egli,
9424 Rheineck

Dr. Josef Imbach OFMConv, Dozent, Via
de Serafico 1, 1-00142 Rom

Thomas Perler, Kaplan, 1716 Plaffeien

Dr. Bernhard Schnyder-Konig, Professor,
Impasse des Eglantines 1, 1700 Freiburg

DDr. Edgar Schorer, Rue Faucigny 7, 1700
Freiburg

Pfarrer, Griienaustrasse 2,

Markus Tschopp, Seminar St. Beat, Adligens-
wilerstrasse 15, 6006 Luzern
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Weihnachtskrippen

in schonster Holzschnitzerei oder auch bekleidet
(guinstig), sind in unserem Hauptgeschaft, von 60 cm
bis 1 m in verschiedenen Ausflihrungen am Lager.

Noch zu den alten Preisen von 1974.

Bitte kommen Sie friihzeitig, oder rufen Sie uns an,
damit wir mit lhnen an Ort und Stelle ausprobieren
kénnen, was passen wiirde.

RICKENBACH

ARS PRO DEO
Einsiedeln, Telefon 055 - 53 27 31

Luzern, bei der Hofkirche, Telefon 041 - 22 33 18

KIBA .

Kirchenbedarfsartikel — Wachsproduktion

Unser Programm:
Altarkerzen, Opferkerzen, Opferschalen,
Kirchenbedarf

Preisbeispiele:

Opferkerzen ab Fr.—.16
Opferschalen, russfrei Fr.—.34
Opferschalen «K» Fr.—.55

Fr. 1.40

Altarkerzenkopfe ab

Lieferung: Auf Abruf, nach Bedarf auch kleinste Mengen!

[[{BA

Orgelbau Felsberg AG

7012 Felsberg GR

GMBH KERZEN
KIRCHENBEDARF

D 783 Emmendingen
Karl-Friedrich-Strasse 29
Telefon 07641 - 51847

Geschaft:

Privat:

Telefon 081 22 51 70
Richard Freytag
Telefon 081 36 3310

75 JAHRE ORGELBAU IN FELSBERG

Suche Stelle

zu einem Priester. Welchem Priester

Eine Anzeige

in der Schweizerischen Kirchenzei-
tung ist eine zielgruppenorientierte
Information ohne Streuverlust: denn
Zeitschriften sind Zielgruppenspezia-
listen.

fehlt der gute Geist im Haus? Ruhig
gelegenes Haus. Zirich, iZug, Inner-
schweiz bevorzugt.

Offerten unter ‘Chiffre 9312 an Orell
Fissli Werbe AG, Postfach, 6002
Luzern.

Kirchenglocken-Lautmaschinen
System Muff

(ges. geschiitzt) Patent
Neueste Gegenstromabbremsung
Beste Referenzen. Uber 50 Jahre Erfahrung.

Joh. Muff AG, 6234 Triengen
Telefon 045 - 74 15 20

Die Katechetische Kommission
der Romisch-Katholischen Kirche Basel-Stadt sucht

vollamtl. Katecheten (in)

auf Mittelstufe (5.—9. Schuljahr)
Stellenantritt: Friihjahr 1976.

Entlohnung gemass Besoldungs-Reglement der R6-
misch-Katholischen Kirche Basel-Stadt.

Bewerbungen sind schriftlich unter Angabe der bis-
herigen Tatigkeit mit Zeugnissen zu richten an den
Prasidenten der KKB: Pfarrer Dr. Robert Flglister,
Holbeinstrasse 28, 4051 Basel, Telefon 061 - 23 60 33.
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— Kiinstlerische Gestaltung von Kirchenrdumen
— Beste Referenzen fiir stilgerechte Restaurationen
— Feuervergoldung als Garant fiir hochste Lebensdauer

ren usw.

VA W NG

Kirchengoldschmiede

9500 Wil, Ziircherstr. 35

— Anfertigung aller sakraler Gerate nach individuellen
( Entwiirfen: Gefdsse / Leuchter / Tabernakel / Figu.

W. Cadonau + W. Okle
Telefon 073-22 37 15

NEUANFERTIGUNGEN UND RENOVATIONEN KIRCHLICHER
KULTUSGERATE 4 GEFASSE, TABERNAKEL -+ FIGUREN

KIRCHENGOLDSCHMIED
ST. GALLEN - BEIM DOM
TELEFON 071 - 22 22 29

joser TANNNhEIMER

KEEL & CO. AG
Weine

9428 Walzenhausen
Telefon 071 - 4414 15

Lieferung von:

Turmuhren, mechanisch
und vollelektrisch.
Revisionen, Umbauten.
Hammerwerke

Zifferblatter in jeder
Ausfliihrung, Neuvergolden
Renovationen.

Vergolden und neu
anfertigen von Turmkugeln
und Wetterfahnen.

Giockenldutmaschinen
spez. Automatik.

Spezialfirma seit 1826.

Turmuhrenfabrik
J. G. Baer
3454 Sumiswald

Geschaft: 034 711313

Orgelbau

Ingeborg Hauser
8722 Kaltbrunn

Tel. 055-752432

privat 055 - 86 31 74
Eugen Hauser

Erstklassige Neubauten, fachgemésse Orgelreparatu-
ren, Umbauten und Stimmungen (mit Garantie).

Kurze Lieferzeiten

Im Sozial- und Beratungsdienst unserer Kirchgemeinde wird auf

1. Januar 1976 die Stelle eines

Sozialarbeiters bzw.
Sozialarbeiterin

frei.

Das Aufgabengebiet umfasst Einzelfallhilfe, Familienbetreuung, Mit-

hilfe in der Jugendarbeit.

Die Anstellung erfolgt im Rahmen der Besoldungsordnung des

Kantons Bern.

Interessenten, die sich Uber eine abgeschlossene Ausbildung an
einer Schule fiir Sozialarbeit und Uber einige Jahre Praxis in der
Jugendarbeit verfiigen, sind gebeten, lhre Bewerbung mit den ubli-
chen Unterlagen an den Prasidenten der rémisch-katholischen Kirch-
gemeinde St. Antonius / St. Mauritius, H. R. Parli, Fellerstrasse 54 e,

Privat: 034 711553 3027 Bern, zu richten.
Zum Advent 1975: Theologische N S S s |
Heinrich Schlier Literatur DEREUX

Der Herr ist nahe

Adventsbetrachtungen

4. erweiterte Auflage
144 Seiten, kart. lam., Fr. 12.90.

fur Studium und Praxis

Grosses Lager. Sorgfaltiger
Kundendienst. Auf Wunsch
Einsichtssendungen.
Ausgehend von vier Schriftstellen des
NT meditiert Heinrich Schlier das Ge-
heimnis der Ankunft Gottes im Men-
schen Jesus Christus und die Be-
deutung dieses Ereignisses fir jeden
einzelnen wie fiur die gesamte
Menschheit.
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