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SCHWEIZERISCHE Kl

Fragen der Theologie und Seelsorge
Amtliches Organ der Bistimer Basel,
Chur, St. Gallen, Lausanne—Genf—

Freiburg und Sitten

RCHEN
ZEITUNG

48/1 974 Erscheint wéchentlich

28. November 142. Jahrgang

Druck und Verlag: Raeber AG Luzern

Missionsstrukturen im Wandel

Der nachfolgende leicht gekiirzte Vortrag
wurde am 5. November 1974 anlisslich der
feierlichen Erdffnung des akademischen
Studienjahres 1974175 an der Theologischen
Fakultit Luzern gehalten. Diese Veroffent-
lichung ist auf Wunsch der Redaktion als
Information vor allem fiir die Seelsorger ge-
dacht. Bewusst wurde auf Quellenangabe und
wissenschaftliche Zitation verzichtet. Dies ist
verantwortbar, da die wissenschaftliche Pu-
blikation in der Neuen Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschaft im ndchsten Jahr folgen
wird.

Die wesentliche postkonziliare Gesetzge-
bung findet sich in deutscher Sprache: In-
struktionen der Kongregation fiir die Evan-
gelisation der Volker mit einem Kommentar
von J. Glazik, Nachkonziliare Dokumen-
tation Band 18, Trier 1970. 0. St.

Wie nie zuvor in der Kirchengeschich-
te hat das zweite Vatikanische Kon-
zil die Mission vom Rande der Kirche
in ihre Mitte zuriickgeholt und diese als
missionarische definiert: «Die pilgernde
Kirche ist ihrem Wesen nach missiona-
risch!» Daraus ergibt sich die Konse-
quenz: Das Werk der Evangelisation ist
eine Grundpflicht des Gottesvolkes. Alle
tragen eine gemeinsame, wenn auch dif-
ferenzierte Missionsverantwortung.
Dieser Aspekt des Konzils fordert eine

. nicht unbedeutende Korrektur des kirch-
lichen Gesetzbuches (can. 1350 § 2), wo-
nach «die gesamte Sorge fiir die auswir-
tigen Missionen einzig und allein dem
Apostolischen Stuhl vorbehalten ist».
Dem Papst untersteht jede missionarische
Tiatigkeit in der gesamten Weltkirche. Die
Missionsorganisation triagt papstlichen
Charakter.

Hiemit besteht nun aber zwischen dem

«Missionskonzept des Kodex» und der
«Theologie der Mission», wie sie das Va-
tikanum II entwickelt hat, ein deutlicher

Widerspruch, der in unseren Darlegungen
aufgezeigt werden soll: zundchst das
pépstliche Missionsrecht in seiner ge-
schichtlichen Genese und in der kodifi-
katdren Fixierung. Dann als ergénzende
Korrektur die Missions-Theologie des
Konzils, die in der postkonziliaren Gesetz-
gebung bereits erste Konkretisierungen
erfahren hat. Wir tun dies im Sinne einer
Orientierung iiber die bisherigen Bemii-
hungen um eine erneuerte Ordnung der
missionarischen Tétigkeit der Kirche.

I. Das papal — zentralistische
Missionsmodell

Es ist verstehbar aus der konkreten Mis-
sionspraxis der Kirche. Es ist zudem eng
verkniipft mit der Entwicklung und Ver-
wirklichung des Petrusamtes.

1. Die Geschichte der missionarischen
Rolle des Papstes ist komplex und kann
hier nur in den entscheidenden Etappen
kurz skizziert werden.

Die missionarischen Anfinge

In den ersten Jahrhunderten waren die
Ortskirchen und ihre Vorsteher die eigent-
lichen Verantwortlichen fiir die Glaubens-
verkiindigung. Das beispielhafte Leben
und nicht zuletzt das Martyrium vieler
Christen wunterstiitzte glaubwiirdig die
Predigt der Bischofe und ihrer Presbyter-
kollegien. Nach dem Xkonstantinischen
Edikt erfolgte die Evangelisation publici
iuris.

Die Bischofe waren Missionare sowohl
innerhalb, wie auch ausserhalb ihrer Di6-
zesen. Bereits in dieser Epoche iibernah-
men jedoch die Bischéfe von Rom die
besondere Sorge um nichtchristliche Vo6l-

ker ausserhalb der Grenzen der rémischen
Einflusssphire. Missionstrager waren also
Bischofe und Pipste, die durch den Welt-
klerus und vor allem durch das Mdnch-
tum unterstiitzt wurden. Im Osten erfolgte
die Missionierung ausschliesslich durch
die Ortsbischofe.

Das mittelalterliche Papsttum

Die Mitverantwortung 'des Episkopates
am Missionswerk erfuhr im 13. Jahrhun-
der vor allem durch zwei Griinde eine
Beschriankung. Zum einen wurde durch
die Gesetzgebung innerkirchlich die Auto-
ritdt des Papstes ausgeweitet. Das aber be-
deutete zugleich eine Restriktion der bi-
schoflichen Jurisdiktion. Die Pépste re-
servierten sich inter- und ausserdidzesane
kirchliche Angelegenheiten als sogenannte
causae maiores. So blieb die unmittel-
bare Sorge fiir die auswirtigen, ausser-
europiischen ‘Missionen dem Papst vor-
behalten.
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Zum andern machten das Ostliche Schisma
einerseits und 'der Islam anderseits eine
direkte Expansion in missionarisches
Neuland Asiens und Afrikas beinahe un-
moglich. Via facti erloschen so die epi-
skopalen Missionen auserhalb der Di6-
zesen.

Die neugegriindeten Orden der Franzis-
kaner und Dominikaner und spater auch
die Gesellschaft Jesu, stellten sich der
Kirche, konkret dem Papst, fiir das Evan-
gelisationswerk im nahen und fernen
Osten zur Verfiigung. Fiir ihre Tatigkeit
erhielten die Missionare eine eigene Sen-
dung und entsprechend Vollmachten, die
sogenannten Fakultdten, welche gleich-
sam einen kleinen Kodex des papstlichen
Missionsrechtes bildeten.

Mission im Zeitalter des Kolonialismus

Die Entdeckung der Neuen Welt 10ste
frische missionarische Impulse aus. Das
Papsttum, geschwicht durch politische
Kampfe und innerkirchliche Verfallser-
scheinungen, hatte aber nicht die Kraft,
die Missionsleitung zu iibernehmen. Zwar
erklarten die Papste ihre exklusive Sou-
verdnitat iiber die neuen Gebiete, muss-
ten aber durch eine generelle Delegation
unter dem Titel des Privilegs ihre mis-
sionarische Jurisdiktion an die christli-
chen KoOnige Spaniens und Portugal ab-
treten. Mit dem Recht der Eroberung
iibernahmen diese Konige zugleich auch
die Pflicht der Christianisierung. Sie
sandten Weltpriester und Ordensleute in
ihre Kolonien bzw. Missionen und be-
stellten Bischofe fiir die neuen Didzesen.
Der Papst konnte immer weniger seine
Vollmacht iiber die Kirchen in Ubersee
ausiiben. Madrid und Lissabon waren an
Stelle Roms getreten.

Die Ara der Propaganda-Kongregation

Das Patronatssystem erwies sich bald
als ungeeignet fiir eine gezielte Christiani-
sierung. Je mehr der Missionshorizont
sich weitete, um so weniger konnten die
Patronatsméachte ihren Verpflichtungen
nachkommen. Mit der Griindung der
«Kongregation zur Verbreitung des Glau-
bens» im Jahre 1622, versuchten die
Pipste die Mission von der Politik zu
trennen und in die alleinige Zustindig-
keit der Kirche zuriickzufiihren. Ihr ent-
scheidendes Verdienst war die Rehabili-
tierung des Missionsideals und die Reor-
ganisation .des Missionswerkes. Um sich
von den Patronatsmachten zu emanzipie-
ren, wurde im 17. Jahrhundert zunichst
ausserhalb der Patronatsmissionen keine
Didzesen mehr errichtet. Der Papst be-
trachtete sich in diesen Gebieten als der
einzige Rechtstriger. Seine Rechte iiber-
trug er an Bischofe, die nicht aus eigener
ordentlicher Jurisdiktion die Ortskirchen
leiteten, sondern sie als «Stellvertreter»
des Papstes, als Apostolische Vikare ver-
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wialteten. Damit war die ausserordentliche
Missionshierarchie, welche nach und nach
in fast allen Missionsterritorien eingefiihrt
wurde grundgelegt und das System der
pépstlichen Delegation voll ausgebildet.

2. Das Missionsrecht des Kodex ist nun
gleichsam eine Zusammenfassung der
jahrhundertelangen, praktischen Erfah-
rung der Propaganda-Kongregation. Es
wurde durch die Definition der papstli-
chen Primatialgewalt auf dem ersten Va-
tikanischen Konzil noch gefestigt.

Die Argumentation des Kodex lautet —
systematisiert — folgendermassen:

Die Stellung des Papstes

Primat und Episkopat sind in gleicher
Weise iuris divini und Tréger der hoch-
sten Gewalt in der Kirche und deshalb
zur Evangelisation berechtigt und ver-
pflichtet. Die einzelnen Bischofe iiben
ihre Vollmacht nur in Abhéngigkeit und
sub auctoritate Romani Pontificis aus.
Der Papst ist befugt propter bonum com-
mune, die Ausiibung des ius divinum der
Bischofe niaher zu umschreiben und zu
begrenzen. Kraft gottlicher Einsetzung
verfiigen die Bischofe nur in ihren Teil-
kirchen iiber ordentliche Jurisdiktionen.
Der Bischof von Rom als Nachfolger Pe-
tri dagegen besitzt die hochste und volle
Episkopaljurisdiktion iiber die ganze Kir-
che und damit — iure divino — die un-
mittelbare Verantwortung fiir die Evan-
gelisation iiber die Teilkirchen hinaus.
Die pipstliche Reservation der auswarti-
gen Missionen — als causa maior — ist
die Bestitigung des ius divinum und die
Sanktionierung einer seit Jahrhunderten
dem Papst explizit zuerkannte Suprematie.
Der missionarischen Souverénitdt des
Papstes ist im kirchlichen Gesetzbuch an
sich keine Grenze gesetzt. Als Bischof der
Weltkirche ist er 'die oberste und letztver-
antwortliche Instanz hinsichtlich des gan-
zen Missionswesens in Heimat und Mis-
sion.

In der heimatlichen Missionsbasis nimmt
teil an der pépstlichen Vollmacht die Pro-
paganda-Kongregation, die in territoria-
ler, personeller und sachlicher Hinsicht
praktisch die ganze Missionstitigkeit der
Kirche ials zentrales Missionsministerium
leitet.

In Landern mit Missionshierarchie ist der
Papst der alleinige Bischof im eigentli-
chen Sinne. Die dort amtierenden Dele-
gaten, Apostolischen Vikare, Prifekten,
sowie die Obern einer missio sui iuris
sind seine Stellvertreter, die zwar mit or-
dentlicher, aber nur stellvertretender Ju-
risdiktionsgewalt ihren Sprengeln vorste-
hen.

... und der Bischofe

Der Papst beansprucht die exklusive Mis-
sionsjurisdiktion bloss fiir die auswirtigen
Missionen. In den Di6zesen des allgemei-

nen Rechts ist der Ortsbischof der eigen-
berechtigte Triger der missionarischen
Verantwortung. Die innerdiozesane Mis-
sionsarbeit — Bekehrung der Nichtkatho-
liken und Griindung von Missionen —
erfiillt er in eigener Autoritdt und bedarf
keiner papstlichen Delegation. Ausser-
halb der Diozese ist der Bischof — we-
gen territorial begrenzter Jurisdiktion —
nach geltendem Recht nicht befugt Mis-
sionen zu griinden.

Auch wenn dem Amt des Einzelbischofs
keine extensive Universalitit zukommt,
macht die intensive Universalitdt ihn zum
Mitarbeiter des Papstes und damit zum
autorisierten Forderer 'der missionari-
schen Zusammenarbeit in seiner Didzese.
Diese Pflicht wurde in verschiedenen
Enzykliken in Erinnerung gerufen, hat
aber im Kodex keine konkreten, gesetz-
lich verankerten Normen gefunden.
Zusammenfassend sei festgehalten: Der
Kodex konzipierte die Missionstitigkeit
der Kirche papal und damit zentralistisch.
Mission erfolgt durch Delegation des
Papstes. Im Hintergrund steht die ge-
schichtliche Erfahrung und die Ekklesio-
logie des ersten Vatikanischen Konzils,
welche den Kirchenbegriff nicht plura-
listisch, sondern monolithisch verstand.
Die Universalkirche wurde als Grosse fiir
sich gedacht, dem Papst zugeordnet, wie
die Diozesen dem einzelnen Bischof zu-
geordnet sind.

II. Ansiitze zu einem episkopal-
polyzentrischen Missionsmodell

Diese universalkirchliche und von der Pri-
matialgewalt des Papstes gepriagte Ekkle-
siologie hat im Zweiten Vatikanischen
Konzil einmal mit der Neuentdeckung
der kollegialen Episkopalstruktur — zum
andern und damit der Teilkirche — eine
fiir die missionarische Zukunft der Kir-
che nicht unbedeutende Korrektur gefun-
den. Aus diesen zwei ekklesiologischen
Grundthemen des Konzils ergeben sich
praktische Konsequenzen fiir das missio-
narische Engagement aller in der Kirche.

1. Der theologische Hintergrund

Teilkirche als Realpriisenz der Universal-
kirche

Die eine und ungeteilte Kirche realisiert
sich zuerst und zunéchst in den einzelnen
Teilkirchen. In ihnen verwirklicht sich,
was Gott mit seiner Kirche vorhat: die
Sammlung des Volkes Gottes zur Einheit.
Teilkirche wird zunichst also durch theo-
logische Kategorien (des fiir alle gleichen
Glaubensmysteriums bestimmt; dann aber
auch durch sozio-kulturelle Kategorien
der Geographie, Geschichte und Kultur,
woraus ihre, besonders in den «uralten
Patriarchalkirchen» betonte Eigenstiandig-
keit resultiert. Das Konzil anerkennt diese



Individualitit fiir alle Teilkirchen auf der
ganzen Welt. Einheit und Verschieden-
heit der Teilkirche ist die Verwirklichung
der Universalkirche und ihre konkrete
Erscheinungsform, in der die ganze Kir-
che «wahrhaft wirkt und gegenwartig ist»
(Bisch. Dekr. 11).

Aus dieser Theologie ergibt sich: Die Teil-
kirche als Realpriasenz der Kirche ist un-
mittelbare Tragerin der Mission. Diese
Maxime spezialisiert das Konzil entspre-
chend den verschiedenen kirchlichen
Dienstfunktionen. Die Mitarbeit am Mis-
sionswerk — eine Grundpflicht des Got-
tesvolkes und damit eines jeden Chri-
sten — muss zentrales Anliegen der christ-
lichen Verkiindigung und des liturgischen
Betens der Gemeinde werden. Der pres-
byterale Dienst, der durch eine Missions-
Theologie vorbereitet sein muss, ist «sei-
ner Natur nach auf die Sendung der Kir-
che ausgerichtet» (Miss. Dekr. 39). Es
wird eine hochherzige Bereitschaft fiir
den aktiven Missionseinsatz erwartet. Die
Bischofe schliesslich haben «nicht nur fiir
eine bestimmte Dibzese, sondern fiir das
Heil der ganzen Welt die Weihe empfan-
gen» (Miss. Dekret 38). Der einzelne Bi-
schof in seiner Kirche und die Bischofs-
konferenz in ihrem Gebiet sind die Ini-
tiatoren und Koordinatoren aller missio-
narischen Bemiihungen.

Teilkirche in der Kommunion der Kir-
chen

Teilkirche ist jedoch nicht nur in ihrer
Relation zur Gesamtkirche zu sehen. Im
Bezug der Kirchen zueinander ist eben-
falls der missionarische Aspekt involviert.
Integritit und Geschlossenheit der Teil-
kirche bedeutet nicht Abgeschlossenheit,
sondern Offenheit. Mit andern Worten:
Sie kann ihr Kirchesein nur durch das
Band der Communio bewahren. Inner-
kirchliche Katholizitdt und apostolische
Gemeinschaft bedingen eine Korrelation
zu den iibrigen Teilkirchen, was konkret
Partnerschaft und Solidaritit besagt. Die-
se Communio-Theologie erhélt durch die
Konzilsdokumente eine spezifisch missio-
narische Komponente, da die postulierte
Communio-Praxis weitgehend junge Kir-
chen der dritten Welt betrifft.

Strukturprinzip des konziliaren Missions-
modells

Aus den zwei konziliaren Ansdtzen —
Teilkirche als Realpriasenz der Universal-
kirche und Teilkirche in der Kommunion
der Kirchen — ist das Strukturprinzip ei-
nes episkopal-polyzentrischen Missions-
modells abzuleiten.

Die Teilkirche tréagt erstens Eigenverant-
wortung fiir die missionarische Expan-
sion an Ort. Dies gilt auch fiir die jungen
Kirchen. Die sogenannten Missionsdio-
zesen sind als ebenbiirtige, gleichwertige
und gleichberechtigte Teilkirchen in die

Gesamtkirche integriert. Mit der bereits
in den 20er-Jahren eingeleiteten und stéan-
dig fortschreitenden Ablosung der ausser-
ordentlichen Missionshierarchie durch die
ordentliche Hierarchie wird das System
der pépstlichen Delegation hinfillig.
Dieselbe Teilkirche hat zweitens Mitver-
antwortung fiir die Mission der andern
Teilkirchen an ihrem Ort. Sie ist die erst-
verantwortliche der missionarischen Ko-
operation. Das Verhiltnis der verschiede-
nen Kirchen zueinander ist ein partner-
schaftlicher Dienst. Mission geschieht im-
mer mehrim Rahmen zwischenkirchlicher
Vermittlung und wird zu einem integrie-
renden Bestandteil aller Teilkirchen. Da-
mit wird die exklusive papale Reservation
der Mission ergianzt. Das primatiale Ele-
ment behilt fiir die Koordination der Mis-
sion auf Weltebene seine Bedeutung. Es
wird zum sichtbaren Prinzip der Einheit
und Zielstrebigkeit aller Handlungen der
Teilkirchen und der Gesamtkirche.

2. Erste postkonziliare juristische
Konkretisierungen

Das Missionskonzept des Konzils ruft
nach einer Neuordnung des Kirchenrech-
tes. Es wurde idurch die postkonziliare Ge-
setzgebung als erste, experimentelle und
bruchstiickartige Konkretisierungen be-
reits in die Wege geleitet. Auch wenn in
den verschiedenen romischen Ausfiih-
rungsbestimmungen die Emanzipation
vom pépstlichen «Missionsmonopol»
nicht ganz und nicht zufriedenstellend
gelungen ist, sind doch konziliare Ten-
denzen spiirbar, die nach gemachten Er-
fahrungen und mutigen Korrekturen die
Grundlage einer zukiinftigen Ordnung der
Missionstitigkeit der Kirche bilden kon-
nen.

Die Schwerpunkte dieser Gesetzgebung
seien kurz angedeutet.

Auf universalkirchlicher Ebene

Der papstliche Charakter der obersten
Missionsleitung bleibt mit Verweis auf
den Kodex zwar weiterhin in Geltung, ist
aber in der aktiven Mitbeteiligung des
ordo episcoporum prazisiert. In Aner-
kennung der geschichtlichen Leistung ist
die durch die Kurienreform neubenannte
«Kongregation fiir die FEvangelisation
der Volker» als oberste Koordinations-
instanz «fiir alle Missionen und die ge-
samte missionarische Tétigkeit» zustidn-
dig (Miss. Dekr. 29). Damit soll eine ein-
heitliche und planvolle Missionspolitik ge-
wihrleistet werden. Gleichsam als Kritik
und Korrektur an der bisherigen Rechts-
struktur wurde ein neues Gremium von
24 Reprisentanten, besonders des Welt-
Episkopates eingesetzt. Es soll «mit ent-
scheidender Stimme . . . unter der Autori-
tit des Papstes» die oberste Missionslei-
tung innehaben (Miss Dekr. 29).

Die missionarische Verantwortung des
Weltepiskopates findet ihren Ausdruck
ferner in der neugeschaffenen Bischofs-
synode, dem «bestandigen, fiir die ganze
Kirche zustindigen Rat der Bischofe»,
der im Auftrag und Niamen des Bischofs-
kollegiums und in Verbindung mit dem
Papst «unter den Obliegenheiten von all-
gemeiner Bedeutung der missionamischen
Tétigkeit als der wichtigsten und heilig-
sten Aufgabe der Kirche besondere Auf-
merksamkeit» schenken soll (Miss. Dekr.
29).

Es ist zu bedauern — und das kann hier
nicht naher dargelegt werden — dass die
rechtliche Stellung dieser zwei neuen In-
stitutionen fiir die wuniversalkirchliche
Ebene nicht eindeutig und der Konzilsin-
tention entsprechend gekldrt ist. Wichtig
jedoch ist in unserem Zusammenhang zu
vermerken, dass im Ansatzpunkt wenig-
stens, die oberste Missionsleitung ebenso
wie als pépstliches auch als bischofliches
Organ erscheint.

Auf partikularkirchlicher Ebene

Die episkopale Mitbeteiligung am Mis-
sionswerk muss in praktischer Weiterfiih-
rung der Communio-Theologie auch die
partikularkirchliche Ebene umfassen.
Auf der Ebene der Bischofskonferenz ist
eine bischofliche Kommission fiir die
Weltmission einzurichten, «die das vor-
nehmliche und unmittelbare Organ zu-
gunsten dieser Missionen sein soll». Ihre
Aufgabe wird umschrieben als missionari-
sche Sensibilisierung der Teilkirche, For-
derung der pépstlichen Missionswerke
und Koordination der Missionsaktionen.
Um «in jeder Beziehung Einheit und
Wirksamkeit zu erzielen», soll sie in en-
gem Kontakt mit dem nationalen Mis-
sionsrat zusammenarbeiten.

Auf diozesaner Ebene schliesslich soll
ein eigens dafiir bestellter Priester die
Missionsinitiativen fordern. Die Missions-
aktionen der DibGzesen beziiglich Perso-
nal- und Finanzhilfe werden von Rom
anerkannt und gutgeheissen. Der von den
Pipsten und vom Konzil geforderte Prie-
steraustausch ist eine aktive Teilnahme
der Teilkirche an der Missionsarbeit. Als
eine weitere Form der unmittelbaren Zu-
sammenarbeit wird «die wirtschaftliche
Unterstiitzung und Griindung von Wer-
ken mit missionarischer Zielsetzung» emp-
fohlen. Uber diese allgemeinen freiwilli-
gen Hilfeleistungen hinaus, wird eine Art
«Missionssteuer» in jeder Didzese und
Pfarrei angeregt.

Auch diese iuristischen Normen fiir eine
missionarische Teilkirche beriicksichti-
gen leider bis anhin nur Teilaspekte.
Dennoch sind sie praktischer Ausdruck
der Communio-Theologie. Es geschieht,
trotz pépstlicher Vorbehalte, zwischen-
kirchliche Vermittlung von Teilkirche zu
Teilkirche.
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Die jungen Kirchen der Dritten Welt

Ein Gesichtspunkt der Gesetzgebung, der
fiir die jungen Kirchen der Dritten Welt
bedeutungsvoll ist, verdient noch Er-
wihnung. Auch hier wird die missionierte
Kirche zur missionierenden Kirche. Der
Anerkennung der Missionsdidzese als
Grosse eigener Ordnung wird iuristisch
dadurch Rechnung getragen, dass das Sy-
stem des ius commissionis durch jenes des
mandatum ersetzt wird. Damit ist folgen-
des gemeint: Bisher wurde ein Missions-
gebiet einem bestimmten Institut zur Mis-
sionierung durch papstliche Delegation
iibertragen. Beim neuen Rechtsstatut han-
delt es sich — unter dem Namen Manda-
tum — um eine besondere Form von frei-
er und vertraglich geregelter Mitarbeit
von Missionsinstituten mit den Didzesan-
bischofen. Teilweise wenigstens wird da-
mit die missionarische Autonomie des Bi-
schofs und damit auch der Teilkirche an-
erkannt. Der Bischof muss nach den r6-
mischen Ausfithrungsbestimmungen «als
Leiter und Mittelpunkt der Einheit im
Apostolat der Didzese die Missionstitig-
keit fordern, lenken und ordnen». In Zu-
sammenarbeit der verschiedenen Bi-
schofskonferenzen ist das Adaptionspro-
blem anzugehen. Eine autochthone Kir-
che wird dann — wie es wortlich in der
Kirchenkonstitution Nr. 13 heisst — «ihre
eigenen Gaben den iibrigen Teilen und
der ganzen Kirche» vermitteln, «so dass
das Ganze und die einzelnen Teile zu-
nehmen aus allen, die Gemeinschaft mit-
einander halten und zur Fiille in Einheit
zusammenwirken».

3. Postulate fiir eine zukiinftige Ordnung

Diese angedeutete postkonziliare Gesetz-
gebung ldsst erkennen, dass die Entwick-
lung in Richtung eines episkopalpolyzen-
trischen Missionsmodells geht. Der Kern-
gedanke des Konzils zur vollen Entfaltung
zu bringen bleibt jedoch Aufgabe der Zu-
kunft. Im Hinblick auf diese zukiinftige
Entwicklung seien einige Wiinsche ange-
meldet.

Dezentralisiertes Kirchenrecht

Gesamtkirche ist koindnia der Teilkirchen,
Im theologischen Sinne sind alle Teilkir-
chen in der gleichen ekklesialen Situation.
Es darf also nicht mehr zwischen Heimat-
kirche und Missionskirche unterschieden
werden. Demzufolge ist auch die Unter-
scheidung zwischen allgemeinem Kirchen-
recht und besonderem Missionsrecht —
im Sinne eines Ausnahmerechtes — hin-
fallig. Die sozio-kulturellen Gegebenhei-
ten, welche verschiedene Teilkirchen in der
Vergangenheit zu einem kirchlichen Ei-
genleben mit einer eigenen theologischen,
liturgischen, rechtlichen und gesamtkultu-
" rellen Verschiedenheit fiihrte, miissen in
Zukunft —unter Vermeidung des Synkre-
tismus, des falschen Partikularismus und
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Isolationismus — fiir die verschiedenen
Kulturbereiche in Afrika, Asien und La-
teinamerika ernst genommen werden. Die
nichteuropdischen Kirchen bilden keine
Kopie eines einformigen Modells mit
westlich-lateinischem Stempel. Mit der im
Entwurf vorliegenden Lex Fundamentalis
— als Rahmenordnung der gemeinsamen
Verfassungsnormen der Kirche gedacht
— wire die MGglichkeit und Basis fiir den
Aufbau eines mehrgliedrigen Kirchen-
rechts gegeben, in welchem sowohl die
wesentliche Rechtseinheit wie auch die
berechtigte Rechtspluralitdt gewahrt sein
miisste. Fiir die Kirchen der Dritten Welt
hiesse das beispielsweise konkret, was
Missionswissenschaftler und Missionare
postulieren: Erarbeitung von adaptierten
kirchlichen Strukturen, Auffiacherung
des Amtes, differenziertere Praxis in der
Frage der Polygamie usw. Im neuen
Kodex wire also der Raum der Freihei-
ten jeder Teilkirche und damit die Legiti-
mitdt kirchlichen Eigenlebens iuristisch
zu umschreiben.

Konkretisierung des Kollegialititsprinzips

Wenn die bisherigen rémischen Bemiihun-
gen um eine neue Ordnung der missio-
narischen Tatigkeit der Kirche nicht voll
den Erwartungen entsprochen haben, mag
das nicht nur — wie oft behauptet wird —
absolutitisch-zentralistischen Bestrebun-
gen Roms zuzuschreiben sein, sondern
dem Umstand, dass das Kollegialitatsprin-
zip weder in der Theorie ganz zu Ende ge-
dacht noch in der Praxis voll verwirklicht
wurde. Die Kollegialitit als Grundhaltung
solidarischer und verantwortlicher Brii-
derlichkeit, ist nach dem Grundtenor des
Konzils der «Schliisselbegriff», der 'die
ganze Verfassungstruktur der Kirche pra-
gen muss. Er darf also nicht nur auf die
Bischofe eingegrenzt werden. Auf allen
partikularkirchlichen Ebenen hat er kon-
krete Formen auch in der iuristischen
Ordnung anzunehmen. Mit der Neuent-
deckung und Anerkennung der altkirch-
lichen Communio-Theologie ist ebenfalls
die altkirchliche Communio-Praxis in un-
sere heutigen Verhiltnisse und Mdglich-
keiten zu iibersetzen. Dabei wiren bei-
spielsweise die multilateralen und bilate-
ralen Beziehungen der staatlichen Ord-
nung als mogliche Modelle fiir den kirch-
lichen Bereich auf ihre Brauchbarkeit zu
befragen.

Richtige Mitte zwischen Zentralismus und
Dezentralisation

Schliesslich muss ein neues Gleichgewicht
zwischen Zentralismus und Dezentralisa-
tion gefunden werden. Dabei handelt es
sich nicht um ein Entweder-Oder, son-
dern vielmehr um ein Sowohl-Als-auch,
wie es durch das Petrusamt und den Ter-
ritorialepiskopat vorgegeben ist.

Bei der stindig wachsenden gegenseitigen
Abhingigkeit in unserer Globalgesell-

An unsere Leser

Die stark gestiegenen Kosten, allein der
Papierpreis ist seit unserer letzten Preis-
anpassung auf den 1. Januar 1973 um
50 % gestiegen, zwingen leider auch uns,
die Verkaufspreise den Herstellungsko-
sten anzupassen. Dabei haben wir unsum
Zuriickhaltung bemiiht und das Inland-
Jahresabonnement um Fr. 7.— erhoht.
Fiir 1975 gelten demnach folgende Preise:
1 Jahr Inland, Fr. 52—, Ausland, Fr. 62.—
15 Jahr Fr.28.— Fr.32.50

Fiir Ihr Verstindnis danken Thnen
Redaktion und Verlag

schaft bleibt auch die Teilkirche auf die
Erfahrung der Gesamtkirche angewiesen.
Die Kirchen Europas beispielsweise, die
sich zunehmend mehr in einer Missions-
situation befinden, sind auf die Missions-
erfahrungen der jungen Kirchen verwie-
sen. Diese Erfahrungen miissen an einem
Ort, nimlich bei der sedes romana, fest-
gehalten werden. In diesem Sinne sieht
das Konzil die Kongregation fiir die
Evangelisation der Volker als «ein Organ
dynamischer Steuerung» (Miss. Dekr. 29),
das die Vorgiange der Information und
Planung wahrzunehmen hat. Damit wird
ein neuer Kontext fiir das Einheitsprinzip
geschaffen, in dem das zentralistische Mo-
ment im Sinne der Communio-Praxis ei-
nen neuen Standort erhilt.

Die dialektische Spannung zwischen zen-
traler Dienstleistung und pluraler Reali-
sierung durchzustehen und konkret wer-
den zu lassen, ist kein leichtes Unterfan-
gen. Diese ganze Problematik ist, so
scheint mir, in der eben zu Ende gegan-
genen romischen Bischofssynode aufge-
schienen: Die polyzentrischen Realititen
der Teilkirchen, gefiltert durch das uni-
tarische Prinzip, werden kaum mehr als
Antwort auf die je verschiedenen Situa-
tionen empfunden.

Abschliessend und zusammenfassend kon-
nen wir festhalten. Die konziliare Neu-
besinnung auf die missionarische Existenz
der Kirche wird bedeutungsvoll sein fiir
die Zukunft. Die postkonziliare Gesetz-
gebung ist ein erster, wenn auch zaghaf-
ter Schritt zur Verwirklichung. Eine um-
fassende Losung aller vom Konzil aufge-
worfenen Fragen konnte bis anhin nicht
erwartet werden. Es lassen sich aber die
allgemeinen Tendenzen nicht iibersehen:
das pipstliche «Missionsmonopol» mit
dem Delegationssystem ist z. T. ersetzt
und ergdnzt durch die episkopale Mis-
sionsverantwortung. Die «papale» Mis-
sion wird immer mehr zur «episkopalen»
Mission, die in der Teilkirche integriert
ist. Damit ist nicht weniges in die Wege
geleitet. Mehr noch bleibt zu tun in Hoff-
nung auf den Geist, der der Kirche auch
heute zugesprochen ist. Oskar Stoffel



Von der Macht des Gebetes in den Schriften

Reinhold Schneiders

Reinhold Schneider diirfte kein Unbe-
kannter mehr sein und verdient es, in
seinen Schriften weiterzuwirken. Bekannt-
lich war ihm eine ausgesprochen seelsorg-
liche Haltung eigen, schrieb er doch selbst:
«Die Sorge um das Heil — und zwar das
Heil aller — geht der Sorge um das Werk
voraus !»;und mit Recht konnte der Bi-
schof von Speyer, Joseph Wendel, der
spiatere Kardinal, nach dem Zweiten
Weltkrieg dem Schriftsteller bei der Be-
griissung zuzurufen: «Ecce sacerdos mag-
nus, Siehe ein Priester, ein grosser Prie-
ster 2!»

Die rechte Erkenntnis

In der Tat, Reinhold Schneider war ein
Dichter mit echt priesterlicher Gesinnung.
Und was ihn besonders auszeichnete, war
wohl sein Glaube an die Macht des Ge-
betes. Daraus erkliart sich, weshalb sein
Leben ein «Betendes Dasein 3» war und
warum er mit sovielen Gedichten und
Schriften zum Gebet aufforderte und an-
leitete. Er hat als betender Christ zutiefst
an die vielfaltige Kraft, die durch das Ge-
bet vermittelt wird, geglaubt und sie selbst
erfahren.

Der fast lebenslinglich leidende Schrift-
steller hat manche schwere Stunde erlebt
und konnte sie nur im Vertrauen auf die
Wirkkraft des Gebetes iiberstehen. In
seinen Leiden, sagt er, gab es zeitweise
«nur eine Mdglichkeit der Existenz und
zugleich der Gegenwirkung: das Gebet 4».
Aber nicht bloss fiir sein eigenes Beste-
hen war das Gebet unerlisslich, sondern
ebenso fiir die Rettung der Seelen, die ihm,
dem priesterlichen Dichter, so sehr am
Herzen lag 5 und fiir das Wirken der Men-
schen und Volker in der Geschichte.
Wer sich in Gottes Hand weiss und ihn
als den Herrn und Lenker der Geschichte
anerkennt, ist sich auch der eigenen Auf
gabe und Verantwortung bewusst. Und
wer so mit offenen Augen das alltigliche
Geschehen in der Welt betrachtet, findet
darin eine Bestitigung der geheimen
Kampfe, von denen der Apostel Paulus
in seinem Epheserbrief schreibt: «Wir
haben nicht gegen Menschen aus Fleisch
und Blut zu kdmpfen, sondern gegen die
Fiirsten und Gewalten, gegen die bdsen
Geister des himmlischen Bereichs 5». Dem
Dichter Reinhold Schneider war diese
Weltanschauung vertraut. Er wusste auch,
wie schwierig es manchmal ist, die guten
von den bdsen Geistern zu unterscheiden.
Um seine Aufgabe im Heilsplan Gottes
zu erfiillen, bedurfte es aber der rechten
Erkenntnis, die ihm durch das Gebet zu-
teil wurde. Jedenfalls schrieb er seinem
Freund Otto Heuschele: «Die rechte Er-

kenntnis geht wohl nur im Gebete auf.
Denn wer betet, kann die Stimmen von
oben unterscheiden von den Stimmen von
unten, die auf jeden Menschen einstiir-
men 7».

Aber nicht nur die Unterscheidung der
Geister erwirkt idas Gebet, sondern es 6ff-
net uns auch den Blick fiir die Fiigungen
Gottes und ermdoglicht ein Wirken nach
Gottes Planen. Solches Sich-Fiigen in
Gottes Willen befidhigt ein Wirken mit
Gott und setzt Wandlung und Verwand-
lung voraus 8. Durch 'das Beten gewinnt
namlich der Herr eine besondere Macht
iiber uns und lenkt unsere Wiinsche. «Von
einer gewissen Stufe des Gebetes an
schmelzen unsere Wdiinsche... Unser
Wille gelangt in den Bereich des gottli-
chen Willens 9», so dass «Christus in uns
miachtig wird 19». Das sagt der Schrift-
steller nochmals kurz und klar: «Betend
fiigen sich die echten Tater in den Wil-
len Gottes 11.» In diesem Hiniiber zum
Wirken nach Gottes Heilsplan sah er «das
erste Anliegen des Gebetes» und wiinsch-
te, dies sei «unser erstes Tun in der
Zeit 125,

Der Dichter hat Stunden miterlebt und
Menschen gekannt, die in eine Notlage
geraten waren, wo sie nicht nur keinen
Awusweg mehr fanden, sondern sogar den
Sinn ihres Daseins nicht mehr recht zu
erkennen vermochten. Da gab es fiir ihn
nur noch eine Hilfe: das Gebet, das «die
Not der Zeit vor die Ewigkeit zu tra-
gen 13», «das Bewusstsein der Verbun-
denheit des Himmels und der Erde 14»
vertiefen und «dem weltverlorenen Le-
ben ... Sinn zu verleihen 15» vermag.

Ein Wirken mit Gott

Die Tat, das Wirken und Werken ist nicht
Sache eines jeden. Es gibt Menschen, de-
ren Berufung in eine andere Richtung
weist, und die durch ihre Lebensform be-
zeugen, dass unter den geschichtsformen-
den Kréften das Gebet die wesentlichste
ist 16, Das hat der Dichter in seiner prie-
sterlichen Gesinnung durch sein Leben
bezeugt und in seinen Schriften deutlich
ausgesprochen: «Viel geschieht, wenn
sich zwei Hinde falten 17». Denn Beten
ist nicht ein Verzicht auf Tat, sondern
ein Wirken mit Gott, oder noch deutli-
cher: Im Gebet handeln auch diejenigen,
deren Sache die Tat nicht ist 18».

Daraus tont ein Vertrauen, das dem Ge-
bet geradezu eine geschichtsformende
Macht zuerkennt. Denn nach seiner Auf-
fassung héngen die geschichtlichen Ereig-
nisse nicht allein von Menschen der Tat
ab, sondern ebenso von Betern. Verges-
sen wir nicht, dass in des Dichters Augen

alle Geschichte Heilsgeschichte 19, «Heim-
kehr des Menschen zu Gott 2°» und «Ent-
hiillung des Kreuzes 21» ist.

Geschichte ist demnach Anliegen und Er-
gebnis der Tater und der Beter. Ja, des
Schriftstellers Erfahrungen und sein Gott-
vertrauen flossten ihm die Worte ein:
«Als erste Macht dieser Zeit (des Zweiten
Weltkrieges) erwies sich das Gebet 22».
«Unter den in der Geschichte wirkenden
Kriften ist das Gebet die wesentlichste
Kraft 23». Und mehr noch: Es konnte so-
weit kommen, dass er schrieb: «Man kann
fiir die Welt, fiir das Volk nicht mehr tun
als beten 24», weil eben Titer nie «den
Himmel zwingen, sondern nur Beter 25».

Beten als geschichtsformende Macht

Reinhold Schneider sah die Geschichte
als einen «Kampf des Gottesstaates mit
dem Erdenstaat 26». Gott hat einen Heils-
plan iiber die Welt ausgebreitet, und wer
in diesem Sinne wirken will, muss sich
daran halten. Das aber setzt die Wirk-
kraft des Gebetes voraus, und insofern
kann er dem Gebet geschichtsformende
Macht zuschreiben. Schon im Mittelalter,
stellt der Dichter fest, wurde das Beten
der Ordensleute als ein geschichtliches
Wirken verstanden 27; und gewiss gilt von
jedem stillen Beter, was er von den Klo-
stergemeinschaften schreibt: «Dass das
Gebetsanliegen der K1Gster ein geschichtli-
ches im grossten Sinne wieder werde und
jeder, der durch die Klosterpforte gegan-
gen ist, wisse: er habe sich nicht der Ge-
schichte entzogen, sondern sei nur umso
tiefer in die Geschichte geschritten, ist

1 Rechenschaft. Worte zur Jahrhundertmitte
(Einsiedeln 1951 S. 15.

2 Vgl. B. Scherer, Tragik vor dem Kreuz
(Freiburg 1966) S. 140.

3 139 (1971) Nr. 38, S. 512—514.

4 VT (Verhiillter Tag [Koln/ Olten 1954])
S. 185.

5 Vgl. Scherer S. 143.

6 Eph 6.12.

7 Briefe an einen Freund [K6ln/Olten 1961])
S. 48.

8 Vgl. Scherer S. 147.

9 AS (Allein der Wahrheit Stimme will ich
sein [Freiburg 1962]) S. 59.

10 Scherer S. 144.

11 AS S. 72.

12 Scherer S. 147.

13V (Das Vaterunser [Freibung 4 1957]) Um-
schlag 1.

14V 8. 41.

15V S. 98.

16 Vgl. MuG (Macht und Gnade [Miinchen /
Ziirich 1964]) S. 120.

17 Scherer S. 146.

18 AS S. 72.

19 Vgl. MuG S. 155.

20 Scherer S. 206.

21 B S. 133.

22 Erfiillte Einsamkeit (Freiburg 1963) S. 32.

23 MuG S. 126.

24 B S. 133.

25 Vgl. So (Die Sonette von Leben und Zeit,
dem Glauben und der Geschichte [Koln /
Olten 1954]) S. 86.

26 MuG S. 123.

27 AS S. 72.

785



unerlésslich 28». Wer um diese geschichts-
formende Macht des Gebetes weiss, muss
zugeben, dass Regierende ahnungslos zu
Vollziehern dessen werden konnen, was
andere durch ihr Gebet von Gott erlangt
haben 29.

Natiirlich lassen sich die Wirkungen des
Gebetes nicht leicht und eindeutig fest-
stellen. Will einer ihnen auf die Spur ge-
hen, wird er bald bekennen, dass sich
die Reichweite des Gebetes nicht mit Mit-
teln der Wissenschaft erhellen ldsst 30.
Aber als glaubiger Christ wird er vieles
in der Geschichte nicht begreifen konnen,
ohne zuzugeben, dass vom Gebet eine
michtige Kraft auf Regierende iiberge-
gangen sein muss 31,

In seinen geistlichen Betrachtungen #us-
sert der Dichter den Wunsch nach Men-

schen, «fiir die kaum ein Unterschied
zwischen Beten und Handeln ist; all ihr
Sein und Tun ist Gebet», und er fiihrt das
Beispiel des heiligen Franz Xaver an, der
«betend wirkte» und «wirkend betete».
Das ist wohl auch unser Wunsch; doch
liegt seine Erfiillung nicht unmittelbar in
unserer Reichweite. Aber wir wollen we-
nigstens die Mahnung des Dichters und
Beters Reinhold Schneider beherzigen:
«Wir hitten schon viel getan, wenn wir
auf das ernstlichste darum beten wollten,
dass sie uns . .. geschenkt werden 32».
Thomas Perler

28 ebd.

20 Vgl. Las Casas vor Karl V. (Frankfurt a. -

M. 1968) S. 184.
30 Vgl. MuG S. 123.
31 Vgl. MuG S. 245.
32 AS S. 73 passim.

Personliches Beten im kirchlichen Dienst

Zum neuen Wochenkursangebot der IKWP

Wenn «von der Not und dem Segen des
Gebetes» die Rede ist, dann muss auch
der Seelsorger eingestehen, dass ihn die
Not meist starker beriihrt als der Segen.
Aber ebenso gehdrt es zu seinen Erfahrun-
gen — um den Einleitungssatz des ISaKo
2-Berichtes etwas abzuindern — dass
eine auf Vertiefung und Verlebendigung
des Glaubens bedachte Seelsorge nicht
unterlassen darf, sich auf das zu besin-
nen, woraus sie ihre Kraft gewinnt: Das
Gebet. Jeder Pfarrer und Vikar, jeder, der
sich gleichsam als «Christ von Beruf»
zwischen Unterricht, Gottesdienst, Biiro-
stunden, Sitzungen und Besuchen hin-
durchzwingt weiss, dass auch sein Alltag
verstellt ist und von der «Gottoffenheit»
erfahrt er nicht allzuviel. Immer wieder
muss er seinen Alltag gleichsam aufbre-
chen, um Gott nahe zu sein. Auch der
Seelsorger steht immer wieder mit der
Bitte vor dem Herrn: «Lehre mich beten»
(Lk11,1).

In den Evaluationen bisheriger Weiter-
bildungskurse fiir Priester fand sich im-
mer wieder der Satz: «Ich wurde bei mei-
ner Gebetsnot nicht abgeholt.» Diesen
«Abholdienst» mochte die IKWP (Inter-
didzesane Kommission fiir Weiterbildung
der Priester) leisten und 1975 viermal ei-
nen Wochenkurs anbieten mit dem The-
ma: «Personliches Beten im kirchlichen
Dienst»: Vom 6. bis 10. Januar im Haus
der Begegnung in Bethanien (St. Niklau-
sen) 1; vom 7. bis 11. April im Priester-
seminar Chur; vom 8. bis 12. September
im Priesterseminar St. Georgen, St. Gal-
len und schliesslich vom 20. bis 23. Ok-
tober im St. Jodernheim Visp.
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Das vorgelegte Programm hat eine ziem-
lich lange

Geschichte

Am-Anfang stand der Versuch, einen iiber
die Formen und Mdglichkeiten «Nicht-
Eucharistischen Betens» in der Gemeinde
zu gestalten. Nicht zuletzt in der Hoff-
nung, der Seelsorger wiirde in der Ge-
betsnot der Gemeinde dann auch seine
eigene entdecken. Aber es zeigte sich bald,
dass in einem solchen Kurse eine Viel-
zahl von Themen angeschnitten werden
miisste, angefangen von dem Gottesbild
unserer ‘Gebete bis zum sinnvollen Ge-
brauch von Sakramentalien. Das liess sich
in einem Kurs von viereinhalb Tagen nicht
schaffen. So kam die Kommission iiber-
ein, den Kurs auf das persdnliche Beten
des Seelsorgers einzuschrinken. Aber
auch hier mussten bald wieder eine Reihe
von Themen, wie etwa «Enthusiasmus
und Gebet» (Erfahrungen mit charismati-
schen Gebetsgruppen) oder «Moglichkei-
ten der Meditation» ausgelassen werden,
um nicht einfach eine Reihe von Elemen-
ten zusammentragen, sondern eirn The-
ma geschlossen durchzuhaiten.

Zielvorstellungen

Dies kam micht zuletzt aus den Zielvor-

stellungen, die sich \die Kommission vom

Kurse machte:

— Erfahren eigener Kreativitit beim
Beten;

— Verlebendigung alter und Erlernen
neuer Gebetsformen fiir das person-
liche Gebet und das Beten in Grup-
pen;

— Erneuerung der personlichen Gebets-
existenz des Priesters.

Diesen Zielvorstellungen liegt die Mei-

nung voraus, dass das Beten der Gemein-

de wesentlich vom Beten des Seelsorgers
abhingt. Oder anders gesagt: Man wollte
fiir ein Mal nicht von der praxisnahen

Frage des Seelsorgersausgehen« Wie kann

ich meiner Gemeinde das Beten beibrin-

gen?», sondern von der nicht weniger
praktischen und oft von Not gezeichneten

Gebetsexistenz des Seelsorgers. Daraus

ergaben sich die

Programminhalte

Ausgangspunkt bleibt idie wechselseitige
Beziehung von Gebet und Leben. Das
ruft unweigerlich nach einer theologi-
schen Bewiltigung der Probleme heutigen
Betens. Diese «Bewiltigung» soll sich
nicht im luftleeren Raum abspielen, son-
dern an hand vorgeformter alter und neu-
er Gebete geiibt werden. Bei diesen Ver-
suchen wird man bald erkennen, dass es
ein entscheidender Unterschied ist, iiber
das Beten zu sprechen oder selber zu be-
ten. Darum gehoren konkrete Ubungen
zu kreativem Sprach- und Gebetsverhal-
ten mit zum Kurs. In zwei Kursen wird
diese Problematik verstiarkt von der The-
matik «Gebet und Sprache» her angegan-
gen. Aus der Beurteilung von Kinderge-
beten werden sich dann auch ganz «kon-
krete» Hinweise auf die Arbeit im Reli-
gionsunterricht geben lassen.

Weil es sich in diesem Kurse um das «per-
sonliche Beten» handelt, darf jenes Wis-
sensgebiet nicht fehlen, das sich mit der
«Person» auseinandersetzt: die Psycho-
logie. Dabei sollen nicht nur Gebets-
schwierigkeiten aus der Sicht des Tiefen-
psychologen angegangen werden, son-
dern auch grundsatzlich will der Kurs die
Beriihrungspunkte zwischen religioser Er-
fahrung und Tiefenpsychologie aufzeigen.
Schliesslich ging es auch darum, das «Bre-
vier-Gebet» nicht einfach links liegen zu
lassen, obwohl — oder gerade weil — es
fiir manche Seelsorger kein Problem mehr
zu sein scheint. Was lag naher, nicht fiir
ein Referat, sondern fiir eine Aussprache
diejenigen einzuladen, die von Amtes we-
gen immer wieder auf dieses «Officium»
aufmerksam machen miissen, unsere Bi-
schofe. Alle haben sich fiir diesen brii-
derlichen Dienst zur Verfiigung gestellt.
Dafiir ist ihnen zu danken.

Arbeitsweise

Ein Kurs, der das «Personliche» beriihrt,
bedingt wohl auch eine personliche Ar-

1 Siehe das ausfiihrliche Programm in SKZ
Nr. 47 /1974 S. 775—1776.



beitsweise. Grundsitzlich soll die Kursar-
beit vom ‘Gedanken der Kreativitit ge-
tragen werden. Das Aufnehmen von In-
formationen, das Arbeiten in Gruppen
und das betende Handeln miissen einan-
der sinvoll ergidnzen. Es gilt doch wohl
auch hier: je starker man durch «Arbeit»
sich selber kennen lernt, um so grosser
wird das Erkennen an sich. Durch eige-
nes Mithandeln sollen die Teilnehmer er-
fahren, wievieles fiir sie erreichbar ist.

Vielleicht mag diese Arbeitsweise man-
chen «kopfscheu» machen und in der
Kommission wurden mit Recht Beden-

ken laut, ob sich denn die Mitbriider in
Fragen personlichen Betens so leicht aus
dem Busch klopfen liessen.

Wir meinen aber, ein solcher Kurs soll
nicht nur die Einsicht, sondern auch das
Erlebnis vermitteln, dass Gott auch heute
noch einen Weg zu uns findet und dass
er den in Jesus Christus einmal betrete-
nen Weg immer neu geht. Und vielleicht
auch wird der eine oder andere dann mer-
ken, dass es zum Gehorsam des Glaubens
gehort, auch im Gebetsleben auf die Frei-
heit Gottes in seinen Wegen immer neu
einzugehen. Josef Scherer

Shusaku Endo - ein katholischer Schriftsteller in Japan

Spéter als Buropa und Amerika ist Japan
in den letzten Monaten von der «Jesus-
Welle» erfasst worden. Der Film «Jesus-
Christ-Superstar» ist in vielen Stadten
mit grossem Erfolg angelaufen, auch
«Jesus-peoples ist populdr geworden.
Was hat dieses Interesse an Jesus in ei-
nem vorwiegend buddhistisch geprigten
Land zu bedeuten? Handelt es sich idar-
um, dass immer mehr Menschen als
«Christen ohne endgiiltige Entscheidung»
und ohne Bindung an die Kirche leben?
Trotz vieler Bemithungen bekennen sich
von den 110 Millionen Japanern nur 1'%
zu den christlichen Kirchen. In dieser Si-
tuation spielen jedoch heute etwa 10
christliche Schriftsteller eine sehr wich-
tige Rolle. Besonders der Katholik Shu-
saku Endo ist in den letzten Jahren im-
mer bekannter geworden. Endo, der sich
nach eigener Aussage immer noch auf
der Suche nach der vollen Wahrheit des
Christentums befindet, legte im Sommer
vergangenen Jahres das Buch «Am toten
Meer» vor, im Herbst 1973 erschien sein
beriihmiter Roman «Das Leben Jesu».
Beide Biicher stehen noch immer auf der
Bestsellerliste Japans.

Vielfalt der geistigen Grundstrome

Shusaku Endo wurde 1923 in Tokio ge-
boren. Seine ersten Lebensjahre verbringt
er in der Fremde, weil ein Stellungswech-
sel des Vaters die Familie schon bald in
die Mandschurei fithrt. Hier erlebt der
Heranwachsende stindig heftige Ausein-
andersetzungen zwischen seinen Eltern,
wobei seine Sympathien ganz der Mutter
gelten. Nach der Scheidung zieht seine
Mutter mit ihm nach Japan zuriick. In
der Heimt lernen sie das Christentum
kennen, Mutter und Sohn werden bald
getauft. Endo rithmt spiter noch die vor-
bildliche Frommigkeit seiner Mutter, wie
er iiberhaupt bekennt, den wichtigsten
Einfluss von ihr empfangen zu haben.
Mit 20 Jahren beginnt Endo an der Keio-

Universitdt von Tokio das Studium der
Literatur mit dem Schwerpunkt in Fran-
zosisch. Dem neuscholastischen Philoso-
phen Maritain und den katholischen
Schriftstellern Mauriac und Bernanos
gelten seine besonderen Interessen. Schon
bald versucht er, seine eigenen Probleme
in einigen Essays der Offentlichkeit vor-
zustellen. «Gotter und Gott» ist seine
erste Verdffentlichung, bald danach folgt
ein Essay iiber «Probleme des katholi-
schen Schriftstellers». Endo ist einer der
ersten japanischen Studenten, die nach
dem 2. Weltkrieg ins europaische Aus-
land ziehen. 1950 fahrt er mnach Lyon
und vertieft dort seine Studien der mo-
dernen Literatur. Diese Jahre in Frank-
reich sind fiir ihn nicht immer sehr er-
freulich, manch bittere Erfahrung hat er
als Ausldnder zu machen. Seine spiteren
Romane werden auf diese Erlebnisse zu-
riickgreifen. Nach dreijahrigem Aufent-
halt in Frankreich kehrt er in die Hei-
mat zuriick und sammelt in Tokio eine
Gruppe junger Literaten um sich. In die-
ser Zeit gemeinsamen Diskutierens macht
er sich als Autor vieler philosophischer
und #dsthetischer Essays einen Namen.
Seine erste Novelle «Bis nach Aden» er-
weist Endo auch als einen Autor mit
einer eigenen literarischen Aussage. Endo
wird zu einem vielgelesenen Autor, der
auch wegen einiger Unterhaltungsromane
grossen Anklang beim Volk findet. Ein
zweiter Frankreichaufenthalt und eine
intensive Begegnung mit dem europii-
schen Christentum fithren Endo immer
deutlicher zu seinem eigentlichen Thema:
der Auseinandersetzung zwischen japani-
scher Geistesart und europdischer, christ-
lich geprégter Kultur.

Europiisches Christentum — ein Kleid,
das nicht passen will

Schon seine ersten Essays zeigen, dass
ihn von Anfang an das eine Grundpro-

blem bewegt, wie die Beziehung Japans
zu Buropa aussehen konne. Endo hat also
durchaus eine kontinuierliche Entwick-
lung seines Denkens durchgemacht. In
einem der ersten Essays stellt er die Fra-
ge: «Wenn wir Japaner die Biicher des
fiir Buropa so wichtigen Thomas von
Aquin lesen, finden wird dort etwa die
Begriffe Analogie, absolutes Sein, mate-
ria prima usw. Ich glaube, fiir uns Ja-
paner ist es unmdoglich, diese Elemente
christlicher Kultur zu verstehen». Und
etwas poetisch fiigt er hinzu: «Vielleicht
konnen wir die geistige Einstellung der
Europider deswegen nicht so gut verste-
hen, weil sie die Kinder von dem einen
Gott, wir aber die Kinder der Gotter
sind». In der Novelle «Der gelbe Mensch»
erklart Endo: «Einen Christus mit blon-
dem Haar und hellem Bart kann ich als
Japaner nicht akzeptieren. Die weisse
Welt der Europder ist noch sehr weit
von uns entfernt».

Und Endo stimmt in diesem Zusammen-
hang durchaus dem Wort von Mauriac
zu, dass die Asiaten den einen Gott des-
wegen nlicht bejahen konnen, weil sie das
Ich iiberhaupt nicht in den Mittelpunkt
ihres Lebens stellen und ihnen so die Er-
fahrung der Person verschlossen bleibt.
Endo antwortet darauf typisch japanisch:
«Wenn wir auch nicht die Wahrheit Got-
tes angemessen verstehen kOnnen, so
sollten wir doch seine gottliche Schon-
heit lieben lernen».

Endo hat personlich vor dem Problem,
als Japaner Christ zu sein, nicht resig-
niert. In aller Deutlichkeit hat er erklart:
«Die einzige Sache der menschlichen
Freiheit ist es, das Risiko einzugehen,
sich mit ganzem Herzen fiir den einen
Gott zu entscheiden. Als ich noch ein
kleines Kind war, zog mir meine Mutter

das europiische Kleid des Katholizismus

an. Aber es war viel zu fremd und selt-
sam fiir mich. Die Armel waren viel zu
lang und das Kleid viel zu breit. Als Er-
wachsener versuchte ich oft, es auszu-
ziehen. Doch dann fand ich: Wenn ich
es auszoge, wiirde ich kein neues Kleid
mehr finden. Deshalb habe ich mir die
Aufgabe gestellt das Kleid japanisch zu
gestalten». Erst kiirzlich hat er noch ein-
mal seine Eindriicke iiber den Katholizis-
mus zusammengefasst: «Mir erscheint
der Katholizismus wie eine Symphonie,
nicht wie ein Solo. Wenn ich dem Ka-
tholizismus Vertrauen entgegen bringen
kann, so darum, weil ich in ihm mehr als
in jeder anderen Religion die Moglichkeit
entdecke, die ganze Symphonie des
Menschen, des Menschseins darzustellen.
Die anderen Religionen besitzen diese
Fiille nicht, sie sind nur Solopartien. Nur
der Katholizismus bietet die ganze Fiille.
Aber wenn in dieser Symphonie nicht
eine Melodie ist, die dem japanischen
Wesen entspricht, kann sie nicht die
wahre Religion sein. Was ist diese Melo-
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die — das mochte ich herausfinden»!

In der Offentlichkeit Japans macht Endo
keinen Hehl daraus, gldubig leben zu
wollen. Bei vielen japanischen Schrift-
stellern jedoch ist es ein unerschiitterli-
ches Vorurteil, dass ein guter Literat nie-
mals zugleich ein Gldubiger sein konne.
In diesem Zusammenhang erklart der be-
rithmte Schriftsteller Kamei Katsuichiro:
«Der Dichter als Schopfer der Liebe und
Schonheit hat natiirlich nur Venus zu
dienen, sie ist die einzig wahrhafte Got-
tin, die anderen Gotter stehen ihr zu
Diensten. Der Schopfer der Schonheit
kann nicht zugleich religios im eigentli-
chen Sinne sein. Er kann auch keinen
Kompromiss zwischen Kunst und Reli-
gion zulassen, sonst wiirde er die Kunst
verraten». Dieses Zitat gibt die Meinung
vieler japanischer Intellektueller wieder.
Endo jedoch hat den Mut, dieser gingi-

gen Uberzeugung zu widersprechen.-

Bin Schriftsteller kann seiner Meinung
nach durchaus religids gebunden sein,
weil das seine Darstellung des Menschen
nur bereichern kann. Ein religiGser
Schriftsteller hat jedoch nicht unmittel-
bar iiber Gott zu sprechen, vielmehr muss
er ein originales Bild des Menschen vor-
stellen, namlich den Menschen, der von
Gott angesprochen ist. «Der Mensch steht
im Zentrum -auch der christlichen Litera-
tur»! Ein katholischer Schriftsteller muss
auch den lebendigen Menschen beobach-
ten und beschreiben, 'das hat er mit den
nichtkatholischen gemeinsam. Aber um
den wirklichen, lebendigen Menschen zu
beschreiben, diirfe man nicht bei der scho-
nen und angenehmen Seite des Lebens
stehen bleiben, sonidern man miisse auch
die armselige Welt der Siinde gegen Gott
darstellen. ' Wenn also Endo von der Wirk-
lichkeit des Menschen spricht, meint er
zugleich die schwache wund siindige,
dunkle und verborgene Seite 'des Men-
schen. Auch darin zeigt sich der Einfluss
von Bernanos unid Mauriac. Sein Inter-
esse am schwachen, siindigen Menschen
ist aber auch von seinen Studien der HI.
Schrift her beeinflusst. Einer seiner Kri-
tiker in Japan hat kiirzlich erkldrt: «Die
Sympathie fiir arme und schwache Men-
schen in Endos Werk bedeutet das Giil-
tigmachen des Rechts der schwachen
Menschen.» Zwar schreibt Enido auch
von starken, innerlich und #usserlich ge-
festigten Menschen, aber diese haben nur
insofern fiir ihn Bedeutung, als sie Hilfe
und Anregung fiir die Schwachen sind.
Der schwache Mensch steht im Mittel-
punkt seiner Anthropologie!

Gesucht das Ja zum Japanischsein

In der Novelle «Der gelbe Mensch» ver-
sucht Endo die wesentlichen Eigenschaf-
ten des Japaners im Rahmen einer Pa-
rodie ‘des Schopfungsgeschehens zu er-
kldren. «Da Gott nicht linger allein sein
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walﬂme», so erklirt Endo seinen Schop-
fungsmytthos, «hat er eine Menschenge-
stalt aus Mehl gebildet und sie in einen
Ofen gelegt, um die Gestalt zu vollen-
den». Weil ‘Gott aber keine Geduld hatte,
offnete er sehr frith die Ofentiir und ein
weisser Mensch trat ihm entgegen. «Dlie-
ser Mensch soll ider weisse Mensch heis-
sen», sagte Gott. Danach bildete er wie-
der eine Menschengestalt, wartete dies-
mal jedoch zu lange, so dass ihm €in
schwarzer Mensch entgegentrat. «Dieser
Mensch soll der Schwarze heissen», sagte
Gott. Und noch einmal formte er eine
Menschengestalt, Offnete diesmal die
Ofentiir iganz willkiirlich und ein gelber
Mensch trat ihm entgegen. Diesen gelben
Menschen sieht Endo in jene seltsame
Mitte der Unentschiedenheit gestellt, von
der die Bibel spricht: «Wirest du doch
warm oder kalt, aber weil du lau bist, will
ich 'dich vernichten.» Endo dréngt darauf,
den gelben Menschen als lau, als unent-
schieden zu charakterisieren. Der japani-
sche Mensch steht unvermittelt neben
dem Buropider, nur das ‘Geschaffensein
durch Gott ist ihnen gemeinsam. Die No-
velle «Bis nach Aden» will das Thema der
Beziehung zwischen Europdern und Ja-
panern weiter konkretisieren. Endo schil-
dert hier die Erlebnisse eines japanischen
Studenten in Frankreich. In Paris lernt
der Japaner ein Médchen kennen, zu dem
er bald in sehr enger Beziehung steht. Die
Liebe zu der jungen Franzosin offenbart
dem Studenten in aller Deutlichkeit, dass
er ein Asiat, ein Mensch mit weisser
Haut ist. Erst die Liebe zeigt ihm, dass
Buropder und Asiaten trotz aller Zunei-
gung mnicht zueinander passen. Endo sagt
in dieser Novelle: «Die gelbe Haut des
Japaners wirkte hédsslich gegeniiber ider
weissen des Méadchens. Der Student hitte
sich am ligbsten vor Scham versteckt.»
Endo ldsst 'den japanischen Studenten die
wichtige Frage stellen: «Ich weiss nicht,
warum ‘auch fiir mich als Japaner die
weisse Farbe zum Kriterium der Schon-
heit wurde und ich von der Minderwer-
tigkeit des Japaners gegeniiber dem Euro-
paer iiberzeugt war.» Endo kritisiert also
hier die Tendenz des Japaners, unkritisch
westliche Kriterien zu iibernehmen, er
fordert seine Landsleute indirekt auf, sich
eine eigene, ihnen spezifische Meinung
zu bilden. So konnten sie ihre Minder-
wertigkeitskomplexe iiberwinden.

Ein umstrittener Roman

Unter 'den Werken Endos ragt einer der
neuesten Romane, «Das Schweigen», be-
sonders hervor. Im M#rz 1966 hat er die-
ses Werk vertffentlicht und dafiir schon
bald einen sehr angesehenen Literatur-
preis bekommen. Hier hat Endo die ei-
gentliche Mitte seines Denkens gefunden.
Es geht Endo in diesem Roman darmm,
den Leser mit der Frage zu konfrontie-

ren, welche Bedeutung das Christentum
in Japan haben konne.

Endo hat mehrfach den Siiden Japans be-
sucht, jene Stitten, wo um 1550 die er-
sten Missionare landeten. Das Christen-
tum hatte sich gerade in dieser Siidregion
schnell ausbreiten konnen, nach 40 Jah-
ren Missionstatigkeit zdhlte man schon
iiber 400 000 Christen. 1587 wurde dieser
Entwicklung von staatlicher Seite ein
Enide gesetzt und die Christen zu Staats-
feinden erkldrt. Nur wer feierlich und in
aller Offentlichkeit seinem Glauben ab-
schwor, konnte dem Tod entgehen.
Endo entdeckte auf seinen Reisen in Na-
gasaki ein Christusbild aus Metall, auf
das die Glaubigen treten mussten, um ihre
Ablehnung des Glaubens 6ffentlich zu be-
zeugen. Das Profil des Antlitzes Christi
war schon kaum mehr zu erkennen, sehr
viele schwach gewordene Christen miis-
sen das Christusgesicht getreten haben.
Inmitten der Verfolgungen setzt Endo mit
seinem Roman ein. Einer der wenigen
Missionare, die trotz der Ausweisungen
im Lande geblieben sind, ist der Jesuiten-
provinzial Pater Fereira. Der Theologie-
professor aus Portugal hatte 20 Jahre
lang in Japan gearbeitet, als eifriger Mis-
stonar war er bei den Gléubigen sehr be-
liebt. Im Rahmen der allgemeinen Ver-
folgungen wird er entdeckt und ins Ge-
nicht geschleppt. Seine Gemeinde ist na-
tiirlich der Uberzeugung, dass P. Fereira
seinen 'Glauben standhaft bekennen wiir-
de. Doch schon bald nach der Folterung
tritt Fereira auf das Christusbild und ver-
leugnet seinen Glauben. Ehemalige Schii-
ler von Fereira horen in Portugal von die-
sen Ereigniissen und beschliessen sich an
Ort und Stelle von der Wahrheit des Ge-
riichts zu iiberzeugen. In Japan angekom-
men, trifft einer der ehemaligen Studen-
ten seinen Lehrer, Pater Fereira. Beide
kommen ins ‘Gesprich. Fereira betont,
dass trotz der 40jdhrigen Missionstatig-
keit in Japan die ‘Getauften nicht an den
Gott unld Vater Jesu Chriisti glauben kon-
nen. Er meint, Japaner hitten mnie die
Moglichkeit, an den transzendenten Gott
zu glauben. Ein Japaner nimmt an diesen
Gesprachen teil, er kann die Meinung
Fereiras nur unterstiitzen! Das Christen-
tum als monotheistische Religion konne
in Japan nie eine Chance haben, wo doch
die Japaner pantheistisch orientiert seien.
Er sagt dem erstaunten Portugiesen: «Ja-
pan ist fiir die christliche Religion kein
geeignetes Land, die christliche Religion
wird hier nie Wurzeln schlagen. In einem
Erdreich gedeiiht dieser bestimmte Baum,
in einem anderen verdorrt der gleiche
Baum. Der Baum der christlichen Reli-
gion ist in anderen Léndern saftig griin
und voller Blatter, er treibt Knospen und
steht in Bliite, aber bei uns sind alle Blit-
ter vertrocknet. Es liegt an dem verschie-
denen Boden, an dem anderen Wasser.»
In diesem 'Gesprich stellt Endo die Frage



nach dem Sinn der Missionstétigkeit in
Japan.

Das ist jedoch micht das einzige Thema
des Romans. Endo versucht beim Leser
wieder Sympathien fiir die schwachen
Menschen zu ‘'wecken. Er stellt den Japa-
ner Kichijiro vor, der friiher einst selbst
Christ gewesen war, im Laufe der Verfol-
gungen jedoch oft ‘den Glauben verleug-
net hatte. Spater war er sogar fiir das Ge-
richt titig gewesen und bei 'der Fest-
nahme von Christen behilflich. Immer
whieder hat er seine Tat bereut und sogar
bei den Priestern versucht zu beichten, die
er selbst ins Gefangnis geschleppt hatte.
Endo halt mit seinem Verstindnis, ja mit
seiner Sympathie fiir diesen «schwachen
Menschen» nicht zuriick.

Dieser Roman hat gerade in katholischen
Kreisen Japans heftige Kritik gefunden.
Ein Kritiker meinte, dieser Roman ge-
fahrde den Glauben der Christen, weil er
buddhistische Elemente unkritisch in das
Christentum iibernehme. Christen diirf-
ten sich eben nicht darin gefallen, schwa-
che Menschen zu sein. Man solle die
schwachen Menschen nicht als Helden
feiern. Sie als eine schone Gestalt zu prei-
sen, sei fiir das Christentum eher abtréag-
lich. Theologische Kritik richtet sich be-
sonders gegen die Rechtfertigung ides
Glaubensabfalls im Werke Endos. Im
Roman «Das Schweigen» heisst es: «Der
Priester hob das Jesus-Bild auf, zog es an
sein ‘Gesicht, er wollte das Bild, das bisher
von vielen Menschen getreten war, kiis-
sen. Der Mann auf dem bronzenen Bild
blickte Rodrigo, den Portugiesen, an; Tra-
nen traten aus dem Auge des Herrn. Der
Gerichtsdiener notigte Rodrigo, schnell
auf 'das Bild zu treten, es sei doch eine
blosse Formsache. Der Priester also hob
den Fuss ein wenig in idie Hohe, plotzlich
jedoch spiirte er starken Schmerz. Der
Mann auf dem Bild sagte zu Rodrigo:
«Du kannst mich treten, ich kann deine
tiefen Schmerzen sehr gut verstehen, tritt!
Ich bin in diese Welt gekommen, um
mich von Buch treten zu lassen. Ich trug
das Kreuz, um eure Schmerzen zu teilen.»
Als der portugisische Priester das Kreuz
getreten hatte, war die Helle des Morgens
da. Und sogleich krdhte in der Ferne ider
Hahns, soweit idas Zitat aus dem Roman
«Das Schweigen».

An dieser zentralen Stelle des Romans
sagt der Sohn Gottes: «Du kannst mich
treten». Dieser kurze Satz soll den ‘Glau-
bensabfall der Christen rechtfertigen.
Gott schwieg also eigentlich nicht, wie
der Titel des Buohes anzeigt, sondern er
sprach und forderte selbst zum Abfall
auf. Er wollte, dass die Menschen sefinet-
wegen nicht ihr Leben opfern. Es ist die
miitterliche Sorge Gottes um die Men-
schen, die diese Rechtfertigung zuldsst.
Ein Jahr nach der Verdffentlichung des
Romans «Das Schweigen» hat Endo er-
kldrt: «Viele Leute haben 'den Roman

missverstanden. Sie meinten als schweige
in diesem Roman Gott. Aber ich hatte
jene Christen, die von der Kirche heute
und von der Geschichtsschreibung ver-
gessen wurden, zum Sprechen bringen
wollen.»

In wenigen Jahren erreichte der Roman
36 Auflagen, lange Zeit konnte er sich
unter den Bestsellern halten. Das Buch
wurde balld verfilmt und in viele Sprachen
ilbersetzt. Das iiberwaltigend grosse In-
teresse an iseinem Buch ermutigte Endo,
eine dramatische Fassung des Stoffes zu
schreiben. Trotz dieser dusseren Erfolge
muss man sich jedoch voll der Problema-
tik der japanischen, christlich inspirierten
Literatur bewusst sein. ‘Gerade angesichts
der Tatsache, dass Endo fiir den nicht-
chnistlichen Leser schreiben will! Sie soll-
ten seine Symbole verstehen, in ‘denen
Transzendentes und Unbewusstes an-
schaulich gemacht wird. Kann ‘der mo-
derne Japaner diese Symbole und Anspie-
lungen iiberhaupt verstehen? Der bibel-
kundige Leser denkt beim Hinweis auf
den Hahn an idie Stelle aus der Leidens-
geschichte, als beim Verrat des Petrus der
Hahn kréaht. Ist aber diese Verbindung
fiir den Japaner ohne weiteres zuldssig
und klar oder wird er an idie alte japani-
sche Erzdhlung von dem reichen Grund-
herren idenken, nach dessen Tod ein
Hahn 'durch selin Krihen auf Geiz und
Unrecht aufmerksam machte? Andere
Symbole sind sicherlich e¢her zu verstehen,
so wird das Bild des Schnees fiir die Rein-
heit verwendet. Die Weintraube gilt als
Zeichen der 'Gnade und Eucharistie, fiir
den westlichen Leser wohl verstanidlich,
aber fiir den nichtchristlichen Japaner
eher schwer nachzuvollziehen.

Ist dieser «Jesus auf japanisch» noch der
wahre?

In seinem neuesten, €benfalls auf der
Bestsellerliste stehenden Buch «Das Le-
ben Jesu» folgt Endo weitgehend der
protestantischen Forschung, er zeichnet
die wunderbare Gestalt des Menschen Je-
sus, ohne freilich ein Bekenntnis zu sei-
ner ‘Gottheit auszusprechen. Jesus ist fiir
Endo zuallererst der Verkiinder des Got-
tes der Liebe, der idie Menschen von der
Vorstellung des strafenden und rachenden
Gottes befreien will. Endo sucht miitter-
liche Ziige in Gottes Verhalten zum Men-
schen zu zeigen, das entspricht dem tief-
sten Wesen der japanischen Religion: Die
Sehnsucht nach der Mutter. Was Endo
an Jesus fesselt ist sein Mitleiden, sein
Erbarmen, sein Helfenwollen, kurz die
Miitterlichkeit Jesu. An einer zentralen
Stelle des Romans schreibt Endo: «Jesus
geht zuden Armen ‘Galildas, die aus ihren
jammerflichen Hiitten krochen. Er geht
zu den verlassenen Aussitzigen in den
Talern der Wiiste, den Kranken, denen
er ibberall begegnet; sein Interesse wgilt

dem Blinden, dem Geldhmten, dem ster-
benden Madchen. Das Leiden dieser Men-
schen mochte Jesus teilen. Er mochte auf
ewig ihr Gefahrte sein und ihre Beschwer-
den auf seine Schulter laden. Thre Leiden
auf sich nehmend, mdchte er gleichsam
zum Lamm werden, das am Passahfest
geopfert wird. Es gibt keine grOssere
Liebe, als sein Leben hinzugeben fiir
seine Freunde, nein, fiir alle Menschen,
was so als grosste Ohnmacht erscheint, ist
der Erweis der Existenz Gottes. Dieser
Jesus scheitert elend am Kreuz, doch das
Kreuz ist das Symbol ider Liebe, nein
mehr noch, die Liebe selbst!». Doch fiir
Endo hort die ‘Geschichte Jesu nicht mit
seinem Tod auf. Er spricht ausdriicklich
von 'dem grossen Ritsel, der Griindung
der Kirche. Er lasst dieses Ritsel als Rét-
sel stehen, bietet lediglich eine psycholo-
gische Erkldarung fiir die nach dem Tod
folgende Aktivitat der Jiinger. Diese sinid
Endos Meinung nach so iiberwiltigt von
der Erfahrung der Barmherzigkeit und
Giite Jesu, dass sie allle Furcht aufgeben,
und mutig seine Botschaft weliterverkiin-
den. ‘

Awuch dieser Roman stelite selbstverstanid-
lich fiir die Theologen in Japan eine gros-
se Herausforderung dar, gerade wenn
man den eher konservativen Charakter
der japanischen Kirche bedenkt. Sicher
mit Recht wirft man Endo vor, Jesus
bloss menschlich zu beschreiben. Ein spa-
nischer Priester, der als Professor arbei-
tet, fist iiberzeugt, 'dass Endo «aus dem
Christentum eine romantische Sache
macht. Seine Leser erfreuen sich an sei-
ner romantischen Version der christlichen
Lehre, sie sind jedoch nicht bereit, die
taglichen Verpflichtungen auf sich zu
nehmen, die der ‘Glaube nun einmal for-
dert.» Endo jedoch hat auf diese und
dhnlliche kritische Ausserungen erklért:
«Bin Schriftsteller kann die heilige Wirk-
lichkeit nicht umfassend beschreiben. Er
kann nur die Aussenseite 'des Lebens Jesu
darstellen und fiir Japan verstandlich ma-
chen. Das ist aber schon viel!»

Endo hat freilich auch Zustimmung ge-
funden. Eine Studentin hat ihm geschrie-
ben: «Ich dachte immer, dass Jesus ein
sehr strenger Mensch ist, aber der Roman
«Das Leben Jesu» hat mir gezeigt, welch
konkrete Liebe Jesus gerade zu 'den Aus-
gestossenen und ‘Gescheiterten hat.» Und
eine Frau, die sich nach der Lektiire des
Romans dem Christentum zuwenden will,
erklirte: «Das von Endo vermittelte Bild
Jesu ist fiir mich viel klarer und verstand-
licher als die bisherigen Biicher iiber das
Christentum.»

Man kann durchaus sagen, idass die Bii-
cher von Endo so etwas wie eine Briicke
zwischen Christen und Nichtchristen sind.
Vielleicht beginnt die Kirchenleitung
auch zu begreifen, 'dass in Japan ider Ro-
man durchaus der Weg sein kann, christ-
liches Gedankengut buddhistischen Krei-
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sen zu vermitteln. Romane konnen ge-
rade im lesefreudigen Japan ein erster
Briickenschlag 'des Christentums zur ja-
panischen Seele sein. Dabei sollte es hin-
genommen werden, dass am Anfang die-
ser Begegnung mnicht alle Aspekte der

Literatur zur Bibel

christlichen Wirklichkeit zur Sprache
kommen.

Es bleibt sehr zu wiinschen, dass endlich
auch der deutsche Sprachraum Uberset-
zungen 'des Werkes Endos aufweisen
kann. Chiaki Ikuta
(Deutsch iiberarbeitet von Christian Modehn)

Aus dem Verlag des SKB und der Werkstatt des Bibel-Institutes

der Universitit Freiburg

I

Unter der Leitung von Prof. Othmar Keel
sind die Biblischen Beitrdge um zwei in-
teressante und hilfreiche Werke vermehrt
worden. Frank Lothar Hossfeld und Ivo
Meyer analysieren in BB 9, Prophet gegen
Prophet, die atl. Texte zum Thema: Wah-
re und falsche Propheten.

Darin kommen zur Sprache Erzdhlungen
von innerprophetischen Auseinanderset-
zungen in atl. Geschichtswerken (Kap. I):
Es sind Num 11,16—30 von der Geist-
- Herabkunft auf die 70 Altesten, 1 Ko 13
vom Gottesmann aus Juda und dem Pro-
pheten aus Bet-El zurzeit Jerobeams, sowie:
1 Ko6n 22,1—28 a, Micha ben Jimla und die
400 Propheten des Ahab. Das II. Kapitel geht
den Auseinandersetzungen der vorexilischen
und exilischen Schriftpropheten mit ihren
Berufskollegen nach, angefangen vom Zu-
sammenstoss das Amos mit dem Bet-El-Prie-
ster Amazja. Den Hauptteil des Kapitels
macht die Darstellung der Konfrontation
zur Zeit des Jeremia aus, die auch den Hohe-
punkt dieser Auseinandersetzung darstellt.
Das III. und letzte Kapitel geht den Auswir-
kungen dieser Auseinandersetzungen in die
nachexilische Zeit, besonders auch auf die
wichtigen Dtn Stellen 13 und 18 nach. Die
Texte werden in dem 209 Seiten starken Buch
eingehender analysiert und ausgewertet. Die
Analysen sind nicht zu technisch gehalten
und storen im Kleindruck den Gang der
Darstellung nicht. Ihr Stil ist gut lesbar und
zuweilen angriffig und frisch.

Das Thema ist fiir unsere Umbruchszeit
sehr aktuell. Da stehen ja auch Prophe-
ten gegen Propheten. Da greifen Prophe-
ten etablierte Systeme an. Da wehren eta-
blierte Institutionen Angriffe seitens an-
geblicher Propheten, wenn nicht iiber-
haupt Prophetentum ab, oder suchen es
so zu domestizieren, dass man vor ihm
sicher ist. Aber — so lauten einige Er-
gebnisse —: «Als Boten oder Mittler Got-
tes haftet ihrer Verkiindigung im weite-
sten Sinn etwas Unableitbares an». «Die
Ausgangssituation fast aller Schriftpro-
pheten ist die des Aussenseiters». «Wahre
Propheten werden von ihrer Umwelt als
Unruheherd und Storfaktor empfunden.»
«Sie treten nicht als verlaingerter Arm ei-
ner Institution oder Lobby auf. .. » Die
«reichere Erfahrung» des AT in dieser
Problematik macht doch auch fiir heutige
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Diskussionen deutlich, dass keineswegs
nur etablierte Amtsstrukturen Zeichen
und Ausweis des Einbruches von Oben
ist, sondern ebensosehr, wenn nicht noch
mehr, die Unberechenbarkeit des Prophe-
tischen.

II.

Anderer Art ist Band 70 der BB. Er liegt
mehr in der Linie der Hilfsmittel wie die
Synoptischen Texte aus <der Genesis
(BB 8). W. Biihlmann und K. Scherer ha-
ben unter Mitwirkung anderer Mitarbeiter
ein, wie sie es bescheiden nennen, «klei-
nes», aber doch sehr reiches «Nachschla-
gewerky der «Stilfiguren der Bibel» ge-
schaffen.

Es werden auf den 109 Seiten 88 solcher Fi-
guren dargestellt und mehr als 200 Namen
erklirt. Dabei werden nicht nur Definitionen
gegeben, sondern immer auch Beispiele an-
gefiihrt. Otto Rickenbacher hat dazu ein paar
Analysen als Modelle beigesteuert. Es ist
so ein Hilfsmittel geschaffen, das einerseits
vorgelegte Analysen von Texten verstehen
hilft, andererseits aber auch — und das ist
besonders wertvoll — zu eigener Beobach-
tung eines Textes und damit zur Erfassung
seiner Schonheit anleitet. Die Niitzlichkeit
wird noch durch die den einzelnen Figuren
beigegebenen Literaturangaben erhoht. So
wenig Stilfiguren auf die Bibel beschrinkt
sind, so sehr ist dieses Nachschlagewerk auch
fiir die Beschéftigung mit anderer Literatur
bzw. Poesie eine Hilfe.

III.

Prof. Othmar Keel betreut nicht nur —
zusammen mit W. Baier — die Biblischen
Beitrige des SKB, sondern auch die be-
sonders auf seine Initiative hin gegriindete
Reihe «Orbis Biblicus et Orientalis» 'des
Biblischen Institutes der Universitit Frei-
burg. Bereits sind zwei Biande erschienen,
einer fiir das AT, einer fiir das NT.

Im atl Band — die Dissertation von Otto
Rickenbacher MSF, am Pipstlichen Bibel-
institut, Rom — behandelt der Verfasser
9 Weisheitsperikopen bei Ben Sira. Dass
der Autor Ben Sira durch und durch
kennt, geht auch daraus hervor, dass er
(zusammen mit D. Barthélemy) die Kon-

kordanz zum hebriischen Sirach mit sy-
risch-hebrdischem Index verdffentlicht
hat (1973).

Die 9 Abschnitte, die die Weisheit zum The-
ma haben, werden jeweils (I.) in kritischer
Ubersetzung dargeboten, dann (II.) textkri-
tisch — bei Jesus Sirach besonders schwierig
und interessant angesichts der hebr.-syrisch-
griech. Uberlieferungslage — und formal
analysiert. Ein (II1.) Abschnitt bringt theolo-
gische Themen der Abschnitte zur Sprache
und verfolgt sie durch das ganze Werk. Hier
werden jeweils bereits mehrsprachige Kon-
kordanzen zu den einzelnen Begriffen gebo-
ten. Zusammen geben sie ein Spektrum der
theologischer Themen dieses Spatwerkes. Be.
sonders ersichtlich wird die zentrale Be-
deutung des Themas vom Schopfergott im
ganzen Werk des Sirach-Sohnes. Es ist so-
zusagen dessen Riickgrat. Gute Indices —
so u. a. zu den festgestellten Formalelemen-
ten und besonders zu den theologischen The-
men — machen das Werk zu einem unent-
behrlichen Hilfsmittel zur Auslegung und
zum Verstdndnis des «Jesus Sirach».

Band 2 ist einem ntl. Thema gewidmet.
Franz Schnider veroffentlicht damit seine
Regensburger Dissertation: «Jesus der
Prophet». Ein einleitendes Kapitel skiz-
ziert vor einem kurzen Uberblick iiber
Propheten in der Umwelt des NT die bis-
herige Forschung zum Thema und be-
stimmt Ort und Eigenart der eigenen Ar-
beit. Sie will vorallem redaktionsge-
schichtlich sein, d. h. sie will das Thema
mit seinen verschiedenen Aspekten in der
Gestaltung durch die einzelnen Evange-
listen verfolgen, in ihrem Rahmen und
ihrer Redaktion darstellen. Man sieht hier
schon, dass die Exegese in Regensburg die
Linguistica Biblica, den Beitrag der Lin-
guistik (E. Giittgemanns u. a.) ernst
nimmt. In der Arbeit zeigt sich dies aller-
dings zuriickhaltend nur in einigen typi-
schen Fachausdriicken (syn-, diachrom,
Syntagma u. a.), wihrend ihre Gesamt-
anlage und Methodik nicht aus dem Rah-
men fallt; sie ist auch nicht konsequent
redaktionsgeschichtlich, sondern fragt im-
mer wieder historisch zuriick.

Zunichst zeichnet der Verfasser unter dem
Titel «Propheten im NT» das Tauferbild in
den Evangelien und behandelt die «urchrist-
lichen Propheten» und frigt nach eventuel-
ler Beeinflussung des Bildes vom Propheten
Jesu. Das III. Kap. priift die Jesusiiberliefe-
rung auf prophetische Sprach- und Hand-
lungsformen (Gleichnishandlungen), die ein
prophetisches Verstindnis nahelegen moch-
ten. Kap. IV und V verfolgen dieses Ver-
standnis zun#chst bei den Synoptikern, dann
im Johannes-Evangelium. Das kurze VI. Ka-
pitel zeigt die Prophetenchristologie in den
christologischen Gesamtkontext der einzel-
nen Evangelien eingebettet und mit anderen
Titeln notwendigerweise verbunden. Nur so
ist der Titel fiir sie anwendbar und brauch-
bar. Dies macht die Darstellung der isolierten
und spezialisierten Form der Prophetenchri-
stologie in den judenchristlichen Quellen der
Pseudoklementinen im VII. Kapitel deut-
lich. Der Abschluss (VIII) macht einige the-
tische Aussagen zur Frage «Die Propheten-
christologie und der Anspruch Jesu», die an
sich die redaktionsgeschichtliche Betrachtung
iiberschreiten. Diese hitte an sich eher nahe-
gelegt, das Thema auch bei den einzelnen
Synoptikern gesamthaft zu behandeln, statt



es schon in einzelne Motive aufzugliedern.
So kommt das Gesamtbild des Einzelnen nir-
gends deutlich zur Darstellung, wie es fiir
das Johannes-Evangelium besser geschieht.
Bereits sind weitere Biande zum Teil schon
in Druck, zum Teil in Vorbereitung. So
von Paul Zingg, Das Wachsen der Kirche.
Beitrage zur Frage der lukanischen Re-
daktion und Theologie, sowie die Aufsit-
ze zur Religions- und Kulturgeschichte
Arabiens und seiner Randgebiete von
Prof. Jos. Henninger SVD unter dem Titel
«Arabica sacra et profana». Auch die
vielen philologischen und lexikographi-
schen Studien und Beobachtungen von
Prof. C. Spicq sollen als reiche Ernte aus
seinem Lebenswerk in dieser Reihe gesam-
melt vorgelegt und erhalten werden. Wie
der emeritierte Professor bei einer Begeg-

nung sagte, ist er eifrig an der Arbeit und
schon bei Seite 300 angelangt . . .

Georg Schelbert
Die angezeigten Werke:
Biblische Beitrdge (Verlag Schweiz. Kath.
Bibelwerk): i
BB 9: Frank Lothar Hossfeld-Ivo Meyer,
Prophet gegen Prophet. Eine Analyse der alt-
testamentlichen Texte zum Thema: Wahre
und falsche Propheten, Einsiedeln 1973,
209 S.
BB 10: Walter Biihlmann - Karl Scherer,
Stilfiguren der Bibel. Ein kleines Nachschla-
gewerk, Einsiedeln 1973, 113 S.
Orbis Biblicus et Orientalis (Universitatsver-
lag Freiburg)
OBO 1: Otto Rickenbacher, Weisheitsperiko-
pen bei Ben Sira, Freiburg / Gottingen 1973,
X + 214 + 15*S.
OBO 2: Franz Schnider, Jesus der Prophet,
Freiburg / Gottingen 1973, 298 S.

Die Bevolkerungsfrage aus afrikanischer Sicht

Das Argument «bald nur noch Stehplatz
im Raumschiff Welt> macht in Afrika
keinen Eindruck. Die zum Weltbevolke-
rungsjahr erschienenen Schriften werden
hier beldchelt und als Panikmacherei ab-
getan. Trotzdem wachst das Bewusstsein,
dass das Bevolkerungsproblem mit ra-
schen Schritten auch auf Afrika zukommt.
Was dem Afrikaner Eindruck macht, sind
die konkreten Probleme der Schulung,
Alphabetisierung, der Arbeitslosigkeit und
des Gesundheitsdienstes. Wenn anhand
dieser Fragen das Bevolkerungsproblem
erldutert wird, findet es Beachtung.

Das wohl schlagkriftigste Argument st
die Schule. Ungefahr die Hilfte der afri-
kanischen Bevolkerung ist unter 15 Jahre
alt. Nur etwa die Hilfte der schulpflichti-
gen Kinder haben die Moglichkeit, eine
Schule zu besuchen. Nach Schitzungen
von J. Condé (O.E.C.D.) miissten die afri-
kanischen Regierungen 60 % ihres Staats-
haushaltes fiir das Erziehungswesen be-
reitstellen, um allen Kindern eine Primar-
schulerziehung zu geben (die meisten afri-
kanischen Linder legen zur Zeit ca. 20 %
ihres Budgets fiir das Schulwesen aus).
«Planen heisst Wahlen», betont Prasident
Nyerere von Tansania. An konkreten Bei-
spielen wie der Schulfrage kann und muss
das Bevolkerungsproblem den afrikani-
schen Eltern zur Wahl gesetzt werden.

Skepsis gegeniiber Bevolkerungs-
programmen

Nur in sechs von 44 afrikanischen Staa-
ten gibt es Regierungsprogramme, die
darauf abzielen, das Bevolkerungswachs-
tum einzuddmmen. Diese Linder sind
Botswana, Ghana, Mauritius, Marokko,
Kenya und Rhodesien. In einigen weite-

ren Lindern fordern die Regierungen
freiwillige Organisationen der Familien-
planung oder sie haben Familienbera-
tungsstellen in ihr Gesundheitswesen auf-
genommen. Dazu gehGren Agypten, Nige-
rien, Reunion, Senegal, Sudan, Swasiland
und Tansania.

Viele afrikanische Regierungen sind-dem-
gegeniiber der Ansicht, dass thre Lander
«unterbevolkert» sind. In Algerien glaubt
man, dass «die Familienplanung von der
echten Prioritét, das Volkseinkommen zu
heben, ablenkt». In Malawi ist der Ver-
kauf -der «Pille» verboten. Der Kongo
(Brazzaville), die Elfenbeinkiiste, Kame-
run, Obervolta und Madagaskar haben
sich offiziell fiir eine Politik der Bevolke-
rungsvermehrung ausgesprochen.

Im ersten Fiinfjahresplan von .Somalia
(1963—67) war zu lesen: «Die Republik
Somalia ist nicht iiberbevolkert. In Anbe-
tracht der relativ geringen Bevolkerung
und des grossen Landes mit natiirlichen
Ressourcen, die zunehmend ausgebeutet
werden sollen, wird das Land in abseh-
barer Zukunft kein Bevolkerungsproblem
haben.»

Und im zweiten Fiinfjahresplan von
Aethiopien stehen die Sitze: «1974 be-
sitzt Aethiopien 9 Millionen mehr Ein-
wohner als 1954. Dieses schnelle Bevol-
kerungswachstum ist ermutigend, sowohl
vom Standpunkt der vorhandenen Ar-
beitskrifte, wie auch zum Zweck der Ent-
wicklung des Binnenhandels; denn Aethio-
pien ist noch immer ein spirlich besie-
deltes Land.»

Bevolkerung als Machtpotential

Die afrikanischen Staaten sind sich ge-
nauso wie die Nationalstaaten Europas

und Asiens bewusst, dass Bevolkerung ein
Machtpotential darstellt. Nigerien mit sei-
nen 80 Millionen Einwohnern ist stolz
darauf, die achtgrosste Nation der Welt
zu sein und hofft, bald auf den siebten
oder sechsten Platz hochzusteigen. Zwi-
schenstaatliche Spannungen in Afrika for-
dern indirekt das Bevolkerungswachstum
einzelner Linder. Somalia rivalisiert mit
Aethiopien auch in Bezug auf die Bevol-
kerung. Sambia, in dessen Flachenaus-
dehnung Frankreich, Holland, Belgien
und die Schweiz Platz hitten, fiihlt sich
schwach, weil es nur 4,6 Millionen Ein-
wohner zahlt.

Dazu kommen tribalistische Motive. Die
Volkszihlungen in Nigerien sind immer
Politika ersten Ranges gewesen. Dabei
ging und geht es um Stammesmacht in-
nerhalb des Staates. Solche ethnische Mo-
tive beschleunigen nicht nur in Nigerien,
sondern in den meisten afrikanischen
Staaten die Bevolkerungsentwicklung.

Mit einer jahrlichen Zuwachsrate von
3,6 % weist Rhodesien eine der steilsten
Bevolkerungskurven der Welt auf. Nicht
von ungefihr. Das Wachstum der afri-
kanischen Bevolkerung ist politisch moti-
viert. «Da wir keine Feuerwaffen besitzen,
miissen wir uns bemiihen, viele Kinder
zu haben,» sagte ein Medizinstudent der
Universitdt Salisbury (Rhodesia Herald,
26. 5. 71). Die rhodesische Regierung ist
sich auch des Machtfaktors der schwarzen
Bevolkerung bewusst. «Die grosste Ge-
fahr fiir Rhodesien liegt nicht im inter-
nationalen Kommunismus, nicht im pan-
afrikanischen Nationalismus, sondern in
einer aufwallenden, gewaltigen, endlosen
Horde von (afrikanischen) Babies,» er-
klirte P. Van der Byl, der im Kabinett
Ian Smiths fiir Informations- und Ein-
wanderungsfragen  verantwortlich  ist
(Hansard 1963, Nr. 54, Spalte 678).

Kinder als Sozialversicherung

Den grossten Einfluss auf die hohe Ge-
burtenrate in Afrika haben jedoch nicht
politische oder tribalistische Motive, son-
dern der soziale und kulturelle Hinter-
grund der afrikanischen Gesellschaft.
Nachkommen sind fiir die Mehrheit der
Afrikaner die einzige Sozialversicherung.
In der Grossfamilie (Klan) sorgen nicht
nur die Kinder fiir ihre Eltern, sondern
alle fiireinander. Je grosser die Familie
ist, umso wirksamer und sicherer die Ver-
sicherung.

Dazu kommt, dass die Zeugung von Nach-
kommen geradezu eine religiose Pflicht
ist. An Nachkommen sind nicht nur die
Lebenden, sondern auch die Ahnen inte-
ressiert. Der kinderlose Mann oder die
kinderlose Frau werden nach ihrem Tod
«ausgeloscht». Thr Weiterleben ist weder
in den eigenen Nachkommen noch in der
Gemeinschaft der Ahnengeister garan-
tiert. Der Kinderlose ist hiiben und drii-
ben der Ausgestossene.
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Je zahlreicher aber seine Nachkommen-
schaft, umso mehr gewinnt er an sozialem
Prestige und umso grosser ist Friede und
Belohnung im iiberirdischen Leben. So
tief ist die religiose Pflicht der Fortpflan-
zung im afrikanischen Bewusstsein ver-
ankert, dass es auch im heutigen Afrika
fiir einen Mann oder eine Frau keine
grossere Achtung gibt als Kinderlosigkeit
und keinen grosseren Segen als eine statt-
liche Familie. In dieser Zeit der kulturel-
len Selbstfindung Afrikas fallt es selbst
den afrikanischen Demographen und
Technokraten schwer, sich offentlich ge-
gen diese Werte auszusprechen.

Ein weiterer Grund, der die Verbreitung
von Mitteln zur Empfangnisverhiitung
schwierig macht, liegt im Verhéltnis von
Mann und Frau in der afrikanischen Ehe.
Die Frau ist zur absoluten ehelichen Treue
verpflichtet. Strenge soziale Sanktionen
sorgen dafiir, dass diese Forderung ein-
gehalten wird. Eine Frau, die sich der
Priaventivmethoden bedient, gilt als sus-
pekt. IThr Mann wird das nur fiir eine be-
stimmte Zeit billigen. Die «Pille» bedeutet
eine grosse Verunsicherung des Verhalt-
nisses von Mann und Frau.

Was ist eine «optimale Bevolkerung»?

Die Zuriickhaltung, wenn nicht Ableh-
nung, mit der sich die meisten afrikani-
schen Regierungen zum Bevolkerungs-
problem stellen, muss auf dem demogra-
phischen und kulturellen Hintergrund des
Kontinents gewertet werden. Im Zentrum
der Diskussion steht hier nicht die «Be-
volkerungsexplosion», sondern die «op-
timale BevOlkerungsdichte», die gemiss
dem wirtschaftlichen Potential des Lan-
des zur Entwicklung notwendig ist. Die
Wirtschaftsplaner in mehreren afrikani-
schen Lindern sind davon iiberzeugt, dass
die «Unterbevdlkerung» grosser Regionen
Afrikas entwicklungshemmend wirkt.
Mit Ausnahme einiger weniger Lander,
wie Burundi, Ruanda und einiger Gegen-
den von Uganda, ist in Afrika von ldnd-
licher «Uberbevolkerung» nichts zu spii-
ren. Der Bevolkerungsdruck liegt auf den
Stadten. Doch glaubt man, dass mit der
landwirtschaftlichen Entwicklung des
Hinterlandes das Bevolkerungsproblem in
den stadtischen Agglomerationen behoben
werden kann.

Die rapide Zuwachsrate der afrikanischen
Bevolkerung diirfte das wirtschaftliche
Argument der optimalen Bevdlkerungs-
dichte aber bald entwerten. Afrika, der
(nach Australien) am schwichsten besie-
delte Kontinent der Welt, zahlt zur Zeit
ca. 373 733 000 Einwohner, oder weniger
als 11 Einwohner pro gkm (zum Ver-
gleich: 152 Einwohner pro gkm in der
Schweiz). Bei einer durchschnittlichen
Wachstumsquote von jahrlich 2,3 % wird
die Gesamtbevolkerung Afrikas im Jahr
2000 etwa 560 Millionen zdhlen (Europa
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zu Ende des Jahrhunderts 591 Millionen)
und bei gleichbleibendem Bevolkerungs-
wachstum werden im Jahr 2034 in Afrika
ungefdhr 1500 Millionen Leute wohnen.
Diese Zahlen liegen nicht nur im Bereich
des Moglichen, sondern sind sogar wahr-
scheinlich. Der Grund dafiir liegt in den
politischen und kulturellen Kraften, die
Afrika noch iiber viele Jahre hinaus be-
herrschen werden. Michael Traber

Berichte

Aus der Arbeit der Katholischen Kom-
mission «Kirche im Tourismus»

Die IAPT-V ersammlung in Brixen

Hinter dem Signet IAPT versteht sich die
Internationale Arbeitsgemeinschaft  fiir
Pastoral im Tourismus. Ziel dieser Arbeits-
gemeinschaft ist es, pastorelle Probleme
im Tourismus international, d. h. euro-
pdisch, aufzugreifen, zu studieren und
praktische Ergebnisse weiterzuleiten an
alle Geistlichen und Laien, die in der Tou-
rismuspastoral titig sind.

Die IAPT fiihrte jhre letzte Arbeitssit-
zum vom 23. bis 25. September 1974 in
Brixen (Siidtirol) durch. Das Schwerge-
wicht dieser Tagung war die internatio-
nale Ausweitung der bereits bestehenden
Arbeitsgemeinschaft. Es zeigte sich aber
an dieser Tagung, dass die lateinischen
Sprachraume noch wenig Interesse zeig-
ten fiir eine internationale Zusammen-
arbeit, wohl wegen dem Ubergewicht der
deutschen Sprachrdume. Trotzdem waren
ausser den bisherigen Mitgliederldndern
(Zentraleuropa) auch Vertreter von Ita-
lien, Frankreich und Monaco erschienen.
Bischof Moncadas aus Menorca / Spa-
nien entschuldigte sich und bekundete
aber das Interesse an einer Zusammen-
arbeit (die Schweiz — KAKIT — ist Mit-
griinder der IAPT).

Es wurde ein Verfassungsentwurf fiir die
erweiterte TAPT vorgelegt und im we-
sentlichen gebilligt. Statt des bisherigen
Vorstandes wurden ein Generalsekretdr
mit Stellvertreter gewahlt und mit der Fiih-
rung der Arbeitsgemeinschaft beauftragt.
Sie geben auf der jéhrlichen Mitglieder-
versammlung iiber ihre Amtsfithrung Re-
chenschaft und erhalten fiir die weitere
Tatigkeit Auftrige, Wiinsche und Anre-
gungen von der Versammlung. Als Gene-
ralsekretdr der IAPT wurde Bischofsvi-
kar Schramm aus Innsbruck gewihlt. Stell-
vertreter wurde der bisherige Prasident
der IAPT, Dekan Loncke aus Ostende.
Als Sitz des Sekretariates wurde einstim-
mig das Tourismus-Zentrum Neustift bei
Brixen gewédhlt. Das Sekretariat ist als
Drehscheibe fiir Informations-, Gedan-
ken- und Erfahrungsaustausch gedacht.
Es soll den Mitgliedern wichtige neue
Verotffentlichungen sowie Erfahrungen
der einzelnen Linder moglichst bald mit-

teilen. Ausserdem ist an die Erstellung
einer Fachbibliothek und -dokumentation
im Sekretariat in Neustift gedacht.
Nach den einzelnen Landerberichten wur-
den Ort und Daten der néchsten Arbeits-
tagung festgelegt. Da wir uns im Heiligen
Jahr befinden, wurde Rom als Tagungs-
ort vorgeschlagen. Dort wird das Problem
behandelt werden: «Vorbereitung zum
Tourismus im Entsendebereich». Die Ta-
gung wird im Monat September. 1975
stattfinden. Hoffen wir, dass an dieser
Tagung wertvolle Richtlinien gefunden
werden fiir eine gesunde Basisarbeit.

Fiir die katholische Kommission

«Kirche im Tourismus»:

Marcel Margelisch

Hinweise

Die Dienste der Schweizerischen
Katholischen Adressenzentrale

Die Schweizerische Katholische Adres-
senzentrale (KAZ, Mettenwylstrasse 3,
6000 Luzern) ist ein kirchlicher Verein un-
ter der Obhut der Schweizer Bischofe. Er
ist 1962 gegriindet worden und steht im
Dienst der Durchfithrung und Koordina-
tion von Sammlungen fiir katholische Kir-
chenbauten in der Schweiz.

Interessierte Pfarreien richten ein Gesuch
mit den notigen Unterlagen an die KAZ,
welche ihrerseits die Notwendigkeit und
Dringlichkeit durch das zustdndige bi-
schofliche Ordinariat abkldren ldsst. Die
Aktionsarbeiten werden sodann mit einer
kostensparenden Einrichtung rationell
durchgefiihrt. Fiir die Gestaltung der
Bittbriefe steht die KAZ der Pfarrei ohne
Mehrkosten zur Verfiigung. Von Beilagen
(Rosenkranzen, Kerzen, Medaillen usw.)
wird strikte abgesehen.

Die KAZ arbeitet statutengeméss ohne
Gewinn. Die Adressen werden von der
KAZ gratis abgegeben und nur fiir bi-
schoflich genehmigte Aktionen verwen-
det. Damit hat der Spender die Gewiss-
heit, dass seine ‘Gabe richtig verwendet
und die Adresse vertraulich behandelt
wird. Verrechnet werden nur Material
(Grossabschliisse), Porti sowie ein fester
Unkostenanteil, der durch approbierte
Drittarbeiten sehr niedrig gehalten wer-
den kann (ca. 4 % der Spendeneingénge).
Das Postcheckkonto wird auf .den Namen
der Pfarrei gefiihrt, welche auch die Ver-
dankungen vornimmt. Die Spendenein-
ginge werden bei der KAZ verbucht, wo-
bei Eingang und Zweckbestimmung jahr-
lich durch eine Treuhandgesellschaft ge-
priift werden.

Pfarreien, welche ihre Adressen bei der
KAZ nachfiihren, steht ein dusserst giin-
stiger Adressen-Service fir den Eigen-
bedarf zur Verfiigung; die Adressen kon-
nen auf Selbstklebeetiketten geliefert wer-
den.



Amtlicher Teil

Fur alle Bistumer

Rom-Wallfahrt der deutsch-
schweizerischen Bistiimer im Jahr der
Versohnung

Die Bischofe der deutschen Schweiz haben
beschlossen, im Heiligen Jahr 1975 eine
offizielle Wallfahrt dhrer Didzesen nach
Rom durchzufiihren. Als Termin wurde
festgesetzt: 13.—19. Oktober 1975.
Die Fahrt erfolgt in zwei Extraziigen ab
Basel bzw. ab St. Galllen. Die technfische
Organisation besorgt Viatours-Reisedienst
SKVV, Habsburgerstrasse 44, 6002 Lu-
zern (Telefon 041 - 23 56 47). Die Seel-
sorger sind ‘gebeten, bei dieser Stelle De-
tailprogramme und Anmeldeformulare
zu bestellen. Diie Kosten fiir die Wallfahrt
werden sich auf ca. Fr. 500.— belaufen.
Bischofliche Ordinariate
Basel, Chur und St.Gallen

Bistum Basel

‘Personalverzeichnis 1975

Wir bitten die Bestellungen fiir das Per-
sonalverzeichnis 1975 des Blistums Basel
bis Mitte [Dezember 1974 bei der Union
Druck und Verlag AG, Solothurn auf-
zugeben. Eine Bestellkarte ist im Perso-
nalverzeichnis 1974 befigelegt.
Bischofliche Kanzlei

Im Herrn verschieden

Bruno Marfurt, Missiondr, Treicheville
(Elfenbeinkiiste)

Bruno Marfurt wurde am 23. Januar
1939 in Sempach geboren, trat 1965 dem
Sikularinstitut (Priestergemeinschaft)
Prado bei und wurde am 25. Juni 1966
in Lyon zum Priester geweiht. Er wirkte
in den Jahren 1966—69 als Vikar in Bett-
lach und nach einem Jahr zusitzlicher
spezieller Ausbildung seit 1970 als Mis-
sionar in Treicheville (Elfenbeinkiiste). Er
starb am 19. November 1974 als Opfer

eines Verkehrsunfalls und wurde am 22.
November in Abidjan beerdigt.

Karl Stefan Treier, Pfarresignat, Basel

Karl Treier wurde am 26. Oktober 1897
in Basel geboren und am 17. Juli 1927 in
Luzern zum Priester geweiht. Nach sei-
nem Vikariat in St. Anton Basel (1927—
33) wirkte er in den Jahren 1933—64 als
Pfarrer von Pratteln. Seinen Ruhestand
verbrachte er in Pratteln, Ettingen und
Basel. Er starb am 22. November 1974.

Kirchen-und Altarkonsekration in Meilen

Am 23. November 1974 konsekrierte Dio-
zesanbischof Johannes Vonderach die
neue Kirche und den Hochaltar in Mei-
len. Kirche und Altar wurden dem hl.
Martin, Bischof von Tours geweiht. Im
Altar wurden die Reliquien der Hl. Mir-
tyrer Fidelis von Sigmaringen und Felix
eingeschlossen.

Ernennugen

Peter Heinzer, bisher Vikar in der Pfar-
rei St. Theresia, Ziirich, wurde am 19.
November 1974 zum Spiritual am Kran-
kenhaus Sanitas, Kilchberg (ZH), er-
nannt. Dazu iibernimmt er noch zusatzli-
che Aufgaben.

Josef Kaiser, bisher Vikar in der Pfarrei
Heiligkreuz, Ziirich-Altstetten, wunde am
21. November 1974 zum Pfarrer in Wan-
gen (SZ) ernannt. Er wird sein neues Amt
am 8. Dezember 1974 antreten.

Kollekten 1975

Die Zuteilung der Kollektenpfarreien er-
folgt jedes Jahr auf ausdriickliche An-
ordnung des Bischoflichen Ordinariates
und ist fiir alle zustindigen Pfarreien ver-
bindlich. Sollten sich aus der Zusammen-
setzung der Pfarreien Unklarheiten erge-
ben oder Missverstindnisse, mdge man
dies iiber die Bischofliche Kanzlei regeln.

Die kollektierenden Prediger mdgen sich
direkt mit den zugeteilten Pfarreien in
Verbindung setzen. An jenem Sonn- unid
Feiertag, an dem die angeordnete Kollek-
te aufgenommen wird, soll von der Opfer-
aufnahme fiir andere Zwecke abgesehen
werden. Das Ordinariat empfiehlt die An-
liegen der Kollektenprediger dem Wohl-
wollen der Mitbriider und der Grosszii-
gigkeit der Glaubigen.

Die Zuteilung der Pfarreien pro 1975:

6549 Augio (fiir Rossa): Birmensdorf, Egg
(ZH), Glarus, Kiissnacht a. Rigi, Ziirich-
Missione Italiana.

7099 Brienz ((Albula): Pontresina, St. Moritz
Dorf und Bad, Schaan, Wadenswil, Zollikon.
7131 Cumbels: Arosa, Chur (Dompfarrei),
Siebnen, Winterthur (St. Martin), Ziirich
(Allerheiligen).

7131 Igels: Adliswil, Biirglen (UR) Chur
(Kreuzkirche), Ilanz, Ziirich (Gut Hirt) und
Ziirich (Drei Konige).

6549 Leggia: Domat-Ems, Gersau, Ibach,
Richterswil, Ziirich (St. Franziskus).

7749 Le Prese: Balzers, Freienbach, Kiis-
nacht (ZH) Triesen, Ziirich (Bruder Klaus).
7026 Maladers: Arth, Schlieren, Vaduz, Zii-
rich (St. Martin).

6386 Oberrickenbach: Altdorf (Bruder
Klaus), Fliielen, Schattdorf, Steinen, Win-
terthur (St. Laurentius), Ziirich (Erldser),
Ziirich (St. Gallus), Ziirich (St. Konrad).
7749 Annunziata-Prada (fiir Pagnoncini):
Pfaffikon (SZ), Pfiffikon (ZH), Winterthur
(Ss. Peter und Paul), Ziirich (Liebfrauen).
8762 Schwanden: Buochs, Erstfeld, Ziirich
(Ss. Peter und Paul), Ziirich-Wiedikon.
6461 Unterschichen: Landquart, Seewen,
Thalwil, Uster, Winterthur (S. Ulrich), Zii-
rich (Maria Lourdes), Ziirich-Oerlikon.
7743 Viano: Altdorf (St. Martin), Altendorf,
Muotathal, Néfels.

6549 Verdabbio: Dietikon (St. Josef), Flims-
Waldhaus, Glattbrugg, Meilen, Ziirich-St.
Felix und Regula.

8857 Vorderthal: Beckenried, Dietikon (s.
Agatha), Diibendorf, Horgen, Ingenbohl.
8841 Willerzell: Einsiedeln, Hergiswil, Ro-
thenturm, Sattel, Schwyz, Unteriberg, Wolle-
rau.

PS. Die Pfarreien im Kanton Obwalden
sind zurzeit fiir die Renovation der Pfarr-
kirche Sachseln engagiert. Darum sind
pro 1975 keine Kollektenprediger aus dem
iibrigen Bistum fiir Obwaldnerpfarreien
vorgesehen.

Vom Herrn abberufen

Mgr. Ludwig Soliva, Dompropst, Chur

Ludwig Jakob Soliva wurde am 26. Januar
1893 in St. Maria Hospiz (Lucmagn) geboren.
Seine humanistischen Studien absolvierte er
in Disentis und Sarnen und besuchte dann
das Priesterseminar St. Luzi in Chur. Dort
wurde er am 21. Juli 1918 durch Bischof

Georgius Schmid von Griineck zum Priester
geweiht. Am 4. August 1918 brachte er in
seiner Heimatgemeinde Rabius das erste
feierliche Messopfer dar. Die Daten und
Orte seines priesterlichen Wirkens waren:
zuerst leistete Ludwig Soliva Aushilfen in
Schiibelbach und Ziirich, St. Peter und Paul
(1919). Am 29. November 1919 iibernahm
er die Vikarstelle in St. Moritz. Anfangs
September 1921, nach einer ehrenvollen
Wahl, wurde ihm die Pfarrei St. Moritz iiber-

tragen. Er leitete sie bis 1932. Ein Jahrzehnt
war er Pfarrer in Samedan (1932—42). Im
Jahre 1942 kam der Verstorbene als Dom-
kapellmeister und Vikar nach Chur. Dann
war er Domsextar und Poenitentiar (1949—
1961). Domkantor (1961—63) und zuletzt
Dompropst (1963—74). Ausserdem amtete er
von 1962 bis 1969 als Generalvikar. Hinter
diesen Daten verbirgt sich ein Priesterleben
nach der Devise der Benediktiner «Ora et
labora». Die Pastoration in St. Moritz war
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mit der Griindung und dem Ausbau der Ne-
benstationen Pontresina, Suvretta und Sils
Maria verbunden. Auch die Griindung der
Pfarrei Celerina wurde durch Ludwig Soliva
in die Wege geleitet.

Die Betreuung des weitldufigen Sprengels
der Metropole des Engadins war zeitraubend.
Dies brachte mit sich, dass Pfarrer Soliva
gleich nach der Zulassung des Autos in
Graubiinden mit einem Topolino St. Moritz
Bad und die Aussenstationen bediente. Wahr-
scheinlich war er der erste motorisierte ka-
tholische Seelsorger in Graubiinden. Sein
Wirken als Pfarrer in Samedan war gekenn-
zeichnet durch die Hebung und Stérkung des
religiosen Lebens in der jungen Pfarrei.

In Chur betreute Ludwig Soliva die Tochter
und war in jeder Hinsicht eine grosse Hilfe
und Stiitze in der Pastoration der Dompfar-
rei. Als ausgezeichneter Musiker leistete er
oft und gerne den Dienst an der Orgel der
Kathedrale, besonders bei Volksandachten.
Seine Predigten waren sorgfiltig vorbereitet
und sein Wirken als Beichtvater wurde sehr
geschitzt.

Als Mitglied des bischoflichen Ordinariats
und des Domkapitels sowie als Generalvikar
hat sich Mgr. Soliva durch sein kluges Wort
und die genaue Fiihrung der Protokolle aus-
gezeichnet. Beim kirchlichen Gericht war er
Defensor vinculi und Promotor justitiae.
Seine Voten waren stets iiberdacht und aus-
gefeilt. Ludwig Soliva war ein Mann des Ge-
betes und der Innerlichkeit. Keine Ehren und
kein Lob hat er gesucht. Obwohl er von Stufe
zu Stufe und von Wiirde zu Wiirde stieg,
blieb er stets der bescheidene und hilfsbe-
reite Priester und Mitbruder.

Am vergangenen 4. August — es war ge-
rade Sonntag — wollte Mgr. Soliva sich noch
in die Kathedrale begeben, um im Beicht-
stuhl auszuhelfen und die Orgel zu spielen.
Die latente Krankheit brach aus. Der Pa-
tient musste ins Kreuzspital verbracht wer-
den. In den drei Monaten seiner Krankheit

musste Dompropst Soliva viel leiden und .

gerade durch das Leiden hat er sich auf das
Kommen des Herrn vorbereitet. Am 7. No-
vember 1974 hat der ewige Hohepriester sei-
nen treuen Diener heimgeholt. Sein Sterben
war wie ein selbstverstindliches Amen, das
auf das Gebet seines Lebens folgte und mit
dem er sich seinem Herrn iibergab.

«Sei gepriesen Herr

um unserer Bruders, des Todes willen.

Ist er nicht der Ruf zu letzten Behausung,
die Hand, die uns die Tiire 6ffnet,

die Beriihrung deines Mundes,

die Berithrung deiner Arme, die uns um-

schliessen?» (Prosper Monier)

Den feierlichen Beerdigungsgottesdienst fiir
seinen ehemaligen Generalvikar hielt am
Vormittag des 11. Novembers Bischof Jo-
hannes Vonderach und verband damit den
Dank an Gott und den Verstorbenen. Die
grosse Anteilnahme von Mitbriidern und
Gldubigen hat gezeigt, wie sehr der Verstor-
bene geschitzt und geliebt war. Auf dem
Priesterfriedhof vor der Kathedrale, die ihm
im Leben so teuer war, erwartet Dompropst
Soliva die Auferstehung am Jiingsten Tag.

Sergio Giuliani

Neue Biicher

Furger, Franz: Sittliche Praxis. Vorentschei-
dung, Vorsatz, Wollen. (Reihe Christlicher
Leben heute 17.) Augsburg, Verlag Winfried-
Werk, 1973. 123 Seiten.

Das knapp gefasste Buch steht auf dem Bo-
den eines anthropologischen Realismus, der
sich sympathisch liest und dennoch auf ver-
antworteten Werten basiert, die iiber ein rein
psychologisierendes Wert-«gefiihl» hinaus
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gehen. Um bei der menschlichen Psyche zu
bleiben: Es ist ein Clou der Hinfithrung, dass
zuerst einmal, nach einer fundamentalen Ein-
filhrung in die Fragestellung, die anthropo-
logischen Voraussetzungen und Bedingungen
aufgezeigt werden. Damit wird die Abstu-
fung von Vorentscheidung, dem grundsitz-
lich «guten Vorentscheid», gegeniiber dem
konkreteren Vorsatz und dem definierten
Wollen persolviert, die klassisch-scholastische
Unterscheidung nicht aufgehoben, sondern
in das heute vollziehbare Erleben eingebaut
und einbezogen. Auf diesem ganz und gar
humanen Boden oder Ausgangspunkt bleibt
die «Fibel» (= grundsolide Einfiihrung) ste-
hen, um dem Leser und damit auch dem
Interpretator fiir viele Horende zu fiihlen
zu geben, wo es eigentlich anfangt, mit der
«Moral», mit der Entscheidung, die schliess-
endlich als verantwortete bezeichnet wird,
aber schon so viel friiher, in tieferen Schich-
ten des Bewusstseins einsetzt.

Angenehm, d. h. nicht lehrhaft, wird von der
guten Meinung und der Gesinnungsbildung
hingelenkt auf die «Vorentscheidung als Mo-
tivationskontrolle» bis zu deren werthafter
Wirkung fiir das eigentliche sittliche Han-
deln. Wahrend die einzelnen Phasen dieses
psychischen Vollzugs mit scholastischer Ge-
nauigkeit (unter seltener aber diffiziler Be-
zugnahme auf Thomas von Aquin) abgewo-
gen werden, wird doch ausserhalb des Au-
genwinkels gelassen, dass der beste Vorent-
scheid nicht immer zum positiv sittlichen
Erfolg fithren kann, sondern, durch irgend-
welche Faktoren abgelenkt, zum enttduschen-
den, sogar selbstverwirrenden Scheitern in
minima und maxima geraten kann. Natiirlich
war ja auch der Sinn der Darstellung nicht,
die Nebenwege, sondern exakt die — theore-
tische — Entwicklung der menschlichen Psy-
che darzustellen. Diese fithrt vom eher pra-
volutaren Vorentscheid, der nie abgewertet
werden darf, zum planend iiberlegten Vor-
satz. Hier wird bereits intellektuelle Wi-
gung, Einsatz von Erkenntnis und Erfah-
rung, Theorie und Praxis gegeneinander aus-
gespielt und im Innersten des Menschen im
wahrsten Sinn abgewogen.

Das Wollen und Entschliessen am Ende, als
Ergebnis beider zweifiltiger Prozesse, kann
der Verf.. selbstverstandlich nur unter dem
Aspekt seines eigenen Christus-Verstandnis-
ses mehr sehen. Um zum «Vollalter Christi»
zu gelangen, vermag das in schwindelhaft
hohen Moglichkeiten schwankende Wesen
Gewissen des Menschen sich zu einem wirk-
lich bezogenen und fiir uns sichtlich ge-pol-
ten Sinn und Wirken zu entfalten. Zusam-
menfassend soll die Aussage stehen, dass «der
Vorsatz im Grunde nichts anderes ist als die
menschlich geschichtliche Verwirklichung
von Grund- und Vorentscheidung in bewuss-
ter Planung und in Hinsicht auf den kon-
kreten Vollzug» (109). Das ganze personli-
che Wollen, das aus dem langsam vorberei-
tenden Vorentscheid und dem abwégenden
Vorsatz entsteht, ist das ganz personliche
Wollen, «der engagierte individuelle, je ein-
zelne Entschluss» (a. O.). Soweit streben diese
ausserordentlich fliissig und eingdngig ge-
schriebenen Seiten die Erhellung des intra-
psychischen Lebens, des Fast-noch-nicht-Er-
lebens, des lebendig-bewussten Entscheides
und seiner Konsequenz an. Hinter diesem
durchsichtigen Bau der menschlichen Seele
in all ihrer Komplikation, wie sie hier pha-
nomenal aufscheint, steht aber ein ganz an-
deres Gesetz: namlich das der Freiheit des
Christus, die uns alle befreit zum Sein und
Dasein — entgegen allen existentiellen Seins-
ekels (112) —und die dem Glaubenden «auch
im Schreck iiber die transzendente Tragweite
seiner Entscheidung noch Hort der Gebor-
genheit» kennen lasst, ihm so Stiarke gibt.
Will man dem Buche so gerecht werden, ist
nur zu sagen, dass es von «moralisierenden

Formen» weit hinwegfiihrt zu einer freudi-
gen, sich am Gelingen abschédtzenden und
sich selbst wiederum jeweils gewinnenden
FEinschatzung «der Lage, Furcht vor mog-
lichem Misslingen, Enttduschung iiber ein
Scheitern trotz allem ,guten Willen’» (113),
moglichen Korrektur des Inneren zugunsten
des eigentlich Gewollten — gegen jede Re-
signation — den Menschen in seiner eigenen
Kraft herauszufordern, gerade trotz erkann-
ter Grenzen des sapiens und mit seiner Mog-
lichkeit, sich selbst zu iibersteigen. Dies Buch
ist tatsdachlich ein Gewinn fiir seine ernsthaf-
ten Leser und es wird ihn von der ersten
Seite an mit Interesse umfangen.

Charlotte Horgl

Errata corrige

Durch einen Horfehler am Telefon hat sich
im Bericht iiber die 5. Arbeitssession der
Schweizer Synoden «Ohne HShepunkte Ar-
beit auf Hochtouren» in SKZ Nr. 47 /1974
ein Fehler eingeschlichen. Seite 765 3. Spalte
Zeile 14 von oben soll es heissen: «Der An-
trag wurde mit 66 (nicht 26) gegen 25 Stim-
men angenommen.» Wir bitten die Leser die-
sen Fehler zu berichtigen. (Red.)

Mitarbeiter dieser Nummer
Sergio Giuliani, Bischoflicher Kanzler und
Domdekan, Hof 19, 7000 Chur

Chiaki Tkuta, 5205 St. Augustin 1, Janssen-
strasse 30

Marcel Margelisch, Vikar, 3925 Griachen

Christian Modehn, 8 Miinchen 40, Ohm-
strasse 18

Thomas Perler, Kapl'an, 1716 Plaffeien

Lic. theol. Georg Schelbert SMB., Lehrbe-
auftragter an der Universitit Freiburg, rue
de ’hopital 29, 1700 Freiburg

P. Dr. Josef Scherer MSF, Sekretir IKWP,
Oberdorf, 6106 Werthenstein (LU)

Prof. Dr. Oskar Stoffel, Museggstrasse 21,
6000 Luzern

Dr. Michael Traber SMB., Africa litt. centre,
PO 1319, Kitwe, Zambia

«Schweizerische Kirchenzeitung»
Wochenblatt. Erscheint jeden Donnerstag.

Redaktion:

Hauptredaktor: Dr. Joh. Bapt. Villiger,
Prof., St.-Leodegar-Strasse 9, 6000 Luzern
Telefon 041 - 22 78 20.

Mitredaktoren: Dr. Karl Schuler, Bischofs-
vikar, Hof 19, 7000 Chur, Tel. 081 - 22 23 12
Dr. Ivo Fiirer, Bischofsvikar, Klosterhof 6,
9000 St. Gallen, Telefon 071 - 22 20 96.
Nachdruck von Artikeln, auch auszugs-
weise, nur mit ausdriicklicher Genehmigung
durch die Redaktion gestattet.

Eigentiimer und Verlag:

Grafische Anstalt und Verlag Raeber AG,
Frankenstrasse 7—9, 6002 Luzern,

Telefon 041 -227422/3/4,

Postkonto 60 - 162 01.

Abonnementspreise:

Schweiz:

jahrlich Fr. 52.—, halbjdhrlich Fr. 28.—.
Ausland:

jahrlich Fr. 62.—, halbjahrlich Fr. 32.50.

Einzelnummer Fr. 1.50.



Kirchenteppich

billig abzugeben, ca. 50 m?, Farbe rot.

Interessenten wollen sich melden bei
Pfarramt Erl6serkirche, Todistrasse 10, 7000 Chur
Telefon 081 -24 21 56

Fiir von Schwestern betreutes, modern eingerichtetes Er-
holungsheim der Innerschweiz ab Dezember oder spater

Hausgeistlicher (Spiritual)

gesucht, der tagliche Zelebration Gibernehmen kénnte.

Geeignet als Ruheposten in schéner Berglandschaft. Falls
erwiinscht Anschluss an Hausgéste. Zuschriften erbeten an
Chiffre 8323 Orell IFiissli Werbe AG, 6000 Luzern.

Hilfsaktion .
Martyrerkirche )
Postfach 169
3601 Thun LJUUUCR
Jesus und die kommunistische Welt

Botschaft von Pfr. D. R. Wurmbrand

Bern Sonntag, den 1. Dezember 1974, 20 Uhr
Festhalle Guisanplatz
Ziirich Dienstag, den 3. Dezember 1974, 20 Uhr
ZUSRA-Halle 2, Oerlikon
Fribourg Donnerstag, den 5. Dezember 1974, 20.15 Uhr
Restaurant de la Grenette (franzdsisch)
Genéve Freitag, den 6. Dezember 1974, 20.15 Uhr
Victoria-Hall (franzésisch)
Frau Sabine Wurmbrand:
Flawil Mittwoch, den 4. Dezember 1974, 20 Uhr, Hotel Rdssli

Kommen Sie und héren Sie, was uns eine Zeuge Jesu Christi, der um des
Glaubens willen 14 Jahre in kommunistischen Gefangnissen verbrachte, heute
zu sagen hat.

Eintritt frei — Kollekte

Ausschneiden und senden an: Hilfsaktion Martyrerkirche, Postfach 169,
3601 Thun

Name Herr / Frau / Frl.

Ich bitte um Gratis-Zusendung des Buches «Gefoltert fiir Christus» von Pfr.
D. R. Wurmbrand und lhres Rundbriefes.

Weinhandlung
Aktiengesellschaft Schwyz und Luzern

Das Vertrauenshaus fiir Messweine und gute Tisch- und Flaschen-
weine, Tel. Schwyz 043 - 21 20 82 — Luzern 041-231077

Zu verkaufen

Lufterhitzer

10'KW, 3-stufig, Typ Wera.
Bei sofortiger Abnahme komplett mit Schalter und Thermo-
stat 'Fr. 200.—.

Réthlisberger, Schreinerei Giimligen, Telefon 031 - 52 16 52

Die romisch-katholische Kirchgemeinde Berikon-Rudolf-
stetten sucht einen vollamtlichen

Laientheologen oder
Katecheten

Hauptaufgabe: Ubernahme des Unterrichtes an der neuen
Kreisbezirksschule sowie Kreissekundarschule.

Amtsantritt: 21. April 1975.
Besoldung gemass den Richtlinien der Aarg. Synode.

Anmeldung an die rémisch-katholische Kirchenpflege Beri-
kon-Rudolfstetten, Prasident Herrn Josef Dickerhof, Isler-
strasse 2, 8968 Mutschellen, Telefon 057 - 532 03.

Fir Auskiinfte mége man sich an Herrn Pfarrer Jos. Notter,
8965 Berikon, Telefon 057 -5 11 10,iwenden.

Wenn Sie einen automatischen
16-mm-Filmprojektor suchen,
der Bild fiir Bild brillant projiziert
und in ausgezeichneter Ton-
qualitédt und schonend und leise,

Bauer P6 TS

mit Halogen-Lampe 24 V/250 W

jetzt nur Fr. 3915.- statt Fr. 3995.—.
(Katalogpreis Fr.4700.-)

Dazu erhalten Sie erst noch gratis eine
Reservelampe im Wert von Fr. 50.—

bei Bezug bis Ende Dezember 1974.

BAUER

5 | dann kommen Sie automatisch

s auf den Bauer P6. BOSCH Gruppe
AUDIOVISUAL GANZ AUD'OV'SUAL ﬁ/tgg; Sie
Seestrasse 259 auf der
8038 Ziirich lichstan
Telefon 01/45 92 92 Seite.

damit’s auch beim Service klappt!
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Wir empfehlen:

Longardt, Wolfgang: !

N

Leobuchhandlung

Spielbuch Religion

Fir den Umgang mit fiinf- bis zehnjéhrigen Kindern.
Gallusstrasse 20, 9001 St. Gallen 217 Seiten mit Modellbogen und Schallplatte, Fr. 27.60

Das Spielbuch Religion verhilft allen Erziehern in
Schule, Kirche und Freizeit durch 80 leicht fassbare
Spielvorschldge, die Kinder in spielerischem Tun in
lebenskundliche und biblische Themen einzufiihren.
Es folgt dabei inhaltlich den neueren kath. und evang.
Lehrplénen.

Ein geeignetes Geschenk fiir Ihren Katecheten.

Weihnachtskrippen

in schonster Holzschnitzerei oder auch bekleidet,
sind in unserem Hauptgeschéft, von 60 cm bis
1 m in verschiedenen Ausfliihrungen am Lager.
Bitte kommen Sie friihzeitig, oder rufen Sie uns
an, damit wir mit lhnen an Ort und Stelle auspro-
bieren kbnnen, was passen wiirde.

EINSIEDELN
Klosterplatz
@ 055-53 27 31

RICKEN

BACH

ARS PRO DEO

LUZERN
bei der Hofkirche
@ 041-223318

Opferschalen Kelche Tabernakel usw. Kunstemail
Planen Sie einen Um- oder Neubau lhrer Kapelle? Wir beraten Sie
gerne und kdnnen auf lhre Wiinsche eingehen.

I GEBR. JAKOB + ANTON HUBER
KIRCHENGOLDSCHMIEDE
6030 EBIKON LU
Kaspar-Kopp-Strasse 81

TURMUHREN

Neuanlagen
in solider und erstklassiger Ausfiihrung

Revisionen
samtlicher Systeme

Servicevertriage

zu glinstigen Bedingungen

UHRENFABRIK THUN-GWATT
Wittwer-Bir & Co., 3645 Gwatt, Tel. 033/361212

A
»—a

041 - 36 44 00

Altersnachmittage

mit Leonardo Zauberei
6015 Reussbiihl
Telefon 041 - 22 39 95

Ikonen wie «Echt» zu
verkaufen zugunsten
der Lepra-Kranken
Handarbeit von
Leonardo.

Orgelbau

Haushalterin

in Kaplanei der Zentralschweiz ge-
sucht.

Komf. Haus, schone Lage. Stadtnahe.
Offerten unter Chiffre 8324 Orell Fiiss-
li Werbe AG, 6000 iLuzern.

Kurze Lieferzeiten

Soeben erschienen:

Ferdinand Klostermann
Gemeinde —
Kirche der Zukunft

Thesen — Dienste — Modelle i
2 Bande, zusammen 816 Seiten, ILei-
nen, zusammen Fr. 190.—.
Das grosse, aktuelle Handbuch fiir
eine zukunftsorientierte Seelsorge:
B Strukturreform

von der Wurzel her
M ganz auf die Praxis

des Lebens bezogen
B problembewusst und zupackend

Ingeborg Hauser
8722 Kaltbrunn

Tel. 05575243232

privat 055863174
Eugen Hauser

Im Bauer P6 16-mm-Filmprojektor summieren sich die
guten Eigenschaften zu hoher Leistung und nicht zu
hohem Preis.

9 Ausfiihrungen fiir Stumm-, Licht- und Magnetton-Filme
und fiir Tonaufnahmen.

Alle sind praktisch wartungsfrei, professionell perfekt,
laiensicher zu bedienen. Verstdrker 20 Watt, 2 Laufge-
schwindigkeiten, reiche Auswahl an Objektiven. Eingebauter
Kontroll-Lautsprecher,externer 35-Watt-Kofferlautsprecher
mit Kabelrolle.

2 3G1974

N e e R R R e R e A
Coupon an Audiovisual Ganz, Seestr. 259, 8038 Ziirich
Wir méchten mehr (ber diesen Bauer P6 16-mm-Filmprojektor
erfahren

l [J Bitte senden Sie uns eine ausfiihrliche Dokumentation
[ Bitte vereinbaren Sie mit uns eine unverbindliche
I Vorfiihrung in Ilhrem Showroom

Absender:
l Adresse:

PLZ, Ort:
Telefon: Hr./Frau/Frl.:

AUDIOVISUAL

Siehe

AUDIOVISUAL GANZ
Seestrasse 259

Vorderseite

8038 Ziirich
Telefon 01/45 92 92

damit's auch beim Service klappt!

796



	

