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SCHWEIZERISCHE

Fragen derTheologie und Seelsorge
Amtliches OrganderBistiimerBasel,
Chur, St. Gallen, Lausanne—Genf—

Freiburg und Sitten

33-34/1973 Erscheint wochentlich 23. August 141. Jahrgang Druck und Verlag: Raeber AG Luzern

Gebet, Gottesdienst
und Sakramente
im Leben der Gemeinde

(Text flir die 1. Lesung in den
Didzesansynoden, 15. bis 18. November 1973)

Die Vorlage «Gebet, Gottesdienst und Sakramente im Leben der
Gemeinde» befasst sich mit Fragen, welche fir den tédglichen Ein-
satz des Seelsorgers von grosser Bedeutung sind. Sie wird voraus-
sichtlich im November in den Didzesansynoden zur Behandlung
‘kommen. Eine friihzeitige Publikation erméglicht ein eingehende-
res Studium durch alle interessierten Kreise, vor allem aber durch
die Synodalen. Da Kommissionsbericht und Vorlage eine innere
Einheit bilden, ziehen wir die Publikation des ganzen, theologisch
und praktisch interessanten Dokumentes in einer Nummer der
SKZ einer Verteilung auf mehrere Nummern vor. Wir bitten unsere
Leser um Verstédndnis. (Red.)

Kommissionsbericht

1 Einleitung

1.1 Eine auf «Vertiefung und Verlebendigung des
Glaubens» bedachte Synode darf es nicht unterlas-
sen, sich auf das zu besinnen, woraus sie ihre Kraft
gewinnt: die Liturgie. Der Gottesdienst ist fiir die Kir-
che von solch zentraler Bedeutung, dass nur die stete
Ruckkehr zur Quelle (LK 10) sie zu einem wirkméachti-
gen Zeichen des Heils in der Welt werden lasst.

Aus der ganzen Breite liturgischen Lebens musste
aber notgedrungen eine Auswahl getroffen, es muss-
ten Akzente gesetzt werden. Freilich konnte das nicht
willkiirlich geschehen, sondern nur im Hinhorchen auf
die Bedlrfnisse unserer Zeit und den Anspruch des
Evangeliums. Mag auch einiges dabei tiberhért, ande-
res falsch vernommen sein, die Kommission ist der
Ansicht, die getroffene Wahl beriihre einige kritische

‘ Punkte des gottesdienstlichen Bereichs.

1.2 Aufgrund der Weite und Schwierigkeit der zu be-
handelnden Probleme entschied sich die Sachkom-
mission fur die Arbeit in Untergruppen. Diese bespra-
chen die ihnen zugeteilte Materie unter sich und er-
stellten einen Entwurf, der dann dem Plenum zur Dis-
kussion unterbreitet wurde. Mit diesem Vorgehen war
die Gefahr gegeben, der Synode ein uneinheitliches
Papier vorlegen zu miissen; und tatsachlich gelang es
bei der Endredaktion nicht, alle Unebenheiten zu gléat-
ten. Dazu kam folgendes: Mit Ausnahme des Abschnit-
tes uber die Krankensalbung gingen alle Entwiirfe in
die Vernehmlassung. Diese wurde, wenn auch unter-
schiedlich, benitzt, und wir konnten manche Anregun-
gen entgegennehmen. Doch waren die Eingaben oft
widersprichlich und nur schwer auf einen gemeinsa-
men Nenner zu bringen.

1.3 Allen gottesdienstlichen Fragen voran steht das
Thema des Gebets. Eine gewandelte Welterfahrung
hat seine unmittelbaren Konsequenzen fiir das Glau-
bens- und damit auch fiir das Gebetsleben. Beten er-
scheint heute vielen als (iberholte Frommigkeits-
tbung. Die Ausfiihrungen méchten deshalb nicht nur
von der Not, sondern ebenso vom Segen des Gebetes
sprechen, indem sie ein Gebetsverstandnis anbieten,
das der neuen Wirklichkeitserfahrung Rechnung tragt.
Darauf folgt eine allgemeine Einleitung zu den Sakra-
menten. Da der sakramentale Vollzug auf viele
Schwierigkeiten stosst, drangten sich einige Grund-
gedanken zum besseren Sakramentsverstandnis auf,
die Impulse fiir die Praxis verleihen kénnen. Die wei-
teren Uberlegungen befassen sich mit der christlichen
Initiation. Mit ihr sind jene drei Sakramente gemeint,
die den Glaubenden in die Gemeinschaft der Kirche
einweisen. Die Taufe: Hier geht es darum, einerseits
die allgemein geilibte Taufe Unmiindiger von der
neuen liturgischen Ordnung her einer Uberpriifung zu
unterziehen, anderseits, in Riicksicht auf die heutige
Glaubenssituation, die Bedeutung der Erwachsenen-
taufe (mit der Einrichtung des Katechumenats) fiir das
Leben der Gemeinden in den Blick zu bekommen. Zur
Initiation gehdrt ebenso die Firmung, ein Sakrament,
das seine Theologie noch sucht, was sich in der unsi-
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cheren Praxis bemerkbar macht. Schliesslich die Eu-
charistie, die nebst der gestaltlichen Erneuerung auch
der Besinnung auf ihren Gehalt bedarf. Diese drei Sa-
kramente (Taufe - Firmung - Eucharistie) bilden eine
Einheit, die als solche beachtet sein will. Fragen der
Siinde und Busse stellen einen weitern Problemkreis
dar, der viele Christen beschaftigt und eine helfende
Erdrterung seitens der Synode erfordert. Dass sich die
Pastoral der Krankensalbung in einem Engpass befin-
det, ist kein Geheimnis. Der neue Ritus erdffnet einige
Perspektiven, die in der Vorlage herausgearbeitet
sind. Auch das weite Gebiet der sogenannten Volks-
frommigkeit musste zur Sprache kommen, gibt es
doch viele Fragen auf, die nach einer Klarung rufen.

1.4 Trotz der Beschréankung, die wir uns auferlegten,
weist unser Dokument eine ansehnliche Lange auf,
woflr wir um Nachsicht bitten. Nach zehn Jahren Got-
tesdienstreform, die vorab dem ausseren Ablauf litur-
gischen Geschehens galt, scheint es heute vonnoten,
das gottesdienstliche Verstandnis zu fordern, das Ein-
dringen in die Tiefen der Liturgie vermehrt ins Auge
zu fassen. Diesem Ziel soll unsere Vorlage dienen und
damit, wie wir hoffen, zur Vertiefung des Glaubens in
unsern Gemeinden beitragen.

2 Das personliche Gebet

2.1 Situationsskizze

2.1.1 Beten findet sich zu allen Zeiten, in allen Reli-
gionen, in verschiedenen Formen. Auch heute sehnen
sich viele, Junge wie Alte, nach Meditation, nach Dia-
log mit einem Gott, nach Glaubensgesprach mit den
Mitmenschen. Das Gebet ist aber verschieden je nach

der Lebens- und Glaubenserfahrung und der religio-

sen Erziehung des Einzelnen. Es scheint also, dass
Beten zum Menschen gehort.

2.1.2 Dennoch bedeutet manchen heute ein Alltag
ohne Gebet kein Problem. Andere wiederum haben
mit Gebetsschwierigkeiten zu kampfen, die fiir unsere
Zeit bezeichnend sind: Gott als Person zu begegnen
ist nicht fiir jeden selbstverstéandlich; der Umbruch in
der Kirche verwirrt manche; in der Hetze und im Larm
des Alltags hat der Mensch Mihe, zu sich zu kommen.
Neuer Daseinserfahrung entsprechen aber neue Glau-
benserfahrungen, die sich auch im Gebet und in ver-
schiedenem Gebetsverstandnis niederschlagen. Viele
meinen zu beten — tun sie es tatsédchlich? Andere
meinen nicht zu beten — tun sie es wirklich nicht? So
vieles, was heute wie Ablehnung des Glaubens und
des Gebetes aussieht, ist nur die Ablehnung einer be-
stimmten, tberlieferten Form, die dem Empfinden und
der Sprache des modernen Menschen nicht mehr ent-
spricht. Er splrt ja bisweilen das Bedirfnis, sich
selbst zu finden und nach dem Sinn des Ganzen zu
suchen. Wo das im Glauben unternommen wird, kann
es Gebet werden oder zu ihm hinfiihren.
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2.2 Warum beten wir?

2.2.1 Sprechen von Gott, Offensein fiir einen Mit-
menschen, ein gutes Gesprach oder eine wohlwol-
lende Begegnung mit ihm kann zum Gebet fiihren.
Nicht selten sind es Einsamkeit und Not, die das Be-
dirfnis nach Geborgenheit und Sicherheit wecken
und so Anlass zum Beten werden. Manchmal beten
Menschen auch aus Treue und Pflichtgefiihl oder aus
Schuldbewusstsein, das sie drangt, flir eigenes oder
fremdes Versagen um Vergebung zu bitten (Siihne-
gebet). Schliesslich kann im Gebet auch zum Aus-
druck kommen, dass sich ein Mensch von Gott geliebt
weiss und sich antwortend auf eine Zwiesprache mit
ihm einlasst. Denn Beten' ist ein vertrauter Umgang
mit Gott, ein Verweilen bei ihm und Reden mit ihm in
allen méglichen Situationen und Variationen. Darum
hat das staunende Loben und Danken seinen beson-
deren Wert (Anbetung). Voraussetzung und Folge sol-
chen Betens ist das immer neue Offensein flir jedes
Geschenk echter Liebe.

2.2.2 Nach der Bibel kann jede Lebenssituation An-
lass zum Beten werden. Die grossen Beter des Alten
Testamentes und Jesus selbst haben uns das vorge-
zeigt. «Gott hat uns zuerst geliebt»: Das ist die Grund-
lage des Betens der Menschen im Neuen Testament.
Hauptanlass und Triebkraft des Betens nach dem NT
sollen aber nicht personliche Anliegen sein, sondern
das hoffende Sehnen auf eine Welt, in der Gottes Ge-
rechtigkeit, Liebe und Friede zum Durchbruch kom-
men.

2.2.3 Das Gebet setzt ein Glaubens- und Christus-
verhaltnis voraus, selbst wenn dies erst wenig be-
wusst ist und eher ein «Suchen nach etwas» bedeutet
als einen bewussten, vertrauensvollen Umgang mit
einem Du. Auf jeden Fall ist Beten nie reine Leistung
des Menschen: Es ist immer vom Geiste Gottes getra-
gen und darum Gnade, d. h. Geschenk Gottes.

2.2.4 Vorab beim Bittgebet besteht bisweilen die Ge-
fahr, dass dies vergessen wird und der Beter versucht,
Gott seinen Wiinschen gefligig zu machen. Darum
muss jedes Bittgebet geprdgt sein von der Haltung
Jesu: «Nicht mein, sondern Dein Wille geschehe!» Aus
solcher Gesinnung und zugleich im glaubigen Ver-
trauen auf das andere Wort des Herrn: «Bittet und ihr
werdet empfangen...!» ist ein Gebet «im Namen
Jesu» moglich, besonders dann, wenn auch die Anlie-
gen anderer vor Gott hingetragen werden. Im Sinne
solch flrbittenden und stellvertretenden Betens ver-
stehen ja nicht zuletzt unsere Kloster ihre Aufgabe. Im
Gebet werden wir hellhorig fur die Not des andern und
spuren, dass wir unseren eigenen Beitrag leisten mis-
sen. Darum sollten wir im Bittgebet auch um die Kraft
flr die Ausfliihrung dessen bitten, was Gott durch uns
verwirklichen mochte. "

2.3 Wem begegnen wir im Gebet?

2.3.1 Das Gottesbild des Christen pragt sein Gebet.
Jedes Bild von Gott bleibt aber unvollstandig, zer-
brechlich und Utberholbar, weil es Gott zwar enthiillt,
zugleich aber auch verhillt. Nie vermag es ihn ganz



auszusagen. Darum ist das Gebet flir uns Christen ein
kiihner und nie voll gelingender Versuch, dem nahen
und doch fremden Gott der Bibel zu begegnen, um ihn
mit dem Wort «Vater» zu benennen. Gebet ist aber
auch ein Geschenk, weil die Initiative nicht vom Men-
schen, sondern von Gott ausgeht (Gebet als Antwort).

2.3.2 Der verborgene Gott ist jedoch in Jesus Chri-
stus auf uns zugekommen und bleibt uns nahe, so
dass jedes christliche Beten eine Zwiesprache mit
Jesus ist und durch ihn mit dem Vater. Weil wir als
Glaubende liberzeugt sind, dass alle, die in Gott le-
ben, mit uns verbunden bleiben, hat auch die Bitte um
Fursprache der Gottesmutter und der anderen Heili-
gen ihren Platz, Angebracht ist aber auch der Dank an
Gott, dass er uns in Vergangenheit und Gegenwart
solche Menschen schenkt, die als Liebende von ihm
her leben und uns so den Zugang zu ihm leichter
machen.

2.4 Wie beten wir?

2.4.1 Gebet und Leben

2.4.1.1 Beten hat mit dem Leben in allen Bereichen
zu tun. Fur die Menschen des Alten Bundes war Beten
ein Jauchzen, ein Weinen und Lachen, ein Schimpfen
und Klagen — je nach Umstanden. Auch Jesus hat in
allen moglichen Situationen seines Lebens vertraut
mit dem Vater-Gott gesprochen: Er lobt, dankt, fleht.
Diese Ausrichtung auf Gott hat ihn aber nicht in Di-
stanz zu den Menschen gebracht. Beten ist keine
Flucht aus harter Wirklichkeit, sondern ein standhaf-
tes Begegnen mit ihr, denn die harteste Wirklichkeit
ist die des Kreuzweges Christi.

2.4.1.2 So kann Arbeit und Krankheit, Freude und
Ungliick, Ratlosigkeit und Hoffnung, einfach alles im
Menschen, Inhalt der Zwiesprache mit Gott werden.
Das Gebet kann auch Ausdruck sein flr die Unerfiillt-
heit des Menschen und seine Suche nach etwas, das
die Alltagserfahrung (Ubersteigt. Alltag und Gebet
durchdringen sich und sind doch nicht einfach das-
selbe.

2.4.2 Verschiedenheit der Formen

2.4.2.1 Die vielfaltigen Gebetsarten schliessen sich
nicht aus, sondern ergénzen sich gegenseitig. Vom
privaten bis zum liturgischen Gebet, vom wortlosen
Verweilen bei Gott bis zum begeisterten Singen und
Tanzen, vom einfachen Stammeln bis zum Schrei der
Verlassenheit und Angst haben alle Gebetsweisen
ihre Berechtigung.

2.4.2.2 Dabei ist das «meditative» Horen von Musik,
das Betrachten geeigneter Bilder oder Texte usw. eine
wertvolle Hilfe flir das personliche Beten. Eine inten-
sive Form personlichen Betens ist die Meditation.
Christliches Meditieren ist nicht nur ein Sich-in-Gott-
versenken. Meditation will uns von uns selbst 16sen,
damit wir uns selber finden; sie lehrt uns neu das
Staunen und o6ffnet uns fiir den andern.

2.4.2.3 Jedes private christliche Gebet steht im Be-
zug zur Kirche und zur Gemeinschaft insgesamt, sei

es der Familie, der Freunde oder der Menschen (iber-
haupt. Darum ist privates Beten Grundlage jedes ge-
meinschaftlichen Gebetes, dieses aber gibt dem Be-
ten des Einzelnen Inhalt und Impuls.

2.4.2 Das vorgeformte Gebet

2.4.2.1 Wir kdnnen uns auch ausdriicken in den For-
men, die uns grosse Beter als kostbares Erbe hinter-
lassen haben. Besonders wenn unser Herz leer und
unser Geist mide ist, kann das bereits formulierte Ge-
bet eine Stlitze des persdnlichen Betens sein. Das vor-
geformte Gebet (z. B. Psalmen) ermdglicht aber auch
das Gebet in Gemeinschaft. Wenn es jedoch beim ge-
dankenlosen Herunterleiern bleibt, hat es mit Beten
nur mehr wenig zu tun. Diese Gefahr besteht vor al-
lem, wenn die vorgegebenen Gebetsformen nicht
mehr den religiosen Erfahrungen einer Mehrzahl ent-
sprechen.

2.4.2.2 Auch das kirchliche Stundengebet kann eine
wertvolle Bereicherung fir das personliche Gebet
sein, weiss sich doch der Beter verbunden mit der
ganzen betenden Kirche. Darum sind nicht nur Prie-
ster und Ordensleute, sondern auch Einzelne und
Gruppen von Laien eingeladen, sich dieser Gebetsge-
meinschaft in der Stundenliturgie der Kirche anzu-
schliessen. Aber flir manche (vorab jingere) Priester
und Ordensleute ist das Stundengebet zu einem Pro-
blem geworden: einerseits wegen seines Verpflich-
tungscharakters und anderseits wegen seiner oft kom-
plizierten Form. Und doch wiirde sich die Miihe loh-
nen, mit geduldiger Beharrlichkeit in den Sinn dieser
Texte einzudringen.

2.5 Die fortdauernde Gebetserziehung

2.5.1 Jede Anlage im Menschen kann sich entwik-
keln, aber auch verkiimmern. Darum ist die Gebetser-
ziehung eine nie beendete Lebensaufgabe des Chri-
sten. Sie beginnt schon beim Kleinkind und dauert bis
ins Greisenalter. Das Beispiel der Eltern formt die in-
nere Haltung des Kindes Gott gegenliber, sein Gottes-
bild. In der Familie soll er schrittweise auch zur gros-
seren Gemeinschaft (Kirche - Welt) hingefiihrt und
zum selbstformulierten, spontanen Gebet angeleitet
werden. Das vorgeformte Gebet kann allmahlich hin-
zukommen und dem Kind fiir sein privates wie ge-
meinsames Beten helfen. Einzelne Gebetstexte (z. B.
gewisse Psalmen, Gebet des Herrn) konnen schon
dem Kind vertraut gemacht werden. Es wird deren
volle Bedeutung in verschiedenen Situationen seines
kiinftigen Lebens erfahren und sein Gottesbild daran
weiter entwickeln. Wir erachten es deshalb als wich-
tige Aufgabe kirchlicher Erwachsenenbildung, den El-
tern Anleitungen fur die religiése Erziehung ihrer Kin-
der zu geben, ist doch das Beispiel und die Atmo-
sphére des Elternhauses in diesem Bereich unersetz-
bar.

2.5.2 Diese religiose Formung des Kindes wie des
Erwachsenen wird dann echt sein, wenn sie dem Ein-
zelnen hilft, immer wieder zu sich selbst zu finden,
wenn sie seinen Glauben fordert und ihn zugleich auf
die andern hin Offnet. Dazu ist es nétig, sich bestimm-
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te Zeiten fur das Beten auszusparen und fiir das Ver-
weilen und «die konzentrierte Aufmerksamkeit fiir den
lebendigen Gott», sich gelegentlich aus der Geschaf-
tigkeit zurlickzuziehen (regelmassige Gebetszeiten,
Besinnungstage, Meditationskurse, Exerzitien usw.).
So wird der Christ féhig, den «Alltag zu beten». Eine
sorgfaltig gestaltete Liturgie kann ihm dabei beson-
ders hilfreich sein. Die «gute Meinung» am Morgen
kann zum Ausdruck bringen, dass einer sein Tage-
werk ganz in Gottes Auftrag hineinstellen mochte.

2.5.3 Dankbar weisen wir auf das kostbare Erbe von
Kontemplation, christlicher Meditation — ja sogar My-
stik — hin, das in manchen Klostern und Ordenshau-
sern lebendig blieb und sorgféltig gepflegt wird. Ihnen
kommt deshalb ein besonderer Platz in der fortdau-
ernden Gebetserziehung zu; nicht nur durch ihr Bei-
spiel liberzeugenden Betens, sondern auch durch ihr
Bemlihen, fiir Menschen im Alltagsbetrieb Oasen der
Stille und der Besinnung zu bieten. Freilich mussen
ihr Geist und ihr Gebet Zuversicht ausstrahlen, ihre
Pforten weit offen sein, damit die Menschen sich an-
gezogen fuhlen.

3 Sakramente und christliches Leben

3.1

3.1.1 Die Sakramente haben ihren Grund in Jesus
Christus. In seinem Dasein, in seinem Wort und seinen
Gesten trat uns Gottes Liebe und Nahe, Gottes erlo-
sendes Tun sichtbar vor Augen. Weil der unfassbare
Gott in ihm greifbare Gestalt annahm, kann Christus
als das Ursakrament bezeichnet werden. Nach Ostern
bleibt das Christus-Ereignis gegenwartig in der Ge-
meinschaft der Kirche, die erflillt ist vom lebendigen
Geist Jesu. Sie ist das Zeichen der Nahe und Sorge
Gottes fur die Welt im Hier und Heute. Da in ihr die
Fleischwerdung Gottes weitergeht, ist sie das Sakra-
ment flr uns.

Die Grundlage der Sakramente

3.1.2 Wenn die Kirche die einzelnen Sakramente fei-
ert, faltet sie ihre Grundsakramentalitat aus; sie erfullt
dadurch ihren Auftrag, die Gnade Christi der Welt zei-
chenhaft zu vergegenwartigen. In ihrem sakramenta-
len Handeln wirkt Christus selber sein Heil; er gibt
Anteil an seinem osterlichen Geheimnis. So von Chri-
stus ergriffen, werden die Glaubigen zu einem Leib
auferbaut.

3.2 Die Sakramente als Zeichen des Heils

3.2.1 In den Sakramenten sind menschliche Zeichen
zu Tragern einer neuen, gottlichen Wirklichkeit aus-
ersehen: in einem Wasserbad z. B. werden wir wieder-
geboren fiir das Reich, ein Mahl bietet uns Nahrung
flir das Leben in Gemeinschaft mit Gott und den Mit-
menschen. Damit diese Zeichen zum Sprechen kom-
men, missen sie, durch richtigen Vollzug, in ihrer
Deutlichkeit erkannt und erfasst werden. Erst dann
ermdglichen und férdern sie die glaubige Annahme.
Denn der Glaube bildet die Voraussetzung, dass sie
im Empfanger Friichte hervorbringen.
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3.2.2 Die Sakramente geschehen nicht losgelést vom
Alltag des Christen; sie wachsen vielmehr aus ihm
heraus. Durch ihre Feier werden Lebenssituationen
und -prozesse bewusstgemacht, in ihrer Sinntiefe er-
schlossen und geheiligt. Der sakramentale Ritus wur-
zelt im Verlangen des Menschen, auf festliche Weise
zu begehen, was er heute und morgen leben mochte.
Als Ereignisse, die aus dem gewohnlichen Ablauf der
Tage herausragen, fassen die sakramentalen Feiern
das schon Gelebte zusammen, anderseits geben sie
verpflichtende Weisung flir die Zukunft. Daher findet
jedes empfangene Sakrament seine Fortsetzung im
Alltag, im Engagement flir die Briider und im Zeugnis
vor der Welt. Letztlich soll der Christ selber als Sakra-
ment erscheinen, d. h. als splirbares Zeichen der Na-
he und der erlésend-befreienden Gegenwart Gottes
mitten unter uns.

3.3 Eng miteinander verbunden, spielen die Taufe,
die Firmung und die Eucharistie im Gesamt der Sa-
kramente eine besondere Rolle. In ihnen geschieht die
volle Eingliederung in die Kirche, so dass sie auch
Sakramente der Initiation heissen.

4 Die sakramentale Einweisung in das Leben
der Kirche
Die christliche Initiation

4.1

4.1.1 Die Taufe befreit den Menschen von der Macht
des Bosen und gliedert ihn dem Gottesvolk ein, das
dem einzelnen in der konkreten Gemeinde begegnet.
Durch diesen Eintritt in einen neuen Daseinsbereich
beginnt ein Leben mit Christus, dem Auferstandenen,
die Verwirklichung der Jiingerschaft im Dienst an den
Briidern, ermdglicht durch das Geschenk des Heiligen
Geistes. Somit verleiht die Taufe dem Leben eines
Menschen einen neuen Sinn: Er lebt nicht mehr sich
selbst, er lebt fiir Gott und die Néachsten. Taufe ist also
Gabe und Aufgabe, der Anfang eines langen Weges,
dessen Ziel in der vollen Freiheit der Kinder Gottes
liegt. Es ware verfehlt, die Taufe einseitig als Mittel
zum Nachlass der (Erb-)Silinde zu betrachten. In ihr
geschieht weit mehr; sie stiftet positiv Gemeinschaft
mit Christus im Schosse der Gemeinschaft der Gléau-
bigen.

Das Sakrament der Taufe

4.2 Die Erwachsenentaufe

4.2.1 Die Taufe Erwachsener riickt den personalen
Glauben und die Entscheidung des Menschen in die-
sem Vorgang ins Licht; in ihr erscheint das Sakrament
als Zeichen und Besiegelung totaler Wende und Ant-
wort auf Gottes Heilsangebot. Deshalb geht der Taufe
die Verkundigung der Kirche als Anruf zum Glauben
und zur Bekehrung voraus. Die Gemeinde begleitet
die Taufbewerber helfend auf ihrem Weg, denn eine
so radikale Wende vollzieht sich gewdhnlich nicht in
einem einzigen Augenblick, sondern erst nach lange-
rem Suchen und Tasten. Zur Reifung und Vertiefung
des Glaubens hat die Kirche schon friih eine eigene
Institution geschaffen: das Katechumenat.
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4.2.2 Die altkirchliche Einrichtung des Katechume-
nats diente dazu, die Kandidaten allmahlich in die Kir-
che hineinwachsen zu lassen. In allem unterstutzt
durch die Paten, die fiir sie blirgten, erhielten sie eine
entsprechende Einfilhrung in die Welt des Glaubens;
sie lernten, das Evangelium in die Tat umzusetzen und
sich apostolisch zu betatigen. Und schliesslich tbten
sie sich ein in das gottesdienstliche Leben. Beson-
ders intensiv gestaltete sich die Vorbereitung kurz vor
der Taufe, und auch nachher nahm sich die Gemeinde
der Neugetauften in liebender Fiirsorge an.

4.2.3 Infolge der geistig-religiosen Situation unserer
Tage diirfte die Taufe Erwachsener auch in unseren
Gegenden kiinftig eine erhdhte Bedeutung erlangen.
Dieser Entwicklung gilt es schon jetzt Rechnung zu
tragen. Findet das Katechumenat auch bei uns wieder
Eingang, drangt sich die Schaffung von Katechume-
natsgemeinschaften und die Belebung des Patenam-
tes auf. Es ist vorab Sache der Laien, die an Christus
und der Kirche Interessierten herbeizufiihren und als
Paten sie auf dem Weg der Christwerdung zu beglei-
ten. Auf diese Weise nehmen sie die missionarische
Verantwortung der Gemeinde wahr. Ferner legt sich
eine katechumenatsahnliche Einrichtung nahe fir un-
getaufte Kinder und Jugendliche, die in den Glauben
eingefiihrt werden, ebenfalls fiir solche, die, als Saug-
linge zwar getauft, spater aber nie evangelisiert, sich
auf die Firmung und Kommunion vorbereiten. Die
neue Ordnung der Erwachsenentaufe enthalt dartiber
(in Kap. IV und V) eigene Weisungen. Den neugetauf-
ten Erwachsenen hat die Gemeinde Mdglichkeiten der
Glaubens vertiefung zu verschaffen; man soll sie im-
mer mehr in das kirchliche Leben integrieren, zur Mit-

‘arbeit in den zahlreichen Formen des Laienapostola-

tes einladen und zum Engagement in ihrem Milieu
ermuntern.

4.3 Die Kindertaufe

4.3.1 Die Taufe der Kleinkinder, seit alters gelibt, ist
nicht bloss moglich und angemessen, sondern sinn-
voll. Die Kirche erachtete sie stets als ein Geschenk
G_ottes, durch das der Saugling in das Christus-Myste-
rium einbezogen wird. In seiner Existenz grundlegend
verandert, besitzt das Kind jetzt die Fahigkeit, der
Erblast der Siinde zu entrinnen und auf Christus hin-
zuwachsen.

4.3.2 In der Kindertaufe erscheint Gottes Initiative
klar dokumentiert. Frei erwéahlend kommt Gott jeder
menschlichen Entscheidung zuvor. An Stelle des Kin-
des, das auf das Heilsangebot noch nicht bewusst

einzugehen vermag, ist die Gemeinde aufgefordert,

Gottes Anruf zu beantworten; sie biirgt fiir das neue
Glied der Kirche. Das Kind selber, getauft aufgrund
des Bekenntnisses der Eltern und der Gemeinde,
nimmt an deren Glauben teil. Es kann und soll diese
Vor-Entscheidung in reiferem Alter frei ibernehmen,
wie es ja auch andere Gegebenheiten, durch die es in
vieler Hinsicht vorausgepragt ist, spater wissentlich
ergreift und bejaht.

4.3.3 Um die Kleinkindertaufe verantworten zu kon-
nen, miissen jedoch gewisse Voraussetzungen gege-
ben sein: Familie, Paten und Gemeinde sind ernsthaft

verpflichtet, dafiir zu sorgen, dass das im Sakrament
Grundgelegte zur Entfaltung kommt. Jede Eingliede-
rung durch die Taufe stellt ein flr die kirchliche Ge-
meinschaft verbindliches Ereignis dar. Allerdings er-
schwert unsere pluralistische, weithin entchristlichte
Gesellschaft das allmahliche Hineinwachsen in den
Glauben; sie gefahrdet die spatere freie und bewusste
Entscheidung flr Christus in nicht geringem Masse.
Von daher erweist sich die allgemein gelibte Praxis
der Kindertaufe mehr und mehr als frag-wirdig.

4.4 Das Sakrament der Firmung

4.4.1 Die Eingliederung in die Gemeinschaft der
Glaubenden erfolgt durch mehrere Schritte: die Taufe,
die Firmung, die Eucharistie. Diese drei Sakramente
bilden die eine Initiation in das christliche Dasein. Die
Firmung nun flhrt das in der Taufe Begonnene weiter,
weshalb man sie auch «Vollendung» (consummatio,
perfectio, confirmatio) genannt hat. Sie bringt vorab
das Wirken des Geistes zur Darstellung, der den Ge-
tauften enger mit Christus verbindet und tiefer in das
Volk Gottes einfiigt. Daraus erfliesst dem Christen ver-
mehrte Verantwortung; von einer inneren Dynamik ge-
trieben, ist er ganz in Dienst genommen fiir die Sen-
dung der Kirche in der Welt.

4.4.2 Das Verlangen vieler Menschen von heute, be-
sonders der jlingeren Generation, nach spirituellen
Erlebnissen lasst einen neuen Zugang zum Sakrament
der Firmung erhoffen. In der Tat bedeutet die Erfah-
rung des gottlichen Geistes etwas sehr Wirkliches.
Uberall wo ein Mensch sich hingibt, wo einer. sein
selbstslichtiges Wesen ubersteigt, wo jemand um Lie-
be und Wahrheit ringt, da ist Gottes Geist gegenwar-
tig. Wenn man diese Erfahrungen des Geistes (in
Gruppen, in Bewegungen, in der Welt und bei sich)
bewusst zu machen versucht, kann sich ein fruchtba-
rer Ansatz fur das Verstandnis der Firmung ergeben.

4.4.3 Das Sakrament der Firmung, von den Theolo-
gen verschieden ausgelegt, fand auch in unserer Kom-
mission keine einheitliche Deutung. Die einen wéhlen
den heilsgeschichtlichen Ausgangspunkt, d. h. sie
ordnen die Taufe und Firmung den Ereignissen von
Ostern und Pfingsten zu. Die beiden Sakramente ge-
héren demnach zusammen, und sie sollen auch zeit-
lich einander méglichst nahegertickt werden. Auf die-
se Weise bliebe die alte und in den dstlichen Kirchen
beobachtete Reihenfolge (Taufe - Firmung - Euchari-
stie) gewahrt. Gleichfalls der junge Mensch, ja ge-
rade er am meisten, bedlrfe in unserer Zeit der sakra-
mentalen Vollendung durch die Firmung, weil er friith
der bergenden Hilfe in Familie und Gemeinde ent-
wachst. — Die andern vertreten einen ekklesiologi-
schen Ausgangspunkt. Kraft der Firmung, die das
eigentliche Sakrament des Geistes und des Apostola-
tes darstellt, wird der Christ dazu ausgeriistet, das
Evangelium in voller Verantwortlichkeit in der Welt zu
leben und auszubreiten. Die Spendung darf deshalb
nicht zu frih erfolgen. — Und schliesslich bekennt
sich ein Teil zum anthropologischen Ausgangspunkt:
In der Firmung ubernimmt und bejaht der Glaubige
im Angesicht der Gemeinde bewusst und frei das, was
er in der Taufe empfangen hat. Erst ein miindiger
Christ erweist sich zu solchem Handeln fahig.
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4.4.4 Aus diesen Ansatzen lasst sich keine eindeu-
tige Bestimmung des Firmalters ableiten; der pastora-
len Praxis stehen somit verschiedene Wege offen.

4.5 Die Hintiihrung zur Eucharistie

4.5.1 Die christliche Initiation fiihrt den jungen Men-
schen nach und nach zur Mitfeier der Eucharistie. Die
volle Teilnahme an diesem Geschehen stellt sowohl
einen Héhepunkt wie einen Neubeginn im christlichen
Leben dar.

4.5.2 Es ist vorab Sache der Eltern, ihre Kinder auf
dem Weg dorthin zu begleiten. Die eucharistische Er-
ziehung, die mit der Einlibung in das kindesgemésse
Glaubensleben anfangt, erfolgt auf verschiedene Art:
durch das Erfahren des Kirchenjahres, durch elter-
lichen Unterricht und gelegentliche Mitfeier der Mes-
se, durch Einweisung in das Mahl mit all seinen Ele-
menten. So entwickelt sich allmahlich jene kindlich-
personliche Glaubenshaltung, welche die Vorausset-
zung zum Empfang der Eucharistie bildet: Liebe zu
Gott, zu Christus und dem Né&chsten, Dankbarkeit,
Freude an der Gotteskindschaft und am Gottesdienst.
Was der junge Mensch intensiv erlebt (Freuden, Feste,
Freundschaft, Beziehungen zu den andern), miissen
die Erzieher bentitzen, um ihn fir die sakramentale
Begegnung mit Christus vorzubereiten und aufzu-
schliessen.

4.5.3 Die hausliche eucharistische Hinflihrung wird
mit dem Eintritt in das Schulalter durch andere Wei-
sen der Erziehung ergéanzt, besonders durch den Reli-
gionsunterricht. Auf den verschiedenen Stufen muss
die Eucharistiekatechese vertiefend wiederholt und
als Lebenshilfe aufgewiesen werden. Vor allem aber
verlangt die eucharistische Erziehung der Heranwach-
senden eine sorgfaltige Gestaltung der Messfeier und
ihrer Vorformen. Die Jugendlichen wollen sie erleben
und den Bezug zum Alltag splren.

5 Die Feier der Eucharistie

5.1 Eucharistie — Héhepunkt des christlichen
Lebens?

5.1.1 Eines der Hauptziele der Liturgiereform besteht
darin, unsere Gemeinden zu einer lebendigeren Teil-
nahme an der Feier der Eucharistie hinzufiihren. Denn
diese sollte den Hohepunkt und die Mitte der christ-
lichen Glaubensgemeinschaft darstellen (PD 5). An
vielen Orten wurde zwar das Anliegen ernst genom-
men und teilweise auch verwirklicht. Bei aller Freude
dariiber gilt es aber, die Dinge niichtern zu betrach-
ten; was namlich besonders aufféllt ist die Tatsache,
dass die Zahl der Messbesucher seit einiger Zeit eher
sinkt. Vorab sind es die Jugendlichen, die fernbleiben,
was den Verantwortlichen, den Eltern, den Seelsorgern
und Pfarreiangehdrigen Sorge bereiten miisste. Wei-
ter gibt es zu denken, wenn nicht wenige Gléaubige,
besonders einfache Menschen, sich in der erneuerten
Liturgieordnung nicht heimisch flihlen. Andere wieder
empfinden, trotz vermehrter Aktivierung der gottes-
dienstlichen Versammlung, eine schmerzliche Leere,
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weil sie die Stille und die schweigende Anbetung ver-
missen.

5.1.2 Fragt man nach den Ursachen der Krise, so
stosst man auf einen Sachverhalt, der uns beunruhigt:
ein mangelndes Eucharistieverstdndnis. Nach einem
Jahrzehnt Liturgiereform wissen wir wohl, wie man,
wenigstens dem ausseren Ablauf nach, Eucharistie
feiert, wir wissen indessen oft nicht, was wir dabei
eigentlich tun. Die Konzentration auf den richtigen
(ausseren) Vollzug lasst zuweilen den inneren Gehalt
vergessen. Die Erneuerung von Formen bringt ja nicht
unbedingt auch ein tieferes Verstehen, ein besseres
Eindringen in das Wesen der Eucharistiefeier mit sich.
Daher gilt es immer beides im Auge zu behalten: zeit-
gemasse liturgische Formen sowohl wie ein urspriing-
liches Eucharistieverstandnis. Erst in der Besinnung
auf beides finden wir zur lebendigen Teilnahme an der
Eucharistiefeier.

5.2 Grundlagen zum Eucharistieverstiandnis

5.2.1 Der biblische Ausgangspunkt

5.2.1.1 Den Ausgangspunkt zum richtigen Verstand-
nis der Eucharistie bilden die vier Einsetzungsberichte
des NT: 1 Kor 11, 17—34, Lk 22, 7—23; Mk 14, 12—26,
Mt 26, 17—30. Bei aller Verschiedenheit in der Dar-
stellung gibt es in diesen Abendmahlsberichten einen
gemeinsamen Aussagekern: Jesus halt vor seinem
Abschied mit seinen Jiingern Mahl und deutet in ihm
die kommenden Ereignisse. Jesus nimmt seinen ge-
waltsamen Tod an und begreift ihn als Stiftung der
neuen Bundesordnung. Die Mahlgemeinschaft griin-
det in seiner Liebe und ist zugleich realer Ausdruck
der Liebe Jesu zu den Seinen. Schliesslich beauftragt
er sie, dieses Mahl nachzuvollziehen und dadurch sei-
ne Liebe kundzutun. Alles, was Uber die Eucharistie
gesagt werden muss, bewegt sich innerhalb dieses
Rahmens.

5.2.1.2 Am Geschick Jesu wird die Absicht Gottes
mit uns Menschen deutlich: Er ist vom Vater gesandt,
um flir immer bei der Welt zu sein und die Menschen
in seine Gemeinschaft einzuladen und aufzunehmen.
Im Gehorsam gegen den Vater wird er ein Mensch wie
wir, er begibt sich fiir die Welt in den Tod. Doch der
Vater hat die Sache des Sohnes zu seiner eigenen ge-
macht; er hat ihn vom Tode erweckt. Daher lebt Jesus
als Auferstandener unter uns weiter.

5.2.1.3 ' Beim letzten Abendmahl bringt er nun die An-
sicht seiner radikalen Liebe zur Welt durch die Mahl-
handlung und die sie begleitenden Worte zum Aus-
druck. Darum ist das Mahlgeschehen im Kreis der
Jinger vielschichtig; in ihm konzentrieren sich alle
entscheidenden Heilstaten Gottes, mit andern Worten,
sie ist der volle Ausdruck der Liebe Gottes zur Welt.
Den Jiingern konnte die Tragweite dieser Stiftung des
Mahles aber erst aufgehen, als ihr Glaube durch die
Ostererfahrung gereift war.

5.2.2 Der fortlebende Christus

5.2.2.1 Das Eucharistiegeschehen beruht ganz und
gar auf dem auferstandenen und weiterlebenden
Herrn. Auch jetzt und heute noch ist er der in die Welt



gesandte Christus; in der Welt zu sein und in ihr zu
wirken, darin besteht nach wie vor seine Absicht.
Nachdem er jedoch durch seine Auferstehung eine
neue Existenz erlangt hat, entzieht er sich unserer
Sinneserfahrung. In seinem Menschsein uUberholte er
unser irdisches Menschsein, er ist uns voraus, als der
Erstling der neuen Schopfung. Das Verhéltnis dieser
Christus-Existenz zur Welt ist aber personal: nicht Sa-
che neben Sache, sondern liebende Person beim Ge-
liebten. Seine Liebe drangt ihn, sich weiter fiir die
Menschen zu verschenken. Wie er in liebender Hin-
gabe in den Tod ging, so geht er jetzt auf die Men-
schen zu; als Auferstandener will er ihnen gegenwar-
tig bleiben.

5.2.3 Die Hingabe des Herrn

5.2.3.1 Der unmittelbare Grund der Eucharistie liegt
also im fortlebenden Christus, der sich jetzt «hingibt»
in die Welt. Als Hingabe-Existenz ist er da «flir uns»,
aber als einer, der den Tod am Kreuz durchschritten
hat; als «Hindurchgegangener» gibt er sich der Welt
hin. Mit dem Karfreitag horte seine Sendung und sein
Heilswille nicht auf, vielmehr geschieht seit Ostern
diese Hingabe in anderer Gestalt. Der erhohte Herr,
durch den Tod in die Auferstehung hindurchgegan-
gen, hat jetzt die Macht, seine Hingabe an die Men-
schen in neuer Weise zu vollziehen, in neuer Weise
sich in die Welt zu «versetzen». Seine personale Ge-
genwart in der Eucharistie fallt somit nicht unter die
sachlich feststellbaren Weltgréssen; es handelt sich
um eine sakramentale Anwesenbheit.

5.3 Theologische Verdeutlichung

5.3.1 Das Geheimnis der Eucharistie, die Vergegen-
wartigung der Christus-Existenz, ist so reich, dass
sein Gehalt von verschiedener Seite her beleuchtet
werden kann. Deshalb seien hier einige Hauptaspekte

dargelegt.

6.3.2 Die Eucharistie als Mahlgeschehen
in der Kirche

6.3.2.1 Schon im Abendmahl waltet Jesus als Gast-
geber. Er wendet sich im Mahl seiner Gemeinde zu,
gibt ihr Anteil an sich und seinem Leben. Das Austei-
len und Empfangen der Speise bildet den grundlegen-
den Vorgang zwischen Jesus, dem Gastgeber, und
den Geladenen.

5.3.2.2 Ein Mahl kann auch im gewdhnlichen Alltag
Ursache und Ausdruck personaler Gemeinschaft zwi-
schen Menschen werden. An diese Gegebenheit
kniipfte Jesus an, und spatestens nach Ostern ging
den Jingern die Bedeutung dieser Mahlgemeinschaft
als Zeichen und Ausdruck der Gemeinschaft mit dem
Herrn und untereinander auf. Die Eucharistiefeier ist
das grosse Gemeinschaftsgeschehen der Kirche, in
der die Menschen Gott, dem Vater, fiir die Sendung
seines Sohnes danken. Die Kirche ist von ihrem Herrn
beauftragt, ihn in seiner Hingabe fiir uns darzustellen.
Als Glaubensgemeinschaft lebt die Kirche wesenhaft
aus Christus und fiir Christus. Deshalb sind ihre (sa-
kramentalen) Symbolhandlungen und die Symbole
der eucharistischen Speise nicht «blosse Zeichen»,

sondern «realisierende Zeichen» (Symbolrealitaten).
Unzertrennlich mit der aktiven und sich hingebenden
Existenz Christi verbunden, setzen sie das in die Wirk-
lichkeit, was sie anzeigen.

5.3.2.3 Da die Kirche aus der Teilhabe am Leben des
Auferstandenen existiert, kommt im eucharistischen
Mahlgeschehen ihr tiefstes Wesen zum Ausdruck. Die
Eucharistie ist das Sakrament der Vergemeinschaf-
tung in Christus, das Sakrament, an dem die Funda-
mente jeder Kirchlichkeit aufleuchten und so bewusst
werden. Alle Versuche, sie isoliert von der Kirche zu
werten, fllhren zu einer Versachlichung der Eucha-
ristie.

5.3.3 Die Eucharistie als Opfergeschehen

5.3.3.1 Im Mahlgeschehen gibt sich Christus sakra-
mental hin, damit wir an seinem Leben teilhaben. Wer
an seinen Gaben Anteil nimmt, tritt daher in persén-
liche Gemeinschaft mit dem Herrn. Immer aber bleibt
er der, der durch seine Hingabe in den Tod zur Hin-
gabe im Sakrament gekommen ist. Im Gehorsam ge-
geniiber seinem Vater zur Opfer-Existenz geworden,
ist er auch jetzt eine Hingabe-Existenz in der Eucha-
ristie. Der Christus der Eucharistie ist vom Kreuzes-
geschehen gepragt, ja noch mehr, er ist fir uns das,
was er durch seine Selbsthingabe in den Tod und
dessen Uberwindung geworden ist. Dieser Christus
und kein anderer ladt uns zu seiner Gedéachtnisfeier
ein. Deswegen widersprechen sich Opfer und Mahl
nicht; ein Entweder-Oder ware hier fehl am Platze. Die
Eucharistie ist dankendes Mahl, weil sie im Opfer
griindet und Anteil an der Opfer-Existenz Christi gibt.
So ist sie als die héchste Form der Gegenwart des
Herrn in der Mahlgemeinschaft auch die Hochform
des Opfergedachtnisses Christi am Kreuz (Memoria).

5.3.4 Die Eucharistie als Vor-Gabe und Anfang der
Vollendung

5.3.4.1 Im Kreuz gab sich Jesus «einmal», aber zu-
gleich «flr immer» zum Heil der Welt hin. Auf diesem
endgtltigen Heilswillen beruht seine jetzige «Hinga-
be» im eucharisitschen Mahl. Alle Weisen seiner Hin-
gabe an die Welt jedoch zielen ab auf deren Vollen-
dung. Gehorsam gegeniiber dem Vater gibt sich Chri-
stus — vorab in der Eucharistie — in Vor-Formen, bis
wir einmal dahin gelangen, wo er ist als Verklarter
(Jo 14, 3). Darum werden alle Formen der Gemein-
schaft mit ihm, Eucharistie und Kirche, tberholt sein
in der definitiven Einheit aller in Christus und durch
ihn mit dem Vater (vgl. 1 Kor 15, 28).

5.3.4.2 Die Eucharistiefeier als Form der Hingabe
und Gegenwart Christi in der Gemeinde tendiert hin
auf die endgtiltige Vereinigung mit dem Herrn. Er sel-
ber ist ja schon «das Neue und Letzte», uns zuge-
dacht, wahrend wir noch als Pilger auf dem Wege
sind. Die Selbsthingabe des Herrn in der Eucharistie
erscheint so als eine eschatologische Gabe, d. h. als
eine Vor-Gabe des Neuen und darum fiir uns als An-
fang des Neuen. Daraus ergibt sich die Konsequenz:
Teilhabe an der Eucharistie will den Menschen nicht
tber den Alltag seines Lebens hinwegtauschen, son-
dern ihn als Wanderer einweisen in die Wegspuren
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Christi, der uns auf dem Weg zum Letzten, zum ganz
Neuen, vorangegangen ist. Die Eucharistie vertrostet
nicht auf ein «Dann»; in ihr besitzt die Kirche eine
Speise fir ihren Weg in der Welt, die wahre «Wegzeh-
rung» auf ihrer Pilgerschaft.

5.3.5 Die Eucharistie als Sendung in die Welt

5.3.5.1 Die Glaubensgemeinschaft Kirche, in der Eu-
charistie zur Mahlgemeinschaft versammelt, erhalt
darin auch ihre Sendung in die Welt; sie wird zur Zeu-
gen-Gemeinschaft. Nachdem sie das neue Leben
empfangen, soll die Kirche es in der Zerstreuung der
Welt bezeugen. Die Gemeinde, welche Eucharistie
feiert, ist berufen, existentielles Zeugnis abzulegen,
den Weg des Opfers, der Hingabe und des Dienstes
zu beschreiten, und das alles aus Liebe zur Welt als
Schopfung dessen, der gibt, damit wir geben kénnen,
und der liebt, damit wir zu lieben imstande sind (vgl.
1Jo 4, 7—21).

5.3.5.2 Johannes macht uns in seinem Evangelium
auf einen weiteren Zusammenhang aufmerksam: sein
gekiirzter Abendmahlsbericht ist verbunden mit der
Fusswaschung. Damit weist er auf etwas Entscheiden-
des hin: Eucharistie ist verpflichtender Dienst. «Han-
delt so, wie ich an euch gehandelt habe», in diesen
Worten des Meisters ist uns ein Kommentar zum
Abendmahlsgeschehen gegeben (Jo 13, 1—17). Das
Kommen Christi in die Welt und sein Bleiben, das in
der Eucharistiefeier sakramental-liturgisch in unsere
Existenz hineinreicht, ist nicht Selbstzweck, sondern
es treibt uns an, fiir den Aufbau des Leibes Christi be-
sorgt zu sein, um immer mehr Kirche fir die Welt zu
werden.

5.4 Die entscheidende Aufgabe der Theologie be-
steht nicht darin, dieses Geheimnis mit (immer .un-
tauglichen) menschlichen Mitteln erklaren zu wollen,
sondern die Eucharistie aus der Entfremdung in die
heute mogliche Glaubensvorstellung zurtickzuholen.
Dazu erweist es sich als notwendig, den lebendigen
Glauben an den fortlebenden Christus zu stiitzen —
den Glauben auch daran, dass Christus neue Wege
und neue Formen seiner Hingabe an die Welt und sei-
ner Gegenwart in der Welt schaffen kann.

6 Siinde — Busse — Bussakrament

6.1 Die Siinde

6.1.1 Es gibt Sinde und Schuld und das im Leben
des einzelnen Menschen, in der Kirche und in der
Welt. Dabei betrifft das Bose unser Verhéltnis zu Gott
— die Bibel redet von Bundesbruch — und unser Ver-
héltnis zu den Mitmenschen. Siinde schafft oft Leid,
sie gefahrdet den Frieden und das Gliick, sie flihrt
letztlich in die Unfreiheit. Das gilt im privaten wie im
offentlichen Bereich. Und doch gehdrt die Stinde zur
Situation des Menschen. Das Bose begleitet ihn als
eine Erblast, mit der er leben muss. Doch auch so
weiss er sich angenommen von Gottes Barmherzig-
keit.
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6.1.2 Es gibt schwere und leichte Siinden. Wir haben
unsere Fehler und Unvollkommenheiten. Die Bibel
redet aber auch von Siinden, die «vom Reiche Gottes
ausschliessen» (1 Kor 6, 9.10). Solche Siinde ge-
schieht dann, wenn in Freiheit, ja in Vorsatzlichkeit
die Gerechtigkeit und die Liebe schwer verletzt wer-
den und unter Umstédnden auch schwerwiegendes Un-
heil gestiftet wird. Dabei ist die Beurteilung der
Schwere einer Schuld, wie schon die menschliche
Rechtssprechung beweist, ausserst schwierig. Es sind
zu beachten die konkreten Voraussetzungen, aus de-
nen heraus dieser bestimmte Mensch gehandelt hat,
die Tiefe seiner persénlichen Entscheidung, die ihrer-
seits wieder vom Mass der vorhandenen Einsicht und
der méglichen Freiheit abhéngig ist. Es ist weiter in
Betracht zu ziehen die Grosse der Verantwortung, die
in Frage steht und der Schaden, den siindigen Egois-
mus anrichten. Subjektive und objektive Schuld sind
genau auseinanderzuhalten. Es ist immer auch nach
der Grundentscheidung zu fragen, aus der heraus
eine Tat geschah und nach der Grundhaltung, in der
dieser bestimmte Mensch steht.

6.1.3 Dabei braucht jeder Mensch und jede Zeit den
Dienst normativer Weisungen, in denen flr uns Gottes
Wille zur Geltung kommen will. Zugleich sind diese
Normen aber auch Ausdruck menschlicher Wertauf-
fassungen. Solche Wertauffassungen sind der Ge-
schichte unterworfen und bis zu einem gewissen Grad
wandelbar. Auch die entsprechenden sittlichen For-
derungen der Bibel, etwa die zehn Gebote, missen
auf ihrem situationsbedingten Hintergrund gelesen
werden. So stehen nicht enge Wartlichkeit, starre Ge-
setzlichkeit und rein ausserliche Gesetzestibertretung
im Vordergrund. Sittliche Normen, auch wenn sie in
der Bibel stehen, sind nicht einfach Regeln und Re-
zepte, «du darfst, du darfst nicht», sie ersparen uns
nicht die Auseinandersetzung mit den konkreten Fra-
gen. Sie dienen der Wahrung einer bestimmten Ord-
nung, ohne die der Mensch nicht leben kann. Immer
aber ist eine Kernbotschaft vom Zeitgebundenen zu
unterscheiden, und so rechtfertigt sich auch fiir jede
Zeit das Suchen nach einer neuen Ordnung.

6.1.4 Auch der heutige Mensch kennt ein Schuldbe-
wusstsein und mochte von dieser Schuld befreit wer-
den. Dieses Schuldbewusstsein hat sich freilich bei
vielen Menschen gewandelt. So werden Verfehlungen
in der Privatsphare von vielen weniger stark empfun-
den als Vergehen, die in den Bereich der Offentlich-
keit hineinwirken. Der Gedanke, dass man in der Siin-
de Gott beleidige, tritt zurtick vor der Uberlegung,
dass man seinem Nachsten und der Gesellschaft Un-
recht tue. Meine Siinde wendet sich dann gegen Gott,
weil dieser Gott sich zum Anwalt des Menschen ge-
macht hat. Mehr als der Hinweis auf Gebote und Ge-
setze hilft der Appell an die personliche Verantwor-
tung und die Einsicht in menschliche und soziale Zu-
sammenhénge. Zudem sind zur Schuldbewéltigung
mannigfache psychologische Einsichten zu beachten.

6.2 Die Busse




6.2.1 Schuld und Siinde werden nach der Bibel liber-
wunden durch die Busse. lhr Wesen wird am schoén-
sten sichtbar in der Parabel vom verlorenen Sohn:
«lch will mich aufmachen und zu meinem Vater ge-
hen» (Lk 15, 18). Der Mensch kehrt zurlck zu seinem
Gott, der ihn in vaterlicher Liebe immer schon erwar-
tet. Busse ist Umkehr und Heimkehr, Zuwendung des
Menschen zu Gott, weil dieser Gott sich dem Men-
schen immer schon zugewendet hat, zumal im Jesus
Christus. Busse bedeutet Befreiung und Erloésung,
Neuschépfung und Wiedergeburt, somit ist das Buss-
sakrament die Taufe. Busse heisst Abkehr von fal-
schen Wegen, Absage an falsche Ziele und Hinwen-
dung zum Richtigen, zum Wahren, zum Guten. Busse
bedingt ein Umdenken, eine Erneuerung der Herzen
und der Gesinnung, aber auch der gesellschaftlichen
Verhaltnisse. Busse will Veranderung und hat damit
etwas Revolutiondres an sich. Busse ist gerade nicht
Bestatigung des Bestehenden, sondern Wandel auf
Zukunft hin, Busse ist Sache des einzelnen, aber auch
der ganzen Kirche. In der Busse sind wir als Christen
und als Kirche unterwegs. Busse ist ein Lebensvor-
gang. In der Busse bricht das Reich Gottes an: «Die
Zeit ist erflillt, die Gottesherrschaft ist nahe: Kehrt um
und glaubt an die Heilsbotschaft» (Mk 1, 15).

6.2.2 Busse und Siindenvergebung haben viele For-
men und ‘Moglichkeiten. Es gibt viele Wege, die hier
beschritten werden kénnen, individuelle und gemein-
schaftliche: Gebet, und hier vor allem das Herrenge-
bet, Lesung der heiligen Schrift, Mitfeier der Euchari-
stie, Empfang des Bussakramentes, Werke tatiger
Nachstenliebe, Einsatz flir soziale Gerechtigkeit, Aus-
s6hnung mit dem andern. Dazu kommen ganz neue,
vielleicht ungewohnte Formen von «Busse», die die
drei klassischen Busswerke der alten Zeit, Gebet, Fa-
sten und Almosen, ergéanzen. Es kann gedacht werden
an einen einfacheren, schlichten Lebensstil im allge-
meinen und an Luxusverzicht im besonderen; an die
Pflicht zur geistigen Wachheit und Auseinanderset-
zung mit den Problemen unserer Zeit, wo auch an-
strengende Lektiire und milhsames Denken uns nicht
erspart bleiben; an die oft recht aufreibende Mitarbeit
in Gremien, die um mehr Menschlichkeit in unserer
Welt ringen; an Zivilcourage und politisches Engage-
ment; an Kritische Distanz zu den Einfliissen der Mas-
se und der Massenmedien und an vieles andere mehr.
6.2.3 Dies alles muss auch.die christliche Gemeinde
wiederentdecken. Es muss in ihrem gottesdienstlichen
Leben zum Ausdruck kommen. Dabei muss die Ein-
sicht wieder starker werden, dass Stinde und Siinden-
vergebung nicht nur den einzelnen etwas angehen,
sondern auch die Gemeinschaft und die Kirche.

6.3 Das Bussakrament

6.3.1 Die Kirche kannte immer und zu allen Zeiten
eine eigene kirchliche Busspraxis, eine Art und Weise,
wie sie sich mit den Siinden ihrer Glieder auseinan-
dersetzte. Eine Kirche der Siinder soll ja schliesslich
eine Kirche der Heiligen sein. Neben der Busspredigt,
dem steten Aufruf zur Gesinnungsénderung im Auf-
trag Jesu, kannte die Kirche immer auch Busswerke
und Busszeiten, also Zeichen und Zeiten der Erneue-

rung im Heiligen Geist. Solche Zeichen sind wandel-
bar und haben sich verdnderten Lebensumstédnden
und einem andern Lebensgefiihl anzupassen. Dabei
werden aber die drei klassischen Busswerke, Gebet,
Fasten und Almosen, Meditation, Konsumverzicht und
tatige Nachstenliebe, immer im Mittelpunkt stehen.
Advent- und Fastenzeit sind bevorzugte Zeiten der
Erneuerung im Hinblick auf das Kommen des Herrn
und seine Erlésung.

6.3.2 Unter den verschiedenen Formen und Méglich-
keiten der Busse nimmt der sakramentale Dienst der
Vers6hnung, das Sakrament der Busse, einen beson-
deren Platz ein. Das Bussakrament macht als eigen-
standige Form der Busse die Siindenvergebung zei-
chenhaft und liturgisch deutlich. Die Bussliturgie ist
die Feier der Heimkehr des verlorenen Sohnes.

6.3.3 Das Bussakrament kann an sich durchaus ver-
schiedene Formen haben, und tatsachlich kennt die
Geschichte eine reiche Buss- und Beichtliturgie. Es
bedeutet eine Verarmung, wenn wir die Einzelbeichte
als einzige Form der sakramentalen Busse in der Kir-
che betrachten. Der Bussgottesdienst der Gemeinde
ist die Rickkehr zu reicheren Formen und mehreren
Mdéglichkeiten der Buss- und Beichtliturgie. Liturgi-
sche Erneuerung hat auch hier einzusetzen.

6.3.4 Die Einzelbeichte hat ihren grossen Wert und
ihren tiefen Sinn im Ernstnehmen der persénlichen
Schuld und der Gesprachsbediirftigkeit des Men-
schen. Sie hilft, ganz personliche Probleme zu klaren,
Fehlhaltungen und deren Ursachen zu finden und
neue Wege fiir die Zukunft im Gespréach zu erschlies-
sen. Das persdnliche Bekenntnis kann lésende und
heilende Wirkung haben. Es gibt Dinge und Verfeh-
lungen, die ausgesprochen werden miissen, soll Be-
freiung geschenkt werden. So drangt sich die Einzel-
beichte und das persénliche Siindenbekenntnis vor
allem bei schwereren Verfehlungen oft gebieterisch
auf. Aber auch im Hinblick auf kleinere Siinden kann
ein Bekenntnis und eine Aussprache hilfreich sein.
Der Christ sollte, vor allem bei schwereren Verfehlun-
gen und im Zusammenhang mit ernsten Lebenspro-
blemen und Lebensentscheidungen das Bussakra-
ment in dieser Form empfangen und dies in Zeitab-
standen, in denen sein Tun noch iiberschaubar ist. In
der Einzelbeichte wird ihm auch ein ganz person-
liches Wort der Versohnung in der Vollmacht Christi
zugesprochen.

6.3.5 Der Bussgottesdienst der Gemeinde (Bussan-
dacht, Bussfeier, Verséhnungsfeier) bietet besondere
Mdglichkeiten der Bussverkiindigung und der gemein-
samen Gewissenserforschung. Der soziale und der
kirchliche Bezug von Schuld und Vergebung werden
klar herausgestellt. Durch diese Feier konnte das
Bussakrament in Ergénzung zum Beichtgespréch wie-
der als Liturgie, als Gemeindegottesdienst ins Be-
wusstsein treten. Das Versagen der Gemeinde und die
Verantwortung fiir Dritte kommen besser zum Be-
wusstsein. Zudem empfinden viele Christen zu Recht
die Bussfeier als das geeignete und den tatsachlichen
Verhaltnissen angepasste Mittel zur Vergebung alltag-
licher Schuld. Die Ausschliesslichkeit der Einzel-
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beicht soll so durchbrochen werden. Wer aus ernsten
Griinden oder aus psychischen Hemmungen den Weg
zur Einzelbeichte nicht oder noch nicht findet, dem
kann hier auch fur schwere Schuld Vergebung’ge-
schenkt werden.

6.3.6 Die gemeinsame Bussfeier soll in kleineren
Gruppen eingelibt werden. So ergeben sich weitere
Moglichkeiten einer reicheren Buss- und Beichtlitur-
gie. Erkenntnisse aus anderen Wissensgebieten, etwa
im Zusammenhang mit Selbsterfahrungsgruppen,
Sensitivitytrainings, Gruppentherapien, koénnen zu
neuen Formen von Selbsterkenntnis, Busse und
Schuldbewaltigung fithren.

6.3.7 Gewissensbildung, Busserziehung und Hinfiih-
rung zum Bussakrament sind eine stete Aufgabe der
Erwachsenenbildung und der Verkiindigung. Beim
Kind dirfen sie nicht isoliert vom persdnlichen Glau-
bensweg und von den familiaren Verhaltnissen gese-
hen werden. Gewissensbildung und Busserziehung
haben den gesamten Religionsunterricht zu begleiten
(Bussgottesdienste flir Kinder). Die Hinflihrung zur
Einzelbeichte erfolgt wohl in der Regel erst spater als
heute Ublich, eventuell auch erst nach der «Erstkom-
munion». Doch sind hier differenzierte Lésungen pau-
schalen Vorschriften vorzuziehen.

7 Das Sakrament der Krankensalbung
7.1 Der Christ und die Krankheit

7.1.1 Die Krankheit stellt den Menschen in die Be-
wéhrung. Es geht in ihr nicht bloss um die Verletzung
eines korperlichen Organs, um den Ausfall einer
Funktion; sie ruft den Menschen in die Entscheidung.
Aus der gewohnten Beschaftigung herausgerissen,
splirt der Kranke vielfach den Einbruch des Leidens
in seinen Alltag. Je langer die Krankheit dauert, je
starker sie ihn von der Umwelt absondert, desto mehr
erfahrt er die Gebrochenheit und Endlichkeit des Da-
seins. Sie wird ihm zur Frage, ja zuweilen erweist sie
sich geradezu als die Krise eines Menschenlebens.
In solcher Lage ist der Christ aufgerufen, aus dem
Glauben heraus eine Antwort zu finden, damit die Un-
heilssituation ihm letztlich zum Heil ausschlage.

7.1.2 Die Sorge um den leidenden Bruder ist uns al-
len aufgetragen. Die Kranken haben Anrecht auf un-
sere Liebe und Aufmerksamkeit; in ihnen tritt uns der
Herr entgegen. Die Bemiihungen der Arzte und des
Pflegepersonals, die Hilfeleistungen aller andern Mit-
menschen, die Anstrengungen der Wissenschaft und
Technik, um das Leben zu verldngern und das Los
der Kranken zu lindern, erscheinen als eine Vorberei-
tung auf die Frohbotschaft und als Teilnahme am
Dienst, den Jesus den Leidenden erwiesen hat. Den
Kranken selber obliegt eine eigene, wichtige Aufgabe
in der Kirche: Sie setzen die Erlosertatigkeit Christi
fort und legen Zeugnis ab fiir Werte, welche die Ge-
sunden allzu leicht vergessen.
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7.1.3 Seit alters erkannte die Kirche die Wiirde der
Kranken und nahm sich ihrer mit Hingabe an. Ahnlich
wie die Situation der Siinde betrifft auch die Situation
der Krankheit tiber den einzelnen Christen hinaus die
ganze kirchliche Gemeinschaft. In solcher Krise, in
die irgendwann einmal die allermeisten von uns ge-
raten, macht die Kirche das heilende Tun Christi ge-
genwartig. Die Gemeinde bekundet ihre Solidaritat mit
den leidenden Gliedern dadurch, dass sie ihnen das
Wort Gottes verkiindet, durch ihr Gebet und die Sakra-
mente beisteht und in briiderlicher Liebe jede erdenk-
liche Hilfe angedeihen lasst. Alle Glaubigen haben
nach ihren Mdéglichkeiten diesen dreifachen Dienst
der Verkiindigung, des Gebetes und der werktétigen
Liebe (Kerygma — Liturgie — Diakonie) auszutben,
besonders jedoch die Familien, die Angehdrigen des
Patienten und die Seelsorger der Pfarrei.

7.1.4 Dienst an den Kranken ist Dienst am Leben.
Nach besten Kraften haben wir zusammen mit den
Arzten und Pflegern gegen die Krankheit in ihren ver-
schiedensten Formen anzukédmpfen. Bei aller Bereit-
schaft, uns in das Leiden zu fligen und es glaubig zu
bejahen, wenn es tber uns kommt, miissen wir aber
doch entschieden das hohe Gut der Gesundheit an-
streben, um in der menschlichen Gemeinschaft und
der Kirche unsere Aufgabe zu erflillen. Die Krankheit
als solche ist nicht zuerst eine Mdglichkeit zur Selbst-
heiligung, sondern ein Ubel, welches tliberwunden
sein will. Wir sind demnach aufgefordert, die kranken
Mitmenschen auf jegliche Weise zu unterstiitzen, um
Uber das Leiden Herr zu werden. Darin liegt auch der
Grund, weshalb man den Priester nicht erst am Ende
einer Krankheit, sondern schon zu Beginn rufen soll.

7.2 Der Sinn der Krankensalbung

7.2.1 Die Kirche hat das Sakrament der Krankensal-
bung immer als Dienst am Leben verstanden. Freilich
wurde im Verlauf einer wechselvollen Geschichte der
Sinn dieses Heilszeichens vielfach verdunkelt. Sahen
die ersten Jahrhunderte in der heiligen Olung noch
«eine Medizin der Kirche», die dem Menschen in der
Anfechtung der Krankheit Hilfe bringen sollte, ver-
schob das Mittelalter das Sakrament immer mehr ge-
gen das Lebensende und deutete es zum Sakrament
der Scheidenden, ja schliesslich zum Mittel in der
letzten Todesnot um. Darliber hinaus geriet auch sei-
ne ganzheitliche Wirkung auf den Darniederliegenden
in Vergessenheit; man schrieb ihm jetzt vorab die Til-
gung der Sitinden und Suindenstrafen zu. Obgleich das
Konzil von Trient grundsétzlich diese einseitige und
verengte Schau korrigierte, kam man bis in die aller-
neueste Zeit von den mittelalterlichen Vorstellungen
nicht los. Erst Vaticanum I leitete einen Umschwung
im Verstandnis der Olung ein (Lit.-Konst. 73—75).

7.2.2 Um einen Zugang zum Sakrament der Salbung
zu finden, empfiehlt es sich, auf dessen Urspriinge zu-
riickzugreifen. Die bekannte Stelle im Jakobusbrief
5,13—16, die wichtigste biblische Grundlage, gibt die-
sem glaubigen Tun folgende Verheissung: Es wird
dem Kranken Rettung, Heil bringen, der Herr wird ihn
aufrichten, und, falls er gestindigt hat, wird er Verzei-




hung erlangen. Der bereits in apostolischer Zeit ge-
lbte Brauch gilt dem ganzen Menschen. Neben der
moglichen Heilung von der leiblichen Krankheit erhalt
der Leidende vor allem Kraft und Starke zur Bewalti-
gung seines Krankseins. Auch die liturgischen Doku-
mente der ersten Jahrhunderte bezeugen diesen
Sachverhalt. Dem Kranken soll in seiner leib-seelisch-
geistigen Verfasstheit Hilfe geschehen, damit er die
ihm zugefallene Situation bestehen kann — zu seinem
Heil.

7.2.3 Die Krankensalbung ist demnach nicht das
eigentliche Sakrament der christlichen Vollendung
des Menschen, der Todesweihe, der Ausristung zum
letzten Kampf und zum Endsieg, nicht das Sakrament
der Auferstehung und Verklarung. Sie stellt nicht das
Sakrament der letzten Krankheit dar, selbst wenn sie
gelegentlich (und in der bisherigen Praxis zwangslau-
fig oft) auch in dieser dussersten Grenzsituation noch
heilswirksam wird. Die heilige Olung weiht nicht zu
einem bestimmten Stand der Kranken. All diese Um-
schreibungen kénnen sich nicht auf die urspriing-
lichen Zeugnisse berufen und werden dem Sakrament
in seiner eigentlichen Zielsetzung nicht gerecht. Als
medizinales Zeichen — das Rituale Romanum nennt
es eine «<himmlische Medizin» — ist die Olung auf das
Kranksein hingeordnet und nicht spezifisch auf die
Bewahrung im Heimgang. Flir das Sterben sieht die
Kirche das Viaticum, die Wegzehrung, also die letzte
Eucharistie vor.

7.24 Es ist eine bedauerliche Tatsache, dass der
Grossteil der Glaubigen die Krankensalbung mit dem
baldigen Ende in Verbindung bringt. Daher erscheint
der Priester, der die Olung vornimmt, als Vorbote des
Todes. Diese Auffassung entspricht aber nicht der
Sicht der biblisch-liturgischen Tradition. Der Aus-
gangspunkt fiir das Sakrament ist und bleibt die
Krankheit als gesamtmenschliche Heils- bzw. Unheils-
situation. Jede ernste Krankheit kann fiir den von ihr
Betroffenen mancherlei Ungemach bedeuten: Schmer-
zen, seelische Niedergeschlagenheit, Isolierung, Un-
geduld und Auflehnung, Glaubensdunkel und Ver-
zweiflung. Dermassen auf die Probe gestellt, darf der
Christ erfahren, dass der Herr ihm im Sakrament der
Krankensalbung begegnet. Dieses vom glaubigen Ge-
bet getragene Heilszeichen sagt ihm die starkende
und aufrichtende Néhe Christi zu, so dass er Angst,
Resignation und Unglaube zu tiberwinden vermag. Er
weiss sich selbst in dieser kritischen Phase seines
Lebens von Gott angenommen und in ihm geborgen.

7.3 Die Feier der Krankensalbung

7.3.1 Um ein neues Klima rund um die Krankensal-
bung zu schaffen, bedarf es einer Aufwertung der
Feier des Sakraments. Der Zeitdruck und die Eile, in
der es meistens gespendet wird, verhindern einen
echten Vollzug; sie leisten der Routine und einer ra-
schen Erledigung Vorschub. Besonders wollen die
vier Hauptelemente der Feier — sie bezeichnen und
verleihen die sakramentale Gnade, heisst es in Nr. 5
des neuen Ritus — zur vollen Entfaltung gelangen:

die Handauflegung des Priesters, das Gebet des Glau-
bens, der Lobspruch (iber das Ol und die Salbung.
Wie schon der Jakobustext zeigt, kommt dem «Gebet
des Glaubens» eine hohe Bedeutung zu. Da dies ne-
ben dem Kranken und dem Priester auch die Gemein-
de betrifft, ist es sehr erwiinscht, das Sakrament in
Gegenwart anderer Mitchristen (Verwandter, Freunde,
Nachbarn) zu spenden. Durch das gemeinsame Gebet
tragt die Gemeinde dazu bei, dass dem Kranken der
Sinn seines Zustandes aufgeht und er lber sich hin-
auswéchst. Gerade die frihzeitige Ansetzung der
Olung ermdglicht es auch dem Patienten, seinen Glau-
ben im Gebet auszudriicken und in hoffendem Ver-
trauen das heilige Zeichen zu empfangen.

7.3.2 Gewiss eignet der Feier der Olung im Rahmen
eines Krankenbesuchs eine gewisse Schlichtheit;
doch darf man diese familidre Seite nicht uberbeto-
nen. Soll die Krankensalbung aus ihrer Isolierung be-
freit werden, braucht sie unbedingt den Bezug zur
grésseren kirchlichen Gemeinschaft. Hier bietet der
neue Ritus der Seelsorge wertvolle Mdoglichkeiten.
Auf der einen Seite kann das Sakrament, sofern meh-
rere Priester anwesend sind, altem Brauche gemass,
in Konzelebration gespendet werden. Auf der andern
Seite steht es dem Kranken offen, die Salbung ge-
meinsam mit andern zu empfangen. Die diesbezlig-
lichen Erfahrungen z. B. in Lourdes ermuntern zu sol-
chen Gottesdiensten. Kranke wie Gesunde erleben
dabei die Zusammengehdrigkeit aller in der Kirche.
Nachdem der neue Ritus auch erlaubt, die Kranken-
salbung innerhalb eines Wortgottesdienstes oder
einer Eucharistie, im Kirchenraum oder an einem an-
dern geeigneten Ort, selbst im Haus des Kranken, zu
begehen, diirfte sich die gemeinschaftliche Feier all-
méhlich einblirgern. Die gewandelte Situation der
kranken und alten Menschen scheint ein solches Be-
streben zu beglinstigen.

7.3.3 Im modernen Krankenhaus und Altersheim kon-
nen Kranke verhaltnisméassig einfach zur Kapelle kom-
men, um in gemeinsamer Feier das Sakrament zu
empfangen. Was dort moglich ist, lasst sich gewiss
auch in Pfarrkirchen durchfiihren. Die Seelsorger soll-
ten die Kranken ihrer Gemeinde an besonderen Kran-
kentagen, etwa vor oder nach Hochfesten des Jahres,
zu einem eigenen Gottesdienst einiaden, in dem die
Eucharistie und die heilige Olung in einer einzigen
Liturgie gefeiert werden. Ohne Zweifel bewirken der-
artige Anldsse mit der Zeit ein Umdenken in der 06f-
fentlichen Meinung der Kirche; die Krankensalbung
wird wieder zum Alltag des Pfarreilebens gehoren. Die
heilige Olung hat iibrigens, unabhéngig von Beichte
und Kommunion, ihren eigenstandigen Sinn. Man soll
also nicht unbedingt darauf bedacht sein, alles (Busse
-Salbung-Wegzehrung) auf einmal zu erledigen, denn
dadurch lauft man Gefahr, die Krankensalbung erneut
zum Sterbesakrament umzudeuten. Selbst flr den Fall,
dass einer spéter das Einzelbekenntnis in der Beichte
nachholen muss, ist ihr Empfang sinnvoll und ange-
bracht.
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7.4 Die Wegzehrung als Sterbesakrament

7.4.1 Das eigentliche Sterbesakrament bildet das
Viaticum; es ist die «letzte und notwendigste Wegzeh-
rung» fiir den Hinschied aus dieser Welt, wie das be-
reits das Konzil von Nicaa verfligte. Hier kommt die
Wertschatzung des Sterbesakraments in der alten
Kirche deutlich zum Ausdruck. Wenn der Christ es
empfangt, vollzieht er, mit Christus in seinem Oster-
lichen Geheimnis vereint, den letzten Ubergang zum
Vater; er besitzt das Unterpfand der Auferstehung (Jo
6,54). Die Kirche betont mit Nachdruck, dass allen
Gléaubigen vor ihrem Sterben wenn immer mdglich die
Wegzehrung gereicht werde (Krankenritus Nr. 27).

8 Traditionelle und moderne Ausdrucksformen
religidser Haltung

8.1 Das Thema der Vorlage

8.1.1 Unsere Vorlage betrifft soziale Gruppen (Kir-
chen, Pfarreien, Vereine, Spontan- und Experimentier-
gruppen usw.), insoweit sie irgendwie religiés ausge-
richtet sind, sei es zur Pflege rein innerlicher From-
migkeit, sei es zur Verteidigung traditioneller Formen,
zur Auseinandersetzung mit politischen und sozialen
Fragen im spezifisch gottesdienstlichen Bereich usw.
Wir wollen aber nicht nur am Ausserlichen haften blei-
ben, sondern nach Méglichkeit auch die Motive er-
griinden und das Ganze in einem grésseren Rahmen
sehen.

8.2 Das theologische Fundament

8.2.1 Die kollektive Ausserung innerer religioser
Uberzeugungen und Gefiihle liegt im Wesen des Men-
schen begriindet, der in seiner leib-seelisch-geistigen
Einheit auf Sichtbares, Sinnenhaftes, Konkretes an-
gewiesen ist. Das wird auch deutlich darin, dass uns
Gott in der Menschwerdung seines Sohnes entgegen-
kommen wollte.

8.2.2 Die Religionen — und so auch das Christentum
— zeigen sich von verschiedenen Seiten: in ihrem
Kult, in ethischen Forderungen, im Anspruch des
Glaubens, in dogmatischer Festlegung und rechtlicher
Verfassung. Darum erschopft sich das Christentum
nicht in Begriffen und historischen Fakten, sondern
respektiert die biblische Tradition und ausserbibli-
sche mythische Uberlieferungen; es hélt das bildhafte
Denken in Symbolen wach und weist, neben der Ar-
beit und der Leistung, dem Fest und der Feier ihren
geblihrenden Platz zu. Es bedenkt aber auch die Kon-
sequenzen einer Glaubenstiiberzeugung flir den sozia-
len und politischen Bereich.
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8.2.3 Damit wollen wir nicht sagen, man kdnne be-
liebige Vorstellungen unkritisch tibernehmen. Wir wis-
sen, dass im Bereich, der uns hier angeht, seit eh und
je Schwarmertum, Fundamentalismus (also starres
Festhalten am Wortlaut der Bibel oder dogmatischen
Formulierungen, hartndckiges Strauben gegen jeden
Wandel der Institutionen und Kultformen usw.), die
Tendenz zu Magie und Aberglauben sich breit ma-
chen: man hangt an Formeln, ist stichtig nach Ausser-
gewohnlichem, man will sich mit Praktiken und Ge-
betsleistungen Ubernatlrlicher Hilfe versichern und
letztlich Uber Gott verfligen. Reine Verbote helfen we-
nig dagegen, wenn ihnen nicht eine Selbstkritik vor-
angeht (warum, wo, wann kommt es zu solchen Aus-
serungen?) und wenn sie nicht eine geduldige Auf-
klarung und Belehrung begleitet. Darum mitissen in
diesem Bereich mehr als bisher aufeinander abge-
stimmt werden

— die persénlichen Uberzeugungen und
Vorstellungen,

— die wissenschaftliche Forschung (in Theologie, Re-
ligions-Ethnologie, Soziologie, Psychologie),

— die kirchenamtliche Massnahme.

8.8 Der Massstab

8.3.1 Die genannten Phdnomene missen an ihrer
Eignung, die grundlegenden Werte des Christentums
zu vermitteln und zu tragen, gemessen werden. Ein-
stellungen und Handlungen sind geschichtlich gewor-
den und wandelbar; sie sind oft verschieden nach so-
zialem und kulturellem Milieu. Alle Formen — mdgen
sie sich auch nach Alter, Religion, beruflicher Schich-
tung, Bildung und Art des religiosen Engagement un-
terscheiden — haben im Zeichen der Einheit zu ste-
hen; sie sollen auf Christus verweisen und durch ihn
auf den Vater.

8.4 Die Grundeinstellung

8.4.1 Alle Formen sind mit Nlchternheit und Respekt
zu prufen:

— auf ihre Echtheit (wahrer Ausdruck einer inneren
Gesinnung),

— auf ihre Fahigkeit, Gemeinschaft und Einheit aus-
zudrticken, zu bilden und zu wahren,

— auf ihren Symbolgehalt (Aussagekraft der Zei-
chen).

Alles, was aus Unduldsamkeit geschieht — gesagt,
geschrieben, getan wird —, alles, was einen nicht be-
griindeten Eingriff von welcher Seite auch immer in
diesen Bereich darstellt, verletzt das Grundgesetz
christlichen Zusammenlebens und muss zurlickgewie-
sen werden. Keine Gruppe der Kirche hat unter Beru-
fung auf willkiirlich ausgewéhlte Prinzipien der Recht-
glaubigkeit das Recht, Andersdenkende des Irrglau-
bens zu beschuldigen und sie aus der Kirche hinaus-
zuempfehlen.



Vorlage

9 Das personliche Gebet DE
9.1 Die Synode mdchte allen herzlich danken, die
den Dienst des Gebetes in der Kirche und fir sie tun.
Dieser Dank soll die Ordensleute (in- und ausserhalb
der Kloster), aber auch alle stillen Beter in den Fami-
lien, im Krankenbett, im Altersheim oder sonstwo um-
fassen.

9.2 Die Synode méchte alle im Dienst der Seelsorge
Stehenden besonders herzlich einladen, sich immer
wieder Zeit fur das personliche Gebet zu nehmen, da-
mit sie nicht ganz in der Berufsarbeit und &dusseren
Beschiftigung aufgehen, sondern ihren Mitchristen
ein Beispiel geliebten Gebetes geben.

9.3 Die Synode stellt fest, dass zahlreiche Christen
— Priester, Ordensleute und Laien — heute Schwie-
rigkeiten haben mit dem Gebet. Sie bittet daher alle,
die sich der Erziehung der Kinder und Jugendlichen,
der religiosen Aus- und Weiterbildung der Priester
und der Erwachsenen widmen, dass sie der Erziehung
zum Gebet in seinen verschiedenen Formen beson-
dere Aufmerksamkeit schenken, insbesondere auch
der Hinflihrung zur christlichen Meditation.

9.4 In den Pfarreien mégen die Seelsorger und Kate-
cheten dahin arbeiten, dass die Eltern fahig werden,
schon das Kleinkind zum persdnlichen Gebet zu fiih-
ren (Elternabende usw.).

9.5 Bildungs- und Exerzitienhduser mdégen geistig,
personell und materiell von den Verantwortlichen in
Bistum, Pfarreien und staatskirchlichen Behérden un-
terstiitzt werden, denn diese Hauser leisten der Kirche
einen grossen Dienst, indem sie einer steigenden Zahl
von Christen die Bedeutung von Gebet und Meditation
flr ihr Leben bewusst und erfahrbar machen.

9.6 Die Synode ersucht alle Ordenshauser und Klo-
ster, ihre Pforten jenen zu é6ffnen, die fiir einen oder
mehrere Tage einen Ort der Stille und des Gebetes
suchen. Sie méchten aber auch ihre Ordensregeln, ih-
ren Lebensstil und ihr d&usseres Erscheinungsbild auf
die Erfordernisse der Gegenwart ausrichten, damit
sich dort ein Mensch von heute angesprochen fiihit
und bereichert aus dieser «Schule des Gebetes» in
seinen Alltag zurlickkehrt.

9.7 Neben altbewéhrten sollten auch immer wieder
neue Gebetsvorlagen (fir Eucharistiefeiern, Andach-
ten und das Gebet des einzelnen) geschaffen werden.
Diese vorgeformten Gebete haben Riicksicht zu neh-
men auf die verschiedenen Alters- und Glaubensstu-
fen und die verschiedenen Lebenssituationen. Der Ge-
betsstil des KGB soll darum (unter Bejzug von Prie-
stern und Laien) revidiert werden.

9.8 Die Synode bittet die Bischéfe und die Seelsor-
ger, alle Missverstédndnisse, die mit gewissen Formen
des Gebetes (besonders des Bittgebetes) verbunden

sein kénnen, nach Méglichkeit aufzukldren oder ganz
zu beseitigen. Dazu gehdért vor allem eine Forderung
des richtigen Verstandnisses der Heiligenverehrung
und des Gebetes fiir Verstorbene.

9.9 Die Seelsorger und Pfarreirdte mégen abkléren,
ob sich in ihrer Gemeinde nicht wéhrend der Woche
Gebetszeiten anbieten liessen, wo Priester und Laien
sich zum gemeinsamen Gebet zusammenfinden (z. B.
morgens, mittags oder abends Wortgottesdienste,
Stundengebet oder gemeinsame Meditation).

DE

10 Sakramente und christliches Leben

10.1 Es geht hier darum, einige Schwerpunkte zu
setzen, die fiir die Verkiindigung und Pastoral von Be-
deutung sind. Die folgenden Hinweise zielen also dar-
auf ab, den Bezug der Sakramente zu Christus und
der Kirche, ihren Begegnungscharakter deutlich her-
auszuheben, um einer verdinglichenden Schau vorzu-
beugen.

10.2 Pastorale Akzente

10.2.1 Die Sakramente stellen nicht nur eine schéne
Zeremonie dar, sie vermitteln nicht eine Sache, sie
vermehren nicht bloss die heiligmachende Gnade,
sondern bringen uns in lebendigen Kontakt mit dem
Herrn, dem wir freilich auch im Alltag, wiewohl auf
andere Weise, begegnen.

10.2.2 Als Handlungen der Kirche rufen die Sakra-
mente nach Gemeinschaft. Miteinander feiern hier die
Gldubigen die Heilsgabe Gottes und die Antwort des
Menschen, die das ganze Leben umgreift.

10.2.3 Weil alle Sakramente Zeichen sind, die den
Glauben voraussetzen und néhren, bedarf es der Ver-
kiindigung vor, bei und nach ihrer Spendung. Sakra-
mentale Praxis verlangt stédndige Evangelisierung, da-
mit die Gldubigen, ohne falsche Erwartungen, in
grosstmoglicher Freiheit und Bewusstheit auf die
Wirklichkeit des sakramentalen Tuns eingehen.

10.2.4 Um des Menschen willen und seiner Leibge-
bundenheit wegen schenkt Gott das Heil in erfahrba-
ren Zeichen, die unsere Sinne ansprechen. Bei jeder
sakramentalen Feier muss die Gestalt des Zeichens
deutlich in Erscheinung treten durch einen echten
Vollzug. Um diese Zeichensprache verstdndlich zu
machen, soll man sich bemiihen, die vielen mensch-
lichen Zeichen im Alltag (Gesten der Briiderlichkeit,
der Vers6hnung, der Hilfsbereitschaft usw.) zu ent-
decken, um von dort her einen Einstieg zu ermégli-
chen. Anderseits ist es ebenso wichtig, die psycholo-
gischen Voraussetzungen zu schaffen, damit die Glédu-
bigen die sinnenhaften Zeichen als geistige Aussagen
und Wirklichkeiten verstehen und erfahren kénnen.
Das Suchen nach neuen, sprechenderen Zeichen ist
zu begriissen und zu férdern.

10.2.5 Die Sakramente als Feiern des Lebens wollen
in einem freudigen Rahmen begangen werden. Die
Wiederentdeckung der Festlichkeit und der neuer-
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wachte Sinn fiir das Feiern bringen bisher unbekannte
Kulturformen hervor, fiir die wir uns offen halten miis-
sen.

10.2.6 Unser Einsatz fiir die Welt und die Menschen,
all unsere Unternehmungen miinden immer wieder in
die sakramentale Feier ein. Von dort her fliessen
anderseits den Christen aber auch stets die Kréfte,
Antriebe und Orientierungen fiir ein Leben in Hingabe
und Selbstlosigkeit. Die Sakramente bilden daher die
Mitte allen Wirkens der Kirche in der Welt (Lit.-Konst.
10).

11 Die sakramentale Einweisung in das Leben
der Kirche ,
Die christliche Initiation DE
11.1 Das Sakrament der Taufe

11.1.1 Das erste Sakrament der christlichen Initia-
tion, die seit je in einem Dreischritt geschah, bildet die
Taufe. Zu ihr gehdrt, uniésbar verbunden, der Glaube.
Weil aber das Verhéltnis von Glaube und Taufe etwas
Offenes an sich trégt, der Glaube dem Akt der Taufe
also nicht unbedingt vorausgehen muss, sondern ihm
auch nachfolgen kann, besitzt neben der Taufe der
Erwachsenen die Taufe der Unmiindigen ihr volles
Recht.

11.2 Die Erwachsenentaufe

11.2.1 Da in unseren Gegenden wohl bald einmal
vermehrt Erwachsene nach der Taufe verlangen, er-
hebt sich die Frage nach einer angemessenen und an-
gepassten Einfiihrung in die Kirche. Die Gldubigen
sind schon jetzt dafiir zu sensibilisieren; die Seelsor-
geréte und andere Gremien sollen sich rechtzeitig mit
all den damit zusammenhéngenden Problemen befas-
sen, vorab mit der Neubelegung des Katechumenats.

11.2.2 Wenn es in einer Gemeinde bereits hdufiger
Taufen von Erwachsenen oder Jugendlichen gibt, soll
das Katechumenat mdglichst bald erneuert werden.
Sein Funktionieren setzt griindliche Vorbereitung und
Erprobung voraus; deshalb mégen die in unserm Land
bestehenden Katechumenatsgemeinschaften ihre Er-
fahrungen austauschen. Es obliegt vor allem den Bi-
schéfen, die Erweckung und Ausgestaltung des Kate-
chumenats voranzutreiben (Ritus der Erwachsenen-
taufe, Vorbemerkungen Nr. 44).

11.2.3 Die alljdhrlich wiederkehrende Tauferneue-
rung in der Osternachtfeier (oder bei andern Gelegen-
heiten) trdgt dazu bei, das Tautbewusstsein der Glédu-
bigen zu vertiefen. Dieses Tun zeitigt allerdings erst
dann Friichte, wenn Sinn und Bedeutung der Taufe fiir
‘das christliche Leben in der Verkiindigung immer wie-
der herausgestellt werden, wozu sich besonders die
Fastenzeit eignet. i

11.3 Die Kindertaufe

11.8.1 Der Entscheid gldubiger Eltern, ihr Kleinkind
nicht zur Taufe zu bringen, weil sie gemeinsam mit
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ihm den Weg zu einer bewussten Glaubensentschei-
dung beschreiten wollen, muss von den Mitchristen
respektiert werden. Da die Geburt eines Kindes je-
doch fiir eine Familie ein Ereignis bedeutet, wo man
den Segen und das Gebet der Gemeinde erwartet, ist
in solchen Féllen ein Ritus der ersten Begegnung mit
der Kirche (rite d’accueil des petits enfants) ange-
bracht, eine Anfangsetappe der Zugehdrigkeit zur Ge-
meinschaft der Glaubenden, vollzogen im Hinblick auf
die spétere Taufe. Die neue Kindertaufordnung er-
mdglicht eine gestaffelte Spendung der Taufe.

11.3.2 Die Haupttrdgerschaft bei der Verwirklichung
der christlichen Grundentscheidung und der religio-
sen Erziehung ruht heute eindeutig auf den Familien
und der Gemeinde. Mit Nachdruck muss man daher
auf diese ihre Funktion hinweisen. Die Verantwortli-
chen der Seelsorge haben Wege zu suchen und Hilfen
anzubieten, um die Familien, vorab junge Ehepaare,
zur christlichen Bildungsaufgabe zu befédhigen.

11.3.3 Vor der Taufe eines Kindes ist den Eltern Ge-
legenheit zu geben, an einem Taufgespréach, das sich
tiber mehrere Sitzungen erstrecken kann, teilzuneh-
men. Vorzuziehen sind Gespréachsrunden mit einigen
Familien unter Beiziehung glédubiger Eltern. Die Fami-
lien miissen wissen, welche Konsequenzen sich fiir sie
aus der Bitte um die Taufe ihres Kindes ergeben. Das
Ziel solcher Zusammenkiinfte liegt also darin, den
Eltern zu helfen, sich lber die Tragweite ihres Schrit-
tes klarzuwerden und zu einem bewussten Entscheid
zu kommen. :

11.8.4 Normalerweise soll die Teilnahme am Taufge-
sprdch zur Bedingung fiir den Empfang des Sakra-
ments gemacht werden. Widersetzen sich die Eltern
dieser Forderung oder verlduft das Gesprédch ergeb-
nislos, darf man die Taufe vorldutig nicht spenden.
Der Entscheid iiber den Taufaufschub — es kann sich
nie um eine endgliltige Verweigerung handeln — mé-
ge der Seelsorger soweit als méglich im Einverneh-
men mit den Eltern féllen. Die zustédndigen Organe
haben, um jede Willkiir vorzubeugen, Kriterien zu
erarbeiten, nach denen die Verantwortlichen solche
Félle beurteilen kénnen.

11.3.5 Der Bedeutung der Taufe entspricht es, dass
sie an einem hervorgehobenen Tag, vorab am Sonn-
tag, gefeiert wird, unter Beteiligung der Gemeinde, am
Ort ihrer Versammlung und nicht in Spitélern oder Kli-
niken. Es empfiehlt sich, mehreren Kindern mitein-
ander das Sakrament zu spenden.

11.3.6 Als Paten kommen eher jiingere Gemeinde-
glieder und Angehdrige mit ausgesprochen christli-
chem Verantwortungsbewusstsein in Frage. Sie sollen
am Taufgespréch teilnehmen.

11.3.7 Das Hineinwachsen des getauften Kindes in
die Gemeinschaft der Glaubenden hat geméss seiner
Entwicklung zu erfolgen. Die Eltern, angeleitet und
durch die Mitchristen unterstiitzt, miissen moglichst
friih mit der religiésen Erziehung der Kinder beginnen.



11.3.8 |hre missionarische Verantwortung soll die
Gemeinde vorab jenen Eltern gegeniiber wahrneh-
men, die aus Gleichgdliltigkeit die Taufe fir ihre Kinder
tiberhaupt nicht mehr wiinschen.

11.4 Das Sakrament der Firmung

11.4.1 Die Firmverkiindigung verlangt nach einer
Neuorientierung; zu erschliessen sind die biblischen
Grundlagen des Firmsakraments, die Bedeutung des
Geistes im Leben der Gemeinde und des einzelnen
und nicht zuletzt der neue Firmritus. Diese Bemiihun-
gen missen von einer stdndigen Erziehung und Hin-
fithrung zu einem Leben aus dem Geist getragen sein.

11.4.2 Zur Erneuerung des Firmbewusstseins eignet
sich vor allem die Osterliche Zeit. Ihre Sendung als
Gefirmte nehmen die Christen aber erst voll wahr,
wenn sie in andern christliche Verantwortung zu wek-
ken suchen und ihnen helfen, in ihre Gemeinschaft
hineinzufinden.

11.4.3 Eine bessere Vorbereitung der Firmung ist ge-
fordert, an der auch die Gemeinde teilnimmt. Neben
der Predigt, dem Religionsunterricht und der christ-
lichen Erziehung sind gelegentlich der Firmspendung
Besinnungs- und Aussprachestunden fir die Eltern
und Paten der Firmlinge anzusetzen. Die beste Gewéhr
fiir einen fruchtbaren Empfang des Sakraments ist da-
durch gegeben, dass die Eltern ihr Kind von der Taufe
weg in das christliche Leben einweisen, vor allem
durch ihr Beispiel. p

11.4.4 Das Firmsakrament soll, zumindest in grossen
Pfarreien, alljahrlich gespendet werden (vgl. Deutsch-
schweizer Ordinarienkonferenz vom 5. Februar 1973).
Das verhindert einerseits Massenfirmungen mit all ih-
ren Nachteilen und férdert anderseits den Geist der
stdndigen Initiation in der Pfarrei. Das Ideal liegt dar-
in, dass immer dann eine Firmung stattfindet, wenn
Christen, gut vorbereitet, um das Sakrament bitten.

11.4.5 Damit in Zukunft die Leiter eines Seelsorge-
bezirkes oder einer Gemeinde die Firmung spenden
kdnnen, mégen sich die Schweizer Bischéfe in Rom
daflir verwenden, dass der Kreis der Spender ausge-
weitet wird. Falls der Bischof oder sein Delegierter
der Feier vorsteht, konzelebrieren die Ortsgeistlichen,
d. h. sie firmen mit (cf. Firmritus, Vorbemerkungen
Nr. 9).

11.4.6 Die Firmfeier muss auf einen Tag verlegt wer-
den, an dem die ganze Gemeinde daran teilnehmen
kann, somit am besten auf einen Sonntag oder unter
Umstédnden auf einen Abend der Woche. Der Firmgot-
tesdienst soll durch eine entsprechende Gestaltung
zu einem Erlebnis tiir die Firmlinge und zu einem Fest
fr die Pfarrei werden.

11.4.7 Da das Patenamt wertvolle Méglichkeiten bie-
tet, christliche Verantwortung zu tragen, mége man es
auch fir die Firmung beibehalten. Als Paten wéhle
man in erster Linie die Taufpaten; es ist indessen auch
mdéglich, dass die Eltern selbst ihr Kind dem Firm-
spender vorstellen.

11.4.8 Beziiglich des Firmalters empfiehlt sich eine
differenzierte Praxis. Einerseits kann das Sakrament
im 11. oder 12. Lebensjahr gespendet werden — dies
empfehlen die Deutschschweizer Ordinarien. Ander-
seits miissen aber auch spédtere Mdglichkeiten (bis
zum 20. Lebensjahr und dariiber) und friihere Termine
(10. Lebensjahr oder, bei entsprechender Bereitschaft
der Eltern und Kinder, darunter, sogar schon vor der
Erstkommunion) offenstehen. Die Verschiedenheit der
Situationen (der Familien, der Kinder) fordert, dass
selbst in der gleichen Pfarrei verschiedene Lésungen
zur Anwendung gelangen.

11.4.9 Die zustédndigen Instanzen haben die Frage zu
priifen, ob Auslanderkinder die Firmung (und Erst-
kommunion) in ihrer Heimat empfangen sollen oder
ob sie, mit Hilte ihrer Seelsorger, in unsere Pfarreien
zu integrieren sind.

11.5 Die Hinfihrung zur Eucharistie

11.6.1 Ein bestimmtes Alter fiir den Empfang der
Erstkommunion ldsst sich nicht einheitlich festlegen.
Sie soll rechtzeitig erfolgen, d. h. dann, wenn die glau-
bensmaéssigen Voraussetzungen erfillt sind. In gewis-
sen Familien kann das schon im Vorschulalter der Fall
sein.

11.6.2 Seelsorger und Eltern sollen miteinander be-
raten, wie das Kind am besten in das eucharistische
Leben eingefiihrt und auf die Erstkommunion vorbe-
reitet wird. Damit die Familie ihre diesbeziiglichen
Pflichten wahrnehmen kann, helfen andere Christen
(z. B. die Taufpaten) mit, die Eltern fiir diese Autgabe
zu beféhigen.

11.5.3 Der Erstkommuniontag, schlicht gehalten, ver-
langt weitere Vertiefung, fiir die wiederum die Eltern
die Erstverantwortung tragen. Der Tag, den man fiir
die gemeinsame Erstkommunionfeier wéhlt (z. B. der
«Weisse Sonntag») und an dem auch jene Kinder teil-
nehmen, die bereits von den Eltern zum eucharisti-
schen Tisch hingefiihrt worden sind, bedeutet die Ein-
gliederung in die Erwachsenengemeinde. Durch Er-
ziehungsarbeit miissen gewisse Gefahren (wie Ge-
schenk- und Geschéftsrummel) von diesem Tag fern-
gehalten werden.

11.6.4 Die Verantwortlichen haben sich zu bemiihen,
Eucharistiefeiern, die nur fiir Kinder bestimmt sind,
auch kindgeméss zu gestalten, so dass diese nach
und nach in die Mitfeier hineinwachsen. Die Weisun-
gen der Bischdfe zu den Gruppenmessen bieten dazu
viel Spielraum.

11.5.5 Die Bischéfe sollen die Liturgiekommissionen
beauftragen, in Zusammenarbeit mit Katecheten und
Religionslehrern Gottesdienstmodelle flir Kinder aus-
zuarbeiten.

11.5.6 Ab und zu ist es zu begriissen, wenn die Litur-
gie (wenigstens der jiingeren) Kinder in vereinfachter
Form geboten wird, eventuell als Wortgottesdienst,
der nicht unbedingt an einem Sonntag stattfinden
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muss. Eucharistische Erfahrungen und Erkenntnisse
kénnen auch in anderen, gottesdienstdhnlichen Ver-
anstaltungen (Agapen, Meditationsiibungen usw.) ver-
mittelt werden.

11.5.7 Wenn Kinder und Erwachsene die Eucharistie
gemeinsam feiern, sind die Kinder in den Gemeinde-
gottesdienst zu integrieren. Dies kann dadurch ge-
schehen, dass man ein besonderes Wort an die Kinder
richtet, das eine oder andere Element an sie anpasst
oder sie mit bestimmten Diensten beauftragt.

11.5.8 Bei der Gestaltung von Jugendmessen haben
die Seelsorger auf zeitgemédsse Formen zu achten und

die Beteiligten moglichst zu engagieren. Die Laien

sind zur Mitarbeit beizuziehen.

12 Die Feier der Eucharistie DE
12.1 Grundlagen zum Eucharistieverstdandnis
12.1.1 Die Bischotskonferenz wird gebeten, der

Theologischen Kommission der Schweiz den Auftrag
zu erteilen, ein Pastoralschreiben lber die Feier der
Eucharistie zu entwerfen und dazu einen theologi-
schen Grundlagenbericht (mit besonderer Beriick-
sichtigung des biblischen, patristischen, dogmati-
schen und liturgischen Gesichtspunktes) auszuarbei-
ten.

12.1.2 Weiter wird die Bischofskonferenz ersucht,
nach der Veréffentlichung des Pastoralschreibens
und des Grundlagenberichtes die Liturgische Kom-
mission der Schweiz und die Interdiézesane Kateche-
tische Kommission mit folgenden praktischen Aufga-
ben zu betrauen:

Zusammenstellung bindender Vorschldge fiir das zu-

kiinftige KGB sowie flir Neuauflagen der verschiede-
nen katechetischen Lehrmittel;

Kontaktnahme mit den fiir die Herausgabe der einzel-
nen Blicher verantwortlichen Instanzen;

Sichtung und inhaltliche Priifung der bereits verwen-
deten Hilfsmittel fiir Predigt, Katechese, Glaubensge-
spréch, Gottesdienstgestaltung usw.;

wenn notwendig Neuerarbeitung von entsprechenden
Hilfsmitteln.

12.2 Versammlung der Glaubenden

12.2.1 Aufnahme der «Fremden»

12.2.1.1 Auch jene Menschen, die nicht in die Ge-
meinde integriert sind (Urlauber, Gastarbeiter, Neuzu-
gezogene), sollten sich in die eucharistische Gemein-
schaft autgenommen wissen. In jeder Pfarrei mdge
man daher nach Wegen und Mitteln suchen, um ihnen
die Teilnahme am Gottesdienst zu erleichtern (Be-
grissung, Aushéndigen von Texten, eventuell Einla-
dung zu einer Mahlzeit).

12.2.1.2 Wenn eigene Gottesdienste fiir Fremdspra-
chige stattfinden, miissen diese Feiern, in deren In-
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teresse, zu glnstigen Zeiten angesetzt und an geeig-
neten Orten abgehalten werden. Auch soll man von
Zeit zu Zeit Fremdsprachigen, die in der Pfarrei woh-
nen, die Méglichkeit geben, an einem Pfarreigottes-
dienst teilzunehmen (durch spezielle Einladungen,
entsprechende Gestaltung des Gottesdienstes).

12.2.2 Eucharistie fiir bestimmte Personenkreise und
in Gruppen

12.2.2.1 Weil im Leben der Menschen von heute die
Neigung zur zwangslosen, freigewdhlten Gruppe zu-
nimmt, muss man ihr auch im Gesamt der Seelsorge
vermehrte Aufmerksamkeit schenken. In der Euchari-
stiefeier im kleinen Kreis ldsst sich die briiderliche
Gemeinschatft leichter erfahren und verwirklichen als
in grossen Versammlungen,; deshalb sind solche
Gruppengottesdienste zu pflegen und zu férdern.

12.2.2.2 Man verwirkliche, was die Schweizerische
Bischofskonferenz fiir diese Art Eucharistiefeier schon
ermdéglicht und befiirwortet hat.

12.2.2.3 Die einzelnen Gruppen miissen aber auf die
grossere Gemeinde hin offenbleiben. Daher sollen die
Gottesdienste im kleinen Kreis vorziiglich an Wochen-
tagen gefeiert werden.

12.2.3 Sonntégliche ZuSammenkunft

12.2.3.1 Bezliglich der Verpflichtung zur Teilnahme
an der Sonntagsmesse gilt der Grundsatz: Die Ge-
meinde feiert am Herrentag in der Eucharistie die
Ostergeschehnisse. Der einzelne Gldubige hat das
verntinftig Mogliche zu tun, um sich mit den Mitchri-
sten regelméssig zusammenzufinden, wobei er sein
Handeln vor Gott und der Gemeinschaft verantworten
muss.

12.2.3.2 Bei einem solchen Gewissensentscheid ist
zZu bedenken:

— Die sonntédgliche Eucharistie will den einzelnen
einer grésseren Gemeinschaft einfiigen.

— Im Gemeindegottesdienst wird die Einheit der
Gldubigen in Christus je neu verwirklicht und darge-
stellt. Weil aber in jeder Gemeinde Christus ganz an-
wesend ist, ist auch die ganze Kirche gegenwadrtig.
Darum verwirklicht sich in der Eucharistie auch die
Gemeinschaft mit der Gesamtkirche.

— Im Gottesdienst werden die Glaubigen fiir ihren
Dienst in der Wellt, in Kirche und Pfarrei zugeristet.

— Die Verkiindigung und das sakramentale Gesche-
hen fiihren den Glaubenden das Leben Jesu, beson-
ders sein Leiden, seinen Tod und seine Auferstehung,
vor Augen.

— Unser Loben und Danken, unser Bitten und Flehen,
hineingenommen in das Danken und Bitten der Ge-
meinschaft, erhalten dadurch eine Ausweitung.

— Der regelméssige Besuch der sonntédglichen Eu-
charistiefeier soll ein Zeichen des Dankes an Gott
sein, der uns in seiner dauernden Liebe annimmt.



12.2.3.3 Man kann aber aus berechtigten Griinden
verhindert sein, an der Eucharistiefeier teilzunehmen
(Ptlichten in der Familie; Krankheit; Ubermidung;
weiter Kirchgang; gelegentliche Ausfliige, bei denen
man keine Gelegenheit zur sonntéglichen Eucharistie
findet). Hierher gehdren auch die Personengruppen
(Gastgewerbe, Pflegepersonal), denen es wegen ihrer
Arbeit am Sonntag nicht méglich ist, die Eucharistie-
feier zu besuchen. Daneben mag es Gemeinden ge-
ben, in denen ein Priester nur am Werktag zur Verfii-
gung steht. In all diesen Féllen ist es angezeigt, dass
die betreffenden Personen wéhrend der Woche an
einer Eucharistie teilnehmen.

12.2.3.4 In gewissen Situationen (z.B. momentane
Schwierigkeiten im Glaubensleben) kann der Besuch
eines nichteucharistischen Gottesdienstes angebracht
sein. Weitere Ausnahmetfélle liegen vor, wenn Misch-
ehepaare oder Mitglieder interkonfessioneller Glau-
bensgruppen gemeinsam an einem nichtkatholischen
Gottesdienst teilnehmen, oder wenn Soldaten im Mili-
tardienst eine 6kumenische Liturgie mitfeiern.

12.2.35 Der wachsende Priestermangel wird bewir-
ken, dass in Zukunft selbst an Sonntagen an gewissen
Orten der Gottesdienst ohne Amtspriester abgehalten
werden muss. Wir ersuchen deshalb die Bischofskon-
ferenz, das Notige zu unternehmen:

— damit die Gemeinden rechtzeitig auf diese neuen
Gegebenheiten vorbereitet werden;

— dass ausgebildete und beaufiragte Laien dem
Wort- und Kommun/ongottesd/enst einer Gemein-
de vorstehen.

12.3 Verkiindigung des Wortes

12.3.1 Motivmessen: Viele fundamentale Wahrheiten
unseres Glaubens kommen in den Predigten und im
Wortgottesdienst selten zur Sprache oder nur so ne-
benbei. Ausserdem wiinschen die Menschen von heu-
te das Einheitliche oder Zielstrebige. Darum soll iiber-
legt werden, inwieweit auch am Sonntag ein einheit-
liches Thema den Gottesdijenst bestimmen soll. Dabei
ist aber die liturgische Neuordnung nicht ganz ausser
acht zu lassen; denn der Reichtum der Heilsmysterien
Christi im Kirchenjahr muss als Korrektiv zur még-
lichen thematischen Einseitigkeit der Motivmessen
wirken.

12.3.2 Lesungen: Die Priester und Bischéfe mégen
die vielgehérte Forderung nach ausserbiblischen Le-
sungen wohlwollend priiten. Diese kénnen u. U. die
Worte der Schrift — die nie fehlen sollen — ergénzen
oder auf sie hintihren.

12.3.3 Predigt: Die Predigtvorbereitung, die Predigt-
formen und die Zusammenarbeit mit den Laien sollten
im Zusammenhang mit der Glaubensverkiindigung
(ISaKo 1) iberdacht werden.

12.4 Teilnahme am Mahlgeschehen

12.4.1 Kommunionspendung und Kommunion-
empfang
12.4.1.1 Im September 1971 hat die Schweizerische

Bischofskonferenz grossziigige Richtlinien zur Kom-
munionspendung erlassen; das rémische Schreiben
«Immensae caritatis» vom 29. Marz 1973 dehnte die
diesbeziigliche Erlaubnis auf die ganze Kirche aus.

12.4.1.2 Kommunionspendung: Die «Kelchkommu-
nion» ist in allen Féllen gestattet, wo die notwendigen
Voraussetzungen gegeben sind; die Kommunionspen-
dung durch Laien wahrend und ausserhalb der Eucha-
ristiefeier ist in bestimmten Situationen angezeigt
(auch um den Kranken und Betagten den hé&ufigen
héuslichen Empfang der Eucharistie zu ermdglichen).

12.4.1.3 Kommunionempfang: Jeder ist frei, zwi-
schen Mund- und Handkommunion zu wéhlen; keine
der beiden Formen darf als einzige vorgeschrieben
und keine verboten werden. Die Synode bittet Priester
und Laien, diese Weisungen zu befolgen, ohne sich
gegenseitig zu verketzern und wegen zweitrangigen
Fragen das Wichtigste zu vergessen: die Liebe und
die Einheit.

12.4.2 Eucharistie und Diakonie

12.4.2.1 Da die Messstipendien oft den Anschein der
Geldmacherei erwecken und immer mehr Priester sie
ablehnen, wird die Bischofskonferenz ersucht, die in
Aussicht gestellte Untersuchung zur ganzen Proble-
matik voranzutreiben und baldméglichst eine Neu- ,
regelung zu treffen.

12.4.2.2 Trotz Kirchensteuern hat die Kollekte, auf
grund des sozial-diakonischen Aspektes der Eucha-
ristie, ihren tiefen Sinn und soll in einer angemesse-
nen Form eingezogen werden.

12.5 Sendung in die Welt
12.56.1 Bezug zum Leben

12.5.1.1 Der Gottesdienst, richtig vollzogen, beféhigt
uns zu echterem Dienst am Mitmenschen; er greift
die drdngenden Fragen und Erwartungen unserer
Zeitgenossen auf und versucht sie aus dem Glauben
heraus zu beantworten. Die Ereignisse rings um uns
und das grosse Weltgeschehen sollten in den Gottes-
dienst mithineingenommen werden.

12.5.1.2 Die Synode empfiehl!t, jenen Elementen in
der Eucharistiefeier besondere Sorgfalt zu widmen,
die den Bezug zum Alltag der Versammelten beson-
ders zum Ausdruck bringen (Eréffnung, Fiirbitten, ge-
wisse Teile im Hochgebet, Entlassung).

12.6 Gestaltungselemente der Eucharistiefeier
12.6.1 Pluralismus der Gottesdienstformen

12.6.1.1 Es stiinde im Widerspruch zur Feier der Eu-
charistie, dem Sakrament der Einheit, wenn ihre Er-
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neuerung Uneinigkeit verursachen und das Volk Got-
tes entzweien wiirde. Darum miissen die einen ver-
stehen, dass die Preisgabe des Althergebrachten und
Liebgewonnenen im Gottesdienst fiir einen Teil der
Glaubigen einen schmerzlichen Verzicht bedeutet.
Die andern aber sollen ihrerseits begreifen, dass die
Treue zur Kirche sich darin bewéhrt, sie zu bejahen
und zu lieben durch allen Wandel hindurch.

12.6.1.2 Toleranz und gegenseitige Riicksichtnahme
kénnen u. a. dadurch zum Ausdruck kommen, dass in
einer Pfarrei oder einer Region verschiedene Gottes-
dienstformen angeboten und ausgekiindigt werden:
volkssprachliche oder teilweise lateinische Euchari-
stiefeiern, solche mit gregorianischem Gesang oder
mit modernen rhythmischen Weisen.

12.6.2 Kirchenbau

12.6.2.1 Die Pastoralplanungskommission hat sich
seit langerem mit den Fragen befasst, die den moder-
nen Kirchenbau betreffen. Die Synode wiinscht, dass
ihre Uberlegungen und Vorschldge méglichst bald
veroffentlicht werden.

12.6.3 Musik

12.6.3.1 Im Repertorium der liturgischen Gesédnge
muss man heute die verschiedensten musikalischen
Stilrichtungen gelten lassen. Das erfordert wiederum
gegenseitige Achtung und Toleranz.

12.6.3.2 Die Synode erinnert daran:

— dass der gregorianische Gesang auch heute noch
seinen Platz in der Liturgie hat, wenn dieser Gesang
stilgerecht ausgefiihrt und wenigstens von einem Teil
der Gldubigen geschétzt wird;

— dass der polyphone Gesang den liturgischen Fei-
ern besonderen Festcharakter verleihen kann;

— dass auch sogenannte moderne und rhythmische
Gesénge fiir gewisse Gruppen von Gldaubigen (z. B. fiir
Jugendliche) echter Ausdruck ihres religiésen Erle-
bens sein kbnnen.

12.6.3.3 Jedes Kirchengesangbuch bedarf nach
einer gewissen Zeit der sorgféltigen Uberpriifung und
Uberarbeitung, sowohl in textlicher als auch in musi-
kalischer Hinsicht. Dabei sollen nicht nur historische
und kiinstlerische Gesichtspunkte den Ausschlag ge-
ben.

12.6.3.4 Die fiir den Gottesdienst notwendigen Lied-
und Gebetstexte sollen nach Mdglichkeit in der Kirche
aufliegen.

12.6.3.5 Das beste Angebot an Liedern niitzt wenig,
wenn diese nicht mit der Gottesdienstgemeinde ein-
gelibt werden. Seelsorger und Kirchenchére sollen
dieses Anliegen ernst nehmen.

12.6.3.6 Da die Musik einen wesentlichen Bestandteil
der Liturgie bildet, muss dies auch bei der Gottes-
dienstplanung zum Ausdruck kommen. Darum sollen
vor allem die Pfarreirdte dafiir besorgt sein, dass die
flir den Gottesdienst Verantwortlichen die musikali-
schen Belange pflegen.
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12.6.3.7 Vielerorts miissen die Kirchenchore eine
Isolierung innerhalb der Pfarrei, eine stdndige Abnah-
me ihrer Mitgliederzahl oder deren Uberalterung be-
klagen. Da die Kirchenchére in der Mitgestaltung der
Liturgie einen wichtigen Dienst leisten, soll ihrem Wir-
ken seitens der Seelsorger und der Gemeinden ver-
mehrtes Interesse entgegengebracht und das Nach-
wuchsproblem in gemeinsamer Anstrengung geldst
werden.

12.6.3.8 Die Kirchenchdére ihrerseits sollen vermehrt
ihre gewandelte Verantwortung wahrnehmen und, in
Zusammenarbeit mit den andern, initiativ bei der mu-
sikalischen Gestaltung der Gottesdienste mitwirken
(Belebung des Volksgesanges usw.).

E 12.6.3.9 Die Synode ersucht die staatlichen Or-
gane und die Kirchgemeinden, die nétigen finanziellen
Grundlagen fiir eine angemessene Pflege der Kir-
chenmusik zu schaffen:

— indem sie die entsprechenden Kommissionen, die
Kirchenmusikschulen und andere musikalische Bil-
dungsstéatten finanziell unterstitzen;

— indem die Pfarreien autkommen fiir eine ange-
brachte, massvolle Entléhnung der Organisten, Diri-
genten und anderer Kirchenmusiker, sowie fiir die An-
schaffung des nétigen Materials (Instrumente, Biicher,
Partituren).

12.6.4 Zeichen und Bilder (Symbole) in der Liturgie

12.6.4.1 Der Gottesdienst ist so zu gestalten, dass er
nicht zu niichtern, zu einseitig verbal ausféllt, er soll
den ganzen Menschen ansprechen. Dazu bedarf es
allerdings des Symbolverstédndnisses, das immer wie-
der geweckt und gebildet sein will, beim Volk, vorab
aber beim Vorsteher. Zur Gestaltung von Gottesdien-
sten seien die audio-visuellen Hilfsmittel empfohlen
(vgl. ISaKo 12).

DE

13.1 Besondere Zeiten der Busse, der Besinnung
und des Umdenkens sind immer wieder bewusst zu
machen. Solche Zeiten der Erneuerung sind die Ad-
vent- und Fastenzeit, die Karwoche, die Tage vor
Pfingsten und vor dem Bettag im Herbst. In ihnen soll
der Umkehrwille der Kirche besonders deutlich ge-
macht und auch in bestimmten Aktionen sichtbar wer-
den. Der Bussgottesdienst soll in jeder Gemeinde,
vorziiglich zu diesen Zeiten, seinen festen Platz haben
und eine liturgische Form finden.

13 Siinde — Bhsse — Bussakrament

13.2 Der Empfang der Einzelbeichte soll von den
Seelsorgern weiterhin empfohlen und gefdrdert wer-
den und zwar in Richtung auf ein eigentliches Beicht-
gespréach. Neben der Beichte im Beichtstuhl — eine
Méglichkeit, die weiterhin allen zur Verfligung stehen
muss — soll auch die Beichtaussprache im Beicht-
oder Sprechzimmer méglich sein. Bei Kirchenbauten
ist darauf zu achten, dass diese Méglichkeiten einge-
plant werden. Die Beichte darf nicht wéhrend der Eu-
charistiefeier stattfinden.



13.3 Die Bischofe sollen sich bei den entsprechen-
den Instanzen dafiir verwenden, dass der Bussgottes-
dienst aufgewertet wird. Er soll als gleichberechtigte
sakramentale Form der Busse neben der Einzelbeich-
te seinen Platz finden. Bussgottesdienste sollen nicht
nur als Vorbereitung zur Einzelbeichte angesehen
werden.

13.4 Die Synode begrusst die liturgische Erneuerung
und Bereicherung des Ritus der Einzelbeichte und er-
sucht die Bischéfe, dafiir besorgt zu sein, dass der
neue Ritus bald in Kraft gesetzt wird.

13.5 Okumenische Bussgottesdienste sollen ins Au-
ge gefasst werden. Sie kénnen sehr wohl zu gemein-
samen Taten fihren, in denen die Umkehrgesinnung
der christlichen Kirchen sichtbar wird. Die Siinde der
Trennung kann in heilsamer Weise bewusst gemacht
werden.

13.6 Im Weiterbildungsprogramm der Priester soll
das Thema Siinde, Busse, Beichte entsprechend be-
riicksichtigt werden. Dabei soll auch der Dienst der
Beratung und des Einzelgesprédchs entsprechende Be-
riicksichtigung finden. Dadurch soll einer Erneuerung
und einer Aufwertung der Einzelbeichte der Weg ge-
bahnt werden.

13.7 Die Bussgesinnung der Kirche und der Einzel-
gemeinde soll sich immer neu in der steten Sorge fiir
die Armen und Benachteiligten, fiir die Kranken und
die Randgruppen der Gesellschaft, aber auch im Kon-
sumverzicht und in entsprechenden materiellen’ Op-
fern zeigen.

13.8 Der Zeitpunkt der Erstbeichte der Kinder kann
nicht mehr allgemein geregelt werden, ohne Riick-
sicht auf die konkrete Glaubenssituation und die Fa-
milienverhaltnisse, in denen das Kind lebt. Es soll ge-
stattet sein, die Erstbeichte nach der Erstkommunion
anzusetzen und den Beichtunterricht unter Umstén-
den ausserhalb der Schule in Familiengruppen zu er-
teilen. Der Beichtunterricht selber soll stufengeméss
erteilt werden und den heutigen theologischen und
anthropologischen Erkenntnissen entsprechen.

14 Das Sakrament der Krankensalbung DE
14.1 Die (berarbeitete Ordnung der Krankenliturgie
bringt begriissenswerte Anderungen fiir die Feier des
Sakraments. Daneben jedoch vermittelt sie eine Reihe
Anstésse zur Revision der (iberkommenen Kranken-
pastoral. Die folgenden Postulate stiitzen sich auf das
neue Rituale und beabsichtigen, dessen Geist in die
seelsorgliche Praxis umzusetzen.

14.2 Der Christ und die Krankheit

14.2.1 Die Krankheit muss in der Verkiindigung und
Katechese als ein wichtiges Thema zur Sprache ge-
bracht werden; sie will in ihren menschlich-psycholo-
gischen und christlich-heilshaften Dimensionen immer
wieder bedacht und gedeutet sein.

14.3 Der Sinn der Krankensalbung

14.3.1 Dem Sakrament der Krankensalbung — man
soll in Zukunft die ungliickliche Bezeichnung «Letzte
Olung» fallen lassen — ist in der Pastoral wieder sein
richtiger Ort anzuweisen. Als Heilszeichen fiir die
Kranken ruft es nach der Uberwindung vieler Miss-
verstdandnisse bei den Kranken selber, bei Angehéri-
gen und Arzten, beim Pflegepersonal und den Gldubi-
gen allgemein. Die in der christlichen Unterweisung
Téatigen haben alle Gelegenheiten zu niitzen, um fal-
sche Vorstellungen zu beseitigen, damit fiir dieses Sa-
krament allméhlich ein glinstigeres Klima entsteht.

14.3.2 Die Seelsorger sollen entschieden daraufhin
arbeiten, dass die Salbung nicht (wie bisher meistens)
auf das Endstadium der Krankheit, sondern schon auf
den Eintritt in den Krankheitszustand angesetzt wird
(Lit.-Konst. 73). Nur so kann das Heilszeichen seine
spezitischen sakramentalen Wirkungen unverkiirzt
austliben.

14.4 Die Feier der Krankensalbung

14.41 Die liturgiegerecht entfaltete Spendung, wo-
mdglich in gemeinschaftlicher Form vollzogen, muss
in der kirchlichen Praxis wieder zur Regel, die Not-
spendung hingegen zum Ausnahmefall werden. Bei
der Notsalbung Sterbender (zumal bei Unbekannten)
seien die Priester darauf bedacht, jeden Anschein von
Formalismus zu vermeiden. Wenn (iber die Empfangs-
bereitschaft der Betroffenen positive Zweifel beste-
hen, lasse man sich nicht durch das Drdngen Dritter
oder aus Hoéflichkeit zur Spendung herbei. Die Ver-
abreichung des Sakraments an Tote ist ein eindeu-
tiger Missbrauch, der nicht weiterdauern darf.

14.5 Disziplindre Weisungen

14.5.1 Beim Urteil Uber den Zeitpunkt der Spendung
ist jede Angstlichkeit unangebracht (Rituale Nr. 8: re-
motis anxietatibus). Der richtige Moment fiir die Feier
des Sakraments ist sicher gekommen, wenn eine
ernsthafte, mit seelischen Belastungen und Priifungen
verbundene Krankheit vorliegt, ohne dass eine unmit-
telbare Lebensgefahr droht.

14.5.2 Von der Bestimmung der Krankensalbung her
liegt es nahe, den Kreis der Empfanger erheblich
auszuweiten. Die Priester mégen das Sakrament auch
in folgenden Féllen nutzbar machen: bei élteren Men-
schen, deren Kréfte merklich schwinden (ohne dass
eine schwere Krankheit festzustellen ist); bei chroni-
schen oder langwierigen Krankheiten (z. B. Tuberku-
lose, Schlagldhmung, multipler Sklerose, Krebs); bei
psychosomatischen Stérungen (z. B. schwere Nerven-
kranke, Gehirnleidende); wenn Kinder, selbst bei Un-
féhigkeit voll zu siindigen, ernsthaft erkrankt sind; vor
grésseren operativen Eingriffen, sofern eine Krankheit
dies erfordert.

14.5.3_ . Auch beziiglich der Wiederholbarkeit der hei-
ligen Olung gilt es, sich vor einer allzu engen Auftas-
sung zu hiiten. Wenn eine Krankheit sich verschlim-
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mert, ist der erneute Empfang des Sakraments nach
einiger Zeit sinnvoll und berechtigt.

14.6 Die Wegzehrung als Sterbesakrament

14.6.1 Die Seelsorger sollen den besonderen Cha-
rakter der Wegzehrung als Sterbesakrament ihren Ge-
meinden versténdlich machen. Fiir das Viaticum, das
sich von einer gewohnlichen Kommunion unterschei-
det, fithre man nach und nach wieder den Brauch ein,
es innerhalb einer Hauseucharistie zu spenden.

15 Traditionelle und moderne Ausdrucksformen

religioser Haltung DE
15.1 Die folgenden Empfehlungen sind vor allem als
Entscheidungshilten gedacht. Wenn wir uns teilweise
an ganz bestimmte Adressaten wenden, so heisst das
nicht, die anderen, in diesem Punkt nicht eigens An-
gesprochenen, seien davon dispensiert, das Problem
zu durchdenken und daraus persénliche Konsequen-
zen zu ziehen.

156.2 Fiir die Auseinandersetzung

16.2.1 Die Dozenten an den theologischen Fakulta-
ten, die Leiter der Pastoralbildungskurse, die Redak-
toren der Fachzeitschriften und die fiir den religiésen
Bereich in den Tages- und Wochenzeitungen Verant-
wortlichen sollen fiir eine ausgewogene, sachbezo-
gene Information und Auseinandersetzung im Bereich
der traditionellen und modernen Ausdrucksformen
religiéser Haltung sorgen und sie im Zusammenhang
mit zentralen Werten aufmerksam behandeln.

16.2.2 Die Seelsorger und die Laien, die in diesem
Bereich fiihrend tatig sind, sollen nicht zu sehr ihre
privaten Lieblingsideen auf dem Gebiet individueller
oder kollektiver Frommigkeit fiir andere verpflichtend
machen; sie sollen bereit sein, sich kritischen Argu-
menten zu stellen, die Uberzeugungen anderer zu
achten und immer christliche Liebe zu bewahren.

16.3 Segnungen, Exorzismen, Devotionalien

16.3.1 Im Auftrag der Bischofskonferenz mége die
Theologische und die Liturgische Kommission — auf-
grund der romischen Rahmenordnung — den Gesamt-
bereich der fiir unser Land in Frage kommenden Seg-
nungen und Sakramentalien (z. B. die unter den Jun-
gen verbreiteten Medaillen) priifen, neu ordnen und in
die rechte Beziehung zu den zentralen Wahrheiten
des Glaubens stellen.

16.3.2 Exorzismen (Beschwdrungen und &hnliche
Praktiken) sind in den grésseren Zusammenhang
einer Theologie des Bbésen (mysterium iniquitatis) zu
stellen. Héchste Vorsicht ist geboten und jegliche Pu-
blizitdt zu vermeiden. Wenn man im Einzelfall glaubt,
nicht darauf verzichten zu sollen, ist die Erlaubnis der
kirchlichen Autoritét einzuholen.

16.3.3 Wer immer mit Devotionalien (Medaillen, Sta-
tuen, Bildern, Kerzen usw.) zu tun hat (Hersteller, Lie-
feranten, Kéaufer), soll sich der religiosen und kiinst-
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lerischen Verantwortung bewusst sein, die mit seinem
kommerziellen Tun verbunden ist.

15.4 Wallfahrten und Prozessionen

15.4.1 Der Symbolgehalt von Wallfahrten und Pro-
zessionen — ndmlich Abbild des Volkes Gottes auf
Pilgerschaft zu sein — soll im dusseren Ablauf deut-
lich zum Ausdruck kommen, jedenfalls aber in Litur-
gie, Predigt und ausserliturgischen Frémmigkeitsfor-
men betont werden.

15.4.2 Wallfahrten und Wallfahrtsstatten sollen ein-
laden zu einer Vertiefung des Glaubens, zu Erneue-
rung oder Busse, zu Bitt- oder Dankgebet, zu festli-
cher Feier oder zu froher Begegnung und Gemein-
schaft mit Gleichgesinnten. Neue Formen (Nachtwall-
fahrten, Fusswallfahrten, Meditationswallfahrten) sind
zu unterstiitzen, wo sich der Wille dazu regt. Touristen
werde an «heiligen Stétten» wenigstens die Mdglich-
keit des Kontaktes mit der Welt des Glaubens gebo-
ten.

15.4.3 Das gleiche gilt fir die Prozessionen, wobei
aber konfessionelle, touristische und folkloristische
Aspekte sorgféltig zu erwégen sind. Vor allem die Ge-
staltung der Fronleichnamsprozession soll von den
mit den Ortlichkeiten Vertrauten wie von den zustan-
digen kirchlichen Gremien liberlegt werden.

15.5 Besondere Gaben des Geistes

15.5.1 Die christliche Liebe und ihr Wirken sind die
wertvollste Gabe des Geistes, die Christus der Kirche
schenkt. Daneben gab und gibt es besondere Charis-
men (Geistesgaben), die einzelnen geschenkt sind,
damit sie das Leben der Kirche vielféltig «inspirie-
ren». Die Art, wie der Geist wirkt, liegt aber nicht aus-
serhalb des Charakters, der psychischen Veranla-
gung, der Mentalitédt eines Volkes und einer Zeit oder
einer bestimmten Person. Vieles was als «Zeichen
und Wunder» erscheint, bedarf nicht einer rein tber-
natiirlichen Erklarung. Da sich auch Wundersucht,
Tauschung und Schlimmeres einstellen kénnen, st es
nétig, «die Geister zu unterscheiden». Diese Aufgabe

-obliegt besonders dem Hirtenamt. Doch sind Charis-

men auch eine Ergédnzung der Kirchenleitung.

15.5.2 Nach diesen Regeln ist die Ergriffenheit vom
Geist zu beurteilen, wie sie z. B. in der «Ptingstbewe-
gung» vorkommen mag. «Erscheinungen» und «Bot-
schaften» sind besonders an der nichtiiberholbaren
Botschaft des menschgewordenen Herrn zu messen.
Niemand darf zur Annahme solcher Privatoffenbarun-
gen gedrdangt werden. Die Amtstrager sollen recht-
zeitig und klar gegen Auswiichse Stellung beziehen.

15.6 Einzelne Gebets- und Frommigkeitstormen

15.6.1 Da alle Gebets- und Frommigkeitsformen ge-
schichtlich geworden sind, also kommen und gehen
kénnen, sollen die Seelsorger die in ihrem Bereich
(Ptarreien, Vereinen usw.) geiibten Frommigkeitstor-
men lberpriifen (z. B. Rosenkranz, Kreuzwegandacht,
Anbetung vor dem Allerheiligsten), sie eventuell er-



neuern und vertiefen, aber auch neuen Formen gegen-
uber offen sein.

15.6.2 Recht verstanden sind die Heiligen auf Chri-
stus hin durchsichtig. Er hat in ihnen gewirkt; fir ihn
haben sie Zeugnis abgelegt; zu ihm fihrt ihr Beispiel.
Die Verehrung der Heiligen ist darum wertvoll, darf
aber nie das Ubergewicht erhalten gegeniiber dem
betenden Verweilen beim Geheimnis Christi selbst.

15.7 Seelsorge, Publizitéat, Pluralismus

15.7.1 Die Vielfalt innerer Haltungen und &usserer
Handlungen darf nicht zu einer pauschalen Einteilung
der Menschen in Kategorien fiihren. Es gibt nicht eine
«seelsorgliche Strategie», die die traditionellen Chri-
sten getrost dem lieben Gott (berldsst, um sich ex-
klusiv den Menschen von morgen zuzuwenden. Eben-
sowenig kénnen wir den Riickzug in die Geborgen-
heit traditioneller Formen begriissen, damit man die

drangenden Probleme der Gegenwart nicht sehen
muss.

16.7.2 Wir machen Journalisten und Reporter an Zei-
tungen, Radio und Fernsehen wie die Konsumenten
der Massenmedien darauf aufmerksam, dass viele der
hier genannten Phdnomene zwar attraktiv sind, aber
nicht immer ein angemessenes Bild der zentralen
Werte des christlichen und katholischen Glaubens
vermitteln.

15.7.3 Auch im Bereich traditioneller und moderner
Ausdrucksformen religiéser Haltung ist «Einheit in der
Vielfalt» mdglich. Voraussetzung bleibt, dass sich alle
Betroffenen ehrlich um sachliche Kldarung der Fragen
bemiihen, sich der Rechthaberei und Sensationslust
enthalten und gemeinsam das «Gesetz Christi», nam-
lich das Angebot der Liebe und die Einladung zur
Liebe, annehmen.

Amtlicher Teil

Fiir alle Bistiimer

Opfer fiir die Synode 72
1./ 2. September 1973

Unterlagen fiir das Synodenopfer sind
den Pfarrimtern bereits zugestellt wor-
den. In ihrem Schreiben haben die Bi-

schofe alle Mitbriider dringend gebeten,
dieses Opfer warm zu empfehlen.

Bistum Basel

Ernennungen

Dr. P. Wolfgang Hafner, Engelberg, zum
Vikar an der Marienkirche in Basel.
Pfarrer Franz Bussinger, Schneisingen,
zum seelsorgerlichen Mitarbeiter in der
Region Menziken / Reinach-Kulm und
Pfeffikon LU.

Stellenausschreibung

Die vakante Pfarrstelle von Lohn-Am-
mannsegg SO wird hiermit zur Wieder-
besetzung ausgeschrieben. Interessenten
mdogen sich bis Samstag, den 1. Septem-
ber 1973, beim Didzesanen Personalamt,
Baselstrasse 58, 4500 Solothurn, melden.

Bistum Chur

Ernennungen und Wahlen

Pater Walther Abegg, OFMCap., bisher
im Kloster Appenzell, wurde am 10.

August 1973 zum Pfarrer von Zizers er-
nannt. Die Einsetzung fand am 19. Au-
gust statt.

Gion Martin Pelican, bisher Pfarrer in
Siat, wurde am 10. August 1973 zum
Pfarrer von Domat-Ems gewihlt. Die
Installation findet im Monat Oktober
statt.

Synodenopfer

Das Synodenopfer fiir die Synode 72 ist
am 2. September 1973 in allen Kirchen
und bei allen Gottesdiensten aufzuneh-
men. Die Einzahlungen sind erbeten an
«Synode 72, Bistum Chur, Chur», Post-
check 70 - 10 054.

Bistum St. Gallen

Wahlen und Ernennungen 3

Pfarrer Paul Miiller in Herisau ist von
der Kirchgenossenversammlung Alt St.
Johann zum neuen Seelsorger gewiihlt
worden. Die Amtseinsetzung ist auf den
16. September anberaumt.

Kaplan Arnold Brander in Schmerikon
ist vom Bischof zum neuen Pfarrer von
Azmoos ernannt worden. Die Installa-
tion ist auf den 7. Oktober vorgesehen.

Kaplan Meinrad Gemperli, Goldach, ist
durch den Bischof zum neuen Pfarrherrn
von St. Otmar-St. Gallen ernannt wor-
den und wird seine Titigkeit daselbst
am 28. Oktober aufnehmen.

Die Neupriester erhielten durch den Bi-
schof folgende Posten zugewiesen:

Anton Diezi von Rorschach ist Kaplan
in Appenzell

Ferdinand Eberle von Goldingen wurde
Custos in Rapperswil

Cornel Huber von Kirchberg wirkt als
Kaplan in Wil

Robert Lendi von St. Gallen leistet Aus-
hilfe in Buchs und ist fiir das Weiter-
studium bestimmt,

Stellenausschreibung

Die vakant werdende Pfarrstelle von
Herisau wird zur Wiederbesetzung aus-
geschrieben. Interessenten mdgen sich
bis zum 8. September 1973 beim Per-
sonalamt der Diozese, Klosterhof 6 b,
9000 St. Gallen, melden.

Kurse und Tagungen

Exerzitienleiter-Tagung

in Wien-Lainz vom 1. Oktober abends bis
5. Oktober 1973 morgens. Thema: Altes
Testament und geistliche Ubungen. Leitung:
Dr. Johann Gamberoni, Universititsprofes-
sor, Paderborn; Dr. Alois Stoger, Weih-
bischof, St. Polten. Anmeldungen und Aus-
kiinfte: Exerzitiensekretariat der Erzdiozese
Wien, Stephansplatz 6/V1/43, A-1010 Wien.

Medienarbeit der Kirchen:
Arbeitstagungen 1973

Die kirchlichen Medienstellen bieten fiir
1973 folgende Arbeitstagungen an:

1./2/3. September 1973: «Audiovisuelle
Medien und kirchliche Bildungsarbeit»,
veranstaltet in Ziirich vom Filmdienst der
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reformierten Kirchen, Bern, und vom Film-
biiro SKFK, Ziirich.

17./18./19. November 1973: iiber gleiches
Thema, veranstaltet in Bern, gleiches Pro-
gramm wie in Ziirich. Der 3. September
und der 19. November werden als selb-
stindige «Kurzformeln» der Tagung beson-
ders fiir den Klerus durchgefiihrt.

Auskiinfte und Programme sind erhéltlich
beim Filmbiiro SKFK, Bederstrasse 76,
8002 Ziirich, Tel. 01 - 36 55 80.

Filmbiiro SKFK

5. Seminar der Schweizer Katecheten-
Vereinigung

im Bildungshaus Bad Schonbrunn, 6311
Edlibach ZG. Thema: Unterstufen-Kate-
chese. Zeit: Montag, 24. September 1973,
10.00 Uhr, bis Samstag, 29. September,
mittags.

Arbeitsprogramm: Sechs Lektionen mit Un-
terstufenkindern, von den Kursteilnehmern
verfolgt in der Mitschau-Anlage des Leh-
rerseminars Rickenbach SZ. Thematik: Bil-
dung religioser Krifte, Jesus-Beziehung,
Beziehung zum himmlischen Vater, Buss-
und Eucharistieckatechese. Ausgewihlte re-
ligionspsychologische Fragen, die auf der
Unterstufe von besonderer Bedeutung sind.
Vorstellung und Besprechung von Arbeits-
mitteln, Literatur und Medien fiir die Un-
terstufen-Katechese.

Hauptreferenten: Religionspadagogik: Do-
zent Fritz Oser, Ziirich / Luzern; Religions-
psychologie: P. Dr. Bernhard Grom SJ,
Miinchen.

Das Seminar gilt als Weiterbildungskurs im
Programm der Interdiozesanen Kommission
fiir Weiterbildung der Priester. Es darf ein

Beitrag der Kirchgemeinden an die Kurs-
kosten erwartet werden.

Anmeldung baldmoglichst (Teilnehmerzahl
beschrinkt), spitestens bis 5. September
1973, an das Sekretariat der Schweizer
Katecheten-Vereinigung, Hirschmattstr. 25,
6003 Luzern, Telefon 041-228640. Das
Sekretariat erteilt auch nihere Auskunft
iiber Pensionspreis und Kursgeld, inkl.
Unterlagen.

Eingegangene Biicher
Einzelbesprechung erfolgt nach Moglichkeit

Autoritit. Herausgegeben von Hans Joa-
chim Tiirk, Griinewald-Materialbiicher Nr.
5. Mainz, Matthias-Griinewald-Verlag, 1973,
218 Seiten.

A (wie Amen) kann jeder sagen. Kurzfor-
meln zum Christentum. Herausgegeben von
Helmut Hagen. Pfeiffer-Werkbiicher Nr.
116. Miinchen, Pfeiffer-Verlag, 1973, 95
Seiten.

Errata corrige

Beim Abschreiben des Artikels von P. Karl
Hofstetter, «Irrefiihrende Abkiirzung oder
Weg zur Eucharistiegemeinschaft?», durch
die Redaktion, der in der letzten Nummer
SKZ Nr. 30/1973 S. 471—473) erschienen
ist, hat sich leider ein sinnstérender Schreib-
fehler eingeschlichen. Auf Seite 472, mitt-
lere Spalte, Zeile 29 von oben soll es heis-
sen «des ersten Jahrtausends» und nicht, wie
irrtiimlich steht, «des ersten Jahrhunderts».
Wir bitten die Leser, diesen sinnstérenden
Fehler zu korrigieren. (Red.)

Solothurnische Kantonale Pastoral-
konferenz

113. Generalversammlung

Mittwoch, 12. September 1973 im Hotel
Kreuz, Balsthal. Beginn: 9.00 Uhr.
Schluss: mit dem Mittagessen um 13.15
Uhr. Der Vorstand

«Schweizerische Kirchenzeitung»
Wochenblatt. Erscheint jeden Donnerstag.

Redaktion:

Hauptredaktor: Dr. Joh. Bapt.' Villiger,
Prof., St.-Leodegar-Strasse 9, 6000 Luzern
Telefon 041 - 22 78 20.

Mitredaktoren: Dr. Karl Schuler, Bischofs-
vikar, Hof 19, 7000 Chur, Tel. 081 - 22 23 12
Dr. Ivo Fiirer, Bischofsvikar, Klosterhof 6,
9000 St. Gallen, Telefon 071 - 22 20 96.
Nachdruck von Artikeln, auch auszugs-
weise, nur mit ausdriicklicher Genehmigung
durch die Redaktion gestattet.

Abonnementspreise:

Schweiz:

jahrlich Fr. 45.—, halbjahrlich Fr. 24.—.
Ausland:

jahrlich Fr. 53.—, halbjahrlich Fr. 28.—.
Einzelnummer Fr. 1.30.

Eigentiimer und Verlag:

Grafische Anstalt und Verlag Raeber AG,
Frankenstrasse 7—9, 6002 Luzern,

Telefon 041 -227422./3/ 4,

Postkonto 60 - 162 01.

Missen lhre Sedilien nicht ersetzt werden?

Profitieren Sie von unserem Angebot an Sedilien, be-
zogen mit rotem Samt wie auch mit rotem oder grauem

Skai-Leder.

Unsere Modelle sind elegant und dennoch sehr stabil.

Traubetstiihle offerieren wir Ihnen immer noch zu un-
seren glinstigen Preisen. Ebenfalls beste Qualitat!

RICKEN

BACH

ARS PRO DEO

LUZERN
bei der Hofkirche
@ 041-2233 18

EINSIEDELN

Aktiengesellschaft

Weinhandlung

SCHULER & CIE

Schwyz und Luzern

Das Vertrauenshaus fiir Messweine und gute Tisch- und Fla-
schenweine, Tel. Schwyz 043-212082 — Luzern 041-231077

OT T O . Z2WE.|WWE.L
GOLDSCHMIED
LUZERN

T EL 233294

Kelche, Brotschalen

ORELL FUSSLI WERBE AG
Luzern Frankenstrasse 7/9

Klosterplatz . 3
@ 055.5327 31 - LR ARG B R e g
i .‘lil’ wenn es
um Inserate | Stelle
geht

als Haushalterin in Pfarrhaus zu
einem oder mehreren Geistlichen.
Offerten unter Chiffre OFA 6833 Lz
an Orell Fiissli Werbe AG, Postfach
1122, 6002 Luzern.

Nepomuk

Holz, Barock, bemalt, unrestau-
riert, Hohe 165 cm

Verlangen Sie bitte Auskunft iiber
Telefon 062 - 71 34 23 von 8 bis 10 Uhr.

Max Walter, alte Kunst
Miimliswil SO

joserF TANNheimer

NEUANFERTIGUNGEN UND RENOVATIONEN KIRCHLICHER
KULTUSGERATE -+ GEFASSE, TABERNAKEL -+ FIGUREN

KIRCHENGOLDSCHMIED
ST. GALLEN - BEIM DOM
TELEFON 071 - 22 22 29

Zu kaufen gesucht zu billigem Preise
(oder Geschenk)

provisorische
Kapelle

(mind. 150 Platze)

fiir Pfarrgemeinde im Wallis, die nur
tiber einen Saal fiir den Gottesdienst
verfiigt. Sich melden bitte: Telefon
028 - 63460 (vom 1. September an).
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Reisen ins Heilige Land
1974

Finden Sie in lhrer Pfarrei 20 Personen fiir die Teilnahme an einer
Heiligland-Reise? Doch sicher, denn nur so wenige braucht es bei
uns, um die Durchfiihrung (ohne Preiserhéhung) zu garantieren.
Der 21. Platz ist gratis (auch der 42.!) und fiir Sie reserviert. Wenn
Sie die Reise absagen missen, entstehen lhnen keine Kosten, we-
der fiir das von uns gelieferte vierfarbige Programm, noch fiir An-
nullationsspesen. Und falls Sie unser Pauschalpreis iberrascht: es
steckt kein «Pferdefuss» dahinter. Dank grossem Umsatz erhalten
wir von unserem Agenten in Jerusalem eben besondere Konditio-
nen. Ein weiterer Grund flir Sie, bei der Planung einer Heiligland-
Reise zumindest eine Offerte von uns einzuholen.

Programm-Vorschlag
(Kann natirlich von lhnen beliebig abgedndert werden)

1.Tag: Schweiz Israel mit Swissair, Transfer nach Jerusalem,
¢ Zimmerbezug und Nachtessen.

2.Tag: Ganzer Tag zu Fuss in Jerusalem: Via Dolorosa, Tempel-
platz, Klagemauer. Kedrontal.

3.Tag: Mit Bus nach En Karem, Neustadt, Regierungs- und Uni-
versitatsviertel, Museum, Hadassah, Herzl-Berg, Modell
Jerusalems aus der Zeit Christi. Nachmittags Fahrt nach
Bethlehem, abends Berg Zion, Davidsgrab, Abendmahls-
saal.

4. Tag: Vormittags HI. Grab. Kirche, Kénigsgrédber, nachmittags
frei.

5.Tag: Ganztdgiger Ausflug in den Siiden: Hebron, Arad, Mas-
sada, Beersheba.

6. Tag: Ganztdagiger Ausflug ans Tote Meer: Bethanien, Qumram,
En Feschka (Badegelegenheit), Jericho.

7.Tag: Vormittags mit Bus zum Olberg und Garten Gethsemane,
nachmittags frei.

8.Tag: Fahrt nach Galilda mit Halt beim Jakobsbrunnen, in Si-
chem Nablus (Mittagessen), Samaria, Megiddo. Ankunft
abends in Tiberias.

9.Tag: Fahrt rund um den See mit Besuch der verschiedenen
Heiligtiimer, Bootsfahrt auf dem See Genesareth.

10. Tag: Ganztédgiger Ausflug nach Nazareth und auf den Berg
Tabor (Mittagessen).

11.Tag: Fahrt nach Nathanya mit Halt in Safed, Akko, Haifa,
Carmel, Muchraka, Caesarea. Ubernachtung am Mittel-
meer.

12. Tag: Riickflug mit Swissair oder einer anderen IATA-Gesell-
schaft.

Pauschalpreis

Wir offerieren obige Reise zum Pauschalpreis von Fr. 1400.— pro
Person. Mindestbeteiligung 20 Personen.

Unsere Leistungen

Flug Schweiz—Tel Aviv retour, Flughafentaxen, Verpflegung und
Versicherung an Bord, 20 kg Freigepdck, Transfer vom und zum
Flughafen in Israel, Rundfahrt mit Bus geméss Programm, Ein-
tritte, Gebiihren, Taxifahrt auf Tabor, Bootsfahrt auf dem See Ge-
nesareth, Vollpension wahrend der ganzen Reise, Unterkunft in
***-Hotels (Mittelklasse, alle Zimmer mit Dusche/WC), lokale Reise-
leitung.

Gegen eine Aufzahlung von Fr. 40.— pro Person kann ein 6stiindi-
ger Aufenthalt in ATHEN eingebaut werden (Rundfahrt, Mittages-
sen, Besuch der Akropolis).

Telefonieren Sie bitte unverbindlich unserem Herrn F. Christ. Er
wird Sie gerne beraten.

¢ ORBIS-REISEN

9001 St. Gallen, Bahnhofplatz 1, Telefon 071 - 22 21 33

Reise- und Feriengenossenschaft der Christl. Sozialbewegung

lhr Vertrauenslieferant
fir

Altarkerzen
Osterkerzen
Taufkerzen

Opferkerzen
Weihrauch + Kohlen
Anziindwachs
Ewiglicht-Ol und
Ewiglicht-Kerzen

Seit tiber 100 Jahren
beliefern wir Kloster,
Abtei- und Pfarrkirchen
der ganzen Schweiz.

Rudolf Miller AG
Tel.071:7515 24
9450 Altstatten SG

Mllll[H{>

Interessiert Sie eine Reise zu den heiligen Statten
Palastinas?

Der Schweizerische Heiligland-Verein organisiert vom

22. Oktober—4. November 1973
eine Fahrt ins Heilige Land

Der Reiseleiter Herr lic. theol. Walter Biihimann, der
das Land der Bibel durch seine Studien in Israel sehr
gut kennt, gibt Gewahr dafiir, dass diese Reise zu ei-
nem unvergesslichen Erlebnis wird.

Pauschalpreis pro Person: Fr. 1590.—

Zuschlag fiir Einzelzimmer (nur beschrankt erhéltlich)
Fr. 150.—

Prospekte sind erhaltlich bei der Geschéaftsstelle des
Schweizerischen Heiligland-Vereins, Léwenstrasse 3,
Postfach 902, 6000 Luzern 2, Telefon 041 23 56 76
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Bernaphon

Induktive Horanlagen in zwei Ausfiihrungen

Stationdr: fiir Kirchen, Konferenzsile, Kinos, Theater usw.

Tragbar: fiir Vereine, Kirchgemeindehéuser, Sprachheilschulen usw.
Gfeller AG 3175 Flamatt (FR) Apparatefabrik Telephon 031-94 03 63

Induktive Horanlagen

B

Terxenyedas

Studienreisen
in den
Vorderen Orient

Beirut—Byblos—Baalbek—
Damaskus—Jerash—Amman—
Petra—Israel

Unsere Erfahrungen haben es bewiesen: die Reise iiber Beirut — Damaskus —
Amman nach Israel ist fir alle Teilnehmer ein begliickendes Erlebnis. Die
Dienstleistungen in den arabischen Léndern sind besser als in Israel, der
Grenzlbertritt an der Allenby Bridge iiber den Jordan nach Israel geht rei-
bungslos vonstatten. Das Programm eignet sich besonders fiir Teilnehmer,
die Israel bereits einmal besucht haben und nun auch die Sehenswiirdig-
keiten auf der «andern Seite» kennen lernen méchten.

Wir wiederholen daher unser attraktives und ausgewogenes Reiseprogramm
auch 1974:

Flug Schweiz—Beirut mit Swissair, Besichtigung von Beirut, Byblos, Fahrt
mit dem Bus iiber den Libanon nach Baalbek, Damaskus, Jerash, Amman,
ganztagiger Ausflug nach Petra und zuriick. Am 6. Tag iiber den Jordan nach
Israel, anschliessend Rundfahrt durch Israel (ohne Eilat). Riickflug am 15, Tag
mit Swissair ab Tel Aviv nach der Schweiz.

Pauschalpreis inkl. Flug, Rundfahrt, Vollpension in ****-Hotels von Beirut,
Damaskus und Amman bzw. ***-Hotels in Israel, Reiseleitung, Gebihren,
Taxen usw. Fr. 1690.—! Mindestbeteiligung 20 Personen.

Telefonieren Sie bitte unserem Herrn F. Christ. Er wird Sie als Fachmann in
der Gestaltung von Studienreisen in den Vorderen Orient gerne beraten.

¢ ORBIS-REISEN

9001 St. Gallen, Bahnhofplatz 1, Tel. 071 - 22 21 33
Reise- und Feriengenossenschaft der Christl. Sozialbewegung

Wir sind eine Pfarrei in einem schénen Aussenquartier Ziirichs
und suchen einen vollamtlichen

Katecheten oder eine

Katechetin

Besoldung und Anstellungsverhéltnis sind gesamtstadtisch, fort-
schrittlich geregelt. Weitere Auskiinfte erteilt jederzeit auf schrift-
liche oder telefonische Anfrage: Herr Pfarrer Wuhrmann, kath.
Pfarramt, HI. Kreuz, Saumackerstr. 83, 8048 Zirich, @ 01-627970

Giinstig zu verkaufen

Diktieranlage

umfassend 1 Chefgerat (Stenorette Grundig 101) mit Mikrophon
und 5 Kassettenbander (a 30 Minuten)

1 Sekretaringerat (Stenorette Grundig 101) mit Fuss-
schalter, diverses Zubehor.

Neupreis Fr. 1727.—, Occasionspreis alles zusammen Fr. 700.—.

Anfragen an Postfach 241, 9001 St. Gallen.

LIENERT
KERZEN
EINSIEDELN

!D BRUNO JITFE(D KUNSTSCHITIEA ¢
1 6060 SARNEN 041 66 5501

MODERNE SOWIE ANTIKE

GESTALTUNG
UND AUSFUHRUNG
VON GRABDENKMALERN

Als Spezialist widme ich mich der dankbaren Aufgabe, in
Kirchen und Pfarreiheimen

Lautsprecher- und Mikrophon-Anlagen
auch flir Schwerhdrige mittels Induktion ausgebaut,
einzurichten. 'Eine solche Installation erfordert vom Fachmann
dusserst individuellen Aufbau von hochqualifizierten Elementen.
Durch die neue Hi-Fi-Technik stehen Ihnen geeignete Geréte

zur Verfligung, die hochste Anspriiche :an eine

perfekte, saubere und naturgetreue

Wiedergabe von Sprache und Musik
erfiillen. Ich verfiige iiber beste Empfehlungen. Verlangen Sie
bitte eine Referenzliste oder eine unverbindliche Beratung.

A. BIESE

Obere Dattenbergstrasse 9 6000 Luzern Telefon 041-417272

Eine ideale Urlaubslektiire:
G. Bomans / M: van der Plas

Wie gut der
Weihrauch
damals roch

224 Seiten, kart. lam., Fr. 25.60.

Zwei Freunde filhren ein anregendes
Glaubensgesprach, das nicht nur von
einer tiefen Existenzerfahrung, son-
dern auch — und das findet man
selten! — von herzhafter Anschaulich-
keit und einem befreienden Humor
gepragt ist!
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