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SCHWEIZERISCHE

FragenderTheologie und Seelsorge
Amtliches OrganderBistiimerBasel,
Chur, St. Gallen, Lausanne—Genf—

Freiburg und Sitten

16/1973 Erscheint wéchentlich

19. April 141. Jahrgang Druck und Verlag: Raeber AG Luzern

«Halte mich nicht fest !»
(Jo 20,17)

«Maria!», so hat der Herr Dich eben an-
gesprochen. Du hast zu ihm, dem ver-
meintlichen Girtner, aufgeschaut und so-
gleich gewusst: Er ist es. «Rabbuni —
mein Meister!», hast Du geantwortet.
Und nun willst Du zu seinen Fiissen
fallen und sie umschlingen. Dass er nur
wieder da ist! Dass ich ihn wieder habe,
ihn, den meine Seele sucht! Nie mehr
wirst Du ihn lassen. Niemand, auch kein
'~ Tod, darf ihn Dir wieder rauben. Alles
in Dir dringt Dich zu ihm hin. Sogar
auf Dein Kleid iibertrigt sich Deine in-
nere Bewegung: Hin zu ihm! Liebe zwei-
felt nicht einen Augenblick, dass es ein
Trug sein konnte. Das Herz hat Sicher-
heiten, um die der Verstand nicht weiss.
.Ja, halte ihn, Deinen Meister! Salbe ihn
immer neu mit allen Zeichen Deiner
Liebe!

Aber ach, er entschwebt Dir ja. Sein gan-
zer Leib spricht aus, was von seinen Lip-
pen an Dein Ohr kommt: «Halte mich
nicht fest! Ich gehe hin zu meinem Vater
und Eurem Vater, zu meinem Gott und
Eurem Gott.» Er ist schon im Gehen.
Seine Fiisse beriihren nur mehr leicht den
Boden. Seine rechte Hand weist hinauf
zum Vater. Die Linke spricht das Wort
mit: Halte mich nicht fest! Er ist ein
Toter, der wieder lebendig da steht. Die-
ser Leib ist sein Leib und doch nicht
mehr derselbe wie einst. Es ist soviel
Geheimnis um ihn. Eine Distanz ist zwi-
schen ihm und Dir, die so weit ist wie
eine Ewigkeit. Du greifst nach ihm und
wirst ihn doch nie ergreifen konnen. Er
ist Gott; er nennt Gott seinen Vater
ganz anders als wir ihn Vater nennen
diirfen. Man kann Gottes nicht habhaft
werden. Er bleibt der ganz andere.

Und doch ist er Dir nah, Maria. Indes
sein Leib entschwebt, neigt sich sein

Der Auferstandene erscheint Maria Magdalena. Plastik in der Kathedrale von Autun, um

1130. Die Meditation dazu schrieb Karl Schuler.

Foto Rast, Freiburg
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Haupt unnachahmlich lieb zu Dir nie-
der, Menschenkind. Liegt nicht in die-
sem Neigen des Hauptes die ganze gren-
zenlose Liebe Gottes gegen jeden, der
auf die Liebe seines Herzens eingeht? Du
warst eine Siinderin? Das spielt da keine
Rolle mehr. Die aus Jesu Herzen stro-
mende Liebe {iberbriickt den Abgrund

der Entfernung zwischen Gott und
Mensch. Die Liebe zweier Menschen hat
ithre Grenze am Tod. Diese Liebe nicht.
Die rechte Hand Jesu deutet das an.
Komm mit, sagt sie, komm mit auf mei-
nen Weg, heim zum Vater! Auferstan-
den ist der Herr — und immer bei Dir
(vgl. Jo 20,17; Mt 28,9).

«Osterreichischer Synodaler Vorgang»

In Wien wurde eine gesamtosterreichische «Synode» eroffnet

Gegenwairtig arbeiten Synoden auf natio-
naler Ebene im ganzen deutschen Sprach-
raum: in der Deutschen Bundesrepublik,
in der Deutschen Demokratischen Re-
publik, in der Schweiz und in Osterreich.
Im Siidtirol (Bozen-Brixen) tagt eine Dio-
zesansynode. Es ist daher nicht verwun-
derlich, dass die Synoden auf grosses
gegenseitiges Interesse stossen.

Das Vorgehen Osterreichs

In Osterreich fanden Didzesansynoden
in Salzburg, Wien, Eisenstadt, Klagen-
furt, St. Polten, Innsbruck und Linz
statt. Sie konnten Ende des letzten Jah-
res abgeschlossen werden. Die Ergebnisse
der Synode Wien sind beispielsweise in
einem eindriicklichen Handbuch von fast
300 Seiten enthalten. Keine Synoden
fanden in Feldkirch und Graz-Seckau
statt. Vorbereitung und Durchfithrung
der Didsezansynoden erfolgten, im Un-
terschied zur Synode 72 in der Schweiz,
unabhingig voneinander.

Schon wihrend der Titigkeit der Dioze-
sansynoden zeigte es sich, dass eine Zu-
sammenarbeit sehr wiinschenswert oder
gar notwendig wire. Daher hat die Pa-
storalkommission Osterreichs der Bi-
schofskonferenz die Einberufung einer
gesamtosterreichischen  Synode vorge-
schlagen. Die Bischofskonferenz hat die-
sem Antrag in temperierter Form mit
einigen Abstrichen zugestimmt und die
Durchfiihrung des «Osterreichischen Syn-
odalen Vorgangs» (OSV) beschlossen.
Die Diozesen wurden gebeten, Themen
fir diesen Vorgang anzumelden. Die
Bischofskonferenz beschloss daraufhin,
dass die folgenden vier Themenkreise
zur Behandlung kommen sollen: Triger
der kirchlichen Dienste, Kirche in der
Gesellschaft von heute, Bildung und Er-
ziehung, Kirche und Massenmedien. Im
Oktober 1973 soll die erste Lesung der
Vorlagen erfolgen, im Mai 1974 die
zweite Lesung. Die Beschliisse sollen
einer ausserordentlichen Bischofskonfe-
renz vom Juli 1974 zur Bestitigung vor-
gelegt und an einem Katholikentag im
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Oktober 1974 feierlich promulgiert wer-
den.

Dieses Vorgehen hat den Vorteil, dass
die Mitglieder der gesamtOsterreichischen
Plenarversammlung meist schon Syn-
odenerfahrung aus den Diozesen mitbrin-
gen. Zudem kann eine stoffliche Kon-
zentration leichter erreicht werden, als
wenn Synoden nur auf nationaler Ebene
stattfinden. Der Nachteil im Vergleich
zum schweizerischen System scheint mir
vor allem darin zu liegen, dass die Aus-
gangslage in den einzelnen Ditzesen sehr
verschieden ist, dass der nationale Vor-
gang in einem Zeitpunkt beginnt, in dem
man bereits von Synodenmiidigkeit
spricht und dass damit die Verwurzelung
in den Pfarreien erschwert wird.

Synodalen und Bischofe

Die Synode setzt sich zusammen aus den
Mitgliedern der Bischofskonferenz, den
Mitgliedern der  Pastoralkommission
Osterreichs, 95 durch die dizesanen
Gremien gewihlte Vertreter, 4 Vertreter
der Ordensleute, 1 Vertreter der Theolo-
gischen Kommission, 19 Vertreter von
gesamtosterreichischen Institutionen und
14 von der Bischofskonferenz ernannten
Mitgliedern. Die Mitgliederliste fiihrt 181
Namen auf.

Dem Statut gemiss kommt den Bischofen
eine starke Stellung zu. Es konnen nur
Themen behandelt werden, die von der
Bischofskonferenz genehmigt sind. Die
Berater werden durch den Prisidenten
der Synode, welcher zugleich Vorsitzen-
der der Bischofskonferenz ist, ernannt.
Eine Beschlussfassung ist nicht mdglich,
wenn die Bischofskonferenz erklirt, dass
sie einer Vorlage aus Griinden der ver-
bindlichen Glaubens- und Sittenlehre der
Kirche sowie der kirchlichen Disziplin
nicht zustimmen kann.

Offenbar hatten einige Synodalen den
Eindruck, diese Regelungen wiren zu
eng. Kardinal Konig sagte daher in der
Eroffnungspredigt:

«Vielleicht sind manche von IThnen der Mei-
nung, dass die Bischofe dem OSV etwas

enge Grenzen gesteckt haben, dass wir allzu
viele Sicherungen eingebaut hitten, damit
nur ja nichts passiert. Die Bischofe haben
das getan, sie haben fiir das vorgesorgt,
was sie fiir richtig hielten. Aber wir Bischofe
mochten mit Thnen im Team arbeiten. Wir
Bischofe wollen Sie, Priester, Ordensleute
und Laien, als unsere Partner betrachten.
Sie sollen keine Befehlsempfinger der Bi-
schofe sein, wie die Bischofskonferenz kein
Exekutivorgan der Synode ist. Willensausse-
rungen der Synode werden gewiss auch von
den Bischofen beachtet werden. Das Statut
ist kein Dogma und kein Diktat. Wenn der
Synodale Vorgang Frucht bringen wird,
dann nur so, dass wir alle, Bischofe, Prie-
ster, Ordensleute und Laien, eng zusammen-
arbeiten. Die Bischofe wollen den Syn-
odalen nicht diktieren und die Synodalen
nicht den Bischofen. Es heisst, wo die Bi-
schofe stehen, dort ist die Kirche. Aber die
Bischofe allein konnen nicht Kirche sein.»

Eroffnungssitzung

Kardinal Konig eroffnete den Synodalen
Vorgang am Abend des 6. April mit
einem feierlichen Gottesdienst im Wiener
Stephansdom. In seiner Ansprache ging
er vom Leitwort «Kirche fiir die Men-
schen» aus. Der Synodale Vorgang soll
ein Dienst an der Kirche und damit am
Menschen sein. Die Synodalen sollen in
Glaube und Liebe ihre Arbeit aufneh-
men. Der Kardinal wies sodann von ver-
schiedenen Gesichtspunkten aus auf die
Aufgaben und die Grenzen des Syn-
odalen Vorgangs hin. Das besondere
Ziel dieser gesamtosterreichischen Ver-
anstaltung umriss er folgendermassen;
«Ein Synodaler Vorgang ist kein Welt-
konzil. Was dort notwendigerweise im
allgemeinen bleiben muss, sollen wir hier
im Hinblick auf die konkrete Osterreichi-
sche Situation aussagen. Denken wir liber
die Didzesangrenzen hinaus. Die Kirche
ist zwar in Diozesen gegliedert, aber
wenn dieser Synodale Vorgang nicht ein
Schritt auf dem Weg zu der einen Kir-
che von Osterreich ist, dann hat er eine
seiner wichtigsten Aufgaben verfehlt.»
Diese Gedanken haben auch fiir die Zu-
sammenarbeit der Didzesen in der
Schweizer Synode 72 ihre Bedeutung.

Am Samstag, den 7. April, konnte Kar-
dinal Konig die konstituierende Sitzung
in der Padagogischen Akademie der Erz-
diozese Wien (katholisches Lehrersemi-
nar) eroffnen. Er begriisste vorerst die
Giste: den Apostolischen Nuntius, die
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Synode 72

Kirche im Verstandnis des
Menschen von heute

2. Teil

Interdiozesane Sachkommission 6

Kirchenfreies Christentum
Dienende und arme Kirche
Offene Kirche

(Text fiir die 1. Lesung in den
Diozesansynoden, 31. Mai bis 3. Juni 1973)

Kommissionsbericht

Einflihrung

Die Interdiézesane Sachkommission (ISaKo) 4 hat
ihre Thematik «Kirche im Verstandnis des Menschen
von heute» aus sachlichen und zeitlichen Griinden in
4 Teilvorlagen gegliedert; nachdem die 1. Teilvorlage
«Kirche als Gemeinschaft» schon friiher erscheinen
konnte, sind jetzt auch die ubrigen drei angekiindig-
ten Teilvorlagen fertiggestellt. Sie fiihren das grundle-
gende Thema der Gemeinschaft weiter und stellen es

unter drei besonders wichtigen und kritischen Aspek-
ten dar:

— Kirchenfreies Christentum
— Dienende und arme Kirche
— Offene Kirche

Die Arbeitsteilung in der Vorbereitung der Synode hat
gezeigt, dass unsere ISako vor allem die grundsatz-
lichen Probleme formulieren und allgemeine Richt-
linien geben soll, auf die sich die praktische Weiter-
flihrung durch andere I1SaKo stiitzen kann. Der Verlauf
der bisherigen Synodenarbeit hat zudem zur prakti-
schen Unterscheidung der Texte in Kommissionsbe-
richte einerseits und Vorlagen (Empfehlungen und
di6zesane Entscheidungen) anderseits gefiihrt; folge-
richtig machen die Kommissionsberichte den grés-
sern Teil der folgenden 3 Teilvorlagen aus. Aber auch
als solche Berichte sind sie nicht als kleine «Konzils-
dekrete» oder umfassende theologische Abhandlun-
gen konzipiert, sondern erhellen den Hintergrund der
praktischen Probleme.

Die ISaKo 4 arbeitete in drei Subkommissionen, deren
Prasidenten P. Dr. D. Wiederkehr (Kirchenfreies Chri-
stentum), P. J.-B. Livio (Dienende und arme Kirche)
und P. Dr. A. Ziegler (Offene Kirche) waren. Die
Eigenart der einzelnen Teilvorlagen in Aufbau und Stil
ist durch die Zusammensetzung der einzelnen Sub-
kommissionen bedingt, denen die Ausarbeitung der
Teilvorlagen tbertragen war. Die Zeitknappheit er-

laubte keine weitergehende Verarbeitung und Zusam-
menfassung der Texte. Problemstellung, Glaubensstil
und Sprache der einzelnen Vorlagen lassen auch die
verschiedenen Mentalitaten der deutsch- oder west-
schweizerischen Mitarbeiter erkennen. Die ISaKo 4
mochte mit der so abgeschlossenen Vorlage fiir die
Arbeit der ubrigen ISaKo die grundsétzliche Basis
legen. Es wird Aufgabe der DSaKo und der Synoden
selber sein, auf die verschiedenen pastoralen Situatio-
nen hin entsprechende praktische Entscheidungen
oder Empfehlungen abzuleiten.

Schliesslich stellt die I1SaKo 4 an die Synoden und
ihre Organe die Anfrage, ob das zentrale Thema der
«Kirche im Verstandnis des Menschen von heute»
beim Abschluss der Synode nicht wieder als integra-
tives Thema aufgegriffen werden sollte, um die einzel-
nen Vorlagen und Beschliisse und ihre Ausfiihrung in
ein Gesamtkonzept zu integrieren.

1 Kirchenfreies Christentum

1.1 Problemstellung

Die christlichen Kirchen, in besonderem Mass die
katholische Kirche, sehen sich mit dem Phanomen
des «kirchenfreien Christentums» (Abklrzung: kf.Ch.)
konfrontiert. Sie diirfen es aber nicht nur mit ihren bis-
herigen Massstaben be- und verurteilen, sondern ha-
ben sich selbst von ihm kritisch befragen und heraus-
fordern zu lassen. Im folgenden gilt es zu behandeln:

— Das Phanomen des kirchenfreien Christentums
— Ursachen und Motive

— Theologische Bedeutung und Beurteilung

— Praktische Aufgaben fiir die Kirche

1.2 Das Phdanomen des kirchenfreien Christentums

1.2.1 Ungewohntes Phdnomen: Fiir die traditionelle
Gleichsetzung von Glaubensexistenz und Kirchenzu-
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gehorigkeit scheint das kf.Ch. ein Widerspruch und
eine Unmdoglichkeit zu sein. Die Gleichsetzung ist aber
tauschend; nicht erst heute, sondern schon friiher be-
stand eine Spannung zwischen der personlichen indi-
viduellen Glaubensentscheidung zu Jesus Christus
und der gemeinschaftlichen Verfasstheit des Glau-
bens in der Kirche als Institution. Was aber friher
mehr latente Spannung war, ist jetzt offener Gegen-
satz und gegenseitige Ausschliesslichkeit geworden:
Christus ja, Kirche nein!

1.2.2 Freierer Typus des Glaubens: Der kirchenfreie
Christ will Christ sein, im Glauben an Gott leben,
weiss sich an das Evangelium gebunden, durch den
Anspruch Christi gefordert; aber dies alles vermag er
in der kirchlich gebundenen Form des Glaubens we-
der zu erkennen noch zu verwirklichen. Der Glaube
des kirchenfreien Christen ist stark personlich ge-
pragt, individueller variiert, undogmatisch, enthusia-
stisch beweglich, oft aber nicht weniger intensiv en-
gagiert.

1.2.3 Distanz zur institutionellen Kirche: Kf.Ch. halt
die Zugehorigkeit zu einer Kirche. und eine Verfasst-
heit in ihr nicht fUr notwendig, im Gegenteil eher flr
hinderlich und stérend. Kirchenfreie Christen sind ver-
schiedenartig der Kirche gegeniber eingestellt: in
einer emigrierenden Weg-Bewegung von der Kirche,
in neutraler Distanz, in kritischer und polemischer Ab-
wehr, moglicherweise auch in einer offenen Hinbewe-
gung zur Kirche.

1.2.4 Alternative zur Kirche: Kf.Ch. ist nicht einfach
individualistische Isolierung des einzelnen Glauben-
den, sondern kann ebensosehr auf der Suche nach
neuen offenen Gemeinschaftsformen sein, die bald
freier, bald sogar strikter sein kénnen als die institu-
tionellen Kirchen. Schon immer gab es und gibt es ge-
rade auch heute die Sekte, die enthusiastische Grup-
pe, die Sammlung zur Elite, zur Reformgruppe usw.
Kf.Ch. meint, gerade durch die Distanz zur Kirche zu
grosserer Solidaritdt mit anderen Christen, anderen
Konfessionen und Menschen zu gelangen.

1.2.5 Positive Einstellung: Kf.Ch. darf auf keinen Fall
zum vornherein als Abfall, Unglaube, Schisma, Sektie-
rerei diffamiert werden. Damit wlirden sich die Kir-
chen zu leicht auf den selbstgerechten Standort der
allein richtigen und legitimen Glaubensgemeinschaft
stellen. Vor allem verdienen das personliche Bekennt-
nis der kirchenfreien Christen und ihre liberkonfessio-
nelle und menschliche Solidaritat Respekt und Aner-
kennung.

1.3 Ursachen und Motive

Mit «Ursachen» sind hier allgemeine Faktoren ge-
meint, die nicht nur in der Einstellung zur Kirche wirk-
sam sind, sondern auch gesellschaftliche Phanomene
darstellen, wahrend «Motive» mehr die spezifischen
Grunde der kirchenfreien Christen bedeuten.

1.3.1 Unspezitische Ursachen: Alle gesellschaftli-
chen Gebilde (Kirche, Staat, Gemeinde, Familie, Ver-
eine, Armee usw.) sind heute einer grésseren Distan-
zierung seitens des einzelnen Menschen ausgesetzt
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und durchlaufen eine Krise ihrer eigenen Institutio-
nen. Bei allen sucht der einzelne einen letzten Frei-
heitsraum gegentiber einer sonst totalen Vereinnah-
mung durch die Gesellschaft, ihre Massstébe, Lebens-
formen, Befehle und Verpflichtungen. So werden denn
nicht nur das kirchliche Glaubensbekenntnis, sondern
auch die profanen und politischen uberlieferten Be-
kenntnisse und Ordnungen ebensosehr in Frage ge-
stellt. — Es ist unter anderem auch die zeitliche und
bleibende Bindung, die vom einzelnen abgewehrt
wird, da dieser seine eigene Lebenszukunft nicht so
festlegen will. Das kf.Ch. kommt so innerhalb eines
allgemein institutionsfreien oder institutionsfeindli-
chen Trends zu stehen. Diese Allgemeinheit des Pha-
nomens kann zwar die Kirche nicht entlasten, bringt
sie aber bei der Losung des Problems mit anderen
gesellschaftlichen Gruppen und Institutionen zusam-
men; sie ist weder allein an dieser Distanzierung
schuld bzw. fiir sie verantwortlich, noch kann sie aus
sich allein das Problem l6sen.

1.3.2 Spezifische Motive: Das Verhéltnis zwischen
Glaube und Kirche ist von beiden Seiten zu einem ge-
spannten und kritischen Verhaltnis geworden: seitens
des personlichen Glaubens wie seitens der institutio-
nellen Kirche. Nur in diesem Zueinander kann das
Problem verstanden werden.

1.3.2.1 Der Glaubenstypus: Das personliche Glau-
bensverstandnis und der -entsprechende Glaubens-
ausdruck identifizieren sich nicht mehr mit dem kirch-
lichen Bekenntnis, den traditionellen Gebetsformen,
dem kirchlich gebundenen ethischen Handeln usw.,
sind unbefriedigt von den Erfahrungen der kirchlichen
Gemeinschaft, von den mangelnden Kommunikations-
moglichkeiten unter den Christen. Die Distanzierung
des personlichen Glaubensverstandnisses und -aus-
drucks flihrt auch zu einer Distanzierung von der kon-
fessionellen Préagung der einzelnen Kirche. Dem ein-
zelnen Glaubenden liegen die historischen und theo-
logischen Griinde der Kirchenspaltung zu weit zurtick;
in seinem personlichen Glauben tiberschreitet er nach
vorn die noch bestehenden konfessionellen Mauern
und findet sich zusammen mit vielen Christen aus
anderen Kirchen.

1.8.2.2 Die Kirchenkritik: Die zunehmende Individua-
lisierung und die personale Auspréagung bringen eine
kritische Distanz zur gemeinschaftsbetonten Kirche
mit sich und auch eine Entfremdung gegeniiber dem
normierten ethischen Handeln. Die kirchliche Institu-
tion und Tradition erscheinen als Fessel des person-
lichen freien Glaubens. Aus persénlichen Erfahrungen
mit Amtsstellen der Kirche, aber auch aus grundsatz-
licher Skepsis distanziert man sich von den Struktu-
ren der Kirche. Anstelle der gesellschaftlichen und
geschichtlichen Verflechtungen sucht der kirchenfreie
Christ eine neue Solidaritat unter tiberzeugten Einzel-
christen, lUber die Grenzen der Konfession hinweg bis
zum universalen solidarischen Engagement. Die insti-
tutionelle Kirche erscheint ihm einerseits als zu weit,
andererseits als zu eng. Vor allem haben viele Chri-
sten diese in einem negativen Sinn an sich selber er-
fahren, wenn sie auf ihre Lebenssituation und ihre



Probleme nicht einging, ja nicht einmal sie zu kennen
und sich darin einzufiihlen bemiihte. Typisch sei an
die negative Wirkung von «Humanae Vitae» erinnert,
wo noch einmal erfolglos und unheilvoll versucht wur-
de, generell und undifferenziert allen Christen in den
verschiedensten Situationen ehelichen Lebens ein
uniformes Verhalten vorzuschreiben. Wo die institutio-
nelle Kirche in diesem Sinn als «Gemeinschaft» er-
fahren wird, namlich als uniformierende moralische
Lehrinstanz ohne Rucksicht auf hochst unterschied-
liche Wertvorstellungen, da wird eine prinzipielle Di-
stanzierung weniger tiberraschen.

1.4 Theologische Bedeutung und Beurteilung

1.4.1 Christlicher Glaube und Kirchenzugehdérigkeit
Das Phanomen des kf.Ch. verlangt danach, das Ver-
héltnis von Glaube und Kirchlichkeit neu zu tiberden-
ken. Die Kirche ist kaum gewohnt, zwischen diesen
beiden Dimensionen des christlichen Glaubens einen
Unterschied fiir mdglich zu halten, wie er ihr nun im
kf.Ch. entgegentritt. Darauf gabe es zwei Reaktionen:
entweder die aufrechterhaltene verkirchlichende Iden-
tifizierung von Glaube und Kirchlichkeit (damit wiirde
dem kf.Ch. der gute Glaube abgesprochen) oder die
kirchenlos machende Dissoziierung von Glaube und
Kirchlichkeit (damit wirde das faktische Phanomen
zur Norm des Glaubens, und zugleich wiirde sich die
Kirche selber fiir Uberfliissig erklaren, als fiir den
Glauben nicht notwendig und sogar hinderlich). Zwi-
schen beiden extremen Beurteilungen wird die Wahr-
heit zu suchen sein, also zwischen einer vdlligen
Gleichsetzung und einer vélligen Trennung von Glau-
be und Kirchenzugehdrigkeit.

Das Verhéltnis der beiden Aspekte ist zu differenzie-
ren. Damit anerkennen wir, dass grundsétzlich die Zu-
sammengehdrigkeit nicht aufgelést werden kann: die
Botschaft Jesu hat von Anfang an nicht einen-isolier-
ten einzelnen Menschen angesprochen, sondern ihn
zugleich in die Gemeinschaft der Horer, der Nachfol-
genden und der versammelten Gemeinde gerufen. So-
sehr der Anspruch des Evangeliums den einzelnen
aus seinen vielfaltigen Verflechtungen heraushebt
urd anspricht, so stellt er ihn doch wieder in neue und
wgiterreichende menschliche Beziehungen hinein.
Dieser unabdingbare gemeinschaftliche Aspekt des
Glaubens im Neuen Testament, in den Kirchenmodel-
len der Uberlieferung und der Gegenwart zeigt sich in
verschiedenen Bildern und Begriffen: Volk Gottes,
Leib Christi, neue Gemeinde, Tempel, Priesterschaft
usw. Sie lassen keinen Zweifel daran, dass aus dem
versammelnden Wort Gottes die Kirche gebildet wird,
dass nur in der Gemeinschaft der Briider die wahre
Christusgemeinschaft gefunden werden kann. Den-
noch kénnen diese Bilder nicht flir eine absolute Kon-
gruenz und Identitat von Glaube und Kirchlichkeit be-
ansprucht werden.

Die nachfolgenden Differenzierungen sollen zwar eine
unkritische Gleichsetzung von Christentum und Kirch-
lichkeit, von personaler und institutioneller Struktur
des Glaubens aufbrechen, um nur schon theoretisch
das Problem freizulegen und auch um die praktischen
Mdglichkeiten und Chancen zu ergreifen, die sich fiir

den einzelnen Christen wie flir die Kirche ergeben.
Sie weichen aber nicht ab von der grundsétzlichen
Einheit von personalem Glauben und der Zugehorig-
keit zur sichtbaren und damit notwendig institutionel-
len Kirche; diese Einheit bildet den Ausgangspunkt
und auch das anzustrebende Ziel, nur darf der dazwi-
schenliegende Weg von keinem der beiden Pole her
ungeduldig tibersprungen werden.

1.4.2 Teilbarkeit von Glaube und Kirchlichkeit

Es lassen sich nur schon in den Evangelien verschie-
dene Stufen der sichtbaren Verbundenheit antreffen:
die fast nur momentanen Horer des Evangeliums, die
bei Jesus Hilfe suchenden und findenden Menschen,
Kranke, Siinder, dann aber die naher nachfolgenden
Junger und die nach Ostern sich bildende feste Ge-
meinde. Diese letzte sichtbare und sich allméhlich in-
stitutionalisierende Form braucht aber die anderen
friiheren Formen nicht notwendig auszuschliessen. So
sind auch heute solche Typen des Glaubens denkbar,
die bei dieser nicht-institutionellen Glaubensbezie-
hung verbleiben, ohne je darliber hinaus in eine volle
«registrierte» Kirchenzugehdrigkeit zu gelangen. Da-
neben ist aber dieser Typus auch als voriibergehende
Durchgangsform denkbar: viele Menschen kénnen nur
in langsamer Reifung die verschiedenen Aspekte des
Glaubens erkennen und vollziehen; sie halten darum
lange Zeit bei einer mehr persoénlichen und privaten
Glaubensbeziehung zu Gott in Jesus Christus inne
und holen erst spater die kirchliche Dimension des
Glaubens ein. Umgekehrt ist dieser Typus auch denk-
bar bei Menschen, die der institutionellen Kirche und
ihrem Leben voriibergehend entfremdet sind, die des-
wegen aber doch die fundamentalere Glaubensbezie-
hung aufrechterhalten wollen.

Die Situation des kf.Ch. lasst sich entscharfen, wenn
wir darin nicht immer die grundséatzliche Ausschliess-
lichkeit sehen, sondern verschiedene Akzentuierun-
gen des Glaubens oder verschiedene Intensitatsstufen
der kirchlich-institutionellen  Struktur erblicken;
schliesslich ist die jeweilige Gestalt des Glaubens,
auch das kf.Ch., als mogliches und notwendiges
Durchgangsstadium verstandlich zu machen. Von da
aus darf das Phanomen des kf.Ch. nicht sofort als
prinzipielle Unkirchlichkeit dramatisiert werden. Es
gehort zum Realismus der Kirche, dass sie ein sol-
ches kf.Ch. nicht nur an ihrem Rand oder ausserhalb
ihrer Grenzen annimmt, sondern es auch als Phano-
men in ihr selber erkennt; kf. Ch. bzw. kirchenfreie
Christen gibt es auch innerhalb der Kirchen.

1.4.3 Kritische Anfragen an die Kirche

Vom kf.Ch. gehen an die institutionelle Kirche ernste
und dringliche Anfragen, die sie nicht in Selbstge-
rechtigkeit Giberhéren und auf die kirchenfreien Chri-
sten abschieben sollte. So sollte sie sich fragen:

— Finden die suchenden Menschen in ihr die Person
des Herrn Jesus Christus, oder ist die Kirche sel-
ber fiir die Menschen untransparent geworden?

— Vernehmen sie aus ihrer Verkiindigung und erfah-
ren sie aus ihrem gottesdienstlichen Handeln die
Gegenwart Christi?
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— Wie weit macht die Kirche durch ihr tatsachliches
Handeln und Nicht-handeln den Namen Christi un-
glaubwiirdig?

— Verunmoéglichen ihre starren Institutionen und ihre
Grossgemeinden die Erfahrung lebendiger Ge-
meinschaft im Geist Christi?

So gerat die Kirche ins Kreuzfeuer; die kritischen Fra-
gen der kirchenfreien Christen sind zugleich die Kri-
tik, die sie von ihrer eigenen Mitte in Christus erfahrt,
die in der kirchlichen Selbstbezogenheit verdeckt und
verdrangt wird. Wieweit ist die Alternative (Christus ja,
Kirche nein!) berechtigt und durch die Kirche selber
verschuldet?

1.4.4 Kritische Anfragen an das kf.Ch.

Allerdings gibt es auch kritische Anfragen an das
kf.Ch.; dieses kann sich nicht pharisdisch von der
sichtbaren und institutionellen Kirche zuriickziehen in
eine elitéare Sekte oder in individualistische Isolierung:

— Anerkennt das kf.Ch. die grundséatzliche Zuord-
nung von Glaube und Kirchengemeinschaft, wie
sie im sammelnden Wort des Evangeliums begrin-
det und gefordert wird?

— Wieweit ist die Distanzierung zur sichtbaren Kir-
che motiviert durch eine berechtigte Kritik an der
Volkskirche oder Amtskirche? Wieweit stecken
darin aber auch Motive des Egoismus, der Verwei-
gerung kirchlicher Briiderlichkeit und Solidaritat?

— Wo schléagt die Freiheit zu einem personlichen
Ausdruck des Glaubens um in eine Beliebigkeit,
sich den Glauben selber «zurechtzuschneidern»?

— Kann das kf.Ch. sich dem Verdacht der parasitaren
Mentalitat guten Gewissens entgegenstellen? Sind
sich die kirchenfreien Christen bewusst, dass die
Verkiindigung des Evangeliums vor allem durch
den Dienst der Kirche aufrechterhalten wird, dass
auch viele von ihnen die Sakramente in Anspruch
nehmen, ohne aber die gleichzeitigen Verbind-
lichkeiten kirchlicher Gemeinschaft auf sich zu
nehmen?

— Uberfordern die kirchenfreien Christen mit ihren
subjektiven Erwartungen nicht die kirchliche Ge-
meinschaft aus Menschen und Siindern? Wieviel
haben sie selber durch Passivitat an der tatséach-
lichen kirchlichen Situation mitverschuldet? Sind
sie selber bereit, das ihrige beizutragen, damit die
Kirche eine lebendige, engagierte Glaubensge-
meinschaft wird? Bringen sie auch die Geduld auf,
mit den Fehlern und Schwéachen der Kirche zu le-
ben und mit Ausdauer an deren Sanierung mitzu-
wirken? Kann nicht die kirchliche Abstinenz der
billigste Weg des Selbstgerechten sein?

Die theologischen und psychologischen Griinde, die
teilweise ein kf.Ch. legitimieren, sind zugleich ernste
Kriterien, denen sich die kirchenfreien Christen stel-
len missen. Es ware prasumptives Misstrauen, diese
ausnahmslos der Unkirchlichkeit und des Individualis-
mus zu verdachtigen; es ware umgekehrt aber auch
unkritisches Selbstvertrauen, wenn wir dabei nicht mit
mdoglichen minderwertigen Motiven (wie Tragheit, Ver-
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weigerung von Gemeinschaft, Lauheit des Glaubens,
Gleichglltigkeit gegeniiber den Mitchristen usw.)
rechneten. Es gibt ein Fernstehen aus der lberzeug-
ten Wahl und Entscheidung eines starken personli-
chen Glaubens, es gibt aber auch das Fernstehen des
gleichglltigen und unbeteiligten siindigen Menschen.
Die Gefahrdungen sind gegenseitig: die Kirche betont
derart die Kirchlichkeit, dass sie den persodnlichen
Glauben lbersieht; das kf.Ch. betont derart den per-
sonlichen Glauben, dass es sich der kirchlichen Di-
mension verschliesst. So berechtigt die beiden Aspek-
te sind, so kdnnen sie doch nicht absolut gegenein-
ander ausgespielt werden, sondern miissen zu einer
Integration gelangen. Dazu sind Schritte auf beiden
Seiten notwendig.

Nachdem wir den kirchenfreien Christen das Recht zu
freimitiger Kritik an der faktischen Kirche eingeraumt
haben, rufen wir sie nun aber auch auf, sich mit uns
zusammen dem Gebot der Liebe und dem Geist der
Einheit zu stellen, die fiir uns alle die eigentliche Le-
benskraft der Kirche darstellen. Kirchliche Gemein-
schaft kann nicht bestehen, wenn wir aneinander nur
das unerbittliche Mass der fordernden Wahrheit anle-
gen; wir missen einander zugleich samt unserer siin-
digen und unzuléanglichen Menschlichkeit und Kirch-
lichkeit annehmen. Sosehr die Liebe nicht missdeutet
werden kann und darf als fromme Verschleierung der
Missstédnde und der unerlasslichen kritischen Reform,
so vermag sie doch auch eine unvollkommene Kirche,
eine Kirche in ihrer sichtbaren und unsichtbaren Un-
vollkommenheit in der Einheit zu bewahren. Die Liebe
unter den Christen wartet nicht ab, bis in dieser Kir-
che der Glaube seinen adaquaten Ausdruck gefunden
hat und die Ordnung der Gemeinschaft zugleich den
vollen Raum der personlichen Freiheit einrdumt, son-
dern gilt auch schon der konkreten Kirche, die zu die-
ser Transparenz noch unterwegs und in Lauterung
begriffen ist.

1.5 Zielsetzungen fiir die Kirche

Wir wenden uns hier vor allem an die Kirche, sind uns
aber bewusst, dass auch von den kirchenfreien Chri-
sten selbstkritische Uberlegungen anzustellen und
Schritte der Bekehrung zu tun sind.

1.5.1 Grundsétzliche Zuordnung von Glaube und
Kirchengemeinschaft

Diese sollte von beiden Seiten prinzipiell anerkannt
und bejaht werden — sonst wird eine Verstandigung
unmaoglich; zugleich sollen aber beide Seiten mit einer
mdoglichen Differenzierung, einer Spannung und sogar
einer voriibergehenden Unterscheidung rechnen.

1.5.2 Integrierung, aber nicht véllige Identifizierung

Das Phanomen des kf.Ch. wird nie mehr véllig aus un-
serer Gesellschaft verschwinden. Die Zeit der pro-
blemlosen Eingliederung des einzelnen in die staat-
lichen, gesellschaftlichen und kirchlichen Institutionen
ist fur immer vorbei. Die Entwicklung der mensch-
lichen Individualitdt und unreduzierbaren Eigenstén-
digkeit ist nicht mehr riickgéngig zu machen. Es sind
auch innerhalb der Kirche notwendige und legitime



Akzentuierungen, Typen des Glaubens denkbar, die
bald mehr den einen, bald mehr den anderen Aspekt
betonen: die Einheit oder den Unterschied zwischen
Christus und der Kirche, die Christusbeziehung des
Glaubens oder die Kirchenbeziehung des Glaubens,
und dies sowohl im Bekenntnis als auch in Gebet, Li-
turgie, Lebensstil usw. Ebenso wird es verschiedene
Phasen der Glaubensgeschichte geben, wonach der
eine auf dem Weg der Begegnung mit Christus, der
andere mehr durch die Erfahrung spontaner Gemein-
schaft zum Glauben und zur Kirche findet. Solche Un-
terschiede wird es nicht nur in einem Anfangsstadium
des Glaubens geben, sondern sie werden bleibende
Differenzierungen ausbilden.

Die Spannung und die mdgliche Unterscheidung zwi-
schen personlichem Glauben und kirchlicher Ver-
fasstheit des Glaubens machen einer bisherigen
Gleichsetzung von rechtlicher und personaler Kir-
chenzugehérigkeit ein Ende. Auch wenn wir diese bei-
den Aspekte nicht véllig auseinanderreissen, so kon-
nen wir sie ebensowenig miteinander identifizieren.
Fir die kirchliche und pastorelle Praxis heisst dies:
Distanzierung zur konkreten und institutionellen Kir-
che, vor allem in ihrer rechtlichen Form als Kirchge-
meinde, darf nicht mehr mit dem existenziellen «Aus-
tritt aus der Kirche» gleichgesetzt werden; ein sol-
ches rigoristisches Urteil tragt der differenzierten Mo-
tivation eines solchen Christen nicht Rechnung und
setzt anderseits pharisdisch die bestehende Kirche
einer uns allen aufgegebenen kiinftig zu erneuernden
Kirche gleich. Sicher stellt sich an die sich so isolie-
renden Glaubensbriider auch die ernste Frage, ob sie
nicht an der konkreten Kirche vorbei eine unwirkliche
Idealkirche postulieren, ohne jedoch selber zu ihrer
Verwirklichung beizutragen. Diese kritische Riickfrage
entbindet aber die Diézesen und Kirchgemeinden der
Schweiz nicht davon, die Kirchenzugehorigkeit und
dementsprechend auch den Kirchenein- und -austritt
differenzierter zu formulieren und zu beurteilen.

1.6.3 Maégliche Chance fiir die Kirche

Die Kirche soll in den kirchenfreien Christen nicht so
sehr die Infragestellung ihrer selber befiirchten, son-
dern sie kénnte ihnen eine heilsame Selbstbesinnung
verdanken. Die personliche Glaubensbeziehung zum
Herrn ist wichtiger als die quantitative Grosse der Kir-
che, der personliche Gehorsam zu einem Gebot dring-
licher als die Erflillung der feststellbaren kirchlichen
Pflichten. Von den freien Gruppen der kirchenfreien
Christen kann auf die Kirche selber eine Verfliissi-
gung ihrer starren Institution ausgehen (wie schon
bisher von den Sekten). Wie vieles mussten die Men-
schen in der Kirche vorfinden, was sie jetzt ausser-
halb ihrer suchen miissen! Ahnlich wie der Haretiker
fr eine selbstsichere Rechtglaubigkeit der Kirche zur
heilsamen Anfrage werden kann, so kann auch der
kirchenfreie Christ fiir die allzu kollektivierte und kol-
lektivierende Kirche zur heilsamen Anfrage werden:
Sie soll dem einzelnen grossere Freiheit im Glaubens-
verstéandnis und -ausdruck gewéhren, soll ihre anony-
me Versammlung wieder zum Erlebnis der Gemein-
schaft erneuern und ihre institutionelle Schwerfallig-
keit iberwinden.

1.5.4 Konkrete Schritte der gegenseitigen
Annéherung

Die Entfremdung zwischen Kirche und kf.Ch. kann
nicht von heute auf morgen tuberwunden werden, so-
wenig das Phanomen in einem Tag entstanden ist. Zu
viele menschliche, psychologische und religiése Ent-
fremdungen und Enttduschungen haben dazu gefiihrt;
sie mussen in mihsamen und bussfertigen Bemuhun-
gen liberwunden werden.

— Ausgangspunkt ist eine gegenseitige Zuerkennung
des guten Glaubens im wortlichen Sinn; die beiden
Seiten dirfen sich nicht grundsatzlich absprechen,
christlichen Glauben leben zu wollen.

— Die Kirche soll fir annahernde Kontakte offen sein.
Dabei darf sie nicht ungeduldig schon «am ersten
Abend» wieder die volle Beteiligung an ihrem Le-
ben und ihrer Praxis erwarten. Ehrlicherweise soll
die Kirche aber ihr Ziel nennen: die lebendige Zu-
gehdrigkeit zu ihrer Gemeinschaft.

— Die kirchenfreien Christen bringen nicht nur einen
unvollstandigen Glauben und eine lliickenhafte
Glaubenspraxis mit sich, sondern haben gerade
durch dieses «Exil» auch wertvolle Erfahrungen
gesammelt, die sie einbringen und behalten sollen:
personlicher Glaubens- und Gebetsstil, das An-
recht auf einen personlichen Rhythmus etwa in den
liturgischen Vollziigen (Messhaufigkeit, Beichtord-
nung usw.).

— Lange vor einer vollen Wiedereingliederung ist
etwa eine Kooperation in weniger kirchenspezifi-
schen Aktionen (soziale Diakonie, Solidaritat, Hil-
feleistung etc.) moglich.

— Die differenzierte und gestufte Zugehdrigkeit und
die kirchliche Praxis miissen gar nicht mehr auf
Uniformitat hin Gberwunden werden, sondern er-
moglichen eine gesunde und freie Vielfalt des
Glaubens innerhalb der Kirche (vgl. die Maglich-
keit des «Gottesflirchtigen» beim Judentum, des
«zugewandten Ortes» in der alten Eidgenossen-
schaft, des «Gasthorers» an der Universitat).

Das Phanomen des kf.Ch. ist in seinen Ursachen und
Motiven sehr vielschichtig; es hat authentische geist-
liche Inspiration in sich, ist aber auch durch gegensei-
tige Schuld und Siinde von der Kirche und vom ein-
zelnen Glaubenden bedingt. Es wird darum nicht von
selbst liberwunden, sondern nur in einer kritischen
Unterscheidung und Bekehrung, deren alle ohne Aus-
nahme bedirfen.

2 Dienende und arme Kirche
(Ubersetzung aus dem Franzosischen)

2.1 Vorbemerkungen

Der Titel «Dienende und arme Kirche» 16st beim heu-

tigen Menschen zwei Reaktionen aus, wobei er gele-

gentlich allerdings zu sehr schematisiert:

— der «armen Kirche» stellt er u. a. die Reichtimer
des Vatikans gegenuber. . .

— der «dienenden Kirche» stellt er u.a. das ganze
Gewicht der Hierarchie gegenliber.

263



Diese Art Angriffe zeigt, dass die Kirche von aussen
her beurteilt wird, dass man von ihr als einer Institu-
tion ahnlich der UNO spricht. Aber so geht man an der
Ur-Wirklichkeit der Kirche vorbei: sie ist Volk Gottes,
Gemeinschaft all derer, die sich zu Christus beken-
nen. Die konkrete Wirklichkeit jedoch ruft jeden von
uns auf: die Informationsmedien konfrontieren uns
taglich mit der Armut und dem Elend, der Ungerech-
tigkeit und der Unterdriickung, die es bei uns wie
anderswo in der Welt gibt. Dies ruft in uns die Grund-
forderungen der Botschaft Jesu wach: Sind wir wirk-
lich diese arme und dienende Kirche in der Welt?

2.2 Unbehagen und Erwartungen

2.2.1 Die Kritik des Menschen von heute, der ausser-
halb der Kirche steht, bezieht sich meist auf den Prunk
der Kirche und auf den Autoritarismus ihrer hierarchi-
schen Struktur.

2.2.2 Aber auch die Glieder dieser Kirche, Laien und
Priester, Einzelne oder Gemeinschaften, spiren die-
ses Unbehagen. Sie werden dadurch aufgerittelt,
denn sie sind sich bewusst, dass die Kritik an der Kir-
che auch sie betrifft. Viele versuchen bereits, diesen
Forderungen in bezug auf Dienst und Armut gerecht
zu werden, dies ganz besonders in der Schweiz, in
unserer reichen Gesellschaft: so haben sich viele voll
und ganz in diesen Kampf gestellt (seien es nun ein-
zelne Gruppen von Laien oder ganze Ordensgemein-
schaften). Doch die Frage bleibt aufgeworfen. Auch
der einzelne Christ muss die Umkehr vollziehen, muss
. zuruckfinden zum Evangelium Christi, unseres armen
und dienenden Herrn.

Diese Forderung des Evangeliums hat ihre tiefen Wur-
zeln im Gebot des Herrn: «Liebet einander; wie ich
euch geliebt habe, sollt auch ihr einander lieben.»
Und dies sehr konkret, in all unsern Taten. Aber wir
sind noch so weit davon entfernt, in unserm eigenen
Leben wie im Leben unserer Gemeinden oder in der
gesamten Struktur der Institution Kirche, von diesem
Dienst und dieser Armut Zeugnis zu geben.

Gewiss, der Christ hat das Recht und die Pflicht, Kritik
an der Institution zu Uben, in der er engagiert ist, fur
die er sich einsetzt. Er hat das Recht, darauf zu beste-
hen, dass ebenso viel Energie aufgewendet wird, um
das Aggiornamento der Strukturen zu vollziehen als
man braucht, um die Mentalitat der Glieder zu andern
oder zu erneuern. Die Gefahr aber bleibt bestehen
und |6st ihrerseits ein neues Unbehagen aus: die Kri-
tik an der Institution, deren Mittelméssigkeit an unsere
eigene erinnert, wird oft zum Vorwand, sich nicht
selbst tatig einzusetzen.

2.2.3 Beispiele fiir das Unbehagen

2.2.3.1 Vorbemerkung: Die unten gebrauchte Unter-
scheidung zwischen «materiell» und «geistig» ist
manchmal etwas formell, da die dussere Haltung des
Menschen die innere Gesinnung ausdriickt. In einem
gewissen Sinn also sollte man alles unter «geistig»
einreihen.

2.2.3.2 Im materiellen Bereich werden im besonde-
ren zum Anstoss:
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die Ausserungen von Reichtum und Gewalt, von Eigen-
tum und Macht, die uns dem Nachsten verschliessen
und die verhindern, ihm nach all unsern Maglichkei-
ten zu helfen. Wir nennen hier

— den Reichtum gewisser kirchlicher Bauten, Ki¢ster
u. a.

— den Reichtum in gewissen Gottesdiensten
— den Besitz des Vatikans
— die Geheimhaltung in der kirchlichen Finanzpolitik

— die weltlichen Rollen der Institution Kirche oder
ihrer Glieder, Beglinstigungen und Privilegien, die
ihnen zukommen, und jegliche Machtpolitik, die
sich daraus ergibt.

2.2.3.3 Im geistigen Bereich sind im besonderen an-
gesprochen:

jegliche Ausserung von stolzem Hochmut, den Macht,
Wissen und Besitz hervorrufen kénnen; die Haltung
derjenigen Christen, die immer bereit sind, die Insti-
tution (oder die andern im allgemeinen) zu kritisieren,
ohne sich selbst jemals in Frage zu stellen. Dazu eini-
ge Fragen und Feststellungen:

— Sind «unsere» kirchlichen Institutionen und (Hilfs-)
Werke vom Geist des Dienens bestimmt? Verleiten
sie nicht oft zu Selbstgenligsamkeit («suffisance»),
distanzierter und distanzierender Zurtickhaltung,
statt dass die briiderliche Gemeinschaft mit den
Empfangenden verstarkt wiirde?

— Einzelne Gruppen halten sich fiir die einzigen Hu-
ter und Wahrer der Uberlieferung der Kirche; sie
geben sich, als hatten sie die Wahrheit gepachtet.

— Noch gibt es die Kastenmentalitat. Elitare Grup-
pen, «Auserwahlite» (Klerus), die Vollkommenen —
sie alle grenzen sich vom «Volk» ab. Man geht im-
mer noch zu weit in der Gegentiberstellung einzel-
ner Lebensformen, bis zur abwertenden Ausspie-
lung der einen durch die andern: Ehelosigkeit —
Ehe, Mann — Frau, Theologen — Nicht-Theologen,
Intellektuelle — Ungebildete, Arbeitgeber — Ar-
beiter, Reich — Arm usw.

— Die auslandischen Arbeiter erfahren bei uns Apart-
heid.

2.24 Aus dem Gesagten ergeben sich die Erwartun-
gen vieler Christen.

2.2.4.1 Auf der materiellen Ebene muss die Kirche
den Mut haben, auf all das zu verzichten, was sie
daran hindert, arm und dadurch dem Herrn treu zu
sein. Jeder einzelne Christ stelle seinen Leberisstil
und seine Hilfsbereitschaft dem Néachsten gegeniiber
in Frage, um so immer besser dem Vorbild Jesu Chri-
sti gerecht zu werden und Zeugnis abzulegen.

Die Kirche misstraue allen Privilegien, die sie daran
hindern, arm zu sein. Sie richte sich streng nach dem
Kriterium des Evangeliums, so z.B. in ihrer Finanz-
politik, ihrer Art, sich die lebensnotwendigen Giiter zu
beschaffen, in ihrem Erscheinungsbild in der heutigen
Gesellschaft, in der Offentlichkeit, in den Massenme-
dien, in ihren Gebaulichkeiten usw.



2.24.2 Auf der geistigen Ebene ist Jesus Christus
der grosste Reichtum der Kirche. In allen andern Be-
langen kann sie arm sein. Die Kirche, und somit jeder
einzelne von uns, muss sich bewusst werden, dass wir
Glieder Christi sind, des armen und dienenden Herrn.
Dieses Heils diirfen wir uns aber nicht riihmen, denn
weder die Kirche noch die Glaubigen sind Besitzer
dieses Heils.

Der Hochmut, der aus einzelnen Lebensstanden und
Funktionen, aus dem theologischen Wissen oder dem
zu schwerfalligen dogmatischen und juristischen Ge-
baude der Kirche entstehen kann, muss entmystifiziert
werden.

2.2.4.3 So soll die Kirche in allem, was sie ist und tut,
in ihren Strukturen wie in ihren Gliedern, den Sinn der
christlichen Armut wiederentdecken. Dies ist die Vor-
aussetzung fiir einen echten und selbstlosen Dienst,
in den der heutige Mensch Vertrauen haben kann.

2.24.4 Man koénnte die Liste der Beschwerden end-
los weiterflihren, doch so wiirde das Problem allzu-
sehr nur von aussen her erfasst. Denken wir zuerst
uber die Forderungen Jesu Christi nach, bevor wir uns
mit der Art und Weise ihrer konkreten Verwirklichung
befassen.

Und, gestehen wir es uns ein: ein letztes Unbehagen
koénnte darin bestehen, dass wir letztlich nicht genau
wissen, was die echte christliche Armut ist.

2.3 Uberlegungen zum Begriff «Armut»

Das Unbehagen und die Erwartungen des Menschén
von heute haben es gezeigt: unser Thema rittelt auf,
denn keiner von uns kann ihm entgehen.

Das Wort «Armut« schliesst zwei Dimensionen, die
sich zu widersprechen scheinen, in sich, und wir sind
in diese Spannung hineinversetzt, wenn wir .uns mit
diesem Thema auseinandersetzen.

Einerseits denken wir beim Wort Armut an einen wirt-
schaftlichen Begriff. Die Armut ist in diesem Fall eine
feststellbare, zahlenméssig erfassbare Tatsache; es
gibt um uns herum einzelne und ganze Gruppen, die
nichts oder fast nichts besitzen.

Diese Armut ist ein Ubel, und wir miissen alles tun, um
sie zu verkleinern, sie auszumerzen. Aber dieser
Kampf tragt in sich selbst auch seine Gefahren und
Grenzen. Die Kirche muss an diesem Kampf teilneh-
men, sie muss diejenigen unterstiitzen, die darin ste-
hen, welches auch ihre Ideologie sein mag. Die An-
strengungen der Kirche in diesem Sinn werden aber
erst glaubwiirdig sein, wenn es ihr gelingt, ihre Stel-
lung der Armut und dem Reichtum gegeniiber klar zu
umschreiben. Jeder Christ seinerseits muss sich fiir
diesen Kampf um grossere soziale Gerechtigkeit, um
eine bessere Verteilung der Giiter einsetzen, um so
gegen die Armut anzukampfen.

Anderseits driicken wir mit dem Wort Armut eine gei-
stige Haltung aus. Die Armut wird dann Einfachheit,
Schlichtheit, Bescheidenheit, Fahigkeit zum Verzicht,
innere Freiheit, Relativierung von Besitz und Macht,
Geben und Schenken, Teilen. Diese «Armut» ist nicht
identisch mit dem «Nichtshaben». Sie ist vor allem
eine geistige Haltung, ein Wille zur Entsagung, Ver-

zicht auf Besitz, innere Freiheit, um fur das Wort Got-
tes und fir den Néachsten bereit und beweglich zu
sein. Sie ist nicht Selbstzweck.

Man sieht also, die evangelische Armut gehért voll
und ganz zu unserem Glauben. Sie ist Zeichen, wird
Mittel zur inneren Bereitschaft, und kommt so dem
Nachsten zugute.

Alle Uberlegungen zum Thema «Armut» setzen sich
dieser Spannung zwischen den beiden Dimensionen
aus. Die Grundfrage bleibt immer, welche innere Hal-
tung man in einer bestimmten, wirtschaftlichen Lage
haben muss. Der Herr hat nie die Reichen verurteilt,
weil sie reich waren, sondern weil sie von ihrem
Reichtum schlechten Gebrauch machten (Mt 13,22;
6,19).

2.3.1 Die Haltung des Alten Testaments zur Frage
der Armut ist am besten in den Spriichen ausgedrickt
(30,7 ff.):

«Gib mir nicht Armut, nicht Reichtum. Lass mich es-
sen mein zugemessenes Brot. Dass ich weder, lber-
satt, (dich) leugne, indem ich sage: ,Wer ist Yahwe?’,
noch, arm geworden, stehle und mich am Namen mei-
nes Gottes vergreife.»

Auch das Neue Testament enthalt kein Werturteil iber
die Armut, es zeigt aber ein deutliches Wohlwollen fiir
die Armen und ruft zum Ideal der freiwilligen Armut
auf. Die Armen jedoch, denen das Evangelium verkiin-
det wird, denen das Reich zukommt, sind nicht dieje-
nigen, die keine irdischen Giiter haben, sondern die
«Armen vor Gott», die Demitigen, die sich ihrer eige-
nen Unzulédnglichkeit bewusst sind und nichts von der
Welt, aber alles von Gott erwarten.

Wenn die Kirche Jesus treu sein will, muss sie ihm
gleichen. Nur so erscheint sie in den Augen der Men-
schen glaubwurdig und kann den Herrn verkiinden.

2.3.2 Das Beispiel und die Lehre Christi sind kom-
promisslos und unzweideutig. Paulus sagt vom Herrn:
«lhr wisst, dass Er, obschon er reich war, um Euretwil-
len arm geworden ist, damit ihr durch seine Armut
reich wiirdet» (2. Kor. 8,9). Er kam nicht, um bedient
zu werden, sondern um zu dienen, um den Willen sei-
nes Vaters zu erfiillen und seine Liebe zu offenbaren.
Er erlag dem Willen zur Macht nicht und betrieb keine
Unterwerfung, sondern er gab sein Leben fur alle
Menschen hin. So lberwindet er die Leiden dieser
Welt und gibt dem Leben seinen Sinn wieder zurick.
Etwa in der Predigt von der Gottesherrschaft: «Selig
sind die Armen im Geist» (Mt 5,3), die Menschen mit
offenem und ungeteiltem Herzen. «<Niemand kann zwei
Herren dienen» (Mt 6,24). «Wo dein Schatz ist, da ist
auch dein Herz» (Mt 6,21). Wer Jesus nachfolgen will,
muss eine Entscheidung und den Verzicht wagen.
«Jesus liebte die Seinen in der Welt bis zum Ende»
(Joh 13,1). Seine Jiinger, die ihm nachfolgen, nennt er
seine Freunde (Joh 15,15) und spricht ihnen die Liebe
des Vaters zu (Joh 14,23). Sein Vermachtnis gebietet
uns, zu handeln wie er getan hat, zu lieben wie er ge-
liebt hat. Sein Beispiel ist flir uns zugleich Anspruch
und Aufruf.

2.3.3 Durch die Armut wird der Christ und wird die
Kirche frei und beweglich, den Nachsten zu erkennen

265



und ihm zu dienen. Armut und Dienst sind Ausdruck
des Glaubens und der Hoffnung, sie lassen uns teil-
nehmen am Geheimnis Christi, der sich mit den Ar-
men, mit dem Néachsten identifiziert hat (Mt 25,31—46).

2.3.4 Eigenen Besitz zu haben, ob individuell oder
als kirchliche Gemeinschaft, ist keine Stinde. Aber wir
haben uns an einen gewissen gehobenen Lebensstan-
dard gewohnt und wir halten es fir «normal», das
Lebensnotwendige — und einiges darliber hinaus —
zu haben, um uns entfalten zu kdnnen. Wir missen
uns aber bewusst sein, dass jeder Besitz, auch per-
sonlicher und individueller Besitz, immer eine soziale
Dimension hat. Daran ist zu denken, wenn wir mit un-
serm Besitz umgehen. Damit sind Grenzen gezogen,
dadurch ist Verteilung, ja sogar Verzicht geboten.
Denn Armut und Elend in der menschlichen Gemein-
schaft sind unmenschliche Zustande, die wir zu be-
kampfen haben. Dies ist Pflicht des Dienstes, der Lie-
be, die teilt und alles unternimmt, um dem benachtei-
ligten Bruder zu helfen, damit er aus seinen Schwie-
rigkeiten und seiner Armseligkeit herausgelangt.

2.3.5 Auf die Initiative einzelner Christen oder einzel-
ner Gemeinschaften hin hat sich die Kirche durch die
Jahrhunderte hindurch bemiiht, dieser fundamentalen
Forderung des Evangeliums gerecht zu werden. Aber
jede Zeit stellt diese Aufgabe neu und zwingt die Kir-
che zu gewissenhafter Infragestellung, wenn sie ein
wirksames Zeichen fiir ihre eigenen Glieder sowie fiir
alle Menschen werden will. Nach dem Vorbild Christi
darf sich die Kirche, bei aller Bereitschaft, auf die Zeit
einzugehen, nie mit einer bestimmten Macht oder
Machtgruppierung identifizieren (Reichtiimer, politi-
sche Macht, offentliche Geltung, Begtlinstigung).

2.3.6 Konkret muss man sich fragen, wie, in welcher
Haltung dieser Dienst geleistet und dieses Zeichen
gegeben werden kdnnen. Oft glaubt man, Dienst sei
die Rolle des Besitzenden, der dem Nicht-Habenden
austeilt. Der eine flihlt sich dabei stark, der andere
empfindet seine Abhangigkeit nur um so schmerz-
licher. Die Praxis der Urgemeinde der ersten Christen
mag uns helfen, hier den richtigen Stil zu finden: «Sie
hatten alles gemeinsam und teilten untereinander wie
jeder bedurfte» (Apg 2,44); «Keiner nannte etwas sein
eigen von dem, was ihm gehorte, sondern unter ihnen
war alles gemeinsam» (Apg 4,32). Denn evangelische
Armut ist die Féhigkeit zu teilen und zu dienen.

2.4 Praktische Folgerungen

Die in der eigentlichen Vorlage (vgl. weiter hinten) fol-
genden Vorschlage, die vor allem die Kirche als hier-
archische Institution betreffen, sind keineswegs er-
schopfend. Sie geben nur einige Beispiele, die zur
Auffindung weiterer «Gegenmodelle», die bisher nicht
praktiziert wurden, anregen sollen.

Es sind Rdume und Gelegenheiten zu schaffen, wo
konkret diese dienende und arme Kirche realisiert
werden kann. Hier knlipfen wir an Forderungen an, die
schon in der 1. Teilvorlage «Kirche als Gemeinschaft»
aufgeworfen wurden.
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3 Offene Kirche
3.1 Einleitung

3.1.1 Oft erheben wir selber oder héren wir von an-
dern Vorwiirfe wie: Die Kirche ist nicht, oder zu wenig,
oder (umgekehrt) allzu offen. Hinter diesen — sich
zum Teil widersprechenden — Vorwirfen steht die
Einsicht: Die Kirche ist die Kirche Jesu Christi nur
dann,

— wenn sie einerseits so offen ist, wie Jesus Christus
selber fir alle Menschen und alle ihre Fragen offen
war;

— wenn sie jedoch andererseits nicht einfach in allen
anderen Wirklichkeitsbereichen auf- und untergeht
und damit sich selber verliert.

3.1.2 So stellt sich die Frage: Wie muss die Kirche
sein, damit sie sich einerseits flr alles 6ffnet und an-
dererseits sich nicht selber preisgibt? Dies ist die
Frage der offenen Kirche.

Der Kommissionsbericht bietet einen theologischen
Ansatz der Frage; Vorwiirfe, die gegentiber einer allzu
offenen oder allzu verschlossenen Kirche geédussert
werden; Losungsvorschldge, um den berechtigten
Vorwiirfen Rechnung zu tragen; schliesslich Hinweise
zur Synode als dem ersten Nahziel einer erfolgreichen
Ldsung.

3.2 Der theologische Ansatz der Frage

3.2.1 Gott hat sich in Jesus Christus allen Menschen
zugewendet und sich fur alle gedffnet. So ist im Men-
schen Jesus Gott fur uns da und fir uns offen:

— Insofern in Jesus Christus Gott bei uns und fiir uns
offen ist, ist in ihm der Mensch von Gott fiir Gott
wieder gedffnet worden.

— Insofern Gott im Menschen Jesus bei uns und fir
uns offen ist, ist in ihm der Mensch von Gott auch
fiir den Menschen und alles Menschliche gedffnet
worden.

So ist der Christ ein Mensch, der von Gott sowohl fiir

Gott als auch fir alles Menschliche gedffnet worden

ist.

3.2.2 Dies gilt aber nicht nur fiir den einzelnen Gléu-
bigen, sondern auch fiir die Glaubensgemeinschaft:
die Kirche.

3.2.3 Die Offenheit der Kirche ist zwar grenzenlos,
aber nicht x-beliebig. (Das heisst: Sie hat keine von
uns Menschen zum voraus zu setzenden Grenzen.
Aber sie besitzt ein von Gott selbst gesetztes und dar-
um unbedingt verbindliches Richtmass: Jesus Chri-
stus. Daraus folgt:) Die Kirche ist zwar offen fiir alle
Menschen; und sie schliesst nichts Menschliches von
vornherein aus. Aber diese Offenheit gilt den Men-
schen nicht unverbindlich irgendwie und unter einer
beliebigen Riicksicht. Sie gilt vielmehr dem Men-
schen, insofern er von Gottes Gnade immer schon ge-
troffen (und in dieser Betroffenheit auch schon fur
Gott geoffnet) ist. Diesem durch Gottes Gnade immer
schon geodffneten Menschen &ffnet sich auch die Kir-
che. Sie tut es, indem sie versucht, einersejts dem



Menschen seine gnadenhafte Geoffnetheit offenkun-
dig zu machen, andererseits dem Menschen (dem dies
offenbar geworden ist) fiir ein Leben zu 6ffnen, das
zunehmend fiir Gott und die Menschen offener wird.

3.2.4 In diesem Sinne ist es fiir die Kirche eigentlich
selbstverstandlich, dass sie eine offene Gemeinschaft
ist. Aber nur zu oft ist es der Kirche nicht gelungen,
dieser von Gott — einerseits geschenkten, anderer-
seits zur Pflicht gemachten — Offenheit tatsdchlich
zu entsprechen. Dieses Versagen bringt die Kirche in
eine dreifache Gefahr.

3.3 Die Gefahr der nicht richtig offenen Kirche

Die Gefahr, welche die Kirche lauft, die nicht in der
richtigen Weise offen ist, driickt sich zum einen in
einem doppelten Vorwurf aus, zum andern in einem
daraus folgenden Trugschluss.

3.3.1 Der doppelte Vorwurf

3.3.1.1 Die einen werfen der Kirche vor, sie sei zu
wenig offen.

Allzu vielen Menschen bietet die Kirche das Bild einer
beschlossenen Gemeinschaft verschlossener Men-
schen.

— Sie sehen in der Kirche eine rechthaberische Lehr-
anstalt, die schon alles und zwar immer besser weiss,
aber kaum je den Mut gehabt hat, einen Irrtum ehrlich
einzugestehen. So beruft man sich® auf die immer
gleichbleibende Lehre der Kirche auch dort, wo ge-
schichtliche Forschungen eindeutig ergeben, dass
sich die kirchliche Lehre im Verlauf der Zeit weitge-
hend geéndert hat, wie zum Beispiel in der kirchlichen
Ehelehre.

— Sie sehen in der Kirche eine starre Moralinstanz,
die von aussen her die Gewissen unter Druck setzt.
Man droht heute vielleicht weniger mit Strafen. Aber
man warnt allzu leicht und haufig vor Neuem. Doch
nur selten macht man Mut, sich den Anforderungen
einer neuen Zeit und Situation aufgeschlossen zu off-
nen.

— Sie sehen in der Kirche eine Gruppe von Men-
schen, die im Ablauf der Kirchengeschichte unge-
zéhlte Menschen ausgestossen und sich gegeniiber
ihren Anliegen verschlossen hat. Auch heute leben
viele notleidende und suchende Menschen nur des-
wegen am Rande der Kirche, weil die Kirche ihren
menschlichen Noéten nicht menschenfreundlich be-
gegnet.

— Sie sehen in der Kirche den immer tiefer werden-
den Graben zwischen hierarchischer «Amtskirche»
und demokratischer «Basis», wobei die Fronten im-
mer geschlossener und die Menschen hiiben und drii-
ben immer weniger offen flireinander werden.

— Sie sehen in der Kirche Kirchgemeinden und Gléu-
bige, fiir die alles Neue verdéchtig ist, die nicht tiber
die eigene Kirchturms- oder Nasenspitze hinauszuse-
hen vermdgen, sich nur selber entweder beweihrau-
chern oder bemitleiden, pastoral mit niemandem aus-
serhalb der konfessionellen oder territoriellen Gren-
zen zusammenarbeiten und sozial gleichfalls nur an
die eigenen Bediirfnisse denken.

3.3.1.2 Andere erheben gegen die Kirche den gegen-
teiligen Vorwurf. Sie sagen: Die Kirche ist allzu offen.

— Sie sehen in der Kirche eine Theologie am Werk,
die — modischem Zuge folgend — als Dogmatik ver-
bindlichen Glaubenssatzen die Unfehlbarkeit ab-
spricht, als Exegese den Teufel verabschiedet, als
Moral die klaren sittlichen Grundsatze einer ver-
schwommenen Menschlichkeit opfert, und die das Kir-
chenrecht fast nur noch als Ausdruck kurialer Herr-
schaftsgeluste wertet.

— Sie sehen in der Kirche eine Spiritualitdt heimisch
werden, die das Heil nicht mehr von oben erwartet,
sondern vom Fernen Osten, und die fiir das Linsen-
mus ostlicher Meditationsformen den ganzen Reich-
tum der eigenen wéahrend Jahrhunderten gewachse-
nen Frommigkeitsformen preisgibt.

— Sie sehen in der Kirche eine Liturgie verwirklicht,
fur die jede heilige Messe eine Uraufflihrung ist, in
der auch die lebhafteste Phantasie die tridentinische
Messe nicht mehr wieder zu erkennen vermdochte.

— Sie sehen in der Kirche eine Pastoral aufkommen,
die auf der Kanzel Jesus umsonst sterben lasst, im
Beichtstuhl den Menschen die Siinden eher ausredet,
als von Gott her verzeiht, und zum Tisch des Herrn
auch solche zulasst, die kirchenrechtlich davon aus-
geschlossen sein missten.

— Sie sehen in der Kirche Menschen, die zwar den
katholischen Glauben langst mit einer unverbindlichen
Weltanschauung allgemeiner Offenheit vertauscht ha-
ben, in dieser verwirrenden Offenheit aber sogar noch
Platz finden fiir die Kirche, es daher nicht fir nétig
halten, der Kirche den Riicken zu kehren, und darum
(zum Argernis der andern) mitten in der Kirche ein
glaubensloses Dasein fristen.

— Sie sehen in der Kirche einen Oekumenismus
tberhand nehmen, der im Namen einer falsch verstan-
denen, alles umfassenden Liebe alle Glaubensunter-
schiede einebnet und den geraden Anspruch der
Wabhrheit einer billigen Versohnlichkeit beugt.

— Sie sehen in der Kirche eine Anbiederung um sich
greifen, die sich allem (stets besser gehaltenen) Frem-
den und Neuen ebenso unkritisch 6ffnet wie sich dem
Eigenen und Bisherigen uberkritisch verschliesst.

— Sie sehen in der Kirche Menschen an der Spitze,
die mit allen moglichen politischen Machten und Be-
wegungen Kontakt pflegen und dabei jenen in den
Ricken fallen, die das Opfer dieser Machte und Be-
wegungen geworden sind.

— Sie sehen in der Kirche einen Dialog uber alle
Grenzen, der in den eigenen Reihen jedoch aufhort,
sobald die eigenen Glaubensbriider nicht jenem Be-
griff der Offenheit entsprechen, den man selber (unter
Umstanden recht wenig offen) fiir den alleingiiltigen
und unfehlbaren halt.

3.3.1.3 (Es gibt aber hoffentlich nicht solche, die be-
reits sorgsam nachgerechnet haben, wieviele Vorwiir-
fe gegen eine allzu offene Kirche und wieviele gegen
eine allzu verschlossene aufgezahlt wurden, dabei —
wie konnte es anders sein — eine Unausgewogenheit
festgestellt haben und sich dadurch nicht sehr offen
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fur das Anliegen erwiesen haben, worum es eigentlich
geht.)

Es braucht kaum erwahnt werden, dass die Reihe die-
ser Vorwirfe sowohl gegen eine allzu offene wie auch
gegen eine zu wenig offene Kirche noch sehr lange
fortgesetzt werden konnte. Wichtiger als eine solche
Fortsetzung ist indes die Einsicht, dass aus der Ab-
wehr gegen diese Vorwirfe eine dritte Gefahr er-
wachst. Sie ist die Gefahr eines Kurz- und Trug-
schlusses.

3.3.2 Die kurzschliissige Abwehr

Der abwehrende Kurzschluss lautet: Die einen sagen,
die Kirche sei zu wenig offen; die andern behaupten,
sie sei nur allzu offen. Offenbar kann es die Kirche
niemandem recht machen. Also ist es am besten, wir
machen Uberhaupt nichts und lassen alles beim alten.
— Vielleicht ist dieser bequeme Trugschluss im Au-
genblick die grosste Gefahr fiir die Kirche. Denn auf
diese Weise erspart man es sich, auf die gedusserten
Vorwiirfe einzugehen, nach deren Griinden und Be-
rechtigung zu fragen und sie wirklich ernst zu neh-
men. Derart werden jedoch die Probleme nur ver-
dréngt, keineswegs gelost. In Wahrheit mussen die
geausserten Vorwirfe zum Anlass werden, das Pro-
blem der offenen Kirche, so wie es sich gerade heute
stellt, unbefangen, aber kritisch zu sehen und L6-
sungsmaglichkeiten zu suchen.

3.4 Loésungsmoglichkeiten zum heutigen Problem
einer offenen Kirche

Wer versucht, die Kirche zu sehen, wie sie sich heute
tatsachlich gibt, hat das Bild einer miihsam und lang-
sam sich 6ffnenden Kirche vor sich. Die Kirche nimmt
Abstand von Vielem, von dem sie Uberzeugt ist, dass
es Uberholt ist; und sie tastet sich mithsam nach Neu-
em vor, von dem man ebenso liberzeugt ist, dass man
es noch nicht gefunden hat. Zugleich sucht die Kirche
in diesem vielféaltigen Wandel nach dem, was in allem
Wandel bleibt.

3.4.1 Das Bild der sich 6ffnenden Kirche

Mihsam sich 6ffnend, ist die Kirche in vielem offener
geworden. Aber sie ist noch léangst nicht offen genug;
und nicht tberall, wo sie sich gedffnet hat, hat sie es
in der richtigen Weise getan.

3.4.1.1 Fur diese Offnung gibt es viele bedeutsame
Beispiele. Man denke nur an die Erklarung liber die
Religionsfreiheit, die Regelung der konfessionell ge-
mischten Ehen und an dig neue Mdéglichkeit, die Mes-
se auch in der Muttersprache oder in kleineren Grup-
pen zu feiern. Man denke an den Dialog mit den nicht-
katholischen Christen, den Juden, den nichtchrist-
lichen Religionen, den Marxisten und den Atheisten.
Man denke daran, wie alte Lehrsatze — etwa jener
von der «alleinseligmachenden Kirche» — auf eine
Weise gedeutet wurden, dass sie ihre Ausschliess-
lichkeit einbiissten und auf alle Menschen hin offen
wurden.

34.1.2 Viele werden diese Beispiele nicht bestreiten.
Aber sie sind besorgt wegen einer anderen Feststel-
lung. Sie lautet: Kaum geodffnet, beginnt sich die Kir-
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che schon wieder zu verschliessen. Es ist, als hatte
die Kirche Angst vor dem eigenen Mut bekommen. So
werden Fenster geschlossen und Tiren — manchmal
nicht ohne wenig freundlichen und kaum erfreulichen
Knall — zugeschlagen. Riistet sich die Kirche fir
einen neuen Winterschlaf?

3.4.1.3 So bietet sich uns in der Tat das Bild einer
nur mithsam sich 6ffnenden Kirche. Sie scheint an
einem Zwiespalt zu leiden. Es ist die fast widerspriich-
lich scheinende Forderung, einerseits allseitig offen
zu sein und andererseits sich selber treu zu bleiben.
Wie fiihrt der Weg aus diesem Zwiespalt heraus?

3.4.2 Der Weg einer Lésung: Treue zum gekomme-
nen, gegenwaértigen und wiederkommenden Herrn

Die Forderung, allseits offen und dennoch sich selbst
treu zu bleiben, ist nicht leicht zu erfiillen. Auf dem
Weg zu einer Losung darf ein Dreifaches nicht ver-
gessen werden.

3.4.2.1 Der Weg der Kirche zu Jesus Christus: Treue
zum Ursprung

Um zugleich offen und sich selber treu zu sein, muss
sich die Kirche immer auf ihren Ursprung zuriickbe-
ziehen, der selber offen war und ihr seine Treue ver-
sprochen hat. Das ist Jesus Christus selbst. Er ist der
Herr der Kirche und er allein.

Darum muss die Kirche in erster Linie offen sein auf
Jesus Christus hin und durch ihn zum Vater. Sie muss
offen sein auf den Geist Gottes, liber den sie nie ver-
figen kann, der aber liber sie verfigt.

In dieser Offenheit auf den dreifaltigen Gott darf d|e
Kirche den Rickweg zu Jesus Christus nie aus dem
Blick verlieren. Aber Jesus Christus ist auch der wie-
derkehrende Herr. Er ist nicht nur in der Vergangen-
heit zu betrachten; er ist auch in der Zukunft zu erwar-
ten. Als der einstmals Gekommene und am Ende der
Zeiten Wiederkehrende, ist der Herr aber auch der,
der — in aller Verborgenheit — hier und heute lebt.

In dieser letzten Offenheit muss die Kirche darum
offen sein auf die Zukunft hin, die sie letztlich nicht
planen, sondern nur aus der Hand von Gottes Vorse-
hung entgegennehmen kann. Sie muss aber ebenso
offen sein gegentiber ihrer eigenen Vergangenheit,
um hier in aller Offenheit eine vielfaltige Schuld zu
bekennen und Irrtiimer einzugestehen. Erst wenn sie
dies getan hat, darf sie mit der gleichen Offenheit
auch viel Erfreuliches berichten, das sie in Gottes
Giite hat vollbringen durfen.

Schliesslich muss sie auch offen sein gegentiber den
Fragen und Noten der Gegenwart. Derart muss sie
offen sein fiir Reiche und Arme, fiir Machthaber und
Unterdriickte; sie muss offen sein fiir den einzelnen
Menschen, aber ebenso sehr fiir eine Anderung ver-
alteter und damit unmenschlich gewordener Struk-
turen.

In diesem Sinne misste sie sich noch viel mehr und
tatkréftiger 6ffnen fiir die Fragen der Dritten Welt, flr
die Néte einer jungen Generation und fiir die Sorgen
der ilterwerdenden Menschen, der Aussenseiter und
Fremden. Sie miisste sich kiimmern um die Probleme
einer Wohlstands- und Leistungsgesellschaft und um



die Menschen, die daran zu zerbrechen drohen. Sie
musste heraushoren, was hinter dem Schlagwort der
Revolution sich tiefer verbirgt.

3.4.2.2 Der kirchliche Weg in Wahrheit und Liebe:
Die offentliche Meinung

So wie Jesus Christus nicht fiir sich selbst gekommen
ist, sondern fiir die andern, so ist auch die Kirche
letztlich nicht bloss fiir sich selber da, sondern fur
alle — auch und gerade die andern. Deshalb muss die
Kirche auch in besonderer Weise fuir die anderen, die
Aussenstehenden da sein. Aber sie kann nicht nach
aussen hin offen sein und verschlossen in sich selbst.
Die Glaubwiirdigkeit der Offenheit nach aussen be-
misst sich nicht zuletzt an der Offenheit nach innen.
Deshalb kommt es entscheidend darauf an, dass die
Kirche auch in und fir sich selbst eine offene Gemein-
schaft wird: Eine Gemeinschaft von Menschen, die
fureinander so offen sind, dass sie miteinander auch
in aller Offentlichkeit offen reden kénnen und so aus
der offenen Meinung eine auch offentliche Meinung
wird.

Kurzum: Die Offenheit der Kirche nach aussen ist nur
glaubwiirdig, insofern ihr eine Offenheit auch nach
innen entspricht. Die Offenheit nach innen ist jedoch
nur verwirklicht, insofern es in der Kirche auch eine
echte offentliche Meinung gibt.

3.4.2.3 Offentliche Meinung bedeutet, dass innerhalb
einer Gemeinschaft eine freie Meinungs- und Willens-
bildung vor sich geht. Man soll frei und ungehindert
miteinander reden und unbefangen aufeinander héren
kénnen, um gegenseitige Erfahrungen auszutauschen,
kritische Einwdnde zu erheben und auch anzuhdren.
Derart bildet sich schliesslich eine bestimmte Mei-
nung und ein bestimmter Wille: eben die offentliche
Meinung.

Eine solche offentliche Meinung verdrangt die Amts-
trdager keineswegs. Vielmehr hilft sie ihnen, nicht an
der Wirklichkeit vorbeizureden und vorbeizuregieren.
Heute werden die Apparate und Sekretariate leicht

Ubergewichtig. Die 6ffentliche Meinung hat die Auf-

gabe, den lbergewichtigen Funktionédren auf die Fin-
ger zu sehen. Sie muss die verwaltenden Organe zur
Offenlegung herausfordern und dadurch mithelfen,
dass die Machtverhaltnisse durchsichtiger werden. So
notwendig indes die 6ffentliche Meinung ist, damit wir
der Gefahr der Manipulation entgehen, so sehr lauft
sie heute selber eine doppelte Gefahr.

Die erste Gefahr besteht darin, dass die éffentliche
Meinung selber manipuliert wird. Aus einem offent-
lichen Austausch der Meinungen wird die Publizitat
der Meinungsmacher, die mit jedem und damit auch
mit der Meinung machen, was sie wollen und was ih-
nen selber in den Kram passt.

Die zweite Gefahr droht in der sogenannten Flucht in
die Offentlichkeit. Gewiss kann der Weg in die Offent-
lichkeit ein guter und notwendiger Weg sein, dort
namlich, wo das berechtigte Anliegen einzelner oder
einzelner Gruppen nur dann die notwendige Beach-
tung findet, wenn es, von vielen vertreten, zu einem
auch offentlichen Anliegen geworden ist. Aber oft ist
der Weg in die Offentlichkeit nur die Ausflucht vor

einer offenen Aussprache von Mensch zu Mensch. Es
ist heute nicht schwer, skandalhungrige Journalisten
soweit zu bringen, dass sie die Offentlichkeit mobili-
sieren. Aber wie schnell ist der in die Offentlichkeit
Geflohene vergessen. Was bleibt, ist nur zu oft ein
empfindlicher Schwund jenes Vertrauens, das zwar
nichts verschleiert, wohl aber — in diskreter Anstan-
digkeit — vieles verschweigt.

Dies alles gilt — wenngleich nicht immer in derselben
Weise — auch fiir die Kirche. Deshalb ist auch fiir die
Synode 72 eine eigene Sachkommission (ISaKo 12)
gebildet worden, welche sich mit dem Themenkreis
Information und Meinungsbildung in Kirche und Of-
fentlichkeit befasst.

3.4.2.4 Der personliche Weg des Glaubens: Reifende
Glaubenshaltung

Eine wirklich offene und o6ffentliche Meinung setzt of-
fene und reife Menschen voraus. Darum gehdren auch
in der Kirche zur unabdingbaren Voraussetzung einer
offentlichen Meinung reife Menschen, die auch flr
eine eigene weitere Glaubensentwicklung noch offen
sind. Was heisst dies?

Die Offenheit der Kirche nach aussen ist nur glaub-
wirdig, wenn die Kirche auch nach innen offen ist.
Die innere Offenheit der Kirche ist nur offenkundig,
wenn es in der Kirche eine offentliche Meinung gibt.
Eine offentliche Meinung in der Kirche ist nur mog-
lich, wenn die Menschen in der Kirche sich um eine
offene Glaubenshaltung bemiihen.

Die Frage nach der offenen Glaubenshaltung ist die
Frage: Welche Rolle spielt der Glaube im Leben eines
Menschen?

3.4.2.5 Der Glaube kann namlich dazu missbraucht
werden, dass er den einzelnen Menschen von seinen
Problemen und den Fragen der Welt abschirmt. Man
braucht bloss zu glauben; dann erscheinen schon alle
Probleme gelost. So wird der Glaube zum blossen
Problemléser. An einen solchen Glauben darf man
keine Fragen mehr stellen; sonst verlore er ja die
Kraft, alle Fragen zu beantworten. Derart bleibt der
Glaube unentwickelt und kindhaft. Jede Frage an den
Glauben wird angstlich abgewehrt. Dieser dngstliche
Glaube ist und macht unfrei.

— Ein auf diese Weise angstlich und unfrei glauben-
der Mensch kann kein offener Mensch mehr sein. Wer
namlich angstlich an seinem unentwickelten kindli-
chen Glauben festhalt, verschliesst vor der Wirklich-
keit die Augen. Er wird auch nur jene Glaubenswahr-
heit annehmen konnen, die seine bisherigen Meinun-
gen bestatigen. Die andern wehrt er ab. Denn er
firchtet, mit jedem Schritt ins Unbekannte den Boden
unter den Flissen zu verlieren. So bleibt er auf das
fixiert, was er ein fur allemal gehort hat. Er bleibt
stehen.

— Ebenso empfindlich wie gegeniiber Neuerungen
ist ein solcher Glaubiger gegeniiber jeder Kritik. Denn
jede Kritik stellt Fragen. Er aber wagt nicht einmal
selber Fragen zu stellen, geschweige denn sich in
Frage stellen zu lassen. Um so mehr ist er angewiesen
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auf ausseren Halt. Er bezeugt diese Autoritatsabhén-
gigkeit dadurch, dass er auch fiir Selbstverstandlich-
keiten Autoritdten zitiert, vom Papst Uber die Mutter-
gottes bis zu Heilandsbotschaften oder von Marx liber
Marcuse bis Mao.

— Aber diese Autoritaten geben noch immer zu we-
nig Halt. So gesellt er sich mit Gleichgesinnten. Da-
durch wird ein Graben aufgezogen zwischen den
(alten oder neuen) Rechtglaubigen und solchen, de-
nen das rechte Problembewusstsein fehlt. Diese wer-
den ausgestossen. Selber wird man zur geschlosse-
nen Sekte.

3.4.2.6 Umgekehrt die Glaubenshaltung des reifen
Menschen. — Bei einem reif gewordenen Menschen
hat der Glaube nicht die Aufgabe, ein fast magisches
Heilmittel zu sein, um alle mdglichen und unmdéglichen
Lebensfragen miihelos und sogleich beantworten zu
kénnen. Der glaubende Mensch weiss vielmehr, dass
er selber um Freiheit und Offenheit ringen muss, dies
allerdings auch kann, weil er von Jesus Christus von
allen Zwéangen der Selbstbehauptung, Selbstver-
schlossenheit und Rechthaberei befreit und zur Frei-
heit gedffnet worden ist. Derart ist eine reife Glau-
benshaltung frei, befreiend und offen.

— In dieser offenen Freiheit wird der Glaubende nicht
zuerst fragen, «welchen Gewinn ihm sein Christen-
stand etwa fiir die Erleichterung seiner Moralitat oder
fur die Erhohung seines seelischen Gliicksgefiihls
oder fiir das Gleichgewicht seines Daseins einge-
bracht habe» (Ratzinger). Er wird vielmehr den Glau-
ben begreifen, als eine Gabe und Kraft, die ihm ge-
schenkt wurde, damit er sich den Fragen lberhaupt
erst stellen kann. Er wird im Glauben den Mut gewin-
nen, auch jene Fragen nicht zu verdrangen, vor denen
man zurtckschreckt, weil man dafiir keine bequeme
Antwort bereit hat.

— Vor allem wird der reife glaubige Mensch seinen
Glauben verstehen als einen Dienst, den ihm Gott
anvertraut hat, damit er — im Wissen um das Kreuz
unseres Herrn — wie Simeon von Cyrene an der Last
unserer Welt ehrlich mittragt. In dieser Haltung unauf-
dringlicher Dienstbereitschaft wird der glaubende
Mensch offen fur die andern. Er sieht auch bei den
andern das Gute und freut sich, von ihnen zu lernen.

— Schliesslich kann der reife glaubige Mensch seine
eigene Kirche auch dann annehmen und sich fiir sie
einsetzen, wenn er deren Fehler einsieht und ehrlich
eingesteht. Denn letztlich gilt sein Glaube nicht dieser
fehlerhaften Kirche, sondern Gott, dem allein er eine
Kirche abnimmt, die so viele Fehler hat. Indem man
Gott die Kirche glaubt, glaubt man, dass sie trotz ihrer
Fehler «seine Kirche» bleibt.
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3.4.2.7 Damit ergibt sich: Hinter der Frage nach der
offen(er)en Kirche erhebt sich immer auch die Frage
der offen(er)en Glaubenshaltung. Es ist die Frage:
Schliesst mich mein eigener Glaube gegeniiber den
andern ab; erspart mir der Glaube das weitere Su-
chen; fiihle ich mich im Besitze einer Wahrheit, auf
der man getrost ausruhen kann? Oder umgekehrt:
Fordert mich mein Glaube nicht auf, fiir mich selber
und fir alle anderen offener zu werden, mich allem,
so gut wie méglich, vorurteilsfrei, jedoch nicht unkri-
tisch zu 6ffnen; ist mein Glaube der Ort, wo ich mich
angstlos der Liebe Gottes 6ffne, um daraus selber
eine offene Lebensantwort zu finden?

3.5 Das Nahziel einer offenen Kirche:
Die offene Synode

3.5.1 Es hat sich uns gezeigt:

Die Kirche wird nur dann eine offene Kirche werden
und sein, wenn sie

— sich immer wieder neu auf ihren Herrn Jesus Chri-
stus hin 6ffnet, :

— sich mehr als bisher um eine 6ffentliche Meinung
in der Kirche miiht,

— und jeder Einzelne um eine offene Glaubenshal-
tung bemiiht ist.

3.5.2 Dies klingt sehr allgemein. Die konkrete Frage
aber lautet: Was geschieht auf der Synode?

3.5.2.1 Wird die Synode zum Ort, wo sich alle auf
Gott hin 6ffnen, so wie er uns in Jesus Christus seine
Liebe und seinen Auftrag zugewendet hat? Sind alle
an der Synode Beteiligten bereit, sich gewissenhaft
um eine Offentliche Meinung an der Synode selber zu
bemiihen? Sind sie willens, sich von Meinungsma-
chern ihre eigene Meinung machen zu lassen; oder
sind sie entschlossen, nach allen Seiten hin das Wort
selber kritisch zu erheben, dabei selbstkritisch zu
bleiben und sich von andern kritisch in Frage stellen
zu lassen?

3.5.2.2 Werden die einzelnen Synodalinnen oder Syn-
odalen um jene offene Glaubenshaltung bemiiht sein,
in der allein man Furcht und Misstrauen voreinander
Uberwindet und darin Meinungsverschiedenheit ertra-
gen und Spannungen durchhalten kann? Sind sie
auch offen gegentiber allen Problemen, die an sie
herangetragen werden oder wehren sie einzelne Fra-
gen ab, weil sie ihnen zu beschwerlich erscheinen?
Stellen sie sich offen in den Dienst der Synode und
damit der Kirche oder muss umgekehrt die Synode
dazu herhalten, ihren eigenen Interessen oder den
Interessen der hinter ihnen stehenden Gruppe zu
dienen?



Vorlage

Die Interdiézesane Sachkommission 4 schlagt zur
praktischen Verwirklichung ihrer grundsétzlichen
Uberlegungen folgende diézesane Entscheidungen
vor:

DE

4.1 Die kirchliche Gemeinschaft darf nicht auf die
regelméssigen Teilnehmer am Gottesdienst und am
kirchlichen Leben eingeengt werden.

4.1.1 In der ganzen Gemeinde, bei Seelsorgern und
Gldubigen ist das Bewusstsein und die Verbundenheit
mit den «kirchenfreien Christen» zu wecken.

4 Kirchenfreies Christentum

4.1.2 In Verkiindigung und im seelsorgerlichen Ge-
sprédch mit Eltern und Familien ist auf diskriminieren-
de Bezeichnungen und Beurteilungen der «kirchen-
freien Christen» zu verzichten. Schon im Sprachge-
brauch soll die Haltung der Achtung und Respektie-
rung zum Ausdruck kommen.

4.2 Aus der Begegnung und dem Dialog zwischen
der sichtbaren kirchlichen Gemeinde und den nicht
erfassten «kirchenfreien Christen» kann fiir beide
Teile eine Besinnung und Erneuerung ausgehen.

4.2.1 Die Gemeinden sollen darum Gelegenheiten der
Begegnung und der Aussprache schaffen. Neben den
eigentlichen liturgischen Versammlungen zur Eucha-
ristie und Verkiindigung ist ein Angebot freierer Zu-
sammenkiinfte zu schaffen, zu welchen die «kirchen-
freien Christen» und andere Interessierte ohne Zwang
eingeladen werden kénnen.

4.2.2 Die Gemeinden sollen den Kontakt suchen mit
den spontanen und freien Gruppen, die sich auf ihre
Weise um das Evangelium Christi und in seinem Geist
gebildet haben.

4.3 Die Motivation der Kirchenzugehérigkeit und der
Distanzierung von der institutionellen Kirche ist zu
vielschichtig und verbietet eine unditferenzierte und
vereinfachende Beurteilung. Die rechtliche Form der
Kirchenzugehdrigkeit wie des Kirchenaustritts ist dar-
um zu revidieren. Der rechtliche Kirchenaustritt darf
weder im Sprachgebrauch noch in den praktischen
Folgerungen mit dem Kirchenausschluss (Exkommu-
nikation) oder mit siindigem Abfall gleichgesetzt
werden.

5 Dienende und arme Kirche

DE

5.1 Massnahmen auf der materiellen Ebene:

5.1.1 Die Synode fordert die zustandigen interdiéze-
sanen Sachkommissionen und Instanzen auf zu prij-
fen, wie zwischen den einzelnen Pfarreien ein Finanz-
ausgleich gefunden werden kann.

5.1.2 Die zustdndigen interdiézesanen Sachkommis-
sionen sollen eine di6zesane Entscheidung folgenden
Inhalts beantragen: Die Bistumsrechnungen sind zu

verdffentlichen; die diézesanen Mittel sind vermehrt
fir geeignete Sozialwerke und eine bessere Organi-
sation der Pastoration einzusetzen, wobei die Verwen-
dung dieser Mittel immer wieder neu zu umschreiben
ist, entsprechend der Entwicklung der Didzese.

5.1.3 Die zustédndigen interdibzesanen Sachkommis-
sionen sollen bei der Ausarbeitung ihrer Vorlage ins-
besondere folgende Punkte beriicksichtigen:

5.1.8.1 Es ist zu fragen, wie weit einzelne kirchliche
Werke heute noch geeignet sind, in den Pfarreien und
ihren Gldubigen den Geist bescheidenen Dienens
wachzuhalten.

5.1.3.2 Die Dienstleistungen in der Kirche sind auf-
zuwerten, auch in finanzieller Hinsicht. Es darf nicht
nur auf den «guten Willen» kirchlicher Mitarbeiter ab-
gestellt werden.

5.1.3.3 Fiir Entscheide auf materieller Ebene sind auf
allen Stufen sachkundige Réte beizuziehen bzw. zu
schaffen.

5.1.3.4 Unterstitzung darf nicht zur Abhé&ngigkeit
fiihren, welche ldhmt und Minderwertigkeitsgefiihle
nach sich zieht.

5.1.3.5 Auf luxuriése, kostspielige und lberdimensio-
nierte kirchliche Bauten ist zu verzichten, ebenso auf
aufwendige Ordenskleidungen.

5.1.3.6 Das persénliche Zeugnis der Armut ist vor
allem bei denen wichtig, welche Christus und die Kir-
che in besonderer Weise vertreten. Deshalb ist Ein-
fachheit und Masshalten in Pfarrhdusern und gemein-
samen Wohnungen wichtig.

5.1.8.7 Die offene oder stillschweigende Unterstiit-
zung der Macht und der Machtausibenden ist aufzu-
geben. Es gibt eine «pastorale Klugheit», die Feigheit
ist. Anderseits haben sich die Christen und die Kirche
durch das politische Engagement fiir die Verbesse-
rung der sozialen Verhéltnisse einzusetzen.

5.1.3.8 Die Ordensleute sollen das Geliibde der Ar-
mut personlich und in Gemeinschaft wieder gewissen-
haft leben.

5.2 Auf der geistigen Ebene:

5.2.1 Die zustdandigen interdi6zesanen Sachkommis-
sionen sollen bei der Ausarbeitung ihrer Vorlagen ins-
besondere folgende Punkte beriicksichtigen:

5.2.1.1 Wir bediirfen der Gnade wie Bettler, es ist
deshalb auf jeden Diinkel der Wahrheit zu verzichten.

5.2.1.2 Wenn die Kirche nichts zu verlieren hat, dann
flrchtet sie sich weniger, sich etwas zu vergeben,
wenn sie sich der Ausgestossenen dieser Welt an-
nimmt.

5.2.1.3 Wir missen fiir die Wahrheit des Andern of-
fen sein und seine Personlichkeit achten.

5.2.1.4 Es sind einfache und zeitgemésse Orte fiir in-
nere Sammlung und Gebet zu schaffen.
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5.2.1.5 Im Einklang mit der Haltung Christi sind alle
«Kasten» aufzugeben, die aus hierarchischen Funk-
tionen entstanden sind. Zudem ist eine vergleichende
Wertung der verschiedenen Lebenssténde (z. B. Prie-
ster—Laie) zu vermeiden.

6 Offene Kirche DE

6.1 Offene Glaubenshaltung

6.1.17 Fundamentale christliche Offenheit. In Jesus
Christus von und fiir Gott offen, erfdhrt der Christ den
Glauben als Kraft, sich der ganzen Wirklichkeit zu
offnen. '

Alle an der Erziehung und Bildung Beteiligten sol-
len sich bemiihen, den Kindern und den jungen
Menschen eine fundamentale christliche Offenheit zu
vermitteln. Diese Vermittlung geschieht vorab durch
das Beispiel eines offenen christlichen Glaubens. Da-
her sollen sich alle immer wieder ehrlich fragen, ob
sie den anderen eine solche offene Glaubenshaltung
vorleben.

6.1.2 Offenes christliches Weltverstandnis. Die Wirk-
lichkeit von Christus her verstehend, ist der Christ
keineswegs ohne Vorverstandnis. Aber gerade dieses
christliche Vorverstdndnis erméglicht ihm, ohne Vor-
urteile, das heisst offen (unbefangen, aber kritisch)
den heutigen Fragen und Strémungen zu begegnen
und so den Verdacht zu entkréftigen, auch der christ-
liche Glaube sei lediglich eine unter anderen Ideolo-
gien.

Alle in der katholischen Erwachsenenbildung Beteilig-
ten sollen vermehrt dafiir Sorge tragen, den Christen
ein vertieftes und dadurch offeneres Welt- und Wirk-
lichkeitsverstdndnis zu vermitteln. Dazu gehéren auch
das niichterne Verstandnis fiir die eigene Fehlerhaf-
tigkeit, das offene Eingestdndnis begangener Fehler
sowie die Einsicht, dass auch der Christ und seine
Kirche der Belehrung und Kritik durch Aussenstehen-
de bedlirfen.

6.1.3 Offener christlicher Dialog. /n der Begegnung
mit andern und dank der Belehrung durch andere ge-
schieht Dialog. Das Bemiihen um einen offenen Dialog
gehért zum missionarischen Auftrag der Kirche. Er
muss umfassend sein, das heisst, er darf weder be-
stimmte Fragen tabuieren noch bestimmte Personen-
kreise — innerhalb oder ausserhalb der Kirche — vom
Gesprédch ausschliessen. Zu einem offenen Dialog
gehdrt die offene Darlegung des eigenen Standpunk-
tes, Verstandnis fiir den Standort des andern sowie
die Féhigkeit, die eigene Ansicht dem anderen so dar-
zulegen, dass sie ihn zur Stellung zwingt, ohne ihn
jedoch zu verletzen. Ein solcher Dialog muss gelernt
und eingelibt werden.

Alle in der Erziehung und Erwachsenenbildung Betei-
ligten sollen dafiir sorgen, die Fahigkeit und Bereit-
schaft zu einem offenen Dialog zu wecken und einzu-
tiben. In Gottesdiensten und anderen kirchlichen Ver-
anstaltungen diirfen keine Worte fallen, welche Aus-
senstehende verletzen kénnen. Der katholische Reli-
gionsunterricht muss in einer Form erteilt werden,
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dass auch nicht-katholische Véter und Miitter mit-
hdéren kénnen.

6.1.4 Offene christliche Hilfsbereitschaft. Verstdnd-
nis fiir die andern fiihrt nur zur Verstdndigung mit den
andern, wenn das Verstandnis ergénzt wird durch die
Bereitschaft zur Zusammenarbeit. Sie muss vor allem
Hiltsbereitschaft sein, das heisst Bereitschaft, vielfél-
tigen Noten wirksam, aber uneigennliitzig zu helfen.

6.1.4.1 Alle in der katholischen Erziehungsarbeit Be-
teiligten sollen dafiir sorgen, dass Féhigkeit und Wille
zur Zusammenarbeit und die Bereitschaft, uneigen-
niitzig zu helfen, geférdert wird. Dazu gehéren nicht
zuletzt neue Unterrichtsmethoden, in denen solche
Haltungen auch praktisch eingelibt werden.

6.1.4.2 Zusammenarbeit und Hilfsbereitschaft muss
sich, will sie wirksam werden, konkrete Schwerpunkte
setzen: pfarreilich, lberpfarreilich, diézesan, interdio-
zesan, weltweit. Solche Zusammenarbeit erfordert
auch Koordination der Zusammenarbeit. Ihr ist ver-
mehrt Beachtung zu schenken.

6.1.4.3 Wirksame Hilfe bedarf zunehmend wissen-
schaftlicher Hilfsmittel. Daher miissen kirchliche Hilfs-
aktionen, wollen sie nicht ein im letzten liebloser Dilet-
tantismus sein, eine offene Zusammenarbeit mit den
entsprechenden Sozialarbeitswissenschaften pflegen.

6.1.5 Offene Synode. Christliche Offenheit, otfenes
christliches Wirklichkeitsverstédndnis, offener Dialog,
offene christliche Hilfsbereitschaft wirken sich vielfal-
tig konkret aus. Die Synode hat die Aufgabe, fiir die
Kirche in der Schweiz einige konkrete Schwerpunkte
zu setzen. Sie missen Ausdruck einer offenen Glau-
benshaltung sein.

Die von den einzelnen Sachkommissionen ausgear-
beiteten Vorschléage fir Anregungen, Empfehlungen
und Beschliisse sollen kritisch dahin iberprift wer-
den, ob sie eine wirklich offene Glaubenshaltung und
ehrliche Hilfsbereitschaft hinreichend zum Ausdruck
bringen.

6.1.6 Offene Strukturen. Ein Hauptaugenmerk der
Synode wird auf «offene Strukturen» liegen miissen.
Da die Kirche nicht tiir sich selber, sondern fiir die
Menschen da ist, miissen alle strukturellen und insti-
tutionellen Elemente in der Kirche entsprechend be-
schaffen sein. Sie miissen offen, das heisst durchlds-
sig sein fur den Menschen; offen, das heisst verander-
lich fiir die Zukunft; offen, das heisst durchsichtig fiir
alle Beteiligten, wenn immer mdéglich auch fir Aus-
senstehende.

6.1.6.1 Die Kirchenleitungen sollen vermehrt dafiir
sorgen, dass die kirchlichen Strukturen und Institu-
tionen — nicht zuletzt das Kirchenrecht — im Dienst
der Seelsorge stehen und fiir die Menschen offen
sind. In der Seelsorge ist dem alten Grundsatz, dass
die Sakramente fiir die Menschen da sind (sacramen-
ta propter homines), besondere Beachtung zu schen-
ken. Ist der Zugang zu den Sakramenten nicht méglich
oder werden sie zuriickgewiesen, hort das seelsorg-
liche Bemiihen um den Menschen nicht auf. Gerade



jetzt muss es sich in Geduld, die warten kann, die
Menschen nicht vereinnahmen will, sondern letztlich
Gott anheim gibt, bewéhren.

6.1.6.2 Kirchliche Strukturen missen aufgegeben
werden, wenn sie sich ftir die heutigen kirchlichen
Autfgaben als Hindernis erweisen. Besondere Beach-
tung ist dem Problemkreis «hierarchische Amtskirche
und demokratische Basis» zu schenken. Weder der
Begritf Amtskirche noch der Begriff der Basis sind
neutestamentliche und theologische Begriffe. Daher
sind sie theologisch kritisch zu hinterfragen. Aber es
driickt sich darin ein weit verbreitetes Unbehagen und
ein wachsendes Anliegen aus. Deshalb geniigt eine
kritische Zuriickhaltung nicht. In offener Haltung muss
nach Formen und Strukturen gesucht werden, in de-
nen die Kirche vor aller Unterscheidung in Amt und
Untergebene als das eine Volk Gottes erscheint.

Dabei ist zu beachten, dass man nicht in der Welt «de-
mokratisch gesinnt», in der Kirche «hierarchisch un-
tergeordnet» sein kann. In beiden Bereichen ist man
der gleiche Mensch und der gleich verantwortliche
Christ, der gerade als verantwortlicher die unter-
schiedlichen Leitungsaufgaben in Kirche und Welt
einzusehen und zu bejahen vermag. Daher ist die Ver-
antwortungstahigkeit und Verantwortungsfreudigkeit
in der Kirche vordringlich zu férdern.

6.1.6.3 Die kirchlichen Strukturen und die kirchliche
Amtstiihrung mdissen, wenn immer mdglich, offen
(transparent) sein. Den in diesen Strukturen Lebenden
muss deutlich werden, welche Funktionen diese Struk-
turen haben, wo ihre Mdglichkeiten liegen und wel-
ches ihre Grenzen sind. Die kirchlichen Leitungsgre-
mien werden aufgefordert, sich um Offenlegung der
Strukturen und Amtsgeschéfte zu bemiihen. Dazu ge-
hért nicht zuletzt die Offenlegung auch der finanziel-
len Verhéltnisse.

6.2 Leitsatze zur offentlichen Meinung in der Kirche

6.2.1 Notwendigkeit einer offentlichen kirchlichen
Meinung. — Einer offenen christlichen Glaubenshal-
tung entspricht eine offene Kirche. Zur Offenheit der
Kirche gehdrt ebenso sehr eine Offenheit nach aussen
wie eine Offenheit nach innen. Auf dem Konzil hat
sich die Kirche in hohem Masse nach aussen gedéffnet.
Diese Oftnung bewirkte eine vieltaltige Spannung im
Innern. Daher ist heute das Bemiihen um Offenheit
innerhalb der Kirche eine vordringliche Aufgabe. Zur
Offenheit im Innern gehért in besonderer Weise eine
echte, wirksame offentliche Meinung.

6.2.1.1 Den Glaubigen soll nahegebracht werden,
dass die Rolle der sogenannten schweigenden Mehr-
heit nicht den kirchlichen Erwartungen entspricht. Die
Gléubigen sollen befahigt und ermutigt werden, o6f-

fentlich ihre Meinung zu sagen und damit das lhre zur
Bildung einer 6ffentlichen Meinung beizutragen. In
der Erziehung und Erwachsenenbildung sind die Vor-
aussetzungen dafiir zu schaffen, dass méglichst viele
lernen, ihre Meinung 6ffentlich kundzugeben und sich
offen, aber kritisch mit den Meinungen anderer aus-
einanderzusetzen.

Nicht zuletzt gilt es zu lernen, die eigene Ansicht —
im kleinen wie im grossen Kreise — in herzlicher Of-
fenheit zu vertreten, damit die Wahrheit klar zutage
tritt; in freundlicher Herzlichkeit, damit der Anders-
denkende weder sachlich verletzt noch persénlich
verunglimpft, sondern als einer anerkannt wird, der
ebenfalls ehrlich und offen die Wahrheit sucht.

6.2.1.2 Die kirchlichen Vorsteher sollen in der éffent-
lichen Meinung nicht eine — wenn immer moéglich zu
umgehende — unbotmaéassige Konkurrenz sehen, son-
dern ein notwendiges, weil ergdnzendes Korrektiv.
Daher sollen gerade auch sie fir eine 6ffentliche Mei-
nungsbildung Sorge tragen. Dies geschieht einerseits
dadurch, dass sie eine offentliche Auseinanderset-
zung férdern, andererseits ebenso offen zu gegebener
Zeit in aller Offentlichkeit ihre eigene Meinung kund-
tun (wobei diese Meinungsédusserung durchaus nicht
immer eine kirchenamtliche Stellungnahme zu sein
braucht).

6.2.1.3 In den meisten Fallen kann eine sachgerechte
Entscheidung auch in der Kirche erst getroffen wer-
den, nachdem sich eine offentliche Meinung gebildet
hat. Es ist nicht einzusehen, warum in einer offenen
und offentlichen Meinungsbildung unter verantwor-
tungsbewussten Christen das Walten des Heiligen Gei-
stes weniger wirksam sein soll als in den einsamen
Entschliissen einzelner, womdglich isolierter Amts-
trager.

6.3 Christlicher Schlussatz

Jesus Christus hat sich in seiner menschlichen Offen-
heit so blossgestellt und preisgegeben, dass er offent-
lich verurteilt und in aller Offentlichkeit hingerichtet
wurde. Auch im 6ffentlichen Skandal des Kreuzes liegt
der Offentlichkeitsanspruch der Kirche begriindet.
Daher ist die Kirche dann offen, wenn sie sich éffent-
lich unter das Kreuz ihres Herrn stellt. Darum muss
auch sie den Weg zum Kreuz gehen. Sie geht ihren
Kreuzweg, indem sie — durch ihre Verkiindigung, ihre
briderliche Hilfe mit den Notleidenden, Rechtlosen
und Fremden sowie durch das Martyrium — den Men-
schen innerhalb und ausserhalb der Kirche das Kreuz
des Lebens und Sterbens nicht noch schwerer macht,
sondern tragen hilft. Indem sie in schlichter Liebe tra-
gen hilft, hilft sie ihnen hoffen und daran glauben,
dass Gott im Tode lebt und auch den Tod auf das
Leben hin geoffnet hat.
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«OsterreichischerSynodalerVorgang»
Fortsetzung von Seite 258

Vertreter der Nachbarlinder Ungarn
(Bischof Cserhati), Schweiz (Bischofsvi-
kar Fiirer), Bundesrepublik Deutschland
(Staatssekretdr Frau Laurien), Siidtirol
(Bischof Forer), die Vertreter der evan-
gelischen, christkatholischen und ortho-
doxen Kirchen Osterreichs. Dann er-
folgte die Wahl des Prisidiums, der vier
Sachkommissionen, der Zentralkommis-
sion, des Rechts- und Finanzausschus-
ses.

Von besonderem Interesse ist die Auf-
gabestellung des Finanzausschusses. Er
hat nicht Fragen und Finanzierung des
Osterreichischen Synodalen Vorgangs zu
regeln. Er befasst sich vielmehr mit der
finanziellen Beurteilung der Vorlagen
der Sachkommissionen und hat zuhanden
der Zentralkommission Gutachten dar-
liber zu erstellen, welche finanziellen
Konsequenzen durch die einzelnen Be-
schliisse entstehen. Offenbar liegt der
Bildung des Finanzausschusses die Er-
fahrung von Di6zesansynoden zugrunde,
welche Beschliisse gefasst haben, ohne
sich iiber die finanziellen Konsequenzen
genau Rechenschaft zu geben.

Die erste Vollversammlung wurde un-
terbrochen fiir die Konstituierung und
die Arbeit in den Sachkommissionen.
Obwohl in der Tagesordnung nicht vor-
gesehen, wurde auf Wunsch verschiede-
ner, meist der Diozese Graz-Seckau an-
gehoriger Synodalen eine Generaldebatte
abgehalten. In einer sehr engagierten und
lebendigen Diskussion wurde mehr Be-
wegungsfreiheit gefordert, welche besser
geeignet wire, einen lebendigen Prozess
in der Kirche Osterreichs zu erzeugen.
Man miisse dem Wirken des Geistes
mehr Raum lassen. Immer wieder wurde
gefordert, dass man alles unternehmen
miisse, um gegen die Resignation in der
Kirche anzukimpfen. Es zeigte sich
aber, dass die grosse Schwierigkeit weni-
ger in der Einsicht des zu erreichenden
Zieles als vielmehr in der Frage, welche
Mittel dafiir angewendet werden kon-
nen, liegt. Im Anschluss daran wurden
einige Vorschlige zur Anderung der Ge-
schiftsordnung weitergeleitet.

Thematik

Kardinal Konig sagte in der Eroffnungs-
predigt: «Vier grosse Fragenkreise lie-
gen dem OSV zur Beratung vor: Der
OSV wird sich 1. mit dem Problem der
Trager kirchlicher Dienste befassen, da-
mit die Kirche ihre Aufgabe erfiillen
kann, zum Heil der Menschen da zu sein.
2. Weil aber die Kirche nicht in einem
luftleeren Raum, sondern in einer kon-
kreten Umwelt lebt, ergibt sich als zwei-
tes Thema: Die Kirche in der Gesell-
schaft. Um in der Gesellschaft sinnvoll
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Amtlicher Teil

,Bis'tum Basel :

Wahlen und Ernennungen

Es wurden gewidhlt oder ernannt:
August Feucht, bisher Pfarrer in Berg
(TG), zum Pfarrer von Diessenhofen
(TG);

P. Theodos Sialm, bisher Kaplan in Leug-
gern (AG), zum Kaplan in Sins (AG).

Stellenausschreibung

Die vakante Pfarrstelle von Balsthal (SO)
wird hiermit zur Wiederbesetzung aus-
geschrieben. Interessenten mogen sich
bis Montag, den 7. Mai 1973, melden
beim Diozesanen Personalamt, Basel-
strasse 58, 4500 Solothurn.

Bistum Chur

Im Herrn verschieden

Gottlieb Aufdermaur, Resignat, Steiner-
berg

Gottlieb Aufdermaur wurde am 3. Januar
1892 in Steinerberg geboren. Zum Prie-
ster geweiht am 22. Juli 1917, wirkte er
als Kaplan in Vals (1918—1922), Pfarr-
helfer in Seelisberg (1922—1923), Vikar
im Spital Lachen (1925—1958), Resignat
in Steinerberg (1958—1973). Er starb im
Spital zu Schwyz am 11. April 1973 und
wurde am 16. April in Steinerberg be-
erdigt.

Wahlen

Jakob Keller, bisher Religionslehrer,
wurde am 4. April 1973 einstimmig zum
neuen Pfarrer von Hausen a. A. gewiihlt.
Die Installation findet am 27. Mai 1973
statt.

Zum Nachfolger des als Dekan fiir Nid-
walden zuriickgetretenen Can. Theodor
Gander, Pfarrer in Stans, wurde am 11,
April 1973 Pfarrer FEduard Kaislin,
Buochs, gewihlt.

Neue Telefonnummer

Prof. Robert Trottmann, Kilchberg: Tel.
01 - 91 22 08.

Korrektur im Personalverzeichnis

Telefonnummer von Ziirich-St. Franzis-
kus: 01 -451372.

Bistum St. Gallen

Bericht «Bistum St. Gallen 1990»

Der Bericht «Bistum St. Gallen 1990»
wurde den Priestern, Pfarreiriten und
Kirchenverwaltungen zugestellt. Weitere
Exemplare konnen bezogen werden zum
Preise von Fr., 55.—, fiir Priester und
Kirchenbehorden zum Preise von Fr.
40.—, beim Schweizerischen Pastoral-
soziologischen Institut, Webergasse 5,
9000 St. Gallen, Tel. 071 - 23 23 89.

wirken zu konnen, bedarf es einer ent-
sprechenden Schulung und Bildung. Da-
her lautet das dritte Thema: Bildung in
der Kirche, Bildungskonzept fiir die Ge-
sellschaft. Um die Wege der Kommuni-
kation zwischen Kirche und Gesellschaft,
aber auch innerhalb der Kirche neu zu
sehen und neu zu gestalten, soll der OSV
die Frage der Massenmedien behandeln.»
Zu den vier Themen legten entsprechen-
de Vorbereitungskommissionen bereits
Entwiirfe vor. Mit diesen Vorlagen-Ent-
wiirfen werden sich nun die neu kon-
stituierten synodalen Sachkommissionen
befassen. Wenn man auch im ersten
Augenblick iiberrascht ist, dass nur vier
Themenkreise zur Behandlung kommen,
ist doch festzustellen, dass diese The-
menkreise sehr viele Fragen beinhalten.
Der Vorlage-Entwurf «Triger kirchlicher
Dienste» befasst sich unter anderem mit
den fiir den Bischof besonders wichti-
gen menschlichen Qualititen, mit der
Frage der Spezialisierung und Ausbil-

dung der Priester, der Weihe verheira-
teter Minner zu Priestern, des Diakona-
tes. Ein weiterer Abschnitt ist den Or-
densleuten gewidmet. Die verschiedenen
kirchlichen Dienste der Laien und das
Funktionieren kirchlicher Gremien sind
ebenfalls Gegenstand dieses Vorlage-
Entwurfes. Insbesondere wird die Struk-
tur und Arbeitsweise der Bischofskon-
ferenz in Betracht gezogen.

Der Entwurf «Kirche in der Gesellschaft
von heute» wirft folgende Probleme auf:
Stellung der Kirche in der pluralistischen
Gesellschaft, Grundsitze der Konflikts-
bewiltigung, Fragen des wohnlichen Le-
bensraums, Innerkirchliche Willensbil-
dung, Verhiltnis zur Weltkirche, Be-
nachteiligte in der Gesellschaft, Ehe und
Familie, Frau in der Gesellschaft unserer
Zeit, Jugendfragen, Mensch in der Ar-
beitswelt, Probleme der Freizeitgesell-
schaft.

Der Entwurf «Bildung und Erziehung»
erwigt den Einsatz der Kirche in den



verschiedenen Stufen des Schul- und Bil-
dungswesens. «Kirche und Massenme-
dien» enthidlt neben grundsitzlichen
Uberlegungen die Frage nach dem
Schwerpunkt der kirchlichen Medien-
arbeit, der Kkatholischen Presseagentur,
die Verwendung von audio-visuellen Me-
dien, Planung und Forschung.
Es ist interessant festzustellen, dass die
Thematik der verschiedenen Synoden im
deutschen Sprachgebiet grosse Ahnlich-
keiten aufweist. Dies mag einen Grund
darin haben, dass die Verantwortlichen
in den einzelnen Lindern mit grossem
Interesse die Uberlegungen der Nachbar-
linder verfolgen. Der eigentliche Grund
scheint aber eher darin zu liegen, dass
die Problematik der heutigen Situation
iiberall dhnlich gespiirt wird. Eine ge-
wisse Ausnahme bildet hinsichtlich der
Fragen Kirche und Gesellschaft die Syn-
ode in der Deutschen Demokratischen
Republik, die von einer ganz anderen
gesellschaftlichen Situation auszugehen
hat. Wir Schweizer werden die weiteren
Arbeiten des Ostereichischen Synodalen
Vorgangs mit Interesse weiterverfolgen.
Ivo Fiirer

Zum «Sonntag mit Auslindern»

Auf Beschluss der Schweizerischen Bischofs-
konferenz soll am 27. Mai 1973 erstmals in
der Schweiz der «Sonntag mit Auslindern,
Tag der Solidaritdt», gefeiert werden. Ein
erster orientierender Artikel iiber die Auf-
gabe dieses Sonntags zuhanden der Seelsor-
ger war fiir die Ausgabe dieser Woche vor-
gesehen. Wegen der umfangreichen Syn-
odenvorlage, die in der heutigen Nummer
erscheint, musste der Artikel fiir die ndchste
Ausgabe der SKZ zuriickgestellt werden.
(Red.)

Neue Biicher

Lubac, Henri de: Glaubensparadoxe, Ein-
siedeln, Johannes-Verlag, 1972, 109 Seiten.
Im 28. Bindchen aus der Sammlung «Kri-
terien» nimmt der Verfasser zu Glaubens-
fragen der Gegenwart unter dem Gesichts-
punkt Stellung, wie darin sich Gegensitz-
lichkeiten finden und falsche Losungen neue
Gegensitzlichkeiten schaffen. In kurzen,
prallvollen Sitzen, die fast an die Pensées
von Pascal erinnern, iibt er tiefsinnige und
oft scharfe Kritik an den Zeitstromungen.
Die Ubersetzung der schwierigen Texte von
Hans Urs von Balthasar ist kurzum meister-
haft. Das Biichlein erfordert ernste Leser,
die gewillt sind, die Gedankentiefe ruhig

wiinscht lhnen Ihr «Hoflieferant» bei der Hofkirche

Gesegnete,
frohe Ostern!

Luzern. Fiir dieses Mal habe ich noch etwas Person-
liches auf dem Herzen. Die Bekanntgabe namlich,
dass ich mein Geschift per 31. Mai 1973 — in knapp
6 Wochen also — aufgeben werde. Es wird zwar

nicht aufgeldst, doch wird der neue Inhaber mein

vielseitiges Sortiment nicht mehr im bisherigen Umfang weiterfilhren. Deshalb mdchte
ich Sie hdflich einladen, sich Jetzt noch einzudecken, solange die gewohnte Auswahl
noch vorhanden ist! Auf die reguldre, bekannte Qualitatsware geniessen Sie zum Teil
stark reduzierte Sonderpreise. Profitieren auch Sie von dieser einmaligen und zugleich
letzten Gelegenheit! A propos Geschéftsverkauf: es wird ein entsprechendes Ubergabe-
Inserat rechtzeitig erscheinen.

=_|_=

ARS PRO DEO JAKOB STRASSLE
Kirchenbedarf

Tel. 041 - 2233 18

bel der Hofkirche
8006 LUZERN

auf sich wirken zu lassen und daraus wert-
volle Anregungen und Erkenntnisse zu
schopfen. Barnabas Steiert

«Schweizerische Kirchenzeitung»
Wochenblatt. Erscheint jeden Donnerstag.

Redaktion:

Hauptredaktor: Dr. Joh. Bapt. Villiger,
Prof., St.-Leodegar-Strasse 9, 6000 Luzern
Telefon 041 - 22 78 20.

Mitredaktoren: Dr. Karl Schuler, Bischofs-
vikar, Hof 19, 7000 Chur, Tel. 081 - 22 23 12
Dr. Ivo Fiirer, Bischofsvikar, Klosterhof 6,
9000 St. Gallen, Telefon 071 - 22 20 96.
Nachdruck von Artikeln, auch auszugs-
weise, nur mit ausdriicklicher Genehmigung
durch die Redaktion gestattet.

Eigentiimer und Verlag:

Grafische Anstalt und Verlag Raeber AG,
Frankenstrasse 7—9, 6002 Luzern,

Telefon 041 -227422/3/ 4,

Postkonto 60 - 162 01.

Abonnementspreise:

Schweiz:
jahrlich Fr. 45.—, halbjahrlich Fr. 24.—.

Bitte zu beachten:

Fiir Abonnemente, Adressinderun-
gen, Nachbestellung fehlender Num-
mern und #dhnliche Fragen: Verlag
Raeber AG, Administration der
Schweizerischen Kirchenzeitung,
Frankenstrasse 7—9, 6002 Luzern,
Telefon 041 - 22 74 22.

Fiir samtliche Zuschriften, Manu-
skripte und Rezensionsexemplare:
Redaktion der Schweizerischen Kir-
chenzeitung, St.-Leodegar-Strasse 9,
6000 Luzern, Telefon 041 -22 78 20.

Redaktionsschluss: Samstag 12 Uhr.

Fiir Inserate: Orell Fiissli Werbe AG,
Postfach 1122, 6002 Luzern,
Telefon 041 - 24 22 77.

Schluss der Inseratenannahme:
Montag 12 Uhr.

Seribse Person, Ende 30,
kaufm. und soz. gebildet, sucht

Sakristaninnen-
posten

(nebenamtlich)

Ist auf diesen schénen Beruf
geschult und hat schon einige
Zeit Praxis. Gleich in welcher
Landesgegend, womdglich mit
Wohnung. Offerten unter Chiffre
842 Lz Orell Fissli Werbe AG,
Postfach, 6002 Luzern.

TURMUHREN

Neuanlagen

in solider und erstklassiger Ausfiihrung

Revisionen
sdmtlicher Systeme

Servicevertriage
zu giinstigen Bedingungen

UHRENFABRIK THUN-GWATT
Wittwer-Bér & Co., 3645 Gwatt, Tel. 033 /289 86

Theologisch-praktische Quar-
talschrift (Linz, philos.-theol.
Didzesanlehranstalt) Jahrgange
1918—1962, 41 Jahrgange liik-
kenlos / Sancta Crux, Heiligen-
kreuzer Blatt / Cistercienser-
Abtei b. Wien. 1933—1964. —
Der Seelsorger Wien. 16.—22.
Jahrgang 7 kompl. Jahrg. abzu-
geben J. E. Thoma, A - 3910 Stift
Zwettel, Usterreich.

Zu verkaufen

Ihr Partner,

Blindner Tisch

alte Polstermdbel

antikes Buffet

Kerzenstdcke, 2 Uhren, Figuren

Schreiben Sie an Postfach 19
8718 Schéni

Alteres Friulein

das viele Jahre bei einem Ordens-
priester Haushélterin war, der jetzt
pensioniert im Kloster lebt, sucht
leichtere Stelle zu einem Geistlichen.
Offerten unter Chiffre 840 Lz an Orell
Flssli Werbe AG, 6002 Luzern

()

ORELL FUSSLI WERBE AG
Luzern Frankenstrasse 7/9

wenn es
um Inserate
geht

LIENERT
KERZEN
EINSIEDELN
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Leobuchhandlung

Gallusstrasse 20, 9001 St. Gallen
Telefon 071 222917

\

Erstkommunion 1973

Wir fiihren eine reichhaltige Auswahl an Erstkom-
munionliteratur.

Verlangen Sie unser neues Spezialverzeichnis —
die wertvolle Handreichung fiir Eltern und Erzieher
(kostenlos in jeder beliebigen Menge zu beziehen).

Kaderschulung in

Jugend-,

Ehe- und Familienfragen
und

eheerzieherischen Aufgaben

fir Arzte, Lehrer, Seelsorger, Sozialarbeiter und andere Aus-
tibende sozialer Berufe.

1. Kurswoche vom 8.—12. Oktober 1973
in Zirich (Leitung Dr. med. B. Harnik, Dr. phil. P. Wanner)
in Bern (Leitung Pfarrer W. Hofmann, Pater J. Venetz)

2. Kurswoche Friihlingsferien 1974
3. Kurswoche Herbstferien 1974

Auskunft und Anmeldung bis 1. Juni 1973 an folgende Adressen:
Fir den Kurs in Zirich: Dr. med. B. Harnik, Eidmattstrasse 55,
8032 Ziirich, Telefon 01 - 47 25 40 (zwischen 11 und 12 Uhr)

Fiir den Kurs in Bern: Pfarrer W. Hofmann, Lindenallee, 3800 Inter-
laken, Telefon 036 -223025

Die Teilnehmerzahl fiir beide Kurse ist beschrankt

Christliche Arbeitsgemeinschaft fiir
Ehe- und Familienfragen
Prasident: Pfarrer A. Grob
8180 Biilach, Tel. 01-96 13 91

Turmuhren

mechanisch und elektrisch,
verschiedene Ausfithrungen.

aut. Ganggenauigkeitsiiber-
wachung

bendtigt keine Regulierung.
Zifferblitter
Hammerwerke
Glockenldutmaschinen

und automatische Steuerun-
gen

Servicedienst

Vergoldungen

Tel. 03441838

Turmuhrenfabrik
J. G. Baer
3454 Sumiswald

Spezialfirma gegriindet 1826

Weinhandlung

SCHULER & CIE

Aktiengesellschaft Schwyz und Luzern

Das Vertrauenshaus fiir Messweine und gute Tisch- und Fla-
schenweine, Tel. Schwyz 043-212082 — Luzern 041-231077

NEUANFERTIGUNGEN UND RENOVATIONEN KIRCHLICHER
KULTUSGERATE +4 GEFASSE, TABERNAKEL - FIGUREN

KIRCHENGOLDSCHMIED
ST. GALLEN - BEIM DOM
TELEFON 071 - 22 22 29

joser TanNNheimer

Fiir
Kerzen
y 40

Rudolf Miller AG
Tel.071:7515 24
9450 Altstatten SG

2
=

Als Spezlallst widme ich mich der dankbaren Aufgabe, in
Kirchen und Pfarreiheimen

Lautsprecher- und Mikrophon-Anlagen
auch fiir Schwerhdrige mittels Induktion ausgebaut,
einzurichten. Eine solche Installation erfordert vom Fachmann
ausserst individuellen Aufbau von hochqualifizierten Elementen.
Durch die neue HI-Fl-Technik stehen lhnen geeignete Geréte

zur Verfligung, die hochste Anspriiche an eine

perfekte, saubere und naturgetreue

Wiedergabe von Sprache und Musik
erfiillen. Ich verfiige Uber beste Empfehlungen. Verlangen Sie
bitte eine Referenzliste oder eine unverbindiiche Beratung.

A. BIESE

Obere Dattenbergstrasse 9 6000 Luzern Telefon 041-417272

H. Feld, H. Héring, F. Kriiger, J. Nolte

Grund und Grenzen
des Dogmas

Zur Funktion von Lehrsatzen
116 Seiten, kart. lam., Fr, 19.90

Vier Entwiirfe zu einem entscheiden~
den Konzentrationspunkt der Theolo-
gie, in denen aktuelle Fragestellun-
gen verdeutlicht und jene grundle-
genden Kriterien herausgearbeitet
werden, die eine verldssliche Priori-
slerung und Koordination der Uber-
lieferungsformen des Glaubens er-
mdglichen.

Herder
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