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Druck und Verlag: Raeber AG Luzern

Zum Problem Unfehlbarkeit

Hans Kiings «Unfehlbar?» hat jedenfalls
eine Wirkung erzielt: Es hat nicht we-
nige Theologen veranlasst, zu der von
ihm gestellten Anfrage Stellung zu bezie-
hen. Eine Anzahl solcher Ausserungen
liegen in dem von Karl Rahner herausge-
gebenen Sammelband «Zum Problem Un-
fehlbarkeit» vor, der nicht nur die eige-
nen Beitrige Rahners und eine weitere
Stellungsnahme Lehmanns enthilt, son-
dern auch zahlreiche andere Aufsitze ver-
schiedener Theologen bringt, die die An-
frage bzw. die Thesen Kiings kritisch be-
sprechen!. Nachdem ich selber eine der
ersten  grosseren  Besprechungen von
Kiings Buch geschrieben habe’, mag es
am Platz sein, nach der Veroffentlichung
dieses Sammelbandes nochmals auf die
Frage zuriickzukommen. Vielleicht ist es
beim augenblicklichen Stand der Kontro-
verse schwierig, sich zu dussern, ohne
sogleich nach einem Freund-Feind-Sche-
ma eingestuft zu werden. Ich kann nur
sagen, dass ich grundsitzlich zu dem
stehe, was ich in meiner ersten Bespre-
chung geschrieben habe, auch wenn ich
heute einige Bedenken stirker formulie-
ren wiirde. Nach wie vor glaube ich, dass
Kiings Anfrage ernst genommen werden
muss.

Auch wenn es sich in dem von Rahner
veroffentlichten Band durchwegs um
kritische Stimmen handelt, ist die Beur-
teilung des Buches von Kiing durch die
einzelnen Autoren doch recht unterschied-
lich. Sie reicht von einer weitgehenden
Bejahung des Anliegens Kiings mit kri-

1 K.Rabner, Zum Problem Unfehlbarkeit
= QD 54 (Freiburg i.Br. 1971). Die Stel-
lenangaben im Texteil bezichen sich auf
dieses Werk.

2 Bemerkungen zu Hans Kiing: Unfehlbar?
Eine Anfrage: SKZ 138, Nr. 38 (1970).

tischen Vorbehalten bei Fries iiber eine
kritische, aber, wie mir scheint, doch po-
sitive Auseinandersetzung bei Lehmann
bis zu scharfer Polemik etwa bei Brand-
miiller und Miihlen. Es ist mir nicht be-
kannt, wie Kiing — von der Auseinander-
setzung mit Rahner und Lehmann abge-
sehen — auf diese Veréffentlichung rea-
giert hat oder reagieren wird. Man darf
sich in der ganzen Kontroverse nicht all-
zusehr dariiber aufregen, dass auf beiden
Seiten | harte Worte gefallen sind. Wer
eine Kampfschrift verfasst — und als
diese muss man Kiings «Unfehlbar?»
doch wohl ansprechen —, darf sich nicht
dariiber wundern, wenn sie auch pole-
mischen Reaktionen ruft. Es diitfte aber
doch im Interesse der Sache liegen, wenn
die Phase polemischer Auseinander-
setzung durch eine Phase sachlichen Ge-
sprichs abgelost wird. Damit ist nicht
gemeint, dass die bestehenden Divergen-
zen irenisch eingeebnet werden sollen.
Aber erst das intensive sachliche Gesprich
kann zeigen, ob und wo witklich ein un-
tiberbriickbarer Dissens besteht, wo man
sich einigen kann und wo Missverstind-
nisse behoben werden konnen. Ob so eine
wenigstens operative Einigung méglich
ist, wie Karl Rahner vorsichtig meint
(50 ff), mag einstweilen dahingestellt
sein. Dass eine echte sachliche Annihe-
rung mindestens denkbar ist, liegt nicht
nur darin begriindet, dass die in diesem
Band zu Worte kommenden Theologen
durchaus um die Problematik der Unfehl-
barkeit und der Geschichtlichkeit des
Dogmas wissen und sie auf ihre Weise
nicht weniger als Kiing zu denken ver-
suchen, sondern auch in den durch den
Charakter der Schrift Kiings bedingten
Schwichen seiner Darstellung, die einer

Vertiefung und Prizisierung der Ausfiih-
rungen in verschiedener Hinsicht rufen.
Ich stimme Lehmann 2zu, wenn er
schreibt: «Es gibt in diesen Auseinander-
setzungen viele Stadien, Stufen und For-
men des Kontakts. Vielleicht gelingt doch
noch das wirkliche Gesprich. Das grosse
Fragezeichen auf dem Buchumschlag...
duldet keine vorschnelle Ruhe. Solange
das Fragezeichen ernstgemeint und ernst-
genommen wird, steht es niemandem zu,
die Tiire zuzuschlagen» (371).

Beim Lesen der verschiedenen Beitrige
dieses Bandes stellt sich die Frage, auf
welche Probleme sich das Gesprich mit
Kiing vor allem konzentrieren miisste.
Es liegt in der Natur eines solchen Wer-
kes und auch der vielen Fragen, die von
Kiing selber angerissen werden, dass die
einzelnen Autoren je aus ihrer Sicht die
verschiedenen exegetischen, dogmenge-
schichtlichen, kirchenhistorischen, philo-
sophischen, hermeneutischen und dogma-
tischen Probleme beriihren, die sich im
Zusammenhang mit «Unfehlbar?» stellen.
Das Eingehen auf solche Einzelfragen
ist gewiss nicht miissig, vor allem dann
nicht, wenn sie in einem engeren Zusam-
menhang mit der Argumentation Kiings

Aus dem Inhalt:
Zum Problem Unfehlbarkeit

«Busse und Beichte im Leben
des Christen»

Afrikanisches Stundengebet
Amitlicher Tesl

In eigener Sache und in der des inner-
kirchlichen Dialogs
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stehen, doch diirfte ein Fortschritt im Ge-
sprich nur dann zu erreichen sein, wenn
man zu den Kernfragen vorstdsst. Ich
mochte hier auf einige dieser Fragen hin-
weisen, die mir von besonderer Bedeu-
tung scheinen.

1. Die Interpretation des
Vatikanums |

Zur Interpretation der Lehre von der Un-
fehlbarkeit auf dem Vatikanum I wird
mit mehr oder weniger Bezug auf Kiings
Auslegung vor allem von Brandmiiller,
Congar und Fries Stellung genommen.
Ich mochte hier die Frage der histori-
schen Motivation der Konzilsdefinition
ausklammern und nur eine methodolo-
gische Bemerkung anbringen. Es scheint
mir, dass Kiing die Aussagen dieses Kon-
zils zu sehr im Licht einer maximalisti-
schen Auslegungsgeschichte liest. Dieses
Vorgehen ist insofern verstindlich, als
die maximalistische Interpretation nicht
nur in der Theologie, sondern auch in der
lehramtlichen Praxis der letzten hundert
Jahre ibre Auswirkungen hatte, indem
manche lehramtlichen Aussagen mit ei-
ner Quasi-Infallibilitit versehen wurden,
die ihnen nach einer gesunden theolo-
gischen Auslegung gar nicht zukommt.
Diese Problematik scheint mir im Zu-
sammenhang mit der Enzyklika «Huma-
nae vitae» besonders greifbar zu sein.
Nach allen Kriterien der theologischen
Methodologie kann dieses Dokument
nicht als Ausserung des unfehlbaren Leht-
amtes angesehen werden. Man wird aber
kaum bestreiten konnen, dass es in einem
Zusammenhang mit einer Tendenz zur
Uberinterpretation lehramtlicher, vor al-
lem pipstlicher Dokumente steht, die
ihrerseits wiederum durch eine zum Teil
nicht reflexe, aber in der Praxis nicht
weniger wirksame maximalistische Aus-
legung des Ersten Vatikanums bedingt
ist. Kiing sieht ohne Zweifel diese Zu-
sammenhinge, und er hebt sie ins Licht,
da es ihm in der ganzen Frage der Un-
fehlbarkeit um die konkrete kirchliche
Praxis geht. Sein Vorgehen scheint mir
dennoch  problematisch zu sein. Man
kann diese Zusammenhinge sehen und
dennoch die tatsichlichen Aussagen des
Vatikanums I, die doch viel zuriickhalten-
der sind, als es bei Kiing den Anschein
hat (man vergleiche dazu Fries S.221 bis
224), von einer sie iibersteigenden und
verunklirenden Wirkungsgeschichte un-
terscheiden. Dass dies bei Kiing zu wenig
geschieht (wie auch verschiedene von
ihm angefiihrte Beispiele zeigen, bei
denen leicht nachgewiesen werden kann,
dass es sich nicht um Aussagen des un-
fehlbaren Lehramtes handelt), schwicht
seine Argumentation ganz erheblich.
Methodologisch miisste man doch drei
Momente auseinanderhalten: 1. die maxi-
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malistische, wenn auch oft wenig reflexe
Auslegung des Konzils, 2. die tatsichli-
chen Aussagen, so wie sie sich nach dem
historischen Kontext in ihrer Tragweite
eruieren lassen, 3. die mit dem Zeiten-
abstand deutlicher werdende Begrenztheit
der Perspektive der Konzilsaussagen, die
es erlaubt, den Fragenkomplex heute in
einer umfassenderen Perspektive neu auf-
zugreifen. Kiing geht es in seiner positi-
ven Deutung vor allem um dieses dritte
Moment. Aber weil er die ersten beiden
Momente zu wenig auseinanderhilt, ist
der Eindruck kaum zu vermeiden, dass
er sich mit seiner Neuinterpretation in
direkten Gegensatz zum Vatikanum I
stellt, auch wenn er meint, man solle bes-
ser sagen, das Konzil hitte sich nicht
geirrt, sondern sei der Grundproblematik
der Unfehlbarkeit gegeniiber blind gewe-
sen®. Ich halte eine weiterfiihrende Inter-
pretation des Vatikanums I nicht fiir aus-
geschlossen, aber ich meine, dass sie posi-
tiv und kritisch dem mehr Rechnung
tragen miisste, was das Konzil tatsich-
lich gesagt hat. Es wire schade, wenn
ein solches Bemiihen vorschnell als be-
queme Apologetik disqualifiziert wiirde.
Der Geschichte des Glaubens im positi-
ven und negativen Sinn wird man kaum
damit gerecht, dass man gordische Kno-
ten mit raschem Streich durchhaut, son-
dern indem man sie in der Verantwor-
tung fiir den Glauben heute aufzuarbei-
ten sucht. Kiing ist Neuinterpretationen
lehramtlicher Aussagen = gegeniiber zu-
riickhaltend, weil er, manchmal nicht zu
Unrecht, befiirchtet, man wiirde Texte
nachtriglich sagen lassen, was sie nicht
sagen. Aber ist seine Auslegung nicht
auch eine Neuinterpretation, auch wenn
sie nicht auf dem Vatikanum I, sondern
auf weiter zuriickliegenden und funda-
mentaleren Gegebenheiten basieren will?
Weshalb sollte (und ich meine: miisste)
eine Neuinterpretation nicht auch dem
positiv und kritisch Rechnung tragen,
was auf dem Vatikanum I definiert
wurde?

2. Die Unfehlbarkeit der Kirche und
ihre Konkretisierung in
dogmatischen Aussagen

Im Gesprich mit Kiing muss nicht lange
davon die Rede sein, dass der Begriff
«unfehlbar» missverstindlich und in ver-
schiedener Hinsicht belastet ist. Dies
wird auch von verschiedenen Autoren
dieses Sammelwerkes (Congar: 184 ff;
Semmelroth: 198 ff.; Fries: 216—232)
offen zugegeben. Congar unterstreicht
besonders den Begriff der Indefektibilitit
der Kirche, der der Gesamtheit der ge-
schichtlichen Existenz des Volkes Gottes
unter Einschluss aller Verdunkelungen
und aller Irrtiimer zukommt, wobei er
den Begriff «unfehlbar» ganz bestimm-

ten letztverbindlichen Akten des Leht-
amtes reserviert (193 f.). Fries mochte den
Begriff der Unfehlbarkeit durch den Be-
griff der Letztverbindlichkeit ersetzen:
«Statt dessen wiirde ich den Begriff un-
fehlbar durch den Begriff wabr und
Wabrheit in Verbindung mit Verbing-
lichkeit ersetzen, die im Fall eines hoch-
sten Engagements zur Letztverbindlich-
keit werden kanny (227). Solche termi-
nologischen Neuformulierungen haben
wohl ihre sachliche Bedeutung, weil sie
das mit Unfehlbarkeit wirklich Gemeinte
deutlicher herausstellen und gegen Miss-
verstindnisse absichern, wihrend bei
Kiing der Begriff Unfehlbarkeit von ei-
nem maximalistischen Verstindnis her
allzu negativ aufgeladen wird, so dass die
Konturen zwischen dem sachlich wirk-
lich Gemeinten und einer iibersteigern-
den Auslegung verschwimmen.

Von einer gewissen Bedeutung fiir das
Gesprich ist auch der von Scheffozyk
gemachte Hinweis, dass Unfehlbarkeit als
solche formell nicht den Sitzen zukommit,
die als solche nur wahr oder falsch, nicht
aber unfehlbar-wahr sein konnen, ' son-
dern sich auf ein urteilendes Subjekt be-
zieht (162). Dabei muss allerdings, wie
Lehmann mit Recht betont (367 f£.), ge-
sehen werden, dass die Wahrheit von
Sitzen im Zweifelsfall erhirtet werden
muss- und dass in diesem Sinn die Ge-
wissheit von Aussagen eine Modifikation
ihrer Wahrheit ist. In diesem Zusam-
menhang stellt sich wohl die entschei-
dende Frage: Gibt es nicht nur ein wah-
res (dies wird von Kiing keineswegs be-
stritten), sondern auch ein letztverbind-
liches Sprechen der Kirche?

Kiings Argumentationsweise bereitet hier
erhebliche Schwierigkeiten. Im pole-
mischen Zusammenhang seiner Schrift
liegt das Schwergewicht auf der Kritik
des Verstindnisses der Unfehlbarkeit im
Sinn von a priori unfehlbaren Sitzen des
kirchlichen Lehramtes. Er zieht fiir die
Argumentation alles bei, was dem Be-
weisziel dient: historische Verweise auf
Irrtiimer des Lehramtes und grundsitz-
liche Ubetlegungen, die die Zweideutig-
keit von Sitzen und die Unmoglichkeit
von a priori infalliblen Sitzen zeigen
sollen, Personlich meine ich, dass diese
grundsitzlichen Ubetlegungen besonderes
Gewicht haben. Wenn von einem philo-
sophischen Votverstindnis her die Frage
grundsitzlich negativ entschieden ist, er-
tibrigt sich auch hinsichtlich des kirch-
lichen Lehramtes ein Anspruch auf un-
fehlbare Aussagen. Es wire deshalb fiir
das Gesprich mit Kung von grosster Be-
deutung, wenn dieser Sachverhalt genauer
geklirt wiirde.

Vor allem wire zu fragen,ob nicht in der
Konzentration auf «a priori unfehlbare

3 H. King,
123.

Unfehlbar? (Binsiedeln 1970)



Sitze» eine Verengung der Fragestellung
vorliegt, die eine Losung des Problems
verbaut. Wird hier nicht der einzelne
Satz von seinem konkreten Kontext iso-
liert und insofern zweideutig, als er je
nach einem Kontext, der hinzugedacht
wird, unter Umstinden wahr oder falsch
erscheinen kann? Eine solche Isolierung
von Sitzen ist aber im dogmatischen
Sprechen der Kirche nicht gegeben, da
die einzelnen Aussagen kontextbezogen
und von da her bestimmt sind. So ist es
letztlich nicht einscheidend, ob von einem
Konzil der Ausdruck homo-ousios ge-
braucht oder abgelehnt wird (und es muss
hier gar kein Widerspruch bestehen),
vielmehr kommt es darauf an, in wel-

chem Sachzusammenhang und Kontext'

die Aussage erfolgt. Kiings Kritik an a
priori unfehlbaren Sitzen scheint mir in-
sofern Berechtigung zu haben,als sie sich
gegen eine Denzinger-Theologie richter,
die mit solchen isolierten Sitzen operiert.
Aber welcher ernsthafte Theologe be-
treibt heute noch eine solche Theologie?
Die meisten der in diesem Sammelband
zu Worte kommenden Theologen sind
wohl — mit Recht — der Auffassung,
dass man solche Sitze als solche, gerade
wenn es sich um unverbindliche Aussa-
gen handelt, in einem verinderten Kon-
text auch anders formulieren muss, damit
die gemeinte Sache richtig zum Ausdruck
kommt.

Man kann nun mit Scheffczyk (150 bis
161) den Versuch unternehmen zu zei-
gen, dass Kiings Ansatz konsequenter-
weise zu einem grundsitzlichen Skepti-
zismus fiihrt, in dem auch die eigene
Position nochmals in Frage gestellt wird.
Doch mochte ich bezweifeln, dass dieser
Weg fruchtbar ist, weil ich nicht glaube,
dass Kiing selber diese Konsequenzen
zieht. Fruchtbarer wire es wohl, wenn
man auf beiden Seiten im Gesprich von
zwei gemeinsamen Voraussetzungen aus-
gehen wiirde, um dann in kritischer Dis-
kussion weiter voranzuschreiten. Die bei-
den gemeinsamen Voraussetzungen schei-
nen mir zu sein: das Bleiben der Kirche
in der Wahrheit, an dem Kiing nicht we-
niger als seine Kritiker festhalten méchte,
und die Anerkennung der geschichtli-
chen Bedingtheit der Wahrheit in der
Kirche, die die Autoren dieses Bandes
(im Gegensatz zu andern Theologen)
nicht weniger als Kiing festhalten mdch-
ten. Ist auf dieser Basis wirklich kein
gemeinsames Gesprich moglich? Dass
lehramtliche Sitze missverstindlich, zwei-
deutig, gefihrlich usw. sein konnen, wird
doch auch von Rahner deutlich gesagt'.
Freilich bleibt hier die Frage nach dem
Unterschied zwischen Zweideutigkeit
und Irrtum. Meinen hier die beiden Au-
toren genau das gleiche? Auch Rahner
schliesst jedenfalls die Moglichkeit des
Irrtums  hinsichtlich der Dogmen inso-

fern nicht schlechthin aus, als er sagt:
«Auch Dogmen konnen insofern ,irrig’
sein, als sie bleibend in der Geschichte
stehend, konkret immer auch mit beglei-
tenden Meinungen, Vorstellungsmodellen
usw. amalgamiert sein konnen, die unter
Umstinden irrig sind; es kann sein, dass
die in die Zukunft weitergehende, nicht
unter der autonomen Steuerung des be-
treffenden Dogmas stehende Geschichte
der darin verwendeten Begriffe dieses
Dogma ,irrig’ werden ldsst, wenn seine
Begriffe von dem spiteren Punke dieser
Begriffsgeschichte her verstanden werden,
obwohl das betreffende Dogma in seinem
urspriinglichen Sinn richtig bleibt; es
kann auch ein Dogma von einem als
Jireig' verstanden werden, der das Mo-
ment der in einem Dogma auch mitge-
gebenen Sprachregelung nicht versteht
oder sich dieser Sprachregelung, gewisser-
massen schismatisch, nicht aber eigentlich
hiretisch, nicht fiigt...» (63). Ratzinger
scheint einen #hnlichen Sachverhalt zu
meinen, wenn er davon spricht, «dass das
Dogma in seiner durch alle Defekte der
menschlichen Sprache hindurch erkenn-
baren Grundausrichtung (Unterstreichung
von mir) wahr ist»> (115). Schnackenburg
spricht von der «Stossrichtung» einer
dogmatischen Formulierung (135). Vor-
grimler unterstreicht die radikale Wan-
delbarkeit eines Verstindnishorizontes,
der einer Neuinterpretation eines Dog-
mas rufen kann, wobei er freilich damit
rechnet, dass das frithere Verstehen der
Kirche unter seinen Voraussetzungen recht
hatte, dass die friihere Kirche mit ihrem
Sprechen eine bestimmte Wirklichkeit
realisierte, die noch friiher in der Kirche
so nicht gegeben war und spiter so nicht
mehr gegeben sein wird» (333). Wo die
Dinge so differenziert gesehen werden,
scheint mir die Problematik von «a priori
infalliblen Sdtzen» schon im Ansatz iiber-
holt. Entscheidend bleibt freilich — dies
diirfre das gemeinsame Anliegen dieser
Theologen sein —, dass die Grundaus-
richtung des fritheren Dogmas auch in ei-
ner Neuformulierung zu bewahren ist,
wenn die Aussage vom Bleiben der Kirche
in der Wahrheit einen Sinn haben soll.
Aber will Kiing dies witklich bestreiten?
Ein grundsitzlicher Konsens wiirde immer
noch im Hinblick auf das einzelne Dog-
ma die Frage offen lassen, worin diese
Grundausrichtung tatsichlich besteht, und
d_lese Frage wird in mancher Hinsicht
eine offene Frage bleiben, weil Glaubens-
aussage und Glaubensvorstellung mitdem
damit gegebenen Moment theologischer
Reflexion nicht adiquat geschieden wer-
den koénnen.

Vielleicht konnte hier das Gespriich auf
der von Walter Kaspar angegebenen
Linie weitergefiihre werden, den Kiing
im positiven Sinn zitiert® und der sich
doch von ihm absetzt und — mit einem

kritischen Vorbehalt zu Rahner — sich
der Sicht der oben genannten Theologen
annihert, wenn er schreibt: «Trotzdem
besteht (im Vergleich zu Kiing) ein ent-
scheidender Unterschied: ich habe mein
Verstindnis der Unfehlbarkeit auf dem
Hintergrund einer Verhiltnisbestimmung
von Sprache, Wahrheit und Wirklichkeit
entwickelt, welche die Satzwahrheit und
das Gehaltenwerden in der Wahrheit in
innerer Zuordnung zueinander sieht. Das
bedeutet, dass auch der einzelne dogma-
tische Satz als geschichtlicher und mensch-
licher Satz zwar mit Meinungen, Vor-
stellungshintergriinden, Motiven usw.
vermischt sein kann, die irrig sein kon-
nen, dass er aber zumindest in der Weise
an dem Gehaltenwerden der Kirche in
der Wahrheit teilhat, dass er in seiner
Grundaustichtung den Zugang zu dieser
Wahrheit nicht verunmdglichen kann,
sondern — wenn auch in unter Umstin-
den sehr defekter Weise — auf diese ihn
je ibersteigende Wahrheit hinweist
Wihrend jedoch K.Rahner darauf Wert
legt, dass die Infallibilitit ,auf die Waht-
heit des einzelnen Satzes als solchen be-
zogen ist'? vermag ich die Wahrheit
des einzelnen Satzes nur im Zusam-
menhang aller dogmatischen Sitze, der
Geschichte dieser Sitze, ihres Verhiltnis-
ses zur Schrift und zur gegenwirtigen
Verkiindigungssituation zu  verstehen.
Dieser Zusammenhang ist fiir mich nichts
Statisches, sondern ein stindig lebendiger
Interpretationsprozess, in dem ein Dogma
jeweils nach vorn offen ist. Der einzelne
Satz ist wahr, insofern er im Strom dieser
Geschichte ,mitschwimmt’ und von dort
her seinen Stellenwert und seine Sinn-
ausrichtung erhilt. Wird er aus diesem
Gesamtzusammenhang  herausgerissen,
dann kann er tatsichlich sowohl wahr wie
falsch sein®.» Es scheint mir nicht aus-
geschlossen, dass man auf dieser Linie
weitetkommen konnte. Kiing miisste
dann allerdings genauer als bisher das
Verhiltnis von Sprache, Wahrheit und
Weirklichkeit oder — wie Scheffczyk es
fordert — den Zusammenhang von Satz-
wahrheit und Seinswahrheit herausheben,
und er miisste versuchen, positiv zu zei-
gen, wie sich kirchliche Unfehlbarkeit
in dogmatischen Aussagen nun tatsich-

4 Vgl. K. Rabner, Was ist eine dogmatische
Aussage?: Schriften zur Theologie V (Ein-
siedeln 1962) 57 f.

5 H. K#ng, Unfehlbar? 162 f.

6 Zur Diskussion um das Problem Unfehl-
barkeit: StdZ 96 (1971) 373. In diesem
Zusammenhang mochte ich nochmals auf
die Analogie zum Problem der biblischen
Inerranz hinweisen, auf die ich in meiner
fritheren Besprechung aufmerksam machte
und die m. W. bis jetzt in der Diskussion
nicht aufgegriffen wurde. Es scheint mir,
dass die dynamische Sicht der Unfehlbarkeit,
die Kasper entwickelt dem von mir anvi-
sierten dynamischen Verstindnis der bibli-
schen Inerranz bzw. der Wahrheit der
Schrift sachlich entspricht.
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lich konkretisiert. Gibt es fiir ihn ein
letztverbindliches Sprechen der Kirche,
das bei aller Situationsbezogenheit und
bei aller Offenheit fiir eine kiinftige
Ubersetzung in neue Verstindnishori-
zonte doch in seiner Grundausrichtung
massgeblich bleibt?

Um die Sache an einem zentralen Bei-
spiel zu verdeutlichen: Hat die Aussage
des Konzils von Chalkedon in dem, was
sie zentral meint, bei aller Kritik, die
u. U. an der Formel als solcher angebracht
werden kann, und bei aller Offenheit fiir
eine Ubersetzung in einen neuen Ver-
stehenshorizont, dennoch eine bleibende
Bedeutung fiir den christlichen Glauben?
Oder ist es denkbar, dass die dort ange-
gebene Grundrichtung, so wie sie sich aus
dem Kontext der zeitgendssischen christo-
logischen Diskussionen ergibt, auch falsch
sein konnte? Oder im Blick auf Nikaia:
Konnte es sein, dass die Kirche spiter
einmal zur Einsicht kommt, dass tatsich-
lich Arius und nicht das Konzil recht
hatte? Wenn dies angenommen wird,
diirfte es ein letztverbindliches Sprechen
der Kirche nicht mehr geben. Es wire
dann auch nicht mehr ersichtlich, wie
Satzwahrheit und Seinswahrheit zusam-
menhingen, wie sich dasBleiben der Kit-
che in einer dogmatischen Aussage kon-
kretisiert, und fasste man den Begriff des
Dogmas noch so dynamisch und offen
wie etwa Kasper. Man konnte auch nicht
mehr sehen, wie es so etwas wie eine
«proportionale Glaubensnorm» geben
kann’. Aber will Kiing eine solche Posi-
tion wirklich vertreten, oder formuliert er
nur weniger differenziert, was im Grunde
genommen auch seine Gegner, soweit sie
in diesem Band zu Wort’kommen, zuge-
ben’? Eine Unklarheit miisste hier wohl
fiir das Gesprich behoben werden. Ich
verstehe so wenig wie Ratzinger (114f.)
und Lehmann (352 ff.), wie Kiing im
Hinblick auf (defensiv definierende)
dogmatische Sitze sagen kann, dass sie
ein endgiiltiges Ja oder Nein erfordern,
gleichzeitig in diesen Sdtzen aber nur
eine  situationsbedingte = pragmatische
Sprachregelung zu sehen scheint®. Wenn
damit gesagt werden soll, dass sie als
Sitze iiberholbar, iibersetzbar, fiir neue
Verstindnishorizonte offen sind, ist dies
ohne Zweifel richtig. Ebenso ist es rich-
tig, dass die Aussagen stets situations-
bezogen zu lesen sind. Aber ein endgiilti-
ges Ja oder Nein zu einem Glaubenssatz
ist doch nur dann méglich, wenn die in
ihm angezielte Sache bleibende Giiltigkeit
hat.

3. Die Unfehlbarkeit und das Amt

Wie wir bereits betont haben, kommt
Unfehlbarkeit streng als solche nicht den
Sitzen, sondern einem Subjekt zu, das be-
ansprucht, unter ganz bestimmten Be-
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dingungen letztverbindlich in Sachen des
Glaubens sprechen zu kénnen. Dieses Sub-
jekt ist ohne Zweifel grundlegend die Kit-
che als solche. Esist dann aber auch nach
katholischem Verstindnis die Kirche in
ganz bestimmten Organen des kirchlichen
Amtes. Ich mochte hier nur kurz auf ein
Bedenken zuriickkommen, das ich schon
in meiner fritheren Besprechung geius-
sert habe und das im vorliegenden Band
in dhnlicher Weise von Ratzinger (106 bis
110) und Congar (191 f£f) vorgebracht
wird. Kiing gesteht dem Amt zwar zu,
dass es in extremis in Sachen der Lehre
«in kirchlicher Verbindlichkeit #nd situa-
tionsbedingter Vorliufigkeit> sprechen
kann®. Er betont auch ausdriicklich, dass
es «innerhalb der apostolischen Nachfolge
der gesamten Kirche ... eine besondere
apostolische Nachfolge der Kirchenvor-
steher oder Hirten (gibt), insofern sie,
ohne selber Apostel zu sein, die beson-
dere apostolische Funktion der Kirchen-
griindung oder Kirchenleitung weiter-
fiihren'.> Hier wire unter anderem zu
fragen: Was meint genau «kirchliche
Verbindlichkeit»? Ist sie mehr als eine
temporire Ad-hoc-Massnahme? Kommt
dem apostolischen Amt ein bestimmtes
Lehrcharisma zu, das es ihm erlaubt, unter
ganz bestimmten Bedingungen wirklich
letztverbindlich zu sprechen? Die Sache
scheint mir deshalb nicht ganz klar zu
sein, weil Kiing m.E. die Lehrfunktion
zu sehr vom Hirtendienst loslost. An
anderer Stelle schreibt er: «Wo also ma-
nifestiert sich in diesen dunklen Epochen
wirklich die Indefekeibilitdt der Kirche?
Nicht in der Hierarchie und nicht in der
Theologie, sondern unter jenen zahllosen,
meist unbekannten Christen — und es
waren auch immer einige Bischofe und
Theologen darunter —, die auch in den
schlimmsten Zeiten der Kirche die christ-
liche Botschaft horten und nach ihr in
Glaube, Liebe, Hoffnung zu leben ver-
suchten 1.» Hier ist sicher Richtiges und
Weichtiges gesagt. Aber wird in der anti-
thetischen Formulierung die entschei-
dende Aufgabe des kirchlichen Amtes
nicht zu sehr verdunkelt? Kiing hat frii-
her in seinem Buch iiber die Rechtfer-
tigung bei Karl Barth von einem be-
stimmten «Gefilles einer Theologie ge-
sprochen'?. Muss man nicht sagen, dass es
in «Unfehlbar?» zum mindesten ein Ge-
fille in der Richtung gibt, dass die Leht-
funkeion des Amtes zu sehr beschnitten
wird?

4. Der Theologische Zirkel

Die Frage nach dem Theologischen Zis-
kel — ich iibernehme diese Formulierung
von Paul Tillich'® — ist die Frage nach
dem Standort, von dem her, und nach
den Kriterien, nach welchen Theologie
betrieben wird. Diese Frage wird in

«Unfehlbar?» nicht ausdriicklich gestellt
(Kiing hat sie aber auf seine Weise im
Buch iiber die Rechtfertigung beriihrt!,
wobei ich dem, was dort ausgefiihrt wird,
im Prinzip durchaus zustimme), sie wur-
de aber in der Kontroverse zwischen ihm
und Rahner der Sache nach aufgegriffen.
Rahper ist der Meinung, man koénne
Kiings These nicht mehr als innerkatholi-
sche Kontroverse behandeln, weil keine

7 Vgl. dazu E. Schillebeeckx, Beitrige zu einer
hermeneutischen und kritischen Theologie
(Mainz 1971)- 63—068.

7aNicht uninteressant ist in diesem Zusam-
menhang ein Vergleich mit dem Exkurs:
«Der Weg zur klassischen Christologies,
den Kiing in: Menschwerdung Gottes (Frei-
burg 1970) 611—622 bringt. Der Vergleich
ist um so interessanter, als die Veroffentli-
chung fast gleichzeitig mit «Unfehlbar?»
erfolgte. Kiing macht im Zusammenhang
mit der alten Konzilsgeschichte auf «die
fragwiirdige Verbalinfallibilitit konziliarer
Sitze und Formeln in dieser Zeit> (S. 614)
aufmerksam. Aber wenn er als Grund dafiir
angibt, dass verschiedene dogmatische For-
meln unter Umstinden faktisch dasselbe
meinen, so hebt er etwas hervor, was wohl
auch die Theologen dieses Sammelbandes
zugeben. Um eine solche Verbal-Infallibili-
tit einer Formel kann es doch gar nicht
gehen! Was Kiing sonst der Sache nach in
diesem Rekurs schreibt, scheint mir durch-
aus akzeptabel zu sein. Er unterstreicht zwar
stark die Fragwiirdigkeit auch der Formeln
von Nikaia und Chalkedon, aber anderseits
betont er, dass man um den Gebrauch der
Termini «Orthodoxie» und «Hiresie» nicht
herumkomme (S.412), auch wenn in der
Orthodoxie viel Irrtum und in der Hiresie
viel Wahrheit sein konne. Er betont die
die entscheidenden Grundanliegen, die die
Kirche damals nach rechts und nach links
verteidigen musste (S. 614) und er sieht die
Geschichte des christologischen Dogmas als
Geschichte dieser notwendigen, wenn auch
oft inaddquaten Verteidigung. Besteht hier
wirklich ein uniiberbriickbarer Dissens zwi-
schen Kiing und den in diesem Sammelband
zu Worte kommenden Theologen? Person-
lich scheint mir dies zum mindestens sehr
zweifelhaft.

8 H. Ki#ng, Unfehlbar? 120.

9 Unfehlbar? 195

10 Unfehlbar? 186 f.

11 Unfehlbar? 154.

12 H, Kéing, Rechtfertigung (Einsiedeln 1957)
270.

13 P, Tillich, Systematische Theologie I (Stutt-
gart 1956) 15—18. Tillich verwendet den
Ausdruck vor allem, um den verschiedenen
Standort des Theologen im Vergleich zum
Religionsphilosophen zu kennzeichnen. Fiir
unsere Frage ist folgende Aussage etheb-
lich: «Oder er (der Theologe) wird wirk-
lich Theologe, ein Interpret seiner Kirche
und ihres Anspruchs auf Einmaligkeit und
Allgemeingiiltigkeit. Dann betritt er den
theologischen Zirkel und sollte zugeben,
dass er es wirklich getan hat» S.17. Der
Begriff des Theologischen Zirkels bei Til-
lich scheint mir dem zu entsprechen, was
Rahner  «system-immanente  Theologie»
nennt, wobei freilich nochmals der Untet-
schied zwischen einem protestantischen und
einem katholischen Verstindnis eines sol-
chen Zirkels zu beachten ist. Das protestan-
tische Prinzip erlaubt es Tillich nicht, ein
Lehramt im katholischen Sinn anzuerken-
nen.

14 Rechtfertigung 105—127.



gemeinsame Plattform des Gesprichs
mehr gegeben sei (31 ff.). In einer Replik
auf Kiings Antwort kommt er auf die
Frage zuriick, wobei er die nach ihm mdog-
liche Plattform eines innerkatholischen
Gespriichs folgendermassen umschreibt:
«Aber es ist nun einmal fiir jede katholi-
sche Theologie, die ich kenne und immer
vorausgesetzt habe, nicht so, dass das heute
in der Kirche sich aussprechende Glau-
bensbewusstsein dort, wo es einen abso-
luten Glaubensassens fordert, fiir mich
erst dann und nur dann eine verpflich-
tende Bedeutung hat, wenn ich als ein-
zelner Theologe mir oder andern den
historischen Nachweis gefiihrt habe, dass
diese Glaubensforderung der heutigen
Kirche vor der Schrift und der friiheren
Tradition bestehen kann. Das aktuelle
Glaubensbewusstsein der heutigen Kirche
ist fiir mich selber eine theologische In-
stanz und zwar so, wie dieses sich in den
einen absoluten Glaubensassens fordern-
den Lehrentscheidungen des ordentlichen
oder ausserordentlichen Lehramts der
Kirche ausspricht. Fiir mein theologi-
sches Verstindnis gehorte und gehort dies
zu den Grundlagen einer katholischen
Theologie» (53 £.). Von da her bezeichnet
Rahner seine Theologie als eine Theolo-
gie innerhalb des «Systems» (58 ff.).

Es scheint mir nicht, dass Kiing auf diese
Frage schon geniigend geantwortet hat,es
sei denn, er sei der Auffassung, er stehe
in Sachen theologischer Methodologie
noch auf dem gleichen Boden wie im
Buch iiber die Rechtfertigung. Dies ist
aber nicht ohne weiteres ersichtlich. Wo
liegen fiir Kiing die entscheidenden Kri-
terien einer theologischen Argumenta-
tion? Man muss zugeben, dass die Zu-
ordnung der einzelnen «loci» in der theo-
logischen Methode eine schwierige Sache
ist, weil man sie nicht einfach von einem
einzelnen Punkt her entwerfen kann.
Auch nicht vom Lehramt als einem «Su-
perkriterium» her, weil sonst nebst ande-
rem iibersehen wird, dass das Lehramt un-
ter dem Worte Gottes steht und von da
her der Kritik vom normativen Zeugnis
der Schrift her bedarf 15, Ich weiss nicht,
ob Kiing als letztes Kriterium der theolo-
gischen Arbeit einfach das Evangelium
einsetzen mochte, von dem her alle Glau-
bensaussagen, auch die Aussagen der
Schrift als einzelne, zu normieren sind.
Die kritische Frage scheint mir dann aber
zu sein, wie der einzelne Theologe dieses
Kriterium handhaben kann. Welche Rolle
spielt das aktuelle Glaubensbewusstsein
der Kirche, das wiederum, nicht nur, aber
auch, im Bezug zum kirchlichen Amt zu

15 Vgl. dazu meinen Beitrag: Uberlegungen
zur Interpretation lehramtlicher Aussagen
als Frage des oOkumenischen Gesprichs:
Gott in Wele II (1964) 499—523, der seit-
her von W.Kasper u. a. weitergefiihrt wur-
de. Vgl. W.Kasper, Dogma unter dem
Wort Gottes (Mainz 1965).

sehen ist? Kann der Theologe von diesem
Glaubensbewusstsein gewissermassen ab-
strahieren, um mit Hilfe seiner historisch-
kritischen Methode zu entscheiden, welche
Aussagen der Kirche vor dem Evangelium
heute Geltung haben oder nicht? Wiirde
dann aber nicht de facto der einzelne
Theologe sich selber zur letztenInstanz in
Sachen des Glaubens machen trotz aller
Bereitschaft, die Kiing ganz sicher zuzubil-
ligen ist, der Stimme des Evangeliums
in der Kirche «opportune importune»
Geltung zu verschaffen? Diese Fragen
sind ernst gemeint. Ich weiss tatsichlich
nicht, wie Kiing sie beantwortet. Fiir den
weiteren Gang des Gespriichs diirfte aber
diese Abklirung von grundlegender Be-
deutung sein. Ich stimme einer kritischen
Betrachtung des Lehramtes und seiner
Ausserungen, auch der «unfehlbaren»
Ausserungen, durchaus zu, aber ich meine,
dass eine solche Kritik nur innerhalb des

theologischen Zirkels erfolgen kann, in
dem das aktuelle Glaubensbewusstsein der
Kirche ein Moment ist, ohne das ich das
Evangelium als Norm gar nicht hand-
haben kann.
Kiings «Unfehlbar?» prisentiert sich als
Anfrage. Es ist eine Anfrage, die ernst
genommen werden muss. Was hier im
Anschluss an das von Rahner herausge-
gebene Sammelwerk gesagt wurde, hat
ebenfalls zum grossen Teil den Charakter
von Fragen, die dieses Mal an Kiing ge-
richtet werden. Wie mir scheint, kommt
man in der gegenwirtigen Phase des Ge-
sprichs nur vorwirts, wenn man gegen-
seitig frigt und bereit ist, aufeinander zu
horen. In diesem Sinn mochte ich hoffen,
dass die hier vorgetragenen Bemerkungen
wenigstens einen bescheidenen Beitrag
zur Weiterfiihrung und zur Versachli-
chung des Gesprichs leisten.

Magnus Liohrer

«Busse und Beichte im Leben des Christen»

Ausschnitte aus dem Fastenhirtenbrief der dsterreichischen Bischéfe

Verséhnung

Die evangelischen Monche von Taizé in
Frankreich haben an die Tiir ihrer Kirche
geschrieben, was an jeder Kirche und
an jedem Haus eines Christen stehen
konnte: «Ihr, die ihr jetzt eintretet, lasst
euch versohnen: der Vater mit dem Sohn,
der Mann mit seiner Frau, der Einheimi-
sche mit dem Fremden, der Mensch mit
Gott.» Denn die Kirche ist nicht nur
Botin der Freude, sondern sie ist auch
das grosse Zeichen der Versohnung und
der Ort der Erlosung. In ihrem ganzen
Wirken ruft sie Menschen an, umzu-
kehren, und versohnt sie vor allem durch
die Sakramente. Wer aber mit Gott und
mit den Menschen versdhnt ist, der hat
auch den Frieden mit sich selbst. So wird
die Kirche zum Friedensstifter zwischen
den Generationen und Volkern, den Ras-
sen und verschiedenen Menschengruppen,
weil sie der Raum des Friedens zwischen
Mensch und Gott ist.

Wo immer die Kirche den Frieden ver-
kiindet, sagt sie zugleich auch, dass dieser
Friede gefihrdet und gestore ist. Und
was den von Gott gestifteten Frieden
stort, das nennt sie Siinde.

Es ist ein grosser Schritt getan, wenn
einer seine Siinde erkennt und seine
Schuld eingesteht. Eine Verdringung der
Schuld kann zu einer seelischen Vergif-
tung des Menschen und seiner Bezie-
hungen zu den Mitmenschen fithren. Wer
die Verantwortung fiir seine Verfehlung
iibernimmt, ist in der Lage, bewusst Siihne
zu leisten, anstatt anderen die Schuld fiir

sein Versagen zuzuschreiben. Umkehr ist
aber mehr. Sie ist Hinkehr zu Gott, Ernst-
nehmen Gottes und seines Willens, Sich-
ansehen im Licht Gottes, seine Schuld
auch als Schuld erkennen vor Gott. Wer
umkehrt, muss aber vor allem etwas tun.
Er muss Werke der Busse leisten.

Werke der Busse

Fiir jeden Christen ergeben sich viele Ge-
legenheiten, Busse zu tun, wenn er aus
dem Glauben lebt und seine Aufgaben in
Beruf und Familie, in der Gesellschaft
und in der Kirche erfiillt. Das Leben selbst
bringt uns genug Schwierigkeiten und
Hirten, die wir als Werke der Busse auf
uns nehmen konnen und sollen: etwa das
Zusammensein mit schwierigen Men-
schen, in engen Wohnungen, bei der Ar-
beit, bei Vereinigungen, im Strassenver-
kehr. Wer schliesslich einen Dienst fiir
die Offentlichkeit iibernimmt; wer sich
einsetzt fiir Entwicklungshilfe; wer durch
eine finanzielle Spende hilft, wo person-
licher Einsatz nicht moglich ist; wer den
Armen und Zuriickgesetzten in unserer
Gesellschaft beisteht: der tut Busse! —
Jeder Freitag ist Einladung zu einem kon-
kreten Werk der Busse und erinnert dar-
an, dass in unserem ganzen Leben viele
Werke der Busse mdglich sind.

Ein ausdriickliches Werk der Busse ist
auch jedes Gespriich, das der Verschnung
dient. Es ist eine wirksame Hilfe zur Be-
urteilung unseres Verhaltens und kann
uns helfen, den rechten Weg zu finden.
Daher kommt einem solchen Gespriche
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in der Familie, mit Freunden, mit erfah-
renen Menschen und mit Seelsorgern eine
besondere Bedeutung auch im Hinblick
auf die Umkehr zu. Das reumiitige Ge-
sprich mit den Mitmenschen soll als ein
vorbereitendes Busswerk zur Vergebung
der Siinde und zum Sakrament der Busse
hinfiihren.

Die Bussfeier

In den letzten Jahren wurden in vielen
Pfarreien und Gemeinden Bussfeiern ein-
gefiihet. Wir fordern und unterstiitzen
diese Entwicklung. Bei der Bussfeier han-
delt es sich nicht um etwas Neues, son-
dern um eine Wiederaufnahme einzelner
Teile der urspriinglich sehr reichhaltigen
Bussliturgie. Kurze Busstiten finden sich
noch heute bei jeder Feier der Eucharistie
und bei der Spendung der Sakramente.
Die Bussfeier erlaubt eine breitere Ent-
faltung des Bussritus und somit eine aus-
driicklichere Beschiftigung mit Busse und
Umkehr. Durch eine Bussfeier kommt
zum Ausdruck, dass die Kirche Zeichen
und Ort der Versohnung ist und sich
jede Siindenvergebung im Namen Jesu
Christi ereignet, dessen Wort und Werk
die Kirche bewahrt und bezeugt. Eine
gut vorbereitete Bussfeier kann eine wirk-
same Verkiindigung der Busse sein. Sie
kann zu einer griindlichen Erforschung
des Gewissens, zur Weckung der Verant-
wortung und zu einer wertvollen Orien-
tierung einzelner und ganzer Gruppen
filhren. Wer an einer Bussfeier teilnimmt,
der bekennt sich als Siinder, der Verge-
bung von Jesus Christus durch die Kirche
erhofft.

Das Gebet der Gemeinde und die Ver-
gebungsbitte des Priesters, der die Buss-
feier leitet, bleiben nicht wirkungslos.
Allen, die in aufrichtiger Reue ihre Siin-
den bekennen und zur Busse bereit sind,
erbitten sie die Vergebung der Siinden.
In der Bussfeier kann aber keine sakra-
mentale Lossprechung gegeben werden.
Wer eine Bussfeier ernst nimmt, bereitet
sich auf seine innere Umkehr wesentlich
vor, und ihm kann auch die Vergebung
der lasslichen Siinden zuteil werden. Je-
ner aber, der sich einer Todsiinde bewusst
ist, muss diese in einer Einzelbeichte be-
kennen.

Die personliche Beichte

Bei aller Vielfalt der Formen der Ver-
gebung hat die Kirche erklirt, dass ein
Katholik alle Todsiinden beichten miisse,
deren er sich bewusst ist (Konzil von
Trient, sessio XIV, canon 7). Wenn je-
mand in einer wichtigen und schweren
Sache mit voller Erkenntnis und freier
Entscheidung schwere Fehler tut, ist er
zur personlichen Beichte verpflichtet. Nur
der Priester kann von ihnen lossprechen.
Entscheidend fiir die Vergebung bleibt
immer die innere Umkehr und auch das
Bemiihen, einen angerichteten Schaden
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wieder gutzumachen. Selbstverstindlich
soll man nicht nur dann seine Siinden im
einzelnen dem Priester bekennen, wenn
man streng dazu verpflichtet ist. Denn
die Einzelbeichte bietet wertvolle Wege
und Moglichkeiten, die sinnvollerweise
damit verbunden werden konnen und
einen haufigeren Empfang nahelegen:
Sie soll eine Hilfe zur Erforschung und
Anerkennung der eigenen Schuld sein.
Die personliche Beichte bietet die Mog-
lichkeit zur Beratung, Klirung, Aus-
sprache und Menschenfiihrung. Damit sie
aber diese vielfiltigen Aufgaben besser
erfiillen kann, wurde in letzter Zeit eine
Reihe von Massnahmen ergriffen: Immer
wieder wurde empfohlen, die Beichten
so einzurichten, dass geniigend Zeit fiir
ein orientierendes Gesprich bleibt. In
manchen Stidten und grosseren Orten
wurden  Beichtaussprachezimmer einge-
richtet, die ein Beichtgesprich ausserhalb
des Beichtstuhles ermoglichen.

Freilich darf dabei nicht vergessen wer-
den, dass das Bussakrament nicht in erster
Linie der Aussprache, der Beratung und
Menschenfiihrung oder gar einer psycho-
logischen Behandlung dient. Es ist viel-
mehr zunichst ein sakramentaler und
liturgischer Vorgang. Die Kirche sieht
nur in der Form der personlichen Beichte
alle Voraussetzungen fiir das Bussakra-
ment erfiillt. Daher ladet sie alle Christen
ein, in der personlichen Beichte das
Bussakrament gut vorbereitet zu empfan-

gen. Dann wird es auch durch besondere

Gnadenbhilfe fiir das Leben wirksam wer-
den. Der Sinn der personlichen Beichte
darf aber nicht verzerrt werden durch ein
rasches und oberflichliches Beichten. Man
muss sich Zeit nehmen fiir die Beichte,
offen alles darlegen, nichts verheimlichen,
sondern sich zu einer Anderung des Le-
bens durchringen, um ein besserer Mensch

Berichte

Gemeinsamer Familienabend der
Reformierten und der

Katholischen Kirchgemeinde
Kolliken

Am 11. Februar 1972 versammelten sich
die Gemeindeglieder der beiden christli-
chen Landeskirchen von Kolliken (AG)
erstmals in der Geschichte ihres Beste-
hens im reformierten Kirchgemeindehaus
zu einem 6kumenischen Gemeindeabend.
Die Neuzugezogenen der beiden Kitchen
wurden durch ein eigenes gemeinsames
Schreiben besonders eingeladen. Die Oku-
menische Dritte Welt-Gruppe hatte die
Vorbereitung des Abends iibernommen.

Im Einladeformular stand: «Dieser erste,
von beiden Kirchgemeinden gemeinsam

und Christ zu werden. Mit dieser Auf-
forderung an alle Christen verbinden wir
Priester unsere Bereitschaft, die Gelegen-
heit zur personlichen und ofteren Beichte
zu geben. Wir finden es fiir wichtig und
richtig, wenn der Beichtstuhl fiir das Siin-
denbekenntnis als heilsame Lebenserneue-
rung gewihlt wird.

Der neue Mensch in Jesu

Das Entscheidende bei der Busse ist die
Wiederentdeckung Jesu, der der Weg
zum Vater ist; die Hinwendung zu seiner
Person, das Eintreten in seine Freund-
schaft und Nihe. Dies geschieht durch
festere Bindung an die Kirche und an
die Gemeinde, in deren Mitte er gegen-
wiirtig ist. Es geht nicht um blosse Vor-
schriften und Gebote, es geht um Jesus
Christus selbst. Er ist die Mitte unseres
Glaubens. Durch alle Formen der Busse
und des Bussakramentes hindurch suchen
wir Thn, in dem wir die Vergebung unse-
rer Siinden haben (Eph 1,7).

«Wenn jemand in Christus ist», so schreibt
Paulus, «dann ist er eine Neuschdpfung:
das Alte ist vergangen, Neues ist ge-
worden. Aber das alles kommt von Gott,
der uns durch Christus mit sich ver-
sohnt und uns den Dienst der Versoh-
nung aufgetragen hat. Wir sind Gesandte
an Christi Statt, und er ist es, der durch uns
mahnt. Wit bitten an Jesu Christi Statt:
Lasst euch mit Gott verschnen. Als Mit-
arbeiter Gottes ermahnen wir euch, dar-
auf zu achten, dass ihr seine Gnade nicht
vergebens ‘empfangen habt. Denn es
heisst: Zur rechten Zeit erhdre ich dich;
am Tag des Heils komme ich dir zu
Hilfe. Jetzt ist sie wirklich da, die rechte
Zeit: jetzt ist er da, der Tag des Heils»
(2 Kor. 5,17—6,2).

(Abdruck aus dem «Feldkircher Di6zesanblatts
Nr. 3 vom 15. Februar 1972)

veranstaltete Abend bedeutet ein kleines
Wagnis.» Kélliken ist dieses Wagnis ein-
gegangen — und es hat sich gelohnt.
Der Saal fiillte sich bis auf den letzten
Platz. Der Prisident des katholischen
Pfarreirates, Herr A. Steiner, begriisste
die Anwesenden. Der Begriissung folgte
eine Information iber Las Matas, vor-
genommen von P. Josef Greter und den
Jungen der Dritte Welt-Gruppe. «Las
Matas» ist fiir die Gemeinde zum Begriff
geworden, denn im Oktober 1971 be-
schlossen die beiden Kirchgemeinden, ein
landwirtschaftliches Bildungszentrum in
der Dominikanischen Republik finanzie-
ren zu helfen. Unter dem Motto «2 Kit-
chen — 1 Dorf» wurde am 1. Advents-
sonntag mit dem Projekt begonnen. Be-



reits ist die Halfte der benétigten Summe
beisammen.

Einen gewissen Hohepunkt des Abends
bildete das «Kirchenquiz», bei dem Re-
formierte auf Fragen iiber die katholische
Kirche und Katholiken auf Fragen iiber
die reformierte Kirche zu antworten
hatten: liber wichtige Personen, Orte,
Institutionen, Sachverhalte und Tenden-
zen der «je anderen Kirche». Alles blieb
zwar Spiel, und doch ging es gleichzeitig
um ein ernstes Sich-Beschiftigen mit der
«Schwesterkirche»: um sie besser kennen-
zulernen, das Gemeinsame herauszu-
finden, am Ort mehr zusammenzuwach-
sen, der Einheit Wege zu bahnen. Je fiinf
Reformierte und Katholiken standen sich
als Mannschaft gegeniiber, und es war
interessant zu sehen, wie gespannt alle
Giiste des Abends diesem ohne Zweifel
gelungenen Wagnis folgten. Schone Preise
warteten auf die Gewinner — und Ver-
lierer. Der Prisident der Reformierten
Kirchenpflege, Herr R. Haller, sprach das
Schlusswort, das genau zur Situation
passte und dem Unausgesprochenen Aus-
druck verlieh: dem Wunsch aller echt
Gldubigen, dass diese Begegnung im All-
tag weiterdauere.

So wurde dieser Abend zu einer echt
menschlichen und zugleich tiefchristlichen
Begegnung zweier Ortskirchen. Johann
Baptist Metz hat recht, wenn er sagt,
die Okumene bediirfe dringend der «in-
direkten Okumene», d. h. der «je eigenen
Auseinandersetzung der christlichen Kir-
chen und ihrer spezifischen Traditionen
mit einem ,dritten Partner’, namlich mit
den Problemen und Herausforderungen
der Welt von heute». Dieser 6kumenische
Gemeindeabend lisst erahnen, welche eini-
gende Kraft zwischen den Kirchen auf-
brechen wird, wenn sie sich im Blick auf
den «dritten Partner» — die Dritte Welt
— die Hand reichen Josef Greter

Hinweise

Wiedererweckung des Kreuzwegs

Unter diesem Titel nimmt sich Jorg Zink
in Nr.4 des «Gottesdienst» des leider in
katholischen Gegenden vergessenen oder
iiberfliissigen Kreuzweges an. Wir haben
uns in den letzten Jahren daran gewoh-
nen miissen, dass in neuen katholischen
Gotteshiusern kein Platz zur Verfiigung
steht fiir den Kreuzweg, nicht einmal fiir
die in Wirklichkeit geniigenden 14 Holz-
kreuzchen.

Geben wir ihm das Wort: Dem evange-
lischen Theologen empfiehlt es sich,
«auf Sinn und Bedeutung einer heutigen
Kreuzwegmeditation hinzuweisen, wih-
rend seine katholischen Kollegen im Be-
griff sind, aus ihrem pfarrherrlichen Wit-
ken derlei Volksfrommigkeit zu verlieren,
und es konnte sein, dass der eine iiber

Zum Fastenopfer 1972

In einem Grossteil der deutschschweizerischen
Pfarreien wurde das Fastenopfer bereits aufge-
nommen wund die ersten Einzablungen sind
schon eingegangen. Sollte sich ein Riickschlag
des Pfarreiergebnisses gegeniiber dem Vorjabr
zeigen, konnte eine sachliche Feststellung am
Palmsonntag, verbunden mit einer entspre-
chenden Empfeblung, einen ausgleichenden
Nachtrag bewirken. Es gebt bier nicht um ein
Prestige-Denken, sondern um die Erwartungen
der beim Fastenopfer Hilfe suchenden und
anderseits um jene geistige Haltung, die nicht
unmittelbar vor dem Teilen balt macht. Ob
so oder so, ein Hinweis auf einen dazu frei-
gestellten Opferstock, in den bis zum Ende
der Fastenzeit weitere Gaben gelegt werden
konnen, wird hiermit freundlich erbeten.

Wo sich die Kirchgemeinden, sei es im Rab-
men des Service-Dienstes, sei es in direkter
Zusammenarbeit mit einem Projekttriger,
engagiert haben, konnte sich der Gedanke auf-
drangen, zur Erginzung oder Aufrundung der
bewilligten Summe einen Anteil von der
plarreilichen Fastenopferspende abzuzweigen.
Dieser Versuchung sollte nach Kriften wider-
standen werden, um nicht eine Zweckentfrem-
dung zu begeben. Das Fastenopfer ist als ge-
samrschweizerisches Werk konstituiert und ist
rechtlich an die Dreiteilung (Inland-Mission-
Emtwicklungshilfe) gebunden.

Auch bei einem noch so grossen Gesamter-
gebnis diirfte das geistige Ziel <«Frei zur
Solidaritits noch lange nicht erreicht sein. Im
Sinne der immanenten Repetition liesse sich
immer wieder etwas dariiber sagen, indem man
den oder jemen Gesichtspunkt hervorbebt
oder einzelne Anliegen in die Fiirbitte ein-
baus.

Mit der Unterrichtseinheit «Erste Welt — Drit-
te Welt» diirften die wenigsten zu Rande ge-
kommen sein. Vor allem dort, wo bereits der
Herbstschulanfang iiblich ist, diirfte es keine
Schwierigkeiten bereiten, auch nach Ostern
damit fortzufabren. Es ist sicher notwendig die

Schiiler mit den harten Tatsachen bekanntzu-
machen, die im <Teufelskreis der Armut> ent-
halten sind. Wibrend Erwachsene dabei eine
zu <harte Haut» an den Tag legen, kann sich
bei Jugendlichen eine eigentliche Angst vor
dem Leben ausbreiten, verstirkt, erst recht
noch, wo sie intensiv mit den drobenden Ge-
fabren der Umweltverschmutzung konfrontiert
werden. Psychologen wund Fiirsorger stellen
deswegen sogar eine Suicidgefabrdung fest.
Vor allem in Lektion 6 «Telegramm aus dem
Jabr 2000> muss mit allem Nachdruck darauf
verwiesen werden, dass die dort anvisierten
Gefabren nicht mit unausweichlicher Sicher-
heit eintreten und dass etwas getan werden
kann, #um den Teufelskreis der Armut zu
durchbrechen. Uber die Massenmedien werden
die Jugendlichen schonungslos mit allem Mor-
biden in der Welt konfrontiert, dass bei weni-
ger robusten Naturen die rein vitale Lebens-
lust todlich getroffen werden kann. Es scheint
mir, belebrt durch einen aus umittelbarer
Nihbe miterlebten Selbstmord eines Schiilers,
es miisse mit aller Umsicht — auf dem gan-
2en Gebiet der Katechese fibrigens — der
Mut zum Leben vermebrt gepflegt werden, der
die natiirliche Grundlage zur Tugend der
Hoffnung bildet.

Die Arbeit der Theologischen Kommission ist
bereits wieder im Gange. Anregungen werden
dankbar entgegengenommen. Die kiinftige
Thematik, die noch genauer mit «Brot fiir
Briiders abzusprechen ist, diirfte auf der Linie
«Gerechtigkeit im biblischen Sinne» liegen.

Wenn man an den ganzen aufwendigen Appa-
rat der Aktion zur Rettung des Gotthard-
hospizes und an deren intensive Unterstiitzung
durch Radio und Fernseben denkt, staunt man
ehrlich vor dem Ergebnis des Fastenopfers. Es
wdre nicht moglich obne die vom Klerus ge-
leistete Mitarbeit und sein Woblwollen. Fiir
beides sei herzlich Dank gesagt; auch der
Redaktion und dem Verlag der Kirchenzei-
tung fiir den grossziigig zur Verfiigung gestell-
ten Raum. Gustav Kalt

eine Entdeckung gliicklich ist, wihrend
der andere durch langen Gebrauch Bana-
lisiertes neu zu priifen hitte. So meine
ich, die Meditation des Kreuzwegs ge-
hore zu den kostbarsten Mitteln der Seel-
sorge gerade an den Menschen unserer
Zeit» Zink meint dann weiter, dass die
neue Gestalt der Kirche es in genauerer
Weise wird mit Christus zu tun haben
miissen, als es ihr in ihrer alten Gestalt
moglich ist. «Mit Christus — und mit
dem Weg, den er eroffnet hat und eroff-
net.»

Wir miissen es uns leider versagen, seine
Ansichten hier in extenso wiederzugeben.
Greifen wir den einen und andern Ge-
danken heraus. «Im Zusammenhang mit
fiet sogenannten ,religiosen Welle' ertont
immer wieder ein ungefihrer und wirrer
Ruf nach 0 etwas wie Meditation’, in
dem sich die Angst ausspricht, ohne die
Hilfe irgendwelcher geistiger Krifte den
Anforderungen und Problemen des Le-
bens in der kiinftigen Umwelt nicht mehr

gewachsen zu sein.» Dann fithrt Zink
weiter aus, dass Jesus Christus den Be-
dringten Entlastung brachte, er nahm
ihnen die Schuld ab. Er gewihrte den
Mutlosen eine Zuflucht und gab ihnen
die Gewissheit, die sie brauchten, um
sich vor Wagnissen nicht mehr zu fiirch-
ten. «Es geht bei klarer Prioritit des
Evangeliums vor dem Gesetz um die seel-
sorgliche Fiihrung von Menschen bis zu
der Stelle, an der der Weg Christi dem
heutigen Menschen als sein eigener gang-
bar erscheint, die Gestalt Christi als das
Gegeniiber, von dem her er seine eigene
Gestalt empfingt, die Freiheit Christi als
den Ursprung der eigenen Freiheit und
Zuversicht.» Hier begegne der Prote-
stant von heute dem Kreuzweg; es sei nur
schwer begreiflich, dass den Kirchen der
Reformation, die der Gestalt des leiden-
den Christus mit so grosser Klarheit be-
gegnet sind, die Meditation des Kreuz-
weges verloren gegangen sei. Es mag
sein, das sie ahnliche Griinde hatten, sich
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von ihm zu distanzieren, wie sie auch den
modernen katholischen Theologen be-
wegen, der den langen Abniitzungspro-
zess in der Praxis seiner Kirche vor sich
sehe. Vielleicht aber bewahre ihn der
Blick auf die Geschichte der evangeli-
schen Frommigkeit davor, zunichst alles
auszuriumen, das er dann vielleicht nach
einer — unnotigen — Lehrzeit von Jahr-
zehnten erst wieder entdecke.

Zink kommt dann unter anderem auch
auf den Inhalt des Kreuzweges zu spre-
chen und beriihrt einzelne Schwerpunkte
mit praktischen Erwigungen. Er schliesst:
«Fiir die Theologie aber geht es darum,
sich der Grenzfragen, die jenseits des
Erfahrungs- und Wirkungsumkreises des
Menschen angelegt sind, wie Liebe, Tod,

Schuld, Verantwortung, Gelingen und
Scheitern, Freiheit und Selbstvergessen-
heit, mit neuer Energie zuzuwenden. So-
lange jedenfalls, wie Holl sich ausdriicke,
so diletantisch gelebt und gestorben
wird wie heute, brauchen wir das Kreuz
und den Kreuzweg als tiglichen Elemen-
tarkurs.»
Es war auch ein evangelischer Theologe
(Prof. Walter Nigg), der uns Katholi-
ken auf die Bedeutung der Heiligenver-
ehrung aufmerksam gemacht hat. Miis-
sen es uns «die andern» sagen, was wir
Katholiken in der Kreuzwegandacht, in
der Heiligenverehrung und in andern
ahnlichen Belangen eigentlich Kdstliches
und Wertvolles haben, zu dem wir etwas
mehr Sorge tragen sollten?

Gandenz Wolf

Afrikanisches Stundengebet

Das Kloster Kiswenge

In der «Neuen Zeitschrift fiir Missions-
wissenschafty (Beckenried / Schoneck)
weist der Freiburger Liturgiewissenschaft-
ler Prof. Dr. Jakob Baumgartner auf das
afrikanisch-eigenstindige  Stundengebet
des Klosters von Kiswenge in Zaire hin.
Das Kloster «Maria Himmelfahrt» ent-
stand 1960 und wollte von Anfang an
ganz afrikanisch sein. Bei der Errichtung
der Gebdulichkeiten vermied man jeden
Anschein von Reichtum; man bevorzugte
den Barackenstil, verwendete einheimisches
Material, um dadurch nicht aus dem Rah-
men der Eingeborenenwohnstitten zu
fallen. Indem sie sich fiir das einfache
Leben entschieden, hofften die Monche,
mit ihrer Botschaft von der Armut um des
Reiches Gottes willen angenommen und
verstanden zu werden. Das Stundengebet
der Monche ging aus jahrelangem zihen
Ringen und aus der tiglichen Gebetser-
fahrung hervor. Wegleitend waren dabei
vor allem die Studien von Prof. Mateos
tiber das Stundengebet bei den Ostsyrern
(Chaldiern). Das Stundengebet bedient
sich einer einfachen, direkten Sprache.
Obwohl monastischen Ursprungs, eignet
es sich auch fiir die Beniitzung in den
Pfarreien. Die Grundpfeiler des Stunden-
gebetes von Kiswenge bilden das Morgen-
und Abendoffizium.

Die Morgenhore

kann bei gewissen Gelegenheiten (z.B.
den Bittagen, am Aschermittwoch, zu
Beginn der Regenzeit) im Freien statt-
finden, wobei afrikanische Traditionen
stark zum Zuge kommen. Nach einem
Invitatorium mit dem Zweck der gottes-
dienstlichen Zusammenkunft (z.B. An-
rufung des gottlichen Erbarmens) setzt
sich die Prozession unter dem Gesang der
Allerheiligenlitanei in Bewegung. Man
nimmt Salz und unter Umstinden auch

180

ein Huhn mit. Am Ziel stellen sich alle
im Halbkreis auf. Der Vorsteher spricht
ein weiteres Invitatorium, um die richtige
Atmosphire zu schaffen und die Herzen
einzustimmen. Er segnet das Salz; der
Diakon oder Akoluth schlachtet das Huhn.,
Man fleht zur Muttergottes und den Pa-
tronen, den wahren Ahnen. Bei Buss-
anldssen werfen sich nun alle zu Boden,
an einem Festtag tanzen sie. Dann streut
der Vorsteher gesegnetes Salz auf den
Boden, nachdem das Blut des Tieres (oder
Palmwein) bereits in ein Loch in der
Mitte des Kreises gegossen wurde. Es folgt
an Ort und Stelle die Eucharistie falls dies
nicht moglich ist, zieht man zur Euchari-
stiefeier unter Gesang ins Gotteshaus
zurlick.

Der Abendgottesdienst

kniipft an die afrikanische Gepflogenheit
an, sich am Abend mit der ganzen Fa-
milie oder dem Dorf rund um das Feuer
zu versammeln, wobei alle die Uber-
lieferungen der Ahnen und die Weisheit
der Alten vernehmen. Zuweilen hile die
Klostergemeinschaft das Abendoffizium
im Freien: Alle finden sich um die Feuer-
stelle ein, und in geldster Atmosphire
diskutieren die Monche Konventsfragen
oder andere Probleme. Dieser Gedanken-
austausch findet mit einem Lied oder
Psalm seinen Abschluss. Inzwischen ziin-
det man das Feuer an, und alle singen
das «Chaire phoos». Anstatt des Weih-
rauchopfers witft jeder Kriuter ins Feuer.
Bei der anschliessenden Lesung steht es
jedem frei, ein Wort der Deutung zu
sprechen. Auch die Fiirbitten werden
spontan gedussert.

Eine eigentliche Vigil soll dagegen dem
Sonntag und den hohen Festen vorbe-
halten sein. Sie ist eine meditative Ein-
stimmung auf das Fest.

Ordnung des Kirchenjahres

Im «Temporale» tritt das Bestreben nach
Anpassung der Liturgie an die afrika-
nische Art besonders deutlich zutage. Da
in der afrikanischen Zeitauffassung auch
die Monate eine wichtige Rolle spielen,
wird der liturgische Kalender nach Mona-
ten unterteilt. Jeder Monat weist eine be-
sondere religiose Prigung auf.

Der September erhilt den Charakter des
Neuanfangs; denn um diese Zeit neigt
sich die Trockenperiode dem Ende zu,
die Schulen offnen wieder ihre Tore,
die Rekruten riicken ein, es herrscht so
etwas wie Neujahrsstimmung.

Karfreitag

Aus der Begehung des liturgischen Jahres
sei noch der Katfreitag herausgegriffen.
Nach der Feier des Todes Christi (Kat-
freitagnachmittag) errichten die Ménche
mitten in der Kirche iiber einem ge-
schmiickten Katafalk das Todeshaus; dar-
tiber ragt ein grosses Kreuz. Zur Toten-
klage kauern die Briider rund herum am
Boden. Wihrend des Kyrie tragen die
Priester das Epitaphion (Bild des toten
Christus) herein und legen es auf dem
Katafalk ab. In der afrikanischen Toten-
klage beschwéren die Anwesenden den
Toten, wegzugehen und die Lebenden
nicht zu belistigen. Hier im Gottesdienst
geschieht das Gegenteil: «Christus wird
wiederkommen und sogar bald, nach
drei Tagen. Er wird leben, an Leib und
Seele, fiir immer. Er wird uns im Triumph
mit sich fiihren.» Darauf folgt das Ver-
sprechen, mit Christus der Siinde abzu-
sterben. Das Vaterunser und der Segen
beschliessen die ergreifende Feier.

Charakteristik

Ein wichtiges Merkmal des afrikanischen
Stundengebetes besteht in seiner betont
biblischen Ausrichtung. Weiter kann fest-
gestellt werden, dass in dieses Offizium
etwas vom Erbe der Universalkirche ein-
geflossen ist: aus Ost und West, aus by-
zantinischer wie aus mozarabischer Litur-
gie, aus dem Erbe des alten Monchtums
wie der Kirchenviter wurden Elemente
eingefiigt und verarbeitet.

Dem Bediirfnis des afrikanischen -Men-
schen nach Mittun, nach Erleben des
Gottlichen in der Aktion wird weitge-
hend entsprochen. Auf diese Weise kann
er die liturgische Versammlung als Ge-
meinschaft erleben, die lebendigen Kon-
takt mit Gott und den Briidern vermittelt.
Und schliesslich ist dieses Offizium im
besten Sinne volkstiimlich, also nicht bloss
fir eine aristokratische Elite bestimmt.
Mit seinen vielen gemiitshaften und be-
wegenden Elementen (ohne jedoch der
Sentimentalitit zu huldigen) wird es
sicher auch einfache Menschen ergreifen.

Walter Heim



Amtlicher Teil

Fur alle Bistumer

135. Schweizerische
Bischofskonferenz

Unter dem Vorsitz von Bischof Nestor Adam
von Sitten versammelten sich in der Abtei von
St.Maurice die Schweizerischen Bischife vom
12, bis 14. Marz 1972 zu ihrer ordentlichen
Friihjabrssitzung. Nach einer kurzen Begriis-
sung des Nuntins, Msgr A. Marchioni, nabmen
sie am Sonntagabend die Arbeit auf und tagten
bis Dienstagabend. Unter den Hauptaufgaben
waren die Erarbeitung einer Stellungsnabme
21 den jlingsten Ereignissen an der Universi-
tiat Freiburg und zur Erklirung der 32 Prie-
ster und Pastoren, die Militirdienst und
Pflichtersatz  zu verweigern gedenken. Am
Schluss ihrer Sitzung hat die Bischofskonfe-
renz folgendes Communique verabschiedet:

Die Bischofskonferenz hat sich in einer
eingehenden Diskussion mit den ver-
schiedenen Ereignissen befasst, in deren
Mittelpunkt

Prof. Pfiirtner und die Universitat
Freiburg

standen.

Nachdem die Bischofe vom Inhalt des
Vortrages Kenntnis genommen haben, den
Prof. Pfiirtner in Bern iiber die Sexual-
moral gehalten hat, stellen sie einmiitig
fest, dass gewisse darin enthaltene Aus-
sagen mit der traditionellen kirchlichen
Lehre nicht iibereinstimmen.

Im Vortrag von Prof. Pfiirtner kommt die
Sorge zum Ausdruck, den Menschen zur
personlichen Verantwortung hinzufiihren.
In seinen Ausserungen kommt aber auch
eine Tendenz zum Vorschein, die zur
Leugnung aller objektiven Normen der
Moral fiihren konnte.

Die Fachleute haben das Recht und die
Pflicht, neue Erkenntnisse und wissen-
schaftliche Hypothesen theologisch zu
priifen. Wenn sie das Ergebnis ihrer Ar-
beiten in der Offentlichkeit darlegen,
miissen sie sich vom Geist pastoraler Ver-
antwortung leiten lassen.

Die Bischofskonferenz wird die theolo-
gische Fakultit der Universitit Freiburg
bitten, die Theorien von Prof. Pfiirtner
zu priifen und ihr iiber das Ergebnis zu
berichten.

Die Bischofskonferenz stellt fest, dass sie
fiir Massnahmen wie Anstellung oder Ab-
setzung eines Universititsprofessors nicht
zustindig ist. Die jiingsten Ereignisse
haben jedoch gezeigt, dass das Verhiltnis
zwischen der theologischen Fakultit, dem
Bischof von Freiburg, dem Staat Freiburg,
der Bischofkonferenz und dem Orden
der Dominikaner einer Uberpriifung und
Klirung bedarf.

Die Untuhe, zu der diese Ereignisse An-
lass gegeben haben, beweist erneut, dass
Emotionen und Voreingenommenheit
schlechte Ratgeber sind. Nur in einer
sachlichen Auseinandersetzung, die man
in voller gegenseitiger Achtung fiihrt,
werden Wahrheit und Liebe nicht ver-
letzt.

Vorgehen der 32 Priester und Pastoren

Die Bischofskonferenz wandte sich dann
mit besonderer Aufmerksamkeit der Et-
klirung von 32 Priestern und Pastoren
zu und der Kontroverse, die durch sie in
unserm Lande hervorgerufen wurde. Die
Bischofskonferenz bedauert dieses Vor-
gehen und missbilligt die angefiihrten Ar-
gumente: solches Tun ist biirgerlicher Un-
gehorsam. Es trige in sich einen Keim
von Anarchie, der sich angesichts der
sozialen Stellung der Unterzeichner fiir
unsere nationale Gemeinschaft zu einer
Gefahr auswachsen kann.

Die Bischofskonferenz muss jedoch auch
auf jene schwerwiegenden Probleme hin-
weisen, denen sich die Christen unseres
Landes heute nicht mehr entziehen diirfen,
sondern im Auftrag des Evangeliums
angehen miissen: die dringliche Einrich-
tung eines Zivildienstes, die Waffenaus-
fuhr, gewisse dunkle Geschiifte im Aus-
senhandel, der Reichtum unseres Landes,
der in schreiendem Gegensatz steht zur
Armut vieler Linder.

So bittet denn die Bischofskonferenz alle
Gliubigen, ihre standeseigene Verantwor-
tung auf weltlichem Gebiet auf sich zu
nehmen. Unser Land darf sich durch sei-
nen Wohlstand nicht einschlifern lassen,
sondern muss sich mutig — getreu seiner
Tradition — fiir den Weltfrieden ein-
setzen, dessen Grundlage die Gerechtig-
keit ist.

Reorganisation der Bischofskonferenz

Schon seit einiger Zeit haben die Bischofe
auf die Ausiibung der Patronate, die sie
friiher bei einer Anzahl kirchlicher Orga-
nisationen und Institutionen innehatten,
verzichtet. Sie hatten die Pastoralpla-
nungskommission beauftragt, eine witk-
samere Arbeitsweise auszuarbeiten. Mit
Vertretern dieser Kommission beriet und
verabschiedete die Bischofskonferenz ei-
nen Arbeitsplan, welcher der heutigen Si-
tuation besser entspricht. Die Arbeitsbe-
reiche der Bischofskonferenz werden in 19
Ressorts eingeteilt, die unter der Leitung
eines Mitgliedes der Bischofskonferenz
stehen.

Okumene

Die Bischofskonferenz approbierte den
Entwurf fiir eine Vereinbarung zwischen

den Kirchen iiber die gegenseitige An-
erkennung der Taufe. Sie dankte der Ge-
sprichskommission fiir die geleistete Vor-
arbeit und beauftragte diese, die nétigen
Kontakte zu den andern Kirchen und zu
den Dibzesen herzustellen.

In Anbetracht der sehr ernsten Gespriche
zwischen den drei Landeskirchen {iber die
Eucharistie, bitten die Bischofe alle Prie-
ster und Gldubigen, sich nicht in un-
iiberlegte Experimente von Interkommu-
nion und Interzelebration einzulassen.
Niemand hat Besitzerrecht auf die Sakra-
mente, dass er nach Belieben mit ihnen
umgehen konnte. Es bleiben im Verstind-
nis der Eucharistie noch Fragen offen, wie
Amtspriestertum, Opfercharakter und
Realprisenz, die gelost werden 'miissen,
bevor gemeinsame Eucharistiefeiern der
Einheit wirklich niitzen konnen.

Liturgie

Die Bischofskonferenz bestitigt Prof.
Robert Trottmann, Ziirich, in seinem Amt
als Sekretir der liturgischen Kommission
der Schweiz. Sie bestimmt, dass der neue
Taufritus fiir Kindertaufen am 1. Okto-
ber 1972 in Kraft tritt. Sie wiinscht, dass
die Ubersetzungen der Spendeformel der
Firmung auf einander abgestimmt wer-
den.

Armeeseelsorge

Am Ende ihrer Sitzung empfingen die Bi-
schofe den Chef der Adjutantur der
Armee, Oberstdivisionir Rickenmann,
und den Dienstchef der katholischen
Feldprediger, Domherr Paul Schneider.
Die Zusammenkunft diente dem Ge-
dankenaustausch iiber Seelsorgeprobleme
bei der Armee. (KIPA)

Synode 72

Zur Wahl der Laien-Synodalen

Am 6./7. Mai 1972 werden die Schweizer
Katholiken in den Pfarreien Elektoren
wihlen, die im Juni zur Wahl der Laien-
Synodalen zusammenkommen werden. Die
Interdiozesane Vorbereitungskommission
stellt fest, dass vielerorts die Vorberei-
tungsarbeiten in vollem Gange sind; sie
danke allen, die sich in der Sorge um eine
gute Wahl fiir diese Vorbereitung ein-
setzen.

Bei den diozesanen Vorbereitungskom-
missionen sind aber auch Klagen einge-
troffen, der verlangte Aufwand lohne sich
nicht. Weil sich die Interdiczesane Vor-
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bereitungskommission bewusst ist, dass
ein grosser Einsatz gefordert ist, hile sie
es fiir notig, auf einige Griinde hinzu-
weisen, die zur geltenden Wahlordnung
gefiihrt haben.

1. Die Synode 72 soll in der Schweiz die
Beschliisse und Impulse des Konzils auf-
nehmen, richtungsweisende Leitsitze fiir
die Seelsorge entwickeln und die Mit-
verantwortung aller in Kirche und Welt
fordern. Die Grosse dieser Aufgabe er-
fordert einen nicht alltdglichen Einsatz
aller.

2. In den Synoden wollen sich die Bi-
schofe mit gewihlten Vertretern aller
Glieder der Kirche beraten. Deshalb sol-
len diese Vertreter nicht einfach vom
Bischof oder von bestehenden Riten be-
stimmt werden.

3. Damit eine reprisentative Zusammen-
setzung der Dibzesansynoden leichter er-
reicht wird, haben sich die vorbereitenden
Gremien fiir das Elektorenwahlsystem ent-
schieden. In der Kirche gibt es nicht ein-
fach die Herrschaft einer Mehrheit iiber
eine Minderheit, denn der Geist Gottes
wirkt nicht unbedingt in der Mehrheit,
er kann ebenso wirksam sein in Minder-
heiten, deren Vertretung in den Synoden
durch das Elektorenwahlsystem besser ge-
wihrleistet werden kann als durch eine
direkte Wahl.

4. Mit der Wahl der Elektoren trifft der
Glaubige einen wichtigen Entscheid, denn
die Elektoren werden nicht nur die Wahl
der Synodalen vornehmen; sie sind auch
in erster Linie Synodalkandidaten. Fer-
ner kann es ihre Aufgabe sein, wihrend
der Durchfithrung der Synode 72 den
Kontakt zwischen den Synodalen und den
Pfarreien sicherzustellen.

5. Im Entwurf zur Wahlordnung war
zunichst vorgesehen, dass einzig die
Gottesdienstbesucher die Elektoren wih-
len konnen. Dieses Vorgehen wurde im
Vernehmlassungsverfahren heftig kriti-
siert: auf diese Weise wiirden alle, die
am Gottesdienst nicht teilnehmen kon-
nen, von der Wahl ausgeschlossen. Die
Einfiihrung der Korrespondenzwahl und
der Urnenwahl ausserhalb des Gottes-
dienstes machte die Abgabe von Wahl-
ausweisen notwendig, um eine regulire
Wahl zu garantieren.

6. In der gesamtschweizerischen Rahmen-
ordnung und in den dibzesanen Wahl-
reglementen ist das Wahlvorgehen fest-
gelegt. Wir hoffen, dass alle Pfarreien die
Arbeit im Bewusstsein tiber deren Bedeu-
tung und in Solidaritit auf sich nehmen.

7. Um Missbriuche zu vermeiden, besteht
die Moglichkeit von Wahlrekursen. Diese
konnen zur Folge haben, dass willkiirliche
Anderungen des Wahlreglementes die
Ungiiltigkeitserklirung der Wahl nach
sich ziehen. ‘
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Wi bitten alle Katholiken, die Synode 72
durch die Teilnahme an der Wahl, durch
interessiertes Mitdenken und Mitarbeiten
in den Sachfragen und durch das Gebet
zu unterstiitzen.

Mitteilung an die Pfarramter
betr. Vorbereitung der
Elektorenwahl

Wir bitten die Seelsorger, am nichsten
Sonntag auf der Kanzel folgende Mittei-
lung zu verbreiten:
«Zur Zeit bereiten wir in unserer Pfarrei
die Elektorenwahl fiir die Vertretung der
Laien in der Synode72 vor. Sie alle sind
freundlich eingeladen, Kandidaten fiir
diese Wahl, die in unserer Pfarrei am
6./7. Mai 1972 stattfindet, vorzuschlagen.
Vorschlagsrecht haben alle Mitglieder der
Pfarrei vom 16. Lebensjahr an. Je 15
Stimmberechtigte konnen einen Kandida-
ten portieren. Richten Sie bitte ihre No-
minationsvorschlige an ... (hier die zu-
stindige Stelle der Pfarrei einfiigen ).»
Zentralsekretariat Synode 72

Bistum Basel

Abholung der heiligen Ole fiir die
Region Luzern

Die vom Bischof am Hohen Donnerstag
geweihten Ole, die fiir die Region Luzern
bestimmt sind, konnen am Karfreitag in
der Sakristei der Hofkirche zu Luzern
abgeholt werden, und zwar von 9.00 bis
12.00 Uhr und von 14.00 bis 17.00 Uhr.

Priesterweihen

Diozesanbischof Dr. Johannes Vonder-
ach spendete die Priesterweihe am Samstag,
den 18. Mirz 1972, 17.00 Uhr in der
Pfarrkirche Heilig Kreuz in Ziirich-Als-
stetten den Diakonen aus dem Bistum
Chur:

Hermann Brubin von Schiibelbach; Primiz
Ostermontag, 3. April

Edgar Hasler von Wallisellen; Primiz
Ostermontag, 3. April

Josef Kobler, Forch (ZH); Primiz Sonn-
tag, 23. April, in Zollikerberg.

Gregorio Montillo von Kleinandelfingen;
Primiz Ostern, 2. April

Felix Reutemann von Rheinau (ZH); Pri-
miz Ostermontag, 3. April.

Am Sonntag, den 19. Mirz 1972, 9.30 Uht
in der Pfarrkirche von Wolfenschiessen:

Karl Burch von Stalden-Sarnen; Primiz
Sonntag, 16. April.

Hans Mathis von Wolfenschiessen; Pri-
miz Sonntag, 16. April.

Josef Walker von Gurtnellen; Primiz
Ostern, 2. April.

Hans Kopietz, OSSS (Kongregation der
Oblaten vom hl. Franz von Sales).

Abholen der HI. Ole am Griindonnerstag

Diejenigen Pfarreien, die die heiligen ‘Ole
nicht abholen lassen, sondern per Post
zugestellt bekommen, mogen die Gefisse
bis Mittwoch in der Karwoche, 29, Mirz
1972 an die Bischofliche Kanzlei nach
Chur senden.

Karfreitagsopfer

Das Opfer am Karfreitag ist fiir das Hei-
lige Land bestimmt und wird bestens
empfohlen. Das Ergebnis ist an die Bi-
schofliche Kanzlei Chur, Postcheck
70 - 160 mit dem Vermerk «Heilig-Land-
Opfer» einzusenden.

Bistum St. Gallen

Personelles

Kanonikus Paul Schneider hat am 15.
Mirz 1972 seine neue Stelle in St. Gallen
angetreten. Seine Privatadresse lautet:
Auf dem Damm 17, 9000 St. Gallen.
Pfarrer Peter Gall hat auf die Pfarrei
Niederglatt resigniert. Er libernimmt eine
Stelle als Primissar in Weinfelden.
Pfarrer Hans Nussbaumer in Goldach ist
zum Dekan des Dekanats Rorschach ge-
wihlt worden. Der Bischof hat diese
Wahl bestatigt.

Kanonische Visitation

Diesen Sommer wird in den Kapiteln
Wil-Gossau und Rorschach und den bei-
den Appenzell die kanonische Visitation
durchgefiihrt. Die hochw. Pfarrherren
sind ersucht, die Pfarreiberichte bis Mitte
Mai an das bischofliche Generalvikariat
einzusenden. Die Berichterstattung erfolgt
nicht mehr nach dem Schema der Ditze-
sanstatuten, sondern auf Grund eines
eigens erarbeiteten Fragebogens, dessen
Zustellung im Laufe des April erfolgen
wird.

Bistum Lausanne, Genf und
Freiburg

Ernennungen

Dekan Paul Perler, Pfarrer von Tafers,
wird Geistlicher des Bezirksspitals in Ta-
fers.

Athanas Thiirler arbeitet in der Gruppe
der deutschsprachigen Priester der Stadt
Freiburg mit und ist im besonderen be-
auftragt, daselbst die Synodenarbeit fiir



den deutschsprachigen Teil zu koordi-
nieren.

Die Weihe der heiligen Ole fiir 1972
Wie letztes Jahr wurde die Chrisam-
Messe auf den Palmsonntag vorverlegt,
um so die Teilnahme des Gottesvolkes
zu begiinstigen. Sie wird am Sonntag,
26. Mirz 1972,um 18.00 Uhr in der St.-
Niklaus-Kathedrale zu Freiburg stattfin-

In eigener Sache

den. Die Herren Dekane und Erzpriester
mogen besorgt sein, wie gewohnt zwei
Delegierte ihres Dekanates zu bestimmen,
um an dieser Eucharistiefeier teilzuneh-
men. Die Delegierten mogen sich um
17.55 Uhr beim Eingang zur Kathedrale
einfinden, wo sich die Prozession bilden
wird. Nach der Zeremonie sind sie zum
briiderlichen Mahl in die Grenette ein-
geladen.

und in der des innerkirchlichen Dialogs

In der SKZ Nr.37/1971, Seite 501 hat P.
Barnabas Steiert unser Buch «Synoptische
Texte aus der Genesis», 2. Teil: Der Kommen-
tar vorgestellt. Dabei hat er unter anderem
folgende Kritiken angebracht:

1. «Das Protoevangelium jeden Charakters von
Frohbotschaft entkleiden, ist wohl zu weit
gegangen.»

2. «Bei den verschiedenen Gottesnamen ist es
wohl unvorsichtig, sofort auf verschiedene
Gotter zu schliessen.»

3. «Wenn die Bestimmung des Menschen, wie
die Genesis sie festlegt, anders ist als im
Katechismus, darf wohl nicht die Richtigkeit
des Katechismus angegriffen werden, weil
zwischen den beiden anderes Offenbarungs-
gut liegt.»

1. Das verratene Protoevangelium

Geht die These, das sogenannte Protoevange-
lium in Gn 3,15 sei gar kein Protoevange-
lium, zu weit? Es wird im ganzen Kommen-
tar der hebriische Text, bzw. die deutsche
Ubersetzung des hebriischen Textes exegesiert,
wie dies katholische Exegeten zu allen Zeiten
getan haben, wenn sie des Hebriischen mich-

tig waren. In Gn 3,15 aber ist im hebriischen
Text mit keinem Wort von einem Proto-
evangelium die Rede. Gn 3,15 steht im Zusam-
menhang der feierlichen Ankiindigung der
Folgen des Siindenfalls (Gn 3,14—19). Diese
Ankiindigung zeichnet sich durch einen
strengen Aufbau aus. Schlange, Frau und Mann
werden in der gleichen Reihenfolge, in der
sie beim Siindenfall auftraten, das aus ihrer
Tat resultierende Unheil, angekiindigt. Dabei
wird zuerst ein jeder von ihnen in seinem
eigensten Lebensbereich getroffen und dann in
der Beziehung zu dem von ihm Verfiihrten.
Die Schlange muss auf dem Boden kriechen
und Staub fressen, und eine Feindschaft auf
Leben und Tod herrscht zwischen ihr und
der Frau. Die Frau soll in Schmerzen Kinder
gebiren, und ihr Verlangen nach dem Mann
wird von diesem zur Herrschaft iiber sie miss-
braucht werden. Der Arbeitsaufwand des Man-
nes wird keine angemessenen Friichte tragen,
und, statt dass ihm von Gott Leben zuteil wird,
wird ihm der Tod zuteil. In dieser strengen
Finsternis ist kein Platz fiir Protoevangelium.
Es wird in keinem Wort angedeutet, dass die
Nachkommenschaft der Frau im Krieg zwi-
schen Mensch und Schlange erfolgreicher sein
werde als die Nachkommenschaft der Schlange.

Fiir das Tun der Schlangennachkommenschaft
wie fiir das Tun der Nachkommenschaft der
Frau wird das gleiche Verb (s’f = nachstel-
len, schnappen nach, treten nach) gebraucht
und dadurch die gegenseitige Unerbittlichkeit
des Kampfes aufgezeigt. Wenn die Hoffnung
auf das Ende diese Kampfes angedeutet wire,
miisste doch etwas Ahnliches stehen wie:
«Du (die Schlange in ihren Nachkommen)
schnappst ihm nach der Ferse, und er (der
Same der Frau) zermalmt dir den Kopf.»
Doch die Reihenfolge ist tatsichlich umge-
kehrt: «Er tritt dir nach dem Kopf, und du
schnappst nach seiner Ferse.» Obgleich der
Mensch die gefahrlichen Schlangen immer
wieder zu vernichten sucht, werden sie ihm
immer wieder nach der Ferse schnappen.

Gn 3,15 wird denn auch im NT nirgends als
Protoevangelium zitiert. Auch in Apokalypse
Kp. 12 zertritt die Frau dem Drachen nicht
den Kopf. Das Missverstindnis im lateinischen
Text, das aus dem unerbittlichen Kampf zwi-
schen Schlange und Mensch in Gn 3,15 einen
Sieg der Frau gemacht hat, kann und darf die
urspriingliche Aussage nicht iiberdecken. Man
kann ja die Exegese eines in sich verstindli-
chen Textes nicht auf Missverstindnissen in
spiteren Ubersetzungen aufbauen.

Obgleich auch eine Abbruchfirma, die nicht
zugleich eine Baufirma ist, sinnvoll sein kann,
haben wir uns nicht mit der blossen Feststel-
lung begniigt, in Gn 3,15 sei nichts von ei-
nem Protoevangelium zu finden. Es wurde
darauf hingewiesen, dass der biblische Schrift-
steller zeigt, wie Gott den Menschen, obgleich
er ihn aus seiner Gemeinschaft verstiess, nicht
einfach dem Unbheil iiberliess, sondern sich
weiterhin um ihn kiimmerte (vgl. S. 24 f.) und
wie er ihm in Abraham eine erste Frohbot-
schaft zukommen liess (Gn 12,1—3; vgl. S.
26 f.). Diese Stelle wurde dann auch vom NT
als Protoevangelium verstanden (Gal 3,8).
Man kann bedauern, dass dies weniger maria-
nisch ist, aber man muss sich der Tatsache
wohl beugen. 4

Der Verlust kann sich iibrigens in anderer
Hinsicht als Gewinn erweisen. Nicht nur als
Gewinn fiir die vom NT erflehte Einheit der
Christen, sondern als Gewinn fiir eine realisti-
sche Haltung dem Bdsen gegeniiber. Das un-
biblische Bild von der Frau, die dem Bésen
den Kopf zertritt, ist ja reichlich unrealistisch.

Dr. Franz Glaser zum Gedenken

Am 29. Februar 1972 starb in Liebefeld-Bern
ein langjihriger Mitarbeiter unseres Organs,
Dr. Franz A. M. Glaser. Wit erfiillen nur eine
Pflicht der Dankbarkeit, wenn wir dem ver-
storbenen Journalisten auch hier ein Wort
dankbaren Gedenkens widmen. Dr. Glaser
hatte ein bewegtes Leben hinter sich. Er
stammte aus dem Sudetenland, dem nach
dem Zweiten Weltkrieg ein so wechselvolles
Schicksal beschieden war. Geboren 1903 in
Teplitz-Schonau machte Franz Glaser simtliche
Studien in Prag. Nach der Promotion wandte
er sich der Presse zu. Er wurde verantwort-
licher Redaktor und Theater- und Filmkritiker
am «Montagsblatt» in Prag. Als Hitlers Trup-
pen im April 1939 in die Tschechoslovakei
einfielen, begann auch fiir Dr. Glaser eine
Leidenszeit. Da er ein sogenannter Nicht-
Arier war, verliess er Prag und zog nach Hol-
land. Aber auch dort war er seines Lebens
nicht sicher, als die Niederlande von den
nationalsozialistischen Truppen Hitlers tiberfal-
len wurden. Dr.Glaser floh nach Belgien. Nach-
einander wurde er in drei Konzentrationslager
gesteckt. Schliesslich gelang es ihm zu flichen

und in die Schweiz zu entkommen. Das war
1942. In unserem Land lebte er zuerst als
Zivilinternierter. Als der Weltkrieg zu Ende
war, wurde Dr. Glaser Presseattaché an der
neugegriindeten tschechoslovakischen Gesandt-
schaft in Bern.

Aus dussern und innern Griinden gab er bei
einem Besuch in Prag im August 1946 den
diplomatischen Dienst auf und wurde Dele-
gierter der Prager Caritas, die fiir Bohmen-
Schlesien zustindig war. Seit dem 1.Oktober
1946 nahm er in der Schweiz seine Titigkeit
fiir die Prager Caritas auf. Als Verbindungs-
mann war er von 1945—48 bei der Caritas
Internationalis titig, die damals ihren Sitz in
Luzern hatte. Aus jenen Jahren stammte die
Freundschaft mit Dr. Josef Beran, der am
4._ November 1946 durch Pius XII. zum Erz-
!)xschof von Prag ernannt worden war. Mit
ihm blieb er bis zu dessen Tod in enger Ver-
bindung.

Seit 1948 lebte Dr. Glaser als freier Journalist
in Bern. Auch in der SKZ erschienen seit
langen Jahren zahlreiche Artikel aus seiner
Feder, die vor allem iiber die Lage der Kirche
hinter dem Eisernen Vorhang und besonders
die kirchlichen Verhiltnisse der Tschechoslo-
vakei, seiner fritheren Heimat, orientierten.

Ein weiteres Anliegen Dr. Glasers galt der
christlich-jiidischen Anndherung. Er war auch
iber die Lage der Christen in Israel gut orien-
tiert und kannte deren Probleme. Alle Arti-
kel und Berichte unseres Mitarbeiters zeichne-
ten sich durch Objektivitit und Sachkennt-
nis aus. Sie waren von grosser Liebe zur Kir-
che getragen. Als dussere Anerkennung der
vielen Dienste, die Dr. Glaser in verschiede-
nen Stellungen der katholischen Sache erwie-
sen hatte, wurde er 1966 von Papst Paul VI.
zum Komtur des Ritterordens des hl. Gregor
ernannt. Es war geplant, dass Kardinal Beran
anlisslich seiner Reise durch die Schweiz im
September 1966 seinem fritheren Mitarbeiter
das pipstliche Dekret iiberreichen sollte. Kar-
dinal Beran kam dann wegen einer Anderung
des Reiseprogrammes nicht mehr dazu. So
wurde die Ehrung in Bern durch den damali-
gen Diozesanbischof Franziskus von Streng
vorgenommen.
Nun hat ihm Gott die hochste Auszeichnung
verlichen, als er ihn zu sich heimholte, um
ihn fiir das Gute zu belohnen, das er hinieden
in seinem Dienste gewirke hatte. Wir aber
werden Dr. Franz Glaser in treuer Erinne-
rung behalten und seiner im Gebete gedenken.
Jobhann Baptist Villiger
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Kein lebender Mensch hat ihn zertreten. Selbst
Jesus hat sich damit begniigt, den Versu-
chungen des Béosen zu widerstehen. Die Ver-
nichtung des Bosen ist, ohne die Bedeutung
«eschatalogischer Unterpfandserfolge» zu be-
streiten, eine endzeitliche Hoffnung, wie das
die Johannesapokalypse deutlich zeigt. End-
lich macht uns der Abbruch des vermeintli-
chen Protoevangeliums von Gn 3,15 frei fiir
die Segensbotschaft und den Segensauftrag
des stirker christologischen, eigentlichen Pro-
toevangeliums von Gn 12,1—3.

2. Verschiedene Gotter oder
verschiedene Gotteserfahrungen

Ist es wirklich unvorsichtig, aus verschiedenen
Gottesnamen auf verschiedene Gotter zu
schliessen? Jedes Bibellexikon und jedes Bibel-
worterbuch erklirt im Artikel «Name», dass
dieser der altorientalischen Welt im Gegen-
satz zu unserer nicht Schall und Rauch war.
(Ob er uns nicht mehr ist, wire zu fragen!)
Er enthielt Wesentliches von der Michtigkeit
eines Menschen oder eines Gottes. Aber wenn
auch ein Name im alten Orient stets etwas
Bedeutsames war und ein anderer Name in
der Regel eine andere Michtigkeit beschreibt,
so haben wir uns vorsichtig nicht bloss auf
das Vorhandensein verschiedener Namen ge-
stiitzt, wenn wir davon sprachen, dass der
Gott Israels gleichsam aus verschiedenen Gott-
heiten zusammengewachsen sei. Ausschlagge-
bend waren fiir uns die verschiedenen Riume,
in denen diese Namen auftauchen und die
verschiedenen Inhalte, mit denen sie gefiillt
sind. So lernt Moses Jahwe in Midian kennen,
also weit im Siiden (Ex3). Er erscheint als
schreckerregender Gott auf einem brennenden,
rauchenden Berg. Ein midianitischer Priester
bringt ihm das erste Opfer dar (Ex 18) und
nicht Moses oder Aaron. Das ist sehr bedeut-
sam. Schon in iltester Zeit war nicht jeder
Beliebige, sondern nur wer mit der Gottheit in
einem ganz bestimmten, geregelten Verhaltnis
stand, ermichtigt, Opfer darzubringen. Ein
Midianiterpriester stand also schon vor Moses
und Aaron in diesem Verhaltnis. Es wire noch
vieles zu sagen, aber dazu ist hier nicht Raum.
Das Gesagte diirfte zeigen, dass es kaum un-
vorsichtig ist, von Jahwe als von einem von
Haus aus midianitischen Gott zu sprechen.
Dabei ist klar, dass Moses mit ihm Erfah-
rungen machte, die die Midianiter nie ge-
macht hatten. Ganz anderer Art als Jahwe ist
der schon von den Patriarchen verehrte E/. Er
spielt in den kanaaniischen Texten aus dem
nordsyrischen Ugarit (Ras Schamra) eine
wichtige Rolle. Er scheint da als eine Art
Hochgott. Er ist Schopfer und regelt aus dem
Hintergrund ohne dramatisches Hervorbre-
chen den Lauf der Welt. Er erscheint in Trau-
men und verheisst dem kinderlosen Konig
einen Sohn.

Die neueren Religionsgeschichten des Alten
Testaments reden bei El, Jahwe und anderen
Gestalten ganz selbstverstindlich von verschie-
denen Gottheiten. Aber wir haben uns nicht
mit diesem religionsgeschichtlichen Urteil be-
gniigt, sondern haben gezeigt, dass das AT in
diesen verschiedenen Gottheiten den einen
Gott gesehen hat, der sich unter verschiedenen
Namen und d. h. in verschiedener Art allen
Menschen (als Elohim), dem Abraham (als El
Schaddaj) und dem Moses (als Jahwe) offen-
bart hat (vgl.S.39f. und Ex6,2 f.). Theolo-
gisch betrachtet handelt es sich nicht um ver-
schiedene Gottheiten, sondern um verschie-
dene Gotteserfahrungen (vgl. S. 31), die Israel
bald einmal auf den einen und spiteren einzi-
gen Gott bezog, der sein ureigenster Anteil
ist. Es sei noch vermerkt, dass es uns bei die-
sem und bei idhnlichen Punkten nicht darum
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ging, <aus antiquarischem Interesse» vor dem
Leser «viele bloss zeigendssische Anschau-
ungen» auszubreiten, sondern um ein urka-
tholisches Anliegen. Wir versuchten (gegen
den Offenbarungspositivismus der Dialekti-
schen Theologie und vieler sogenannter kon-
servativer Katholiken), wie es programmatisch
im Vorwort steht, zu zeigen, dass es eine,
wenn auch oft getriibte, natiirliche Gotteser-
kenntnis gibt, dass manche wertvolle religiose
Erfahrungen auch ausserhalb des Gottesvolkes
gemacht wurden, und dass Israel dies aner-
kannte, indem es Zeugnisse und Einsichten
solcher Erfahrungen iibernommen hat. Das
Wissen um ganz verschiedene Gotteserfah-
rungen im Alten (und im Neuen) Testament
diirfte dem Leser auch gestatten, den verschie-
densten Gotteserfahrungen unserer Zeit gegen-
iiber toleranter zu sein.

3. Indikativ und Imperativ

Der dritte Vorwurf lautet, es wire falsch, auf-
grund der Aussagen, welche die Genesis zur
Bestimmung des Menschen macht, den ersten
Satz des traditionellen Katechismus («Wit
sind auf Erden, um Gott zu dienen...») zu
kritisieren, denn zwischen der Genesis und
dem Katechismus lige noch anderes Offenba-
rungsgut. Diese Begriindung beachtet den
Hauptpunkt unserer Kritik am Katechismus-
satz nicht. Es ist nicht in erster Linie der In-
halt, der kritisiert wird, sondern die Form.
Die Bibel verkniipft in der Regel wichtige
Imperative mit einem Indikativ. Die 10 Ge-
bote ruhen auf dem Satz: «Ich bin' Jahwe,
dein Gott, der dich aus dem Lande Agypten,
aus dem Sklavenhaus herausgefiihrt hat» (Ex
20,2). Es handelt sich bei den 10 Geboten
nicht um irgendwelche, allgemeingiiltige Re-
geln, sondern um Forderungen Jahwes, die zu
erheben er das Recht hat, weil er Israel aus
Agypten herausfithrte. Diese Regel gilt un-
vermindert in der jesuanischen Verkiindigung.
Jesus prophetische Aufrufe zur Umkehr sind
verbunden mit dem weisheitlichen Feststellen
von allgemein religiosen und profanen Er-
fahrungen. Wenn man der Bedeutung der sehr
hiufig vorkommenden weisheitlichen Sprich-
und Mahnworten besonders in der Bergpredigt
etwas nachgeht, muss man erstaunt sein, wie
tief verankert in der menschlichen Erfahrung
die meisten Aussagen Jesu sind. Als besonders
deutliches Beispiel sei nur der bestimmt zen-
rale Satz angefiihrt: «Liebet eure Feinde und
tut Gutes denen, die euch verfolgen, damit
ihr Sohne eures Vaters werdet, der im Himmel
ist, denn er lisst seine Sonne aufgehen iiber
Bose und Gute und lisst regnen iiber Gerech-
te und Ungerechte (Mt 5,44 f). Diese Einsicht
in den Zusammenhang zwischen Indikativ
(dem Verhalten Gottes) und Imperativ (der
Feindesliebe) ist keine gleichgiiltige Sache.
Es ist einer der Wesensunterschiede zwischen
dem Christentum und dem Judentum, dass das
NT seine Forderungen grundsitzlich einsich-
tig zu machen sucht und sie an den Schliissel-
geboten der Gottes- und Nichstenliebe misst,
wihrend das rabbinische Judentum diesen
Versuch mit dem Hinweis ablehnt, dass Gott
als Konig der Konige Befehle erlassen konne,
ohne sie zu begriinden. Nur auf dieser Basis
hat man die Speise- und anderen Reinheits-
vorschriften des AT aufrecht erhalten konnen.
Das NT, das dem Menschen ein Vater-Sohn-
und nicht ein Konig-Diener-Verhiltnis ver-
mitteln will, hat die zweifellos oft heroisch
verwirklichte Gehorsams- und Observanzethik
des Judentums und dessen Basis abgelehnt.
Das «neue Offenbarungsgut» hat also die be-
reits im AT angebahnte Verkniipfung von
Indikativ und Imperativ nicht nur bestatigt,
sondern verstarkt. Der Katechismussatz stellt

aber eine Forderung auf, ohne einen addquaten
Indikativ zu liefern. Der wire tatsichlich auch
dusserst schwierig zu erbringen. Der Satz redet
ja vom Menschen schlechthin. Der Mensch
schlechthin ist aber Gott kaum so begegnet,
dass er ihm dienen konnte. «Dienen» besagt
ja mehr als ein gelegentliches Gebet und in-
liches. Der Begriff erscheint im AT bezeich-
nenderweise erst ziemlich spit. Er wird mit
Moses, Josue und der Sinaioffenbarung in Be-
ziehung gebracht. Im energischen und befrei-
enden Erscheinen Jahwes war der Indikativ
gegeben, der den Imperativ des Dienens sinn-
voll machte. Wo diese grundlegende Erfah-
rung anders oder iiberhaupt nicht gemacht
wird, schiesst der allgemeine Imperativ ins
Leere und wird als unrealistische Wendung
zum Jenseits, als Flucht vor den Aufgaben in
dieser Welt verstanden und abgelehnt.

Die Beachtung des biblischen Grundgesetzes
der Verkniipfung von Indikativ und Impera-
tiv kann auch bei der heutigen Diskussion um
das Ehescheidungsverbot weiterhelfen. Dieses
Verbot ruht auf der Glaubenseinsicht, dass
eine verstindige Frau, bzw. ein verstindiger
Mann ein Geschenk Gottes ist (Spr 18, 22, 19,
14), dass Gott Zeuge ihres Bundes ist (Mal
2,14), ja, dass Mann und Frau von Gott ver-
bunden werden (Mk 10,9 Mt 19,6). Wo diese
Glaubenseinsichten, 'diese Indikative fehlen
und die Ehe als menschlich-privates Unter-
nehmen erlebt wird, da muss das Eheschei-
dungsverbot als willkiirlicher Eingriff, ja als
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boswillige Fessel erfahren werden. Man kann
hier natiirlich einwenden, objektiv <werde
jede Ehe im Himmel geschlossen». Wenn dem
so ist, muss man aber jenen, die man auf das
Verbot verpflichten will, zuerst einmal diesen
Indikativ plausibel machen. Wer sich dieser
Aufgabe redlich stellt, wird mit seinen For-
derungen vorsichtig werden.

Othmar Keel-Lew  Max Kiichler
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Dafiir finden sich eine Reihe von Vorschli-
gen, aber auch eine Zusammenstellung von
biblischen Lesetexten und Psalmen. Das
Hauptgewicht liegt auf den Vorschligen, wie
Laien die Krankenkommunion iiberbringen
und eine kurze Feier gestalten konnen. Fiir
die Patienten sind die Vorschlige sicher wohl-
tuend, weil sie auf diese Weise in der Uber-
bringung der Kommunion das kirchliche Ge-
schehen erkennen konnen. — Auch die Vor-
schlige fiir die Gestaltung der Hausmessen
zielen auf das Erlebnis, Kirche zu sein und

Kirche aufzubauen. Sie wollen den Miiheauf-
wand nicht abkiirzen, aber den seelsorgerli-
chen Einsatz sinnvoll ausrichten.

Arthur Gassner
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der Schweizerischen Kirchenzeitung er-
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