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«AlB die affen haben

wellen menschenklaider anlegen»

Statuswandel in Zeiten des Umbruchs

von Arman Weidenmann

Umgangssprachlich werden Luxusgiter oft mit Statussymbolen gleichgesetzt. Villen, Jachten, Autos
der Schénen und Reichen, aber auch Urlaubsfotos von exotischen Destinationen in den sozialen Medien
entspringen dem Wunsch, sich von der Masse abzuheben, etwas Besonderes zu sein. Dies ist kein
neues Phdnomen, sondern kann als historische Konstante bezeichnet werden. Davon zeugen nicht

nur heute noch bestehende Landsitze aus dem Spdtmittelalter, sondern bereits archdologische Funde
aus der Frihzeit. Woher kommt dieses Bedlrfnis nach sozialer Differenzierung?

Solchen Fragen geht das diesjihrige Neujahrsblatt des His-
torischen Vereins des Kantons St. Gallen nach. Leitgedanke
ist, dass ohne Status ein Leben in der Gesellschaft nur schwer
vorstellbar wire, fehlen doch grundsitzliche Ordnungs- und
Orientierungskategorien. Status ist kein statisches Konzept,
sondern Ergebnis eines bewussten oder unbewussten Aus-
handlungsprozesses innerhalb einer sozialen Gruppe. Um-
welt und Zeitumstinde spielen dabei ebenfalls eine Rolle.
Ubertriebene Formen der Statusmarkierungen wie auch das
bewusste Unterlassen derselben wurden und werden gesell-
schaftlich sanktioniert. Deren «richtige» Dosierung ist des-
halb immer ein riskantes, nie triviales Spiel, bei dem die
Beteiligten gewinnen und verlieren kénnen.

Archiologinnen, Architekten, Soziologen, Literaturwissen-
schaftler, Kunsthistorikerinnen und Geschichtsforschende
ergriinden das Phinomen Status im Kanton St. Gallen. Un-
terschiedliche Perspektiven erdffnen dabei eine breite Palet-
te von Zugingen zum Thema. Dabei werden neben diversen
Statussymbolen wie Schmuck, Textilien, Silber, Autos, Wap-
pen, Pelz auch Architektur, Gartenbaukunst und philanth-
ropische Stiftungen angesprochen. Welcher Selbstwahrneh-
mung entsprang die Verwendung verschiedener Symbole,
welche Aussenwirkung wiinschte man zu erzielen? Und:
Sind im Laufe der Jahrhunderte Verinderungen feststellbar?

Status ein «Historikerbergriff»?
Der lateinische Begriff «Status», deutsch «Stand» ist, sofern

man ihn in Kombination mit Symbol verwendet, im Alltag
allgegenwirtig. Auch sozialwissenschaftliche Konzepte von

1 Zitat aus Mitsch, S. 44.

Status, welche Unterscheidungskriterien innerhalb einer
Gemeinschaft definieren und bearbeiten, sind nachvoll-
ziehbar und einleuchtend.

«Der Begriff Stand bezeichnet gesellschaftliche Ver-
binde, die sich innerhalb eines hierarchisch geglie-
derten sozialen Gefliges aufgrund rechtlich-sozialer
und/oder verfassungsrechtlicher-politischer Merk-
male voneinander abgrenzen».’

Betrachtet man Status jedoch aus historischer Perspektive,
so wird der Begriff auf einmal sprode, unscharf und dop-
pelbddig. Schnell stellt man fest, dass in mittelalterlichen
und frithneuzeitlichen Quellen eine Vielzahl miteinander
verwandter, semantisch jedoch nicht véllig deckungsglei-
cher Begriffe nebeneinander oder alternativ verwendet wer-
den. So trifft man neben dem eher selten in Einzahl ver-
wendeten Stand weitaus hiufiger auf den Plural Stinde.
Oder es wird stattdessen von Ordo oder Conditio gespro-
chen, was auf Deutsch mit Ordnung oder Eigenschaft iiber-
setzt werden kann.* Gemeinsam ist all diesen Begriffen, dass
sie vergangene soziale Lebenswirklichkeiten in Teilen oder
gesamtheitlich wiedergeben, die uns heute fremd ist. Selbst
Schlagwérter wie Stindeordnung oder Stdndestaat klingen
bestenfalls altertiimlich, im ungiinstigsten Fall unverstind-
lich. Weiterfihrende Erkldrungen sind notwendig, da an-
sonsten die Gefahr besteht, dass man abstrakten, mehrdeu-
tigen Leer- und Blindformulierungen aufsitzt, die keinen
Erkenntniswert besitzen. So ist fiir uns beispielsweise das
Wort Bauer mit dem Ausdruck Landwirt oder Agronom
austauschbar, wohingegen Bauer als Stand einen weit gros-
seren Bedeutungsinhalt aufweist als eine schlichte Berufs-

2 Gerwing, S. 68.



bezeichnung. Bis zum Ende des 18. Jahrhunderts konnte
mit dem Wort Bauer neben der wirtschaftlichen Tatigkeit
auch eine gesellschaftliche Schicht oder eine politische Po-
sition umschrieben werden, was dazu fiihrte, dass die Mehr-
heit der Bevolkerung diesem Stand zugezihlt wurde.?

Der Vielzahl der Begrifflichkeiten entspricht die Vielfalt
der Moglichkeiten, mit denen sich die Gesellschaften der
Vergangenheit selbst differenzierten und ordneten. Mit
Status konnten entweder Kriterien wie Abstammung (Ge-
burtsstand), abgestufte Teilhabe an der politischen Herr-
schaft (Lehenstand, spiter Biirgerstand) oder die Funktion
innerhalb der Gesellschaft (Berufsstand) voneinander un-

Galuatordicens fummo pontifici Zu fuppler o2,
* Zmperatozi Zuprotege.Ruftico Zugslaboza

Darstellung der spatmittelalterlichen Standeordnung. Holzschnitt

von Jacob Meydenbach aus der Prognosticatio von Johannes Lichten-
berger, 1488. Christus auf dem Regenbogen segnet die drei Stande
Klerus (links), Adel (rechts) und Bauern (unten). Die Aufschrift «Tu
supplex ora, tu protege, tuque labora» bedeutet «du bete demditig,
du schitze, und du arbeite.»

3 Walther, S. 156-159.

4 Diese funktionale Dreiteilung geht auf antike Vorbilder zur(ick. Bereits
Platon unterschied in seinem Bild des idealen Gemeinwesens Herrscher,
deren Helfer und als dritte Funktion Bauern und Handwerker. Die indivi-
duelle, gesellschaftliche Position einer Person wurde dadurch definiert,

terschieden werden. Neben diesen Einzelkriterien boten
verschiedene Kombinationen sozialer, politischer und
wirtschaftlicher Faktoren auch die Maglichkeit, gesell-
schaftliche Hierarchien zu bezeichnen und zu umschrei-
ben. Insbesondere die funktionelle Dreiteilung von Klerus,
Ritter und Bauer (Oratores, Bellatores und Laboratores),
die in der politischen Theorie bis zur franzésischen Revo-
lution Bestand hatte, erlaubte es, auf Basis einer Berufs-
und Arbeitsteilung eine Rangordnung zu erstellen, der alle
Menschen unterworfen waren.*

Betstand, Wehrstand, Nihrstand, erster, zweiter und dritter
Stand lautete die Nomenklatur fiir gesellschaftliche Gross-
gruppen. Rasch wurde daraus eine von Gott geschaffene
Ordnung, die gut und dadurch nicht anfechtbar wars
Funktionale Zuschreibungen an jeden Stand zementierten
die Theorie. Der Adel schiitzt durch seine Waffenfihigkeit
die Geistlichkeit und die Bauern. Die Geistlichkeit vermit-
telt Seelenheil an Adel und Bauern, wohingegen die Bauern
mittels ihrer Arbeit die beiden Herrenstinde von Geistlich-
keit und Adel erndhren. Aus der Aufgabe, Schutz zu gewih-
ren, erwuchs Herrschaft gegeniiber den Bauern und dem
durch sie bewirtschafteten Boden. Aus der Verwaltung der
gottlichen Gnade und dem Umgang mit dem Numinosen
bezog der Klerus seine Existenzberechtigung und sein Cha-
risma. Der grosse Rest waren die Laboratores, Bauern und
Handwerker, welcher unter dem Begriff «Gemeiner Mann»
die Herrenstinde ernihrten und versorgten.®

Aber auch auf individueller Ebene lassen sich unterschied-
liche Formen von Status unterscheiden, die dem heutigen
Verstindnis niher liegen als die zuvor erwihnte Stindeord-
nung. Ebenso Status definierend sind persénliche Lebens-
verhiltnisse (ledig, verheiratet, verwitwet), finanzielle Si-
tuation (arm oder reich), Lebensformen, Alter, aber auch
dusserliche Zeichen wie Kleidung. Personliche Lebenssitu-
ation (verheiratet, ledig, verwitwet), die Lebensverhiltnis-
se (arm oder reich), die Lebensformen, Lebensalter, aber
auch dusserliche Zeichen wie Kleidung sind ebenso Status-
definitionen. Zwar haben sie keinen allgemeinen Anspruch
auf Welterkldrung, umschreiben aber eine Person und ihre
Lebensumstinde. Als Ordnungsmodell und Deutungs-
schema tiberlappen sie sich hiufig gegenseitig oder kon-
kurrenzieren sich teilweise.

Zusammenfassend ist der Begriff «Status» unscharf genug
— und dadurch ein echter Historikerbegriff — um spitere
Prizisierungen aufgrund einer empirischen Basis zu ermég-

ob die Gétter bei der Geburt entweder Gold, Silber oder Eisen bei-
gemischt hatten. Platon, Politeia 434b und 415a-d in Walther, S. 161
und 187.

5  Zum Ordo-Gedanken siehe Oexle, S. 1436f.
Blickle (2008), S. 160-162.
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Auff und Nidergang deB Weiblichen alters. Kupferstich von Abraham Aubry, verlegt von Gerhard Altzenbach, K6In um 1640. Status wird als
Stufe auf der Lebenstreppe dargestellt. Dabei werden die Eigenschaften jeder Altersstufe durch gefligelte Attribute (Végel, Fledermaus)
angedeutet. Die Antithetik von Wachsen und Vergehen, von Jugend und Alter, welche die linke und rechte Seite der Stufenpyramide bestim-
men, wird durch weitere Bildmotive wie Bdume oder Memento Mori ergdnzt. Die Periodisierung des Lebens in zehn Stufen, mit sieben Jahren
pro Stufe, geht auf die Antike zurtick. Hier sind es 13 Stufen. Aus: Harms/Schilling. Deutsche illustrierte Flugblétter Berlin 2018. Bd. IX. S. 80.

Kantonsbibliothek Vadiana VBF 8.

lichen und notwendig zu machen. Er ist aber auch deutlich
genug, um nicht jede individuelle oder kollektive Abgren-
zung als Statushandlung zu verstehen. Status bietet, sozial
verstanden, ein Instrument, die eigene Umgebung einzu-
teilen und dadurch beherrschbar zu machen. Gleichzeitig
bietet Status aber auch ein normativ-ethisches Modell an,
«wie das Viele und Verschiedene, was ist, in seiner Vielheit
zusammengefligt ist zu einem Ganzen».” Ordo, Conditio
oder Status sind auf eine ideelle, gottgegebene Ordnung
ausgerichtet, die sich, sofern sie nicht gestort wird, durch
Friedlichkeit, Harmonie und Gerechtigkeit auszeichnet.
Faktisch bestehende soziale Ungleichheiten werden deshalb
kaum in Frage gestellt, sondern religiés iiberhoht und da-
durch zementiert. Anerkennt man die Vorstellung einer
allgemeinen Ordnung erst einmal an, ist es nur noch ein
kleiner Schritt, selbst in diese Ordnung einzugreifen. Ins-

7  Walther, S. 156.

besondere dann, wenn die soziale und politische Ungleich-
heit als zu driickend empfunden und dadurch die Ordnung
in Frage gestellt wird. Theorien allein machen noch keine
Geschichte, es sei denn, sie seien gelungene Verarbeitungen
der Realitit und wiirden einen Ausweg aus blockierten ge-
sellschaftlichen und politischen Entwicklungen bieten.*

Anhand des ersten Rheintaler Sittenmandats von 1528 soll
nun iberpriift werden, welche Bedeutung Status in der
vormodernen Gesellschaft hatte und wie er sich in Gebo-
ten und Verboten artikulierte. Dies bietet sich auch des-
halb an, weil durch die Reformation die religidse Legitima-
tion der Stindeordnung grundsitzlich in Frage gestellt und
dadurch ihrer Basis beraubt wurde. Dadurch stand die
Ordnung plétzlich zur Disposition und musste neu defi-
niert werden.

8 Ders, S. 200-203 und Blickle (1980), S. 236-239.



«Verwirrter Pauren Practic und Articel, so sie gemacht
haben in ihrem Abfahl im obern Rheinthal»®

Im Sommer 1528 begann im Rheintal die entscheidende
Phase der Reformation. Am 15. August versammelten sich
die vier Hofe Altstitten, Marbach, Balgach und Berneck
zu einer Landsgemeinde und beschlossen zum neuen Glau-
ben iiberzutreten. Zwar basierte dieser «abfahl» auf der ei-
genstindigen Rezeption der Reformation durch die vier
Hofe, wurde aber durch eine offensive Expansionspolitik
von Ziirich begleitet.”” Eine Eigentiimlichkeit der Ziircher
war, dass sie den einmal erreichten Stand der Reformation
durch Mandate zu sichern suchten. In rascher Folge wur-
den Sittenmandate, welche hiufig auf Ziircher Vorlagen
basierten oder zumindest daran angelehnt waren, in den
durch sie verwalteten Territorien erlassen. Theologische
Theorien vermischten sich mit praxisbezogenen, weltlich-
materiellen Uberlegungen. Religion verwies auf Politik
und Politik wurde durch Religion legitimiert. So zielte die
Reformation nicht nur auf die Erneuerung der Kirche und
ihrer Einrichtungen, sondern auch auf die Reformation
der Sitten und Gebriuche.” In diesem Zusammenhang
entstand auch das Rheintaler Sittenmandat, welches am
St. Thomastag (21. Dezember) an einer Volksversammlung
in Marbach durch die vier Héfe angenommen wurde.”

Nun interessiert Politik und Religion nur am Rande. Viel-
mehr ist nach den Auswirkungen auf die Ordnung der Ge-
sellschaft und den Status der Menschen zu fragen. Verin-
derte dieses Mandat etwas oder blieb alles beim Alten?
Bemerkenswert ist zunichst, dass kein Original dieses Do-
kuments erhalten ist, sondern nur eine Abschrift in einem
Urkundenbuch aus dem Kloster St. Gallen von 1725. Dass
der klosterliche Schreiber den Text nicht nur abschreibt,
sondern auch noch auf jeder Seite kommentiert, ist noch
erstaunlicher. Da wird von «Spiegell verstellter fromm-
kaith», von den titelgebenden «affen (...) in menschen-
klaider» oder von «der teiiffel hailligen pfleger» gespro-
chen.® Was war es, was den Zorn des Schreibers, trotz einer
zeitlichen Distanz von zweihundert Jahren, so erregte?

Die Rheintaler wollten doch nur «Gott zu lob, zu fiirde-
rung und beferung unsers lebens» Regeln formulieren.
Ziel dabei war «zu uffenthalt gemaines nutzens und nider-

SSRG SG 111/3, Nr. 113, S. 431,

Die Herrschaft in der Landvogtei Rheintal wurde seit 1490 zwischen
den eidgendssischen Orten, welche die Landesherrschaft innehatten
und dem Frstabt von St. Gallen als bedeutendstem Grundherrn geteilt.
Wahrend der Reformation geriet das Rheintal dadurch ins Kraftfeld

der eidgendssischen Politik, da es permanent zu Reibereien zwischen
den reformierten eidgenossischen Orten und dem Firstabt kam. Zur
politischen und religiésen Geschichte des Rheintals wahrend der Refor-
mation siehe Kéagi, S. 71-75 und von Rutte, 55f. Zu den Herrschafts-
rechten, Einleitung von Werner Kuster in SSRQ SG I11/3, S. 50-509.
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Erste Seite der Abschrift des Rheintaler Sittenmandats vom
St. Thomastag (21. Dezember 1528) im Urkundenbuch des Klosters
St. Gallen, StiASG, Bd. 7, S. 69.

truckhung der ergerlichen offnen lasteren» zu sorgen. Also
sollten einerseits das Wohl der Allgemeinheit geférdert
und andererseits die 6ffentlichen Laster verhindert werden.
Zudem enthielt das Mandat bereits im ersten Abschnitt
gegeniiber den Landesherren «unsern gnidigen herren der
acht orthen, unserem herrn von St. Gallen (...) und Ap-
penzell» das Versprechen, simtlichen Abgaben weiterhin
zu entrichten und alle Abmachungen und Vertrige zu ach-
ten. Selbst eine Art Friedensangebot gegeniiber den katho-
lisch gebliebenen Mitbiirgern war darin enthalten.* Auch

Dobras, S. 165-174 fur Konstanz, Walchli, S. 51-54 fir die gemeine
Herrschaft Thurgau. Letzterer listet die Abhangigkeitsverhaltnisse
zwischen den Sittenmandate von Zirich, Basel und Thurgau tabella-
risch auf. Siehe auch Ziegler, S. 31.

Kagi, S. 73 spricht von einem eigentlichen «Hohepunkt» der Refor-
mationsbewegung im Rheintal. Zum Einfluss von Zirich auf das Mandat
der vier Hofe siehe Frey, S. 68-75 und von Rutte, S. 55f.

SSRQ SG 111/3, Nr. 113, S. 431.

Ebd, S. 431 und 436, Ziff. 23: «das wir fridsamm durch und by ainandern
wandlen und leben mégen».



was den Inhalt betraf, blieb das Mandat vordergriindig
konventionell und orientierte sich, wie auch die Ziircher
Vorlage, am Dekalog: Definition der protestantischen Fei-
ertage, der Gottesdienste und des Glockenldutens (4. Ge-
bot), Verbot des Fluchens und der Gotteslisterung (3. und
9. Gebot), des Wuchers (8. Gebot), des Ehebruchs und der
«offen huererey» (7. Gebot), der unniitzen Trunkenheit
und Vollerei, speziell auch des Zutrinkens, was in einem
traditionellen Weinbaugebiet auf den ersten Blick doch
erstaunen mag. Aber auch jeder andere Ausdruck von Le-

bensfreude wie Tanzen, Singen, Trommeln, Pfeifen und
aufwendige Kleider wurden reglementiert und einge-
schrinkt (8. und 10 Gebot).” Dies war nichts wirklich Neu-
es und entspricht unseren Vorstellungen von einer bevor-
mundenden, engherzigen Obrigkeit. Da wurde den Unter-
tanen mit dem Zorn Gottes gedroht oder aber mit dem
«gemeinen Nutzen» und mit paternalistischer Fiirsorglich-

15 Eine inhaltliche Zusammenfassung liefert Bless, S. 48f.
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wnndvngefdaffen wotden/daf (v fn vider dem thorband lafen ligen. Doiff jm fin lyb allenehalb voller groffer Liifen gewad fen/lddyer in jn gebi(en/ de
erbaema(fen alfo dlenctlibdyesvon den Lisfens gefreffen werders. Demdriccen hat man (inboupt abgefdlagen. Alfo find (y alldry cllenctlich ab der wele
Eommen. Do wolcih ders Tirde gefrage haben wiedie andien bed gebeiffer becrend /vid wenn ¢s befrehen wer / (o Eommend indem felbigen frdmbd lie
ndic(Eaben/daf witdes handels gefdywigend/frage i cirers der nebend mir fafi/ob arder sweyennammen nic wofe/(age cr nein/vefad fy wered frdmbd
gewefen/ondnitlang inder fface gewonet. Sragrich jn ob daf bliit mody vffder [dhyben wer/do fage ex nein/ dannmanbeee eo vfgeriffen vndbehaleen/vff
daf fﬂgan iiber ecelidhesye (Slidys nit glouben wilte/daf mansmicdem blite bevwoyfenmddre. DI [Slichs eriigend fich ander redensit /dafi iy nic wyree 5.

dE/2c.

Fneradt gegeben durdy Peinvich Wirti Burgersit Soloturnim 15y,

g Sélidhegefchide(foid [y boch wathaffe weifi>habid gefdbriben allen menfden 3i giit vnd nugbarkeit/ vii micy vonndtentiiche >
folidy8 frseruck 33 geben/darmices allen menfcben Fundibar werd/vnd diejren von dem (pil daruf nicnive giics Eommen i) abbrecend. Dani wol 31 bes
forgeniff/ob fdyor der Tiifel die groffen fpilcren (idh red nicvon demen fo vmb Eurgroyl madend) nic all fo (chnell binweg pire/iff bodh 31t beforgen/cr voere

dejrennicvergeffen. Jdb wil aber das virel Gotesii geben/ denm es oudy gebiire/ der wille fSliche vnd anderelaffer vhriieen durdy fin Gccliche gnad/vnd
will yns fisven nach difen laben indas ewigldben/durd) finen Sunvnferen Devien Jefum Cheiffum/ Amen.

& Gerenckesi Serafburg by Auguffin Srich.

Liederlicher Lebenswandel und Gottes Zorn: «Ein wunderbarlich gantz warhafft Geschicht so geschehen ist in
dem Schwytzerland by einer statt heist Willisow. In truck gegeben durch Heinrich Wirri, Burger zuo Soloturn

im 1553». In: Harms/Schilling: Deutsche illustrierte Flugbléatter, Tibingen, 2005, Bd. VI, S. 54. Kantonsbibliothek
Vadiana VBF 8. Ein Willisauer verlor beim Spiel viel Geld und begann zu fluchen. Er ging so weit, dass er Gott
drohte, er wiirde ihn erstechen, wenn er nochmals verlieren wirde. Nachdem er nochmals verlor, setzte er seine
gotteslgsterliche Drohung in die Tat um und warf sein Messer in die Luft, was nicht ohne Folgen blieb. Der Dolch
verschwand, dafir fielen finf Blutstropfen vom Himmel. Anschliessend holte der Teufel den Sinder zu sich.
Aber auch die Mitspieler, welche nichts unternommen hatten, ereilte ein baldiges Ende. Einer wurde durch Lduse

zu Tode gebissen, der andere hingerichtet.
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keit argumentiert. Besonders die Angst vor kollektiven
Strafen Gottes, Ausfluss der Vorstellung einer Vergeltungs-
theologie, wurde in Mandaten und in Flugblittern immer
wieder geschiirt. Dabei traf es nicht nur den Ubeltiter
selbst, sondern tangierte die ganze Gesellschaft.

So konventionell das Rheintaler Sittenmandat auch er-
scheint, ist dies nur ein Teil der Wahrheit. Schliesslich
stand in Marbach keine Obrigkeit den Untertanen gegen-
tiber, sondern man beschloss, gemeinsam diese Ordnung
anzunehmen. Der Wechsel zum neuen Glauben, der sich
auch in einer moralischen Aufriistung der Lebensumstinde
zeigte, erfolgte bewusst konsensual. «Diese satzung und
ordnung miigen (...) mit gantzer versammlung der vier
hoffe, mit welchen dann solches angenommen ist, und
keins andern wegs beschechen». Die religidse, politische
und sittliche Statusinderung erfolgte durch gemeinsame,
offentlich manifestierte Akzeptanz und erhielt so erst ihre
Legitimitdt. Hinzu kam, dass jede «kilchery», also Kirch-
gemeinde, diesen Regeln mit fiinfzehn oder neun ehrbaren
Minnern in ihrem Bereich durchsetzen sollte: «diesem al-
len tritwlich ufzusechen und dapferlich nachzukommen,
sollend jedi kilchery die vor verordneten fiinffzechen oder
neiin ehrsamme, redliche minner (...) verordnen». Aber
auch an die generelle soziale Kontrolle wurde gedachrt,
denn «ein jetlicher sinen nichsten (...) friintlich warnen
sollter. Und auch «es soll ain jeder solche wahrnung in
guottem von dem anderen anemmen und sich zu befleren
gewehnen».”® Jeder war fiir sich, aber auch fiir seine Mit-
menschen verantwortlich.

Kleider machen Leute oder von
«ohnchristlicher klaydung»

Der «puritanische Zuschnitt des tiglichen Lebens»?, aber
auch die Vorbildfunktionen der Ziircher Sittenmandate
werden deutlich, wenn man den Artikel tiber die Kleidung
betrachtet. Dort heisst es:

«Item, der unzimbligen, ohnchristlichen klaydung
halb, das der ehrbarkeit nit zimbt, sich auch merk-
ckhlich darab verletzt, es sy an frowen, tochteren
oder mannf3bilderen, fiirnemblich aber die zerho-
wen hoflen, sélle sich menckhlich darin schickhen,
die etwelchen weg zu verindern».”

Eines der ersten und offensichtlichsten Unterscheidungs-
merkmale bei Menschen sind Kleider. Deshalb bemiihte
sich die Obrigkeit fortlaufend darum, tibermissig zur

16 SSRQ SG I11/3, Nr. 113, S. 432 und 436.
17 Frey, S. 71
18 SSQR SG IIl/3, Nr. 113, S. 433.
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Schau gestellten Luxus oder die Sittlichkeit verletzende
Bekleidung zu verbieten. Kein Mandat, so scheint es, ver-
zichtete auf einen Absatz, der die Bekleidung regelte.”
Stellten die zerhauenen, also geschlitzten, Hosen «iiber-
fluss» und «hoffart» dar, so ist auf den ersten Blick nicht
klar, was mit unchristlicher Kleidung gemeint ist. Man
solle sich «teckhen, sin rock zusammen thuon» und die
«ersahmmen leiithen» nicht damit «tratzen», also heraus-
fordern. Verstindlicher wird diese Passage, wenn man den
Kommentar iiber die «gemainen dochteren an mifSbruch»
in Johannes Kesslers Sabbata gegeniiberstellt. Dort beklagt
sich der Autor, dass «sy ire herze vorne und hinden bif$ auf
die brust (...) entblosstend». Diese sogenannte «entde-
ckung der herzen und hilsen» wird von Kessler auch als
«die tafel ufthun» bezeichnet. Damit spielt er darauf an,
dass bei hohen katholischen Feiertagen die tiblicherweise
geschlossenen Altartafeln gedffnet wurden und damit ihr
Innerstes preisgaben. Entsprechend machten dies auch die
jungen Frauen, damit «man die abgottli zuo anrainzung
boser, unjunkfrowlichen begirden sechen méchte.»* Ob
dies eher ein stidtisches Problem war oder auch in den vier
Héfen fir Unruhe sorgte, muss offenbleiben. Auffillig ist
aber, dass im Gegensatz zu anderen zeitgendssischen Klei-
derordnungen dieser Passus wenig detailliert ist und auch
keine Strafandrohung enthilt. Zudem wird eine erstaun-
lich lange Frist von einem halben Jahr gewihrt, die un-
ziemlichen Kleider abzuindern.

Kleider machen Leute, wie dies der St. Galler Georg Straub in seinem
Trachtenbuch zeigt. Aus: Icones, Quibus Habitus Omnium Fere Mundi
Gentium : Tum Virili, Tum Muliebri Sexui Cuiusvis Conditionis, pro
More Convenientes, Et Hactenus Usitati : Suis Imaginibus Ad Vivum
Exprimuntur. Nunc primum in lucem editae. Per Georgium Straubium
Typographum Sangallensem, 1600. VadSlg Inc 960, S. 38.

19 Siehe die Gegenlberstellung der Reformationsmandate von Basel,
ZUrich und Thurgau bei Walchli, S. 52.
20 Kessler, S. 233 und Ziegler, S. 34.



Kleider als Unterscheidungsmerkmal und Uniformierung des Berufsstandes: Zwélf Berufe im Leinwandgewerbe, Ol auf Leinwand,

St. Gallen 1714, HMSG 2003.312. Das Gemalde zeigt im Vordergrund zwdlf Vertreter von Berufsgruppen, die im St. Galler Leinwandgewer-
be tétig sind. Von links nach rechts: Kaufmann, Faktor, Feiltrdger, Leinwandmesser, Bauer als Hausweber, Bleicher, Leinwandschneider,
Férber, Einbinder, Kifer, Fuhrmann und Maultiertreiber.

Statusanderung iliber den Verordnungsweg

Wirklich einschneidend war aber eine Regel, die trotz des
bescheidenen Umfangs und dem zunichst recht harmlos
erscheinenden Inhalt allergrosste Konsequenzen fiir die

Geistlichkeit hatte.

«Item, die priester sollen ouch keine predig ohne ehe-
haffte noth und ursach versumen, sondern von an-
fang bif§ zu end verharren und in allen andern sachen
gehorsamm sin, der oberkaith schweren, wachen,
stiiren und sich bruchen laflen wie ander einsiflen».>

Die Priester sollten also keine Predigt ohne triftigen Grund
versiumen. Auch wurde erwartet, dass sie von Anfang bis
zum Ende anwesend seien. Wichtiger als dieser Anwesen-
heitszwang war jedoch die Gehorsamspflicht «in allen an-
dern sachen». Die Priester verloren damit ihre Privilegien
und ihren unabhingigen Status. Denn sie wurden ver-
pflichtet, der Obrigkeit den Treueid zu schworen. Gleich-
zeitig sollten sie aber auch iiber die Umsetzung der Gebote
und Verbote wachen und ihre Gemeinde steuern. Waren sie
doch gehalten, wihrend der Messe, zu deren Besuch die
Glaubigen verpflichtet waren, Urteile und Mandate vorzu-
lesen. Dadurch wurden die Priester zu einem verlingerten
Arm der Obrigkeit, einem Transmissionsriemen der ord-
nungspolitischen Regulierung. Grundlage war ein neues
Kirchen- und damit auch Pfarrerverstindnis. Der Geistli-
che war nun ausschliesslich Diener am Wort Gottes und als
solcher auch Diener seiner Kirchgemeinde. Dadurch hatte

21 SSQR SG III/3, Nr. 113, S. 436.
22 Frey, S. 74. Und Blickle (2015), S. 178f.

er zwar alle Rechte des gemeinen Mannes, aber auch simt-
liche Verpflichtungen auf sich zu nehmen, wie beispielswei-
se Steuern zu zahlen. Indirekt wurde damit auch die Kom-
petenz des geistlichen Gerichts in Konstanz, vor das alle
Geistlichen bisher vorgeladen wurden, gekappt. Diese Sat-
zung war ein klarer Bruch gegeniiber dem herkdmmlichen
Recht und aus der Sicht von Ziirich, aber auch aus der Per-
spektive der Rheintaler ein zentrales Element, um der Re-
formation zum Durchbruch zu verhelfen. Nicht nur wur-
den neue Abhingigkeiten geschaffen, sondern die tradierte
Stindeordnung fundamental umgegraben. Der Priester
wurde von der Gemeinde und von der weltlichen Obrigkeit
in die Pflicht genommen. Nicht mehr Privilegien wurden
zugestanden, sondern Dienstleistungen gefordert.”

In einem damit zusammenhingenden Bereich wurde das
Sittenmandat ebenfalls explizit. Mehrere Artikel behan-
deln die Ehe. Dabei wurde auch der Umgang von Geist-
lichen mit Frauen angeprangert und gleich eine pragmati-
sche Losung hinzugeftgt:

«Sithemal die offen huerery, die beyainander mit
verdrgernus ainer christenlichen gmaind sitzt, sich
bif$har niemans unverschambter als die pfaffen ge-
brucht hat, ist unser fiirnemmen und ansechen, das
alle pfaffen, die bin ihren ihr huren sitzend habend
oder sunst in besunderen hetifferen verlegend, ihre
huren innert vierzechen tagen nichsten kiinfftigen
eintweders zu der ehe nemmend oder gar von ihnen

laflend».

23 SSQR SG /3, Nr. 113, S. 435. Dies ist nach Frey, S. 72 eine wortwértliche
Abschrift des Zircher Mandats vom 21. Marz 1526.



Hatte ein Geistlicher Umgang mit einer Frau, so musste er
sie innert vierzehn Tagen heiraten oder das Verhiltnis 16-
sen. Und tatsichlich wurden in Altstitten die beiden Ka-
pline Heinrich Fatzer und Bartholomius Wirth zur Ehe
gezwungen.** Aber die drastische Formulierung ist wohl
eher reformatorischer Propaganda zuzuschreiben als einem
allgemeinen Sittenzerfall. Denn solche Eheordnungen, die
in allen reformierten Gebieten der Ostschweiz erlassen
wurden, fiillten ein Vakuum, welches aus der «Konkurs-
masse der geistlichen Gerichtsbarkeit des Bischofs von
Konstanz»* hervorgegangen war. Hatte vor der Reforma-
tion die altglaubig-bischofliche Jurisdiktion iiber Eheange-
legenheiten Recht gesprochen, war es nun die weltliche
Obrigkeit, die iiber Ehebruch oder iiber die Unsittlichkeit
der jungen ledigen Leute entschied. Denn dort, «wo aber
sunst ledige persohnen by ainandern argwéhnlich und ver-
letzlich sitzend oder ainandern uffenthaltend», sollten sie
ebenfalls zur Ehe gezwungen werden oder aber «gantz und
gar von ainander schaiden». Dabei ist jeder Untertan auf-
gefordert, «uff sollichs flifig uffluogen», also seine Mit-
menschen zu bespitzeln.** Damit wurde der Familienstand
zu einem zentralen Statusmerkmal einer Person erhoben.
Gleichzeitig wurde jeder verpflichtet, im Sinne einer sozi-
alen Kontrolle, Verstdsse zu beobachten und zu melden.

Inwieweit dieses Sittenmandat Einfluss und Wirkung
entfalten konnte, kann abschliessend nicht beurteilt wer-
den, da der praktische Vollzug nicht tiberpriift wurde. Im
Grundsatz zielte man damit auf die Liuterung und Ver-
christlichung der Individuen vor dem Hintergrund der
protestantischen Lehre. Dies erlaubte, bewusst oder auch
unbewusst, in manchen Belangen die traditionelle Stinde-
ordnung zu hinterfragen und zu verindern. Dadurch wur-
de aber auch der personliche Status des Menschen, sei es
nun religiés oder familidr, erneuert. Der endgiiltige Zu-
sammenbruch der alten Ordnung sollte noch einige Jahr-
hunderte auf sich warten lassen. Die Entwicklungsrich-
tung von der der individuellen Abhingigkeit zwischen Un-
tertanen und Obrigkeit hin zu einer abstrakt-riumlichen
Organisation der Gesellschaft war damit jedoch im Kern
bereits vorgespurt. Dies wird gemeinhin als Ubergang vom
Personenverbands- zum Territorialstaat bezeichnet.

Dem Rheintaler Sittenmandat war nur eine kurze Wir-
kungszeit beschieden. Denn mit dem katholischen Sieg
nach dem Zweiten Kappelerkrieg 1531 wurden die Karten
in den vier Hofen von Altstitten, Marbach, Berneck und
Balgach neu gemischt. Die Ziircher Expansionspolitik war
zu einem jihen und gewaltsamen Ende gekommen und
damit auch die Ausbreitung der Reformation. Zwar wurde
mit dem Zweiten Landfrieden die konfessionelle Zweitei-
lung des Rheintals auf der Grundlage der Paritit bestitigt.

24 Frey, S.73.
25 Blickle (2014), S. 172.
26 SSQR SG /3, Nr. 113, S. 435.

Aber auch die alten Herrschaftstriger wurden wieder in
ihre Rechte eingesetzt.”” Bereits 1539 trat ein neues Sitten-
mandat fiir das Rheintal in Kraft. Dieses Mal wurde es vom
Abt von St. Gallen und vom Landvogt erlassen, von Kon-
sens konnte keine Rede mehr sein. Und auch die Stinde-
ordnung wurde nicht mehr in Frage gestellt.**
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Statusort: Flugplatz Altenrhein
Testpilot Manfred Brennwald

Wer kannte sie nicht, die Piloten Héfliger, Brunner, Bardill oder Brennwald? Fir die flugbegeisterte Jugend der
1960er Jahre waren diese einst ab Altenrhein operierenden Testpiloten der Inbegriff von Fortschritt, héchster
Kompetenz und Wagemut. Manfred Brennwald, 1964 Testpilot bei der Mirage-Einfihrung, flog 1969 als Erster mit
dem in Altenrhein entwickelten und gebauten Trainings- und Akrobatikflugzeug BRAVO. Er vermochte so auch
seinen Auftraggeber und legendéren FFA-Patron Claudio Caroni sichtlich zu begeistern.

Foto: Staatsarchiv St.Gallen, Signatur W 241/5-069284-1.3 | Text: Anton Heer
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