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SOCIOLOGIE VILLAGEOISE ET RECITATION DE LA PRIERE

LA DEVOTION DU CHAPELET

BernarD CRETTAZ

INTRODUCTION: PERSPECTIVES SUR LA RELIGION POPULAIRE ET CHOIX DU SUJET

Dans la piété catholique traditionnelle, la dévotion du chapelet tient une
place importante. I1 s'agit 1a d'une piére fort simple qui, & 1'aide d'un
objet nommé chapelet, consiste dans 1'une de ses formes a réciter 50 "Je

vous salue Manie”

répartis en 5 dizaines entrecoupées de "Notre Pére” et
de "Gloine au Pérne”. Le mouvement des doigts sur les grains du chapelet

permet un comptage facile des priéres récitées.

D'aucuns ont été étonnés que nous choisissions un sujet si simple et si
€lémentaire et se demandent: qu'y a-t-il réellement & dire de cette priére
courante hors sa référence a 1'histoire de 1'Eglise et au culte marial?

Or précisément notre intention consiste a partir d'un sujet si élémentaire
et a faire voir les possibilités d'une série de recherches, ouvrant des
perspectives multiples sur la religion populaire et la culture populaire.
Mais pour que de telles perspectives puissent s'ouvrir, encore est-il

nécessaire au préalable d'indiquer le sens que nous donnons ici au mot
"populaine”.
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En simplifiant trés fortement, on pourrait dire que les recherches sur la
religion populaire ont tendance a osciller entre deux positions qui sont
aussi deux dangers; entre ce que 1'on pourrait appeler une position diminu-
tive ou réductrice et une position amplificative. La position diminutive
est trop souvent adoptée par les études de folklore religieux. Les oeufs de
Paques, les feux de la St-Jean, les rites de passage, etc. etc. ont cons-
titué des sujets privilégiés de ce type d'investigation qui étudie ce qui
se passe en relation, mais en quelque sorte en marge de 1'institution, du
dogme et du credo. C'est comme si 1'on ne prenait en charge que les mani-
festations "a@ paxt”. On ne met pas en relation ce qui, dans ces manifesta-
tions populaires, a proprement et directement a voir avec le pouvoir
religieux, 1'institution et le dogme. La position amplificative privilégie
une religion populaire en soi qui serait le jaillissement et Ta manifesta-
tion d'une culture autonome que 1'on pourrait retrouver avant sa répression
par le christianisme. Des études sur le paganisme vont dans ce sens. Ces
deux positions peuvent interférer entre elles et se recouper. On a parfois
étudié le folklore religieux coupé de 1'institution pour mieux montrer son
aspect autonome, et 1'on a parfois étudié sous 1'institution le jaillisse-
ment populaire pour mieux montrer son absence de lien a 1'institution.
Quoi qu'il en soit, 1'une et 1'autre positions aboutissent a une dichotomie
du populaire et du pouvoir institutionnel. Plusieurs raisons peuvent rendre

compte de cette séparation arbitraire:

» Respect ou crainte du pouvoir religieux avec mélange d'une sorte de faux

neutralisme religieux, plus fréquent qu'on ne le croit.

- Mépris de ce méme pouvoir religieux qui aurait étouffé et anéanti le

jaillissement du paganisme.

- Méconnaissance de 1'institution avec peur d'affronter des disciplines
"redoutables”, théologie et histoire de 1'Eglise, et il est vrai que sur
ce point le théologien et 1'historien de 1'Eglise ont tendance a négliger

le populaire au profit des sources institutionnelles et dogmatiques.

« Vision abstraite du populaire mystifié, sélectionné et amplifié.

A travers ces diverses positions qui, redisons-le, peuvent se combiner de
multiples maniéres, on aboutit @ une vision dichotomique entre le pouvoir

et le peuple et on s'interdit la possibilité de les interroger ensemble.
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Dans cette séparation on retrouve une dichotomisation plus large a propos
du populaire. Dans un axe on aurait un populaire dévalorisé ou passif,
appliqué a un peuple soumis et obéissant et, comme on le dit sur le plan

’

religieux, un peuple de "fidele»"”. Dans 1'autre axe, on aurait un populaire
survalorisé appliqué a un peuple porteur de créativité. Cette vision dicho-
tomisée part d'une vue abstraite et idéologique de la réalité qui oublie
que la notion de populaire est elle-méme une notion construite "pour les
besoins de la cause” et que 1'on doit en conséquence utiliser avec précau-
tion. Une vue correcte de la réalité sociale fait voir une totalité en ten-
sion ol s'agencent, se concilient ou s'opposent pouvoir institutionnel et
peuple. En ce qui nous concerne dans notre sujet, dans 1'ancienne société
paysanne il n'y a pas d'un coté une religion sérieuse et vraie et d'autre
part des pratiques folkloriques. I1 y a une problématique de la vérite,

car en toute société comme en chaque personne se dévoile une tension pour
la vérité totale qui n'est jamais donnée une fois pour toutes. Le combat
pour la vérité met face a face le pouvoir de 1'institution et le peuple des
croyants. Ce peuple n'est pas inerte, passif, obéissant, aveugle ou routi-
nier par rapport a la doctrine enseignée, car il porte en lui une exigence
propre de la vérité et du sens. Ce peuple aurait été croyant méme si le
christianisme n'était pas devenu sa religion instituée, mais le christia-
nisme n'a pas refoulé ou anéanti une prétendue religiosité populaire
Jaillissant d'un originaire état de nature. I1 se trouve que 1'histoire a
concrétisé ici la problématique de la vérité en mettant en relation 1'insti-
tution catholique et un peuple de paysans. L'analyse doit mettre en évidence
ce qu'a produit cette relation. Celle-ci prend la forme originale d'une
expression religieuse ou les fidéles peuvent avoir des attitudes multiples,
obéir, traduire a leur maniére, créer ou transgresser. Les fidéles ne sont
pas porteurs d'une religion populaire en soi mais acteurs manifestant ce
fait que toute vérité est une tension entre la certitude et le doute, entre
le sens et le non-sens mais aussi entre le pouvoir de 1'institution
instituée "d’en hqu” et 1a démarche instituante "d’en bas”. Dans cette
perspective un champ d'investigation infiniment vaste s'ouvre pour le cher-
cheur. I1 y a d'une part a réinterroger les données recueillies par le
folklore pour mettre en rapport les manifestations folkloriques avec
1'institution. Ces manifestations paraitront ainsi comme des réponses a

sens multiples venues d'en bas et manifestant obéissance, résistance ou



56

invention culturelle. Seule une étude de cas en cas peut faire apparaitre
le sens de ces manifestations et expressions. I1 y a d'autre part, a partir
de 1'institution, donc de 1'Eglise, du catéchisme, de la liturgie et des
pratiques imposées pour voir comment le message a été recu, obéi, repris,
métamorphosé ou réinventé par les fidéles. C'est ainsi que 1'on est conduit
a réinterroger le champ complet de la religion pour y chercher la trace et
la note populaire. Dans ce champ de la religion les gens ont vécu et cru.
I1 s'agit de déceler le sens qu'ils y ont mis et dont aucun théologien,
pasteur ou historien de 1'Eglise ne détient a priori et a lui seul le sens.
C'est dans cette perspective que nous avons choisi le dévotion du chapelet
pour illustrer notre propos. Voila une pratique qui parait tout entiére
contenue et définie dans ce que 1'Eglise a donné, appris et commandé aux
fidéles. Or méme dans ce cas olu les apparences laisseraient voir peu de
place a 1'invention populaire, on peut remarquer - comme nous allons essayer
de le faire briévement - une €tonnante richesse populaire. Dans cette réa-
1ité si simple du chapelet, un pan entier du vécu religieux parfois inat-
tendu est a dévoiler. Vue sous 1'angle de la dévotion du chapelet, la

société rurale peut prendre une "auize” dimension.

Terrain et problémes de méthode

Méme si 1'objet du chapelet parait si simple, il faut bien avouer qu'au-
dela de nos expériences, connaissances et impressions immédiates, nous
savons peu de choses a défaut de lonques recherches suivies. Sur bien des
points nous serons par conséquent obligé d'émettre des questions et des
hypothéses plus que des constatations et des explications. Pour une part
cependant nous nous référerons aux enquétes directes que nous avons menées
dans une paroisse de montagne, Vissoie en Valais, en interrogeant double-
ment 1'institution percue du coté du curé et de la hiérarchie, et le vécu
populaire percu au travers des témoignages oraux. Les données propres au
curé ont été recueillies par le dépouillement systématique des carnets
concernant les "Annonces” que le curé proclame chaque dimanche du haut de
sa chaire. Dans ces "Annonces”, véritable moyen de lire la vie de la
paroisse au jour le jour, on a une mine de renseignements qui portent a

un bout sur la doctrine et sur 1'institution et a 1'autre bout sur les
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activités les plus concrétes pour la période allant de 1910 a 1960. Quant a
la méthode, nous ne ferons ici qu'une remarque due au vécu affectif ou a la
résonance affective du sujet choisi. Voici le probléme: lorsque nous tra-
vaillons comme nous le faisons sur ce sujet 'mélangé”, c'est-a-dire ancien
et contemporain d'une société rurale en urbanisation, nous avons a faire
non seulement avec des enchevétrements chronologiques, mais avec la comple-
xité de la mémoire. Pour une large part nous faisons appel & la mémoire
orale. Or nous savons bien que celle-ci n'est jamais reproduction de la
réalité, mais qu'elle invente et réinvente sans cesse le passé en fonction
du présent et de 1'avenir. De plus cette mémoire s'accompagne d'un affect
important, surtout en matiére religieuse. Or cet affect que 1'on pourrait
appeler ici plus précisément "le sentin”, s'alimente physiquement aux
odeurs de 1'église et joue un rdéle essentiel dans la mémoire du sujet et du
chercheur. Concernant le chapelet, nous sommes devant une odeur douce -
nous pourrions méme dire une odeur douceadtre et parfois mielleuse. Disons
pour simplifier: au vu de 1'image de la Vierge, de la femme qui prie et de
1'enfant consacré a Marie, toute la mémoire du chapelet respire un "parfum
de femme"”. Ce parfum est un piége du présent, pour faire sentir un passé
déformé a la lumiére de ce présent, déformation dont i1 faut donc se méfier.
Mais en prenant toutes les précautions il est un prodigieux moyen, une
piste, une trace vers un sujet capital que le chapelet illustre en profon-
deur: les liens essentiels dans la piété populaire, de la femme et de la

religion.

Univers du chapelet et chapelet de 1'univers

Le titre de ce paragraphe a €té choisi pour désigner 1'extension du chape-
let comme dévotion et comme objet. On peut dire que le chapelet est en
quelque sorte coextensif a 1'univers. En lui-méme il est univers sensible.
IT dit une histoire qui représente tout 1'univers et on peut prier le cha-
pelet dans tout 1'univers. Car, comme on le disait dans la piété populaire,
"dans tous les lieux (L est toujouns possible de prien le chapelez”. 11
constitue en quelque sorte le tissu, 1'en-dessous omniprésent de la prati-
que religieuse. Pour le milieu rural on ne comprend rien a cette pratique

sans la dimension sensible et intelligible du chapelet. Cependant i1 faut
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préter attention a deux éléments: la coextension du chapelet et de 1'uni-
vers doit éviter le piége de la conception cosmique de la religion. Nous
sommes ici en permanence dans le va-et-vient du cosmique au moral, ou dans
ce que 1'on pourrait dire la chute du cosmique vers le moral. La coexten-
sion dont i1 s'agit peut trés bien étre une coextension morale et morali-
sante. Ensuite i1 faut envisager nos anciens paysans souvent avec le chape-
let en poche ou dans leur main; mais s'ils priaient souvent ils riaient
également beaucoup et riaient souvent - comme le rapporte la tradition

!’

orale - sur des choses "indécentes"”. C'est qu'ici 1'extréme religion touche
souvent a 1'extréme présence du désir. Entrons maintenant dans ces multi-
ples niveaux du chapelet qui sont autant de pistes de recherche que nous

suggérons.

Un objet visible

Nous sommes dans une religion du visible et du montrable. I1 n'y a pas de
catholicisme sans objet. Et 1'objet rend visibles les choses de 1'au-dela,
reproduit Ta doctrine et 1'institution, et inscrit le sacré dans la matiére.
I1 y aurait ici un long chapitre a écrire sur 1'institution du chapelet
comme dévotion et comme objet tel que 1'Eglise 1'a défini. Nous aurions a
indiquer comment dans le chapelet (et sa forme accomplie le Rosaire formé
de trois chapelets) a été inscrit en quelque sorte un résumé de toute la
doctrine chrétienne a travers la série des Trois Mystéres: Mystéres joyeux,
Mystéres douloureux et Mystéres glorieux. De ce fait, une fois de plus,
1'Eglise inscrivait dans 1'objet sa visée pédagogique. Le Rosaire redisait
chaque fois un enseignement complet et une méditation sur la totalité: Tles
Mystéres joyeux comprenaient 1'Annonciation, la Visitation, la Naissance de
Jésus, la Présentation, le Recouvrement. Aux Mystéres douloureux étaient
rattachés 1'Agonie du Christ, le Couronnement d'épines, le Portement de la
Croix, le Crucifiement. Enfin entraient dans les Mystéres glorieux la
Résurrection, 1'Ascension, la Descente de 1'Esprit, 1'Assomption et le
Couronnement de Ta Vierge. Si nous revenons au milieu populaire, nous de-
vons indiquer que le chapelet, comme tout objet religieux, est un objet
béni, c'est-a-dire qu'il est investi de ce quelque chose en plus qui lui

donnera valeur spéciale et force de protection. A cette fin de bénédiction
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le curé lui fait une place dans ses "Annonce4”. Dans sa provenance, le cha-
pelet peut étre acheté partout. Mais 1'une de ses origines fréquentes est
le pélerinage & Lourdes, a la Salette ou aux Ermites. Et il importe ici de
signaler un point capital: dans cette société ou les vacances font défaut,
le pélerinage constitue en quelque sorte les rares vacances et celui qui a
la chance et la possibilité d'y aller, se sent dans 1'obligation de ramener
aux autres des cadeaux. Le chapelet fait souvent partie des cadeaux. I1 y

"

aurait ainsi toute une "Aisatoine de vie” @ conter derriére chaque chapelet
ou 1'on retrouverait une anthropologie de 1'échange et du don. Parfois, cet
objet si simple peut s'apparenter au bijou et devenir un objet cher comme
cadeau qui est fait a certains moments rituels particuliérement importants

de la vie.

Le geste et la parole

Avec la médaille et le scapulaire essentiellement, le chapelet fait partie
des objets que 1'on porte sur soi. On dit: "avoin 4on chapelet en poche”.
En effet, cet aspect est important. Le chapelet incorpore la religion au
corps et, dans la poche, i1 a un effet moral en pouvant garantir contre la
"tentation". Quelque part il est 1'anti-désir illégitime dans cette reli-
gion obsédée de faute. Et quelque part également le chapelet conduirait a
cette obsession catholique de la faute dont la forme pathologique s'appelle
le scrupule. Dans la poche, ou parfois & la maison - et il y aurait ici une
recherche & faire sur les lieux de 1'entreposage - le chapelet passe dans
les mains pour lesquelles il est destiné, ce qui veut dire que c'est un
objet montrable, qu'il participe de 1'extériorisation de la pratique et de
sa démonstration. Témoignage d'un vieux montagnard sur le port du chapelet

que 1'on désignait également par le nom de "pater”:

"Cn nenconinait combien de bons vieux ei de bonnes vieilles qui venaient du
travaid avec e Kpaten> en main, pan des cheminas. Pas seulement a A'église,
mais pan des chemins! Avec les <pater»! Tl y a encore ici ou La de ceux qQui
ont les <paten> en poche... et qui de temps en Zemps 4'en saervent. Mais ¢a
c'est nane: on des compte. Avanit, @ part deux ou trois mécaéants, on avait

tous des chapelets en poche.”
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Par ailleurs c'est un objet qui permet le comptage et la répétition. Et
1'on ouvre ici une perspective sur les liens entre religion et comptage.

On y trouverait quelques caractéres majeurs du catholicisme populaire, ou
compter, dans sa complexité, peut signifier de fagon équivoque, épargner,
gagner, comme 1'on dit gagner les indulgences ou gagner son salut, trafiquer,
échanger, dépenser, étre obsédé, rendre des comptes. On aurait ici d'une
part une forme d'obsession du gain, dans une sorte d'assurance du salut,

et d'autre part une forme de dépense et d'excés. Au-dela d'un certain nom-
bre, i1 y a une facon de compter a 1'infini qui rejoint la pure gratuité.
Dans ce sens, compter qui est véritablement le propre du chapelet, impli-
querait deux poles de la religiosité populaire, 1'un crispé vers 1'épargne,
1'autre ouvert vers la gratuité et le don. L'objet et le comptage appellent
la voix, seule ou collective, silencieuse ou forte. Ici le chapelet inscrit
la religion @ son degré le plus €lémentaire dans la voix, tandis que sur le
plan de la sociabilité, il définit 1'assemblée ou la foule en priére. Avec
le chapelet, on est introduit au coeur d'une sociabilité paroissiale,
sérieuse et moins sérieuse que maintes histoires tentent de reproduire. I1
y aurait ainsi a signaler tout ce que la mémoire, dans chaque village et
dans chaque hameau, a retenu sur les différentes voix récitant le chapelet
dans 1'harmonie, la disharmonie ou la cacophonie de 1'ensemble. Le comptage,
la voix, la répétition, impliquent 1'exhibition et la démonstration avec
leur ambiguité: participer d'une part; se faire voir d'autre part. Sur ce
dernier point, on entre dans la contrainte et le conformisme villageois en
méme temps que se dévoile la possibilité du pharisianisme villageois. Le
chapelet définit les gens pieux face aux autres qui le sont moins. Et en
méme temps i1 distribue les roles masculins et féminins; d'une fagon géné-
rale, il y a une sorte d'adéquation plus grande entre le chapelet et la
femme qu'entre le chapelet et les hommes... Et la voix du chapelet s'éteint
pour rejoindre les mains du mort car, ainsi que le veut la pratique, dés
que la mort survient et pendant qu'il est encore temps, on enveloppe au-

tour des mains du mort les différents grains du chapelet.
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La dynamique des lieux

Le chapelet implique une spatialité. Le propre de cette dévotion est d'étre,
1'avons-nous déja dit, coextensive a 1'espace. On peut prier le chapelet
partout et n'importe ou et, enseigne le curé, si on ne sait pas quoi faire
et quel que soit le lieu ou 1'on se trouve, il est toujours possible de
prier le chapelet. Cependant, a cette possibilité d'omniprésence du chape-
let, vient se combiner une spécialisation des lieux. Quelle extraordinaire
invention de lieux s'est donnée la dévotion populaire du chapelet: églises
consacrées, chapelles destinées a cet effet, autels du Rosaire, oratoires

a Notre-Dame, oratoires multiples et divers, lieux locaux de pélerinage,
etc. etc. et surtout les grands Tieux de pélerinages 1iés a la Vierge. Il

y aurait ici a évoquer, 1iée a la dévotion du chapelet et se combinant @ un
modéle d'aspiration rurale, une phénoménologie de 1'apparition. Quel est le
petit paysan qui en gardant les vaches ou les chévres, n'a prié le chapelet
avec le secret espoir qu'il Tui soit donné la grace d'une apparition de la
Vierge comme a Bernadette Soubirou ou aux trois bergers de la Salette? On
démontrerait avec éclat, ici, une sorte de tissu populaire profond qui con-

tiendrait comme virtuellement une phénoménologie de 1'apparition.

La socialisation et 1'entrée en chapelet

I1 va de soi que pour une priére si importante, on se soit préoccupé forte-
ment de 1'éducation des enfants. Nous rencontrons ici 1'un des premiers
éléments de féminisation auxquels nous avons fait allusion. C'est aux pa-
rents, mais essentiellement a la mére, qu'il appartient d'apprendre les
premiéres priéres aux enfants. Et parmi celles-ci, évidemment 1'Ave Maria

et le Pater qui constituent les bases du chapelet. Les lecons de religion et
de cathéchisme reprendront ensuite cet enseignement de base. Mais le curé,
aans les "Awonces”, fait injonction et recommandations multiples aux parents
a ce sujet. Par 1'influence de 1a mére sur la priére de 1'enfant naitra toute
une symbolique de 1'enfant sur les genoux de la mére apprenant a prier. On
pourrait presque dire qu'il s'agit ici d'une seconde naissance qui annonce

ou prévisage la fin et de la mére et du fils, avec la version dramatique

lorsqu'il s'agira du mauvais fils...
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Parmi les recommandations du curé sur le rdole des parents dans les priéres a
enseigner aux enfants, on peut noter diverses indications. Le 21 mai 1916,
le curé rappelle la préparation des enfants a la premiére communion prévue

a 1'age de 7 ans et dénonce les "pazents coupables” qui n'ont pas enseigné
le "Pater Noater” et "!'Ave Maria” aux petits. En avril 1921, la méme in-

jonction est adressée:

"Les enfants viendront poun le catéchisme a 9 heurnes. Vewillez bien leun
apprendne les premiénes priéres. I y en a qui ne savenit méme pas le <gloine

404t au Pere>>. Préparez-des aussi a la Confession et a da Communion.”

En avril 1922, le curé demande que les enfants se préparent au sacrement de

confirmation en apprenant avec leurs parents:
1. Le Notre Pére, le Je vous salue, Je crois en Dieu, 1'acte de Contrition.

2. Les 3 Mysteres de la Trinité,de 1'incarnation et de la Rédemption, ainsi

que le sacrement de Confirmation.

3. La pratique de la Confession.

Le ciel et la terre, le sens et le surnaturel

Avec le chapelet comme avec d'autres réalités religieuses, nous entrons dans
le domaine de la foi. I1 faut aussi oser employer ce mot qui implique un
type d'adhésion, un mode de savoir, un risque existentiel vécu aussi bien
dans la société rurale que dans la société urbaine. Si 1'on évite de rava-
ler la religion paysanne au rang des coutumes et des croyances, la foi
constitue une dimension capitale, ici comme ailleurs. Le chapelet fait donc
partie d'un acte de foi qui met en communication les étres surnaturels et
les étres humains. Dans les étres surnaturels, le chapelet implique deux
dimensions: i1 est d'abord, dans sa forme accomplie du Rosaire, récit et
mémoire de 1'épopée chrétienne par les trois Mystéres joyeux, douloureux et
glorieux. I1 est ensuite, au sein de cette épopée, la place capitale accor-
dée a la Vierge dans le catholicisme et particuliérement dans le catholicisme

populaire. I1 y aurait ici toute une série de recherches a entreprendre sur
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les liens entre mentalité rurale et populaire d'une part, et le personnage
de la Vierge d'autre part. Dans les étres humains, le chapelet implique
tout le monde, du berceau a la tombe, mais 1'on y trouve une mention spé-

ciale pour:

1. La femme. C'est par excellence, avons-nous déja dit, une priére de la

femme, méme si les hommes la récitent aussi.

2. Les "grands hommes" (au sens ethnologique). Que de recherches ici seront a
entreprendre sur le rdole des "grands hommes"” dans le catholicisme popu-
laire. En permanence 1'enseignement et la prédication insistent sur le
role de la religion pour les grands hommes et évidemment ceux-ci ont su,
dit cet enseignement pieux, faire une place au chapelet. On pourrait
insister longuement sur les liens de priére privilégiés de la femme et
des grands hommes. Nous aurions ainsi une ligne le Christ - la Vierge,
la mére-le fils, la mére- les grands hommes.

Le Bulletin Paroissial du Diocése de Sion, dans son édition du mois

d'octobre 1922, souligne le rdle du chapelet chez les "grands hommes":

"LE CORTEGE DU CHAPELET

Ch pounrnait faine un beau contéege a da Flandain de tous des pernsonnages
qui ont porté ici-bas leun chapelet avec nespect et avec amoun. (Ch y
veanait des saints, des nois, des hénos, des gueaniens, des savanias,

des écnivains ddustneas.

Voici des saints d'abord. C'est saint Dominique qui ouvre {da maache, puis
tous des bienheuneux de sa famille. Ce gont bientdt des Lids de saint
Frangois. C'est saint JIgnace avec 4es enfants, saint Frangolis Xavier et
tant d'autres qui 4'en vont, la croix a da main et le chapelet a da
ceintune, a da conquéte des dmes. C'est saint Frangois de Sales et saint
Vincent de Paul avec leurs filles; L faudraiit les nommen tous, car tous
nécitent leun chapelet avec {feaveur, combattent et meunent avec cetie

aame incomparable.

Voici des nois. Saint louis a Leun téte.
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Au rappoat du confesseun de la neine Marguenite il a A'habitude de néci-
ten chaque 4vir cinquanite <Ave Maria> et, a chacun d'eux il fait une
génuflexion, Edouand UL d'Angletenrne, vaincu dans un Zouanodi, ne trouva
pas de cadeau plus chen et plus paécieux que aon chapelet @ offain a son
vainqueun., Charles le Téméraine nécite son chapelet en allant au feu.
Louis XLV le dit aussi tous les jouns. Le P. de La Rue aaconte qu'admis
un foun @ d'audience du roi, id de trouva seul, égrnenant son chapelet &
groa grains. Comme il en expaimait sa nespectueudse aurprise, Lde monarque
ud répondit: <Ne aoyez pas étonné, je me fais un honneun de néciter mon
nodaizne. C'est un usage que je tiens de la neine, ma mene, el je senais

bien faché d'y manquer un seud joun.>

Le grand patriote du Tynod, Andrné Hofern, au commencemenit du dix-neuvieme
atecle, nécidaii son chapelet avec ses soldats a taavens lea audes sen-
tiens de 4ses montagnes. Une chanson ityrolienne du temps dui fait dine:

<A genoux, les montagnarda, @ genoux! Et prenez-mol voa nosaineas. Ce

donzt des violons que jf'aime. Quand la priéne fera bridler vos yeux, le
Seigneun Dieu 4e montrera a vous.> Sun de point d'étne fusildlé, fofen
donna 4on chapelet, ason plus chen tréson, au préire qui d'assistait, pulas,

d'une voix feame, commanda de feu.

Le maréchal Bugeaud ne craignait pas de dine son chapelet au feu du bi-
vouac. I poatait sun dul une médaille de la Vienge, que lui avait donnée
sa Lidle. TL a'apergut un joun qu'id d'avait pendue et il en eut un vif
negaet, Puisa, pensant qu'il avait di la perdre & la halte paécédente, il
paia deux de ses hommes d'allen da cheachen et ils la Aul rapporténent,

en effet.

Le commandant Marceau, un brave marnin qui a dépensé sa vie au service et
G da défense des missionnaines de L'Océanie, lonsqu'il Laisait ses Loin-
taines et glonieuses croisiénes, se promenait sun da dunetie de L'<Arche

d'Alliance>® en récitant gon chapelei.

Le fameux voltainien Volney naviguait un gour surn les cétes d'Aménique,
non loin de Laltimonre, lornsque 4'éleva une tempéte effroyable. Le philo—
sophe tira un chapelet de 4a poche et se mit & le dine tout haut. Le
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dangen ayant disparu, une dame Aui demanda malicieusemenit a qui +d

4'était adrnessé dans sa priére.

<Madame, répondit-il, {1 esi facile de se moquen de Dieu dans son ca-

binet, mais on ne aii pas de lul dans la Zempéte.>

le célébre docteun Récamien disaii son chapelet pourn obienin a ses

clients la santé du conps et celle de !'ame.

Louis Veuillot était un feavent du Rosaire.”

3. Au niveau des humains on peut reprendre 1'indication donnée & propos de
la voix. C'est une priére qui peut étre récitée seul ou en groupe. Dans
ce dernier cas on a a signaler le rdle capital des confréries. Il existe
une confrérie du saint Rosaire et le curé y fait des allusions dans ses
"Annonces", Le diplome d'intégration a la confrérie indique les fruits

que 1'on peut en recueillir:

"COVFRERTE DU TRES SAINT ROSATRE

C'est une association de {ideles qui se proposent d'honorer Marnie par da
récitation du Rosaine, par da pratique des ventus que nous enseignent
des mystéenes et par les oeuvres de la vie chrétienne qu'id nous fait

accomplin.

Obligations. - 1° Faine inscnine ses noms de baptéme et de famille sun le
negistre d'une confrénie néguliérement établie; - 2° Réciten chaque se-
maine de Rosaire entien en énongant avanit chaque dizaine {'un des mystée-
nes, Cette obligation, si elle n'est pas nemplie, n'entraine pas de {faute,
mais seulemeni da paivation des avantages promis a ceux qui A'accomplis-
seni.

(Oh necommande aux associés de faine nosarien leuns chapelets et de com-

munien de Ten dimanche du mois, consacré au Rosaire. )

Principaux avantages. - 1° Parnticipation aux priéres et bonnes oeuvnes

des confrernes et de tout L'Ondre de Saint Oominique; - 2° Nombreuaseas
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ndudgences, dont: deux plén., le joun de {'admisaion; - cing plén., a
L'anticle de la mont; - tnoia plén., le len dim. du mois; - 2.025 jouns
poun chaque Ave; - 700 ana et 100 quarantaines une fois pan foun pour
poaten sun soi de chapelet nosanié; - une pléni., a chaque visite de
L'auted du Rosaire, de 1en dim. d'octobre, {féte du Rosaine, dans les

églises ol est établie da confrénie.

Tout fidéle qui nécite un chapelet devant le Trés Saint Sacrement (exposé

ou non) gagne une indulgence pléniere (Pie XUL)."

Par ailleurs, dans d'autres confréries, les confréres sont obligés & une
priére que 1'on désigne en Anniviers comme la priére de "!'habit”. Dans
cette priére de 1'habit, le chapelet tient a nouveau une place importante.
Dans les récits legendaires, certains revenants reviendront auprés des
vivants pour signaler leur manque quant aux priéres de 1'habit. (Ce mot
est employé pour désigner 1'habit que 1'on portait essentiellement dans

la confrérie du Saint Sacrement).

Sens d'une pratique: tout par la priére

Ce qui unit les éetres surnaturels et les étres humains, c'est la priére. Le
monde entier est priére et la priére obtient tout, comme tout est résultat
de priéres. Nous sommes ici au centre d'une vision essentielle de la société
rurale. Le monde, 1'homme, la vie font partie d'un univers de graces obte-
nues grace au sacrement et & la priére. De méme que par ailleurs la priére
sert & apaiser la colére et le chatiment de Dieu face aux fautes des hommes.
[1 est nécessaire de bien mesurer cette dimension capitale par comparaison

a un monde urbain qui, en tant que tel, ne s'estime plus résultat et faveur
de priéres. Dans le monde rural, tout est donné et regu comme faveur

de graces obtenues d'en haut et la priére sert précisément & obtenir ces
graces. A partir de cette dimension essentielle, on peut comprendre divers

niveaux de la priére ou impliqués par elle.
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. Statut du priant ou de 1'orant

Une priére extériorisée telle que le chapelet, permet au sein de la so-
ciété villageoise et paroissiale, de classer. Elle fait partie de 1'un
des multiples systémes de classement des personnes dans les groupes per-
mettant un statut allant du "pieux” au "méciéant” en passant par les ac-
cusations - comme on 1'a déja dit - de "phariaianiame”. On sait qui prie
beaucoup, moins, pas beaucoup ou pas du tout. On croit savoir qui prie
sincérement ou avec hypocrisie. Quel spectacle sur le village avons-nous!
Un jour, face a la baisse de priére, 1'Eglise insistera sur le "zespect
humain”, autre notion-clé pour comprendre 1'affrontement du traditionnel

et de la modernité.

. Un systéme d'attitudes

Celui-ci va de la grande démonstration a la retenue et, sur un autre axe,
implique pratique adhésive ou pratique routiniére. I1 faut insister

sur ce qu'on pourrait dire ici sur "la zoutine”, qui est la perception
élitaire d'une religion qui se voulait plus "intérieune” alors qu'elle
impliquait, du point de vue populaire, la dialectique présence-absence
face a 1'institution et mélait le sacré au profane dans une priére qui
était presque comme une parole ordinaire ou une parole ordinaire qui
serait presque une priére. Nous sommes ici & un point limite du chapelet,
car il métabolise la parole ordinaire et la parole extraordinaire comme
i1 métabolise le naturel et le surnaturel. A la jonction du visible et

de 1'invisible, de 1a matiére et de 1'esprit, de 1'histoire et de 1'éter-
nité, le chapelet en tant qu'objet et dévotion, inscrit en lui de multi-

ples sens.

. Le Tien aux indulgences

Ce point rejoint 1'axe que nous avons signalé de compter et de gagner.
Prier le chapelet donne des indulgences, et 1'objet chapelet peut étre
lui-méme inaulgencié. On a de ce fait sur les deux points cités, plu-
sieurs indications dans les "dnnonces”, comme celle de mars 19271:
"Conceanant la nécitation du chapelet. Rome avait décidé de ne nien
afouten au <Je vous salue Manie>> pourn gagnern les indulgences. Mais
des évéques sulsses demandérent de consenven cetite habitude et elle fut

condenvée,
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Les chapeleta gandent et conseavent les indulgences aussi longtemps
qu'ids peuvent étrne considénés comme tels. Donc vous pouvez les préten

"

sans pendne poun cela des indulgenceas.

4. Lien aux sacrements
Le chapelet peut accompagner tous les sacrements, mais il a des liens
particuliers avec le sacrement de la confession. Au cours de cette der-
niére, le confesseur donne une pénitence qui peut étre souvent - et qui
est souvent entre autres - trois Ave ou plus gravement un chapelet ou un
Rosaire. Nous aurions ici de multiples histoires a conter contenues dans
la mémoire orale sur la recherche des "bons confesseurs” en fonction des

pénitences 1égéres ou lourdes qu'ils donnent aux pénitents.

Temporalité du chapelet, les cycles de la vie rurale

Aprés avoir vu la dimension du chapelet, on va le voir dans deux de ses
dimensions temporelles. Celle du cycle et du moment, celle de la répétition
ou celle du risque ou du choix ou de 1'événement. Autrement dit, on récite
le chapelet a dates fixes et prévues selon un retour cyclique et on le

récite a tous moments en cas de drame ou d'urgence ou de tentation.

Le cycle de 1'année

Si 1'on prie le chapelet partout et n'importe quand au cours de 1'année,

il était naturel que des moments soient définis de fagon cyclique dans la
vie ou le cycle occupe une place importante. Deux mois sur les douze mois
de 1'année ont été définis pour une dévotion particuliére du chapelet:

mai, qui est le mois de Marie, et octobre, le mois du Rosaire. Le curé
rappelle sans cesse la dévotion du chapelet durant ces mois particuliers au

cours des "dnnonces” du haut de la chaire.

"La dévotion du mois de Manie commencera aujound'hui et auna lieu tous les

gouns @ d'heune habituelle du chapedet.” (1.5.1910)
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"Demain Ter foun du mois de mail. Tous des jouns de ce mois a {'heurne du
#

chapelet, nous fenons une dévotion spéciale a da Sainte Vienge.” (30.4.1911)

"Ce sv0in, nous commencenons la dévotion du mois de Manie. Celda conaiate danas
da nécitation du chapelet et les litanies de la Ste Viernge et d'une lecture
pleuse, et la oi on de peut d'un chant en l'honneur de la Ste Vienge.
Recommanden d'y assisten néguliénement. Ch y gagne de nombreuses indulgen-

ces.” (24.4.1927)

Augound"hui nous commencerons da dévotion du St Rosairne. Les dimanches et
lea gouns de féte, elle se ferna aprées la messe a da place des vépres, et les

Jouns d'oeuvre a d'heune habituedle du chapelet.” (11.10.1914)

"Aujound'hui nous commencerons la dévoiion du Sainit Rosaine. Aprés da mesase,
au dieu des vépres, on néciterna le chapelet, la priere a St Joseph et chan-
tera da dlitanie de la Sainte Vienge en praésence du Saint Sacrement.

Les jouns d'oeuvre la dévotion se fera @ L'heurne du chapelez.” (1.11.1917)

Un témoignage de la tradition orale souligne 1'importance de ces deux mois

consacrés a une intensification dans la récitation du chapelet:

"Octobre de moia du Rosaine! Mais assez souvent, on repoataii au mois de
décembre parce qu'au mois d'octobre, les uns étaient a da vendange; les au-
tres dans les mayens. Aloas, ids neportaient. Mais disons! le mois du
Rosaine, c'eat le mois d'octobre. Ou s'id y avait encoze des pommes de teare
a creusen et 4i ceatains étaient encone a da patune a Sieane, ¢a ase Laisait

en décembdne.

Alons le mois du Rosaire, c'était le chapelet toutes les nuits, bénédiction
du Saint Sacrement apnés de chapelet, pendant tout le mois. &t pendani

tout le mois, L'église était pleine le 40in comme le dimanche a la messe.
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A part ¢a, 4 y avait dle mois de mal. Tout e mois de mai, il y avait le
chapelet, et la bénédiction aussi. C'était aussl a la Sainte Vienge. Pance
que de mois de mai était aussi dédié a da Sainte Vieage. & il n'y a pas
longtempa fusqu'a ce qu'on a'est trouvé trnois ou quatre a da taibune, et
dept ou huit vieidles desdsoud, c'est pour ¢a que ¢aa été abandonné. Mais
plus avant, L'église était encone une fois pleine la semaine comme le di-
manche, poun paien de chapelet a la Sainte Vienge, et la bénédiction! &t

deux moia! Mal et décembre."

Pour les fidéles, ces mois sont 1'objet de récitations intensifiées a
1'égard du chapelet. Un autre moment peut étre signalé, celui qui voit au
printemps se dérouler les grandes processions au cours desquelles on prie
toujours le chapelet. Les chantres vont devant avec les prétres, et derriére
suivent les fidéles et surtout les femmes nombreuses, avec le chapelet. Le
curé, au cours de ces processions dont certaines sont particuliéres et dues
aux causes de beau temps ou de mauvais temps, rappellent le rdéle que peut

Jjouer le chapelet.

"4 la demande deas autonités, comme le temps est toujouns mauvais, nous fe—
nons une procession pourn demander au Bon Dieu le beau tempas.
La procession se fera @ Pinaec et Fang. Nous Vous faisons un devoin d'y

asaisten de plua nombreux poassibde.” (18.10.1910)

"Puisque de Bon Dieu a déja exaucé vos priénes en donnant le beau temps,
en actions de grdces je vous necommande de néciten le chapelet tous les

a0ina de ceiie semaine dans toutes les chapelles.” (18.7.1910)

"Poun obienin un temps favonable, je necommande de priea le chapelet ious
des a0ins de cetie semaine dans tous les vidlageas.

Puis nous ferons mencredi une procession. Le départ de ceite procession

aura dieuw a 5h%." (14.7.1919)
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Le cycle de la semaine

L'institution du chapelet par 1'Eglise a elle-méme défini la distribution

de ses Mystéres en fonction de la semaine.

Lundi, Mystére glorieux. ﬂéiﬂi’ Mystére douloureux. Mercredi, Mystére glo-
rieux. Jeudi, Mystére joyeux. Vendredi, Mystére douloureux. Samedi et

dimanche, Mystére glorieux. Autrefois, selon les témoignages oraux, cette
distribution était connue trés minutieusement dans les milieux populaires,

ou 1'on annoncgait le Mystére lors de la récitation privée ou publique.

Au courant de la semaine, deux récitations publiques du chapelet sont orga-
nisées, qui toutes deux donnent a la vie villageoise 1'un de ses rites. La
premiére récitation concerne le chapelet de la semaine. Chaque soir, la
cloche sonne et les fidéles sont invités a se rendre & 1'église pour une
récitation souvent assumée par une femme. La fréquentation est souvent
faible et fréquemment composée uniquement de femmes, ce qui a une influence
capitale sur 1'image symbolique des rapports entre dévotion et "bonnes

'

femmes". Signalons par ailleurs que durant la période scolaire, le curé

fait le tour du village afin de punir les écoliers qui joueraient dans les
rues au moment de la récitation du chapelet. La pénitence qu'il leur inflige
a ce moment-1& consiste a venir le lendemain matin a 1'église pour réciter...
le chapelet. I1 y a ensuite le chapelet du dimanche qui recoit une forme

plus solennelle. Aprés la messe, guelque fois a la place des vépres, ou le
dimanche soir, avec 1'exposition du Saint Sacrement ol 1'on chante le

tantum ergo. C'est un deuxiéme grand moment de rassemblement du groupe vil-

lageois pendant la célébration dominicale.

Le cycle de la vie quotidienne

Si 1'on prie n'importe quand pendant la journée, il y est des moments privi-
1égiés pour la priére, comme la priére du matin, en allant "gouverzner”, le
soir, la récitation du chapelet en famille avec toute la sociologie fami-
lTiale qu'il y aurait a faire ici. Un témoignage paysan souligne ces diffeé-
rentes formes de priére.
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La priére du matin:

"La premiéne chose, en se levant, c'était de se aignea avec d'eau bénite.
Premiene chose! Se lever, s'habillern, c'est nommal. &t la premiéne choase
avant de aontin de la maiason, c'étaid se signen avec {'eau bénite et vffnin
sa fjournée. (a c'était le dépant.

&t puis apres, suivant comment, 4L on avaii le temps, on priaii deux ou r0i4
mots en famidle. &t a4l c'était pas, celui qui allait soignen les vaches, pan
exemple, d'hiven, il priait en allant poun soignen. & les autnes, ids
prialent la priéne du matin, <a da bonne ange>, tu vois. Alorns, des prétaeas,
s disatent qu'on avait chacun <une ange> qui vous regardai®. Celui qui
allait soignen paiait en allanit et en venant, et la, id faisait da croix

avec da pelle et le trident.”

En allant soigner le bétail: .

"On disait trnois <notre pérne> et trois Kje vous salue>. Cela, c'était
pourn da confrénie du Saint Sacnement. C'était obligatoire de paien trols
Knotne pene> et trnois <Kje vous salue> poun faire partie de la confrérie,

de L'habit. Trois <notne péne>, trois Kge vous salue>, trois <gloine>.

&t puis apres alons, on paiait un paten e un ave a sa bonne ange. & puias
trois fe vous salue a da Sainte Vierge. &t puis éventuellement 4i on avait
une petite dévoition particuliéne poun un saint particulier, on se necomman-
dait. &t puis alons quelque chose poun les morts. Ch oubliait jamais de

piien quelque chode pourn des monta. <Mon Jéaus, parndon et misénicorde>."

La récitation de 1'Angelus

"Tout le temps! Le matin, a midi et le soin. Si on était 4geul, on priaii
geud. Et 4l on était en famille, en famille! &t 4l c'était le printemps,
quand on était en train de semen les champs, de seigle ou bien des pommes
de tenne. Ch avait, par exemple, ici @ Gailmenitz, les champs, tous aux mémes

nayons, c'étaient des fois, des quinzaines ou... des grouped: quand id son-
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nait midi, il4 étaient tous debout avec la pelle et la piloche - pourn L'an-

"

gélus; en bas de chapeau.

La priére du soir en famille

"€h bien! C'était a peu prés tougouns le chapelet! Par exemple, nous on
allait beaucoup veillea chez des voisina. E& on était tougouns une bonne
troupe de jeunes. Ch arnivait la, jouen des jeux. Pas dansen mais jouen.
Eh bien! Quand on était arnivé, la mene, da vieidle, elle disait: <Nouas
allons tous faire la priére du soin». £t c'était nane qu'on eidt échappé au
chapelet. C'était de chapelet. &t puis aprés un paten et un ave poun ¢a

cette fois-ci! Un patern et un ave poun ceite chose-la!

&t puis alons, ¢a me vient tougouns de nine! Alons elle paiait poun les

Kames des fidéles défunts Xnépassés qui sont monts>."

Un cycle particulier: les neuvaines

I1 s'agit de la dévotion de neuf jours au cours desquels on peut réciter

le chapelet, en tout ou en partie, a 1'effet de demander une grace spéciale
comme Ta guérison d'un malade. Le rassemblement, a ce moment-1a, d'un
groupe informel pour la neuvaine, constitue un moment important de 1'étre-
ensemble et de Ta sociabilité villageoise.

Le cycle de la vie: du berceau & la tombe

Au cours de la vie, le chapelet se déploie tout au long avec des moments

privilégiés qui sont essentiellement:

la premiére communion, avec le cadeau du chapelet et la consécration a la

Vierge,

la mort, avec récitation du chapelet lors de la veillée mortuaire,
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aprés la mort, les multiples chapelets pour les ames du purgatoire. Les

"Annonces" font de multiples allusions a ce sujet.

"Aujound"hul, nous commencerons da dévotion du St Rosaine. Au dieu des vé-
pres, L y aurna la nécitation du chapelet, la priéne a St Joseph et la bé-
nédiction. Les jouns d'oeuvres cette dévotion auna lieu a {d'heure du chape-
let. Je vous necommande de venin nombreux; vous offinez vos priénes pourn des

ames du Pungatoine, voa parents, amia, bienfaiteuns.” (13.11.1927)

"Ce 40in, a L'heune du chapelet, {'on nécitera le Rosaire en entier poun

les Gmes du Pungatoine.” (7.11) (ou 1.11)

Le chapelet et le moment: 1'existentialité populaire

A Ta temporalité du cycle répétitif, se combine la temporalité du moment,
car la religion dite traditionnelle connait de ces moments, instants, choix
inattendus malgré la présentation que 1'on donne généralement de cette

société. Trois moments sont particuliérement & signaler.

Moments de drame: danger, maladie, accident, fléau naturel. Dans ces moments

graves de menace, la récitation du chapelet se révéle importante pour obte-
nir les graces célestes. D'une certaine maniére le cycle de la neuvaine se
combine ici avec la temporalité du moment. Plusieurs histoires telles que
celles-ci font allusion a la grace obtenue en cas de danger par la récita-

tion du chapelet.

"€t je veux te conten juste un cas, poun dize da foi de la personne. Id y
avait un de Vissole, mais de cela je te parnle, il y avait encone des Loups
en ce momenit-Aa, peut-étre deux cents ans. JL y avait des malades a Visdolie.
A ce momenit-Aa, id n'y avait pas de médecin, pas de route, le vieux chemin,
ces naccounclis qui allaient dehons, id partit de nuit, dehonas, pour allen

chenchen des nemédes poun des maladeas.
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&t dehons, pan-dessus Vissoie, id a entendu japper le loup, au-dessus du
chemin. &t le doup {'a accompagné jusque dehons a Niouc, une fois en-dessua
du chemin, une fois en-dessous du chemin. Et comme {{ est aarnivé... bon!

W n'a pas eu de mal; il ne L'a pas attaqué. Quand il est rnetoumné dedans,
L Lleun a naconté: <J'al été accompagné pan de loup>. Tds dui ont dit:
<Mais tu as quand méme di avoin peun>>, Jl a dit: <Eh bien! pas. F'avais
mon chapelet en mains. &t avec mon chapelet, je n'ail pas eu peun du loup>.
Cela, poun dize da foi qu'ils avaient n'est-ce pas. Jd a eu confiance. Non
pas besoin de fuail; de chapedlet! le chapelet n'était pas la peurn du diable.
C'était da foi, lda confiance et {'amoun du Bon Dieu qui L'on fait agin

ainal. "

Moments de la "tentation”. La tentation ici désigne essentiellement le désir

sexuel et le danger de la faute. Dans ces cas-1a il n'y a rien de tel que
la récitation en tout ou en partie du chapelet pour, selon 1'expression,
"lutten contne les tentations”. Cette récitation peut s'accompagner d'actes
physiques comme 1'indique une histoire:

"Ca nevient un peu a da foi de ce temps. Ce qu'ils étaient lea gens. &n
quel degné (L4 étalent pourn 4e mortifien et qu'ils obseravaient les comman-

dements de Dieu.

Eh bien! (ds vivaient endemble. Td4 étaient deux fréneq. C'était deux vieux
gargons. Des gaillarnds en bonne santé. &t cedui-ci ma foi! Ca dui arnivaiz
comme a tout le monde: des fois, da nuiZ, il n'avait pas tant sommeidl. Alon a4
i avalt trouvé le moyen: quand il ne pouvaiit pas doamin, qu'id était toun-
menité parn des mauvaises idées, il ae levait, prenait le <nretze> et 4'en
allait a la fonét prendre une <netzée> de bois. &t alons, L a dit: <lne
nuit 4'al di faine deux voyages. Je suis arnivé avec le premier, mis au

Lit, nien a faire! Pas pu doamin! Tourmenté!> Lla colére, il 4'est netournéd
habillen la seconde fois, netounné a la forét cheachen une seconde <netzde>
de bois. &t natunellement, en allant et en netounnant, en priant tout le
tempa. EX adons da seconde fois, il a pu dowmin. Voila L'histoine n'est pas
plus longue que ¢a. Mais c'est encone une fois poun situen comment ilas

faisaient @ ce moment-la, poun lutten contae la tentation.”

*) Sorte d'objet que l'on porte sur le dos pour transporter le petit bois.
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Moment de la mort. Sous sa forme réduite de trois Ave, il existe une récita-

tion bénéfique pour une bonne mort de ceux qui se sont mal conduits. Plu-
sieurs histoires de revenants concernent ainsi le statut bénéfique des trois
Ave récités juste au moment de mourir par le mauvais fils. L'histoire sui-
vante contient le point de départ d'une analyse essentielle sur les rapports

entre la religion populaire, la mere, le fils et le prétre:

"C€h bien! un prétre, un necteun de Grimeniz, était allé dans a Lona se pro-
mener, de dimanche, apnés da mease, probablement ou était-ce un journ de
semaine, ¢a je ne de sals pas. & comme tougouna, 4 était avec e chapelet,
en paiant. & quand i est venu dehons, de Lona, quand Ll est arnivé dehons
@ Bendodda, dehons & la Limite des Loréis, aux deaniens arbres, tout a coup,
U entend chanten. Un chant! £t puis, L ne voyait pernaonne. JL s'approche!
JL a'approche! Plus id s'approchait, plus id voyait d'ol venait le chani.

I y avait un godi petit arnole, d'une jolie hauteun, deux ou trois métreas
de haut. Et le chani venait du pied de cet arole. Alorns il s'est arnéitd Ua
et «d a dit:

- De la part de Dieu, je te demande de e dénoncen,

Parce qu'id a compris immédiatement que ce n'était pas natunel. ['autre lui
a dit: <&h bien, oui! » Il lui a conté sa vie.

- Eh bien, j'étais un Lilds de bonne famille a Gaimenitz. Mais j'al été le
poiason, la awine de ma Lamille. Je n'ai jamais aien foutu de bon et j'al
foutu de camp a d'étrangen. Ma méne, avant de partin, m'a aupplié, en pleu-
nan, de ne pas oublier, de temps en temps, de prien deux ou trois <fJe vous
dalue> a la Sainte Vienge. &t la, je Aui al promis de prien.

Bon! I s'est acoquiné avec des bandits, des brigands. Tl a fait pantie
d'une troupe de brigands, d'assassins, de vodeuns... lUne fois, ida ont été
puia par da police et ids ont été abattus. Seulement, avant de mounin, il
dul a apparu da vision de sa méne. Elle lul a dit: <Je te supplie, au nom
de Dieu, demande pardon>. Avant de nendre le deanien soupin, il a eu juaste
de temps de dire: <Mon Dieu pardon!>> &t cela {'a sauvé des {lammes de
d'enfen, mais ceda in extremis! Seulement avec tous les caimes qu'il avait
commis, ¢a demandaii une néparation as4ez Longue. Ca fait qu'id a été con-
damné de venin au pled de cet arode maisa il a été tellement content de ne
pas étre damné qu'id chantait. Jd devait nester au pied de cet arole. Adons,
U a dit au préine:
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- Quand cet arodle serna grand, ids le coupenont., Avec le bois de cet anole,
iUds feront un berceau. &t le premien poupon qui ina dans ce benceau sera un
gargon. £t ce gangon deviendra prétre. &t lonaque ce prétre dina sa premiéne
messe, fe aenal délivaé.

Alona, quand (L faut @ un arnole, de deux métnes de haut poun étre préit a
couper, (L faut peut-étre deux cents ans, en tout cad. Tu voias, malgré cela,
 avait un grand bonheun, de ne pas étre damné et (Ul chantait. &t c'est ce
chant que le prétre a entendu. Jd a dit:

- Je n'al nien a faine de reste. J'al qu'a attendre que {'arole s0it grand.
Mais 4L je n'al pas été damné, c'est grndce a da viaion de ma mere qui est
venue au dennien moment avant que j4'expaine me dine: <Je te supplie, de-
mande pardon au Bon Dieu>. Il a eu juste le temps de dine pardon, et il

est mont."

Conclusion

Les quelques aspects qui viennent d'étre sommairement évoqués permettent de
mesurer non seulement 1'importance du chapelet dans la vie rurale, mais éga-
lement son appropriation populaire. Cette derniére s'est a ce point opérée,
que le chapelet peut se définir comme une véritable dimension intrinséque

de la culture populaire et paysanne. Rien de plus institutionnel que le cha-
pelet, mais également rien de plus populaire. Des recherches approfondies
permettraient certainement de mettre en perspective les rapports profonds
entre "mentalité aunale' et "mentalité du chapelet”. Cet éclairage ferait
voir la corrélation entre des techniques du corps et la récitation manuelle
et vocale du chapelet. I1 ferait voir également, au niveau global, le lien
entre un type de civilisation et la priére comme dimension individuelle et
collective. Si la dévotion du chapelet fait a ce point partie de la société
rurale, on peut comprendre les ébranlements qui vont se produire au moment
du Concile Vatican II. Dans le sillage de cet événement, toute une pastorale
se mettra a réclamer une religion de la "conscience” et du "coeur’ face a
des pratiques qui paraissaient trop extérieures et trop routiniéres. Il
reste a faire 1'analyse sociologique des nouvelles attitudes du clergé et

de cet appel a la conscience et au coeur. C'est un monde nouveau de pouvoir,

de valeurs et de culture qui se dévoile ici. I1 reste également a faire
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1'analyse des réactions populaires face aux nouvelles attitudes du clerge.
Parmi les petites gens, plusieurs ont eu le sentiment d'une dépossession au
moment ou des pratiques traditionnelles étaient délaissées, recalées ou
abandonnées. Dans les paroisses de montagne on entend quelquefois cette
phrase: "Le clergé ne nous dit plus ce qu'il faut faine pourn étrne aauvé,
nous devenons des protestants!” Ce sentiment de "protestantisation” serait
a analyser en profondeur, tant il éclaire de fagon éclatante les mutations
survenues. En attendant on peut comprendre le succés des mouvements inté-
gristes. Ce succés est di non seulement aux réactions de peur, comme on le
dit trop souvent dans une explication facile. I1 est di entre autres au
fait qu'il permettait une réappropriation par le peuple d'une culture véri-
table menacée. Malgré ses formes autoritaires et ses maniéres néo-cléricales
dures, il y a sous 1'intégrisme la manifestation d'une véritable résistance

populaire.
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