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Die Josefserzihlung (Gen37,1-50,26)

Walter Buhlmann

Die Josefsgeschichte ist von ganz anderer Art
als die Geschichte des Abraham oder des Ja-
kob. Sie ist nicht eine lose Ansammlung von Sa-
gen aus verschiedensten Traditionen, sondern
bildet eine ganz durchkomponierte Erzahlung,
die zwar traditionelles Material verwendet, es
aber meisterhaft in eine geschlossene Erzah-
lung eingiesst. Wer anfangt, sie zu lesen, muss
sie bis zum Schluss lesen: ihr Spannungsbogen
wolbt sich vom Anfang bis zum Ende, ein Ab-
schnitt verfihrt zum nachsten, und erst, wenn
der Leser erlebt, wie der Vater den totgeglaubten
Sohn wieder in die Arme schliesst, gelingt es
ihm, sich aus dem Rahmen der Erzahlung zu 16-
sen.

1. Der agyptische Hintergrund'

Die neuere agyptologische Forschung hat ge-
zeigt, dass die Josefsgeschichte erstaunlich gut
Bescheid weiss uber agyptische Verhaltnisse.
Fast keiner der agyptologisch verifizierbaren
Tatbestande der Erzahlung (z.B. Gefédngniswe-
sen, Titel, Traumdeutung, Investitur der hohen
Beamten, Spione, Eidesformel, Dolmetscher,
Zahlungsweise, Becherwahrsagung, Ansied-
lungsort, Einbalsamierung usw.) widersetzt sich
dem, was aus Agypten (besonders aus der fri-
hen Ramessidenzeit, 14.-13. Jh. v. Chr.) be-
kannt ist. Besonders folgende Merkmale weisen
auf die damalige Lebensweise hin.

1.1 Die flihrende Position Josefs

Dass Auslander am agyptischen Hof zu hoch-
sten Wirden aufstiegen, war nichts ungewodhnli-
ches; amtliche Urkunden erw&hnen diese Tatsa-
che (vgl. Abb. 1). In Amarna fand man das Grab
eines gewissen TUtu (unter Amenophis IV., Ech-
naton, 1364—-1347 v. Chr.), der die Titeltrug: «<Er-
ster Diener im Tempel des Aton, Erster Diener
des Koénigs bei der Barke, Inspektor aller kdnigli-
chen Unternehmen, Inspektor aller Arbeiten, In-
spektor des koniglichen Silbers und Goldes, In-
spektor des koniglichen Tempeltresors von
Amarna». Die Grabtafeln stellen Tatu dar — der

dem Namen nach bestimmt ein Semitist—wie er
ein Goldband vom Kénig empfangt. Darauf ver-
|asst er den Palast und besteigt den Wagen. Un-
ter Ramsesll. (1290-1224) und unter SethoslI.
(1200-1194) lebten Fremde (besonders Semi-
ten) in Fayum, um sich flr hdhere agyptische
Amter ausbilden zu lassen. Einer unter ihnen,
Benazen, stammte aus dem nordlichen Trans-
jordanien. Er erhielt zwei agyptische Namen:
Ramses-em-per-Ra’ und Meri-Gnu. Unter Ram-
sesll. und Merenptah wurden ihm einige hohe
Amter anvertraut.

Diese und andere Beispiele sind eine einzigarti-
ge lllustration von dem, was wir in der Josefsge-
schichte lesen.

oo\
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Abb. 1: Die Einsetzung eines hohen Beamten in Agyp-
ten. Links der Pharao auf dem Thron im Palast. Davor
der Wirdentrager in langem, schulterfreiem Hemdkleid
und Sandalen. Er halt in der erhobenen Linken die In-
signien seiner neuen Wurde: Zepter und Wedel, wah-
rend er mit der Rechten dem Pharao huldigt.

1.2 Der politische und geographische Rahmen

Es ist schon mehrere Male versucht worden, die
Josefserzahlung der Geschichte Agyptens ein-
zuordnen. Ein Agyptologe, J.Vergote, will aus
den agyptischen Parallelen auf die Zeit der Ent-
stehung der Josefsgeschichte schliessenZ2. Erist
der Meinung, dass das meiste Parallelmaterial in
die Ramessidenzeit passe (19. Dyn., ca.
1303-1200). Der biblische Text der Josefsge-
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schichte beruhe auf einer alteren Gestalt, die bis
in diese Zeit hinaufreiche. Wenn Mose, wie heu-
te weithin angenommen wird, unter Ramesl|.
und Merenptah lebte, kame er als Autor der Jo-
sefserzahlung in Frage. Solchen Beobachtun-
genist mit Reserve zu begegnen. Auch wennder
Verfasser Detailkenntnisse (ber Agypten be-
sitzt, gehen diese Erkenntnisse nicht Uber das
hinaus, was man auch in Paléstina iber Agypten
wissen konnte. Man darf nicht vergessen, dass
zur Zeit des Salomo ein reger Kontakt zwischen
Israel und Agypten bestand. Salomo war mit ei-
ner Tochter des Pharao verheiratet, bekam als
Gabe die Stadt Gezer und liess der Prinzessinin
Jerusalem ein eigenes Haus bauen (1 Kén 3,1;
7,8; 9,16.24). Auch bestanden Handelsbezie-
hungen auf den Karawanenstrassen, die aus
dem Osten (iber Paléstina bis nach Agypten lie-
fen. Anstatt einen in Agypten entstandenen Ur-
bericht anzunehmen, ist deshalb viel eher zu sa-
gen, dass es in der Josefsgeschichte nichts gibt,
was agyptische Authentizitat beweisen konnte.
Alles ist aus den Vorstellungen der israelitischen
Konigszeit verstehbar und findet dort sogar ei-
nen ziemlich bestimmten Sitz im Leben der alte-
ren Weisheitsliteratur und der damals herr-
schenden Atmosphare der Aufklarung.

1.3 Das Motiv des 7-Jahreszyklus und
die Agrarpolitik in Agypten

Josef interpretiert die Traume als Ankindigung
einer Hungersnot. Ein interessanter Text, der auf
einem Felsen auf der Nilinsel Sehél zwischen
Elefantine und dem ersten Katarakt eingraviert
ist, spricht von einer siebenjahrigen Hungersnot.
Die Inschrift stammt aus ptolomaischer Zeit. Der
Konig Djoser (ca. 2650-2600 v. Chr.) lasst dem
Gaugrafen nach Elefantine folgende Botschaft
uberbringen:

«Ich bin sehr besorgt wegen derer, die im Palaste sind.
Mein Herz ist in grosser Sorge Uber das Ungliick, weil
der Nil wahrend der Dauer von sieben Jahren nicht ge-
kommen ist. Es gibt wenig Feldfriichte, es mangelt an
Krautern, es fehlt an allem Essbaren. Jedermann be-
stiehlt seinen Nachsten... Die Kinder weinen, die jun-
gen Leute schleichen einher. Der Alten Herz ist ge-
beugt, ihre Schenkel sind gelahmt, an der Erde sitzen
sie. Die Hofleute sind ratlos. Die Vorratskammern wur-
den aufgemacht, aber... alles, was dagewesen, war
aufgezehrt.»3.

Dem Motiv des 7-Jahreszyklus (7 fette Jahre und
7 Hungerjahre) begegnet man auch im Sagen-
und Marchengut des alten Orients haufig. So
spricht man ebenfalls von 7 Notjahren in Meso-
potamien und in Ugarit. Die Erzahlungen grin-
den wohl auf tatsachlichen Dirre- und Uber-
flussperioden, die durch den Rhythmus der Re-
genzeit in Zentral- und Ostafrika und das nach-
folgende Anschwellen oder Absinken des Nils
bestimmt wurden, der die Felder entweder Uber-
schwemmte oder austrocknen liess. Die Stabili-
tat der agyptischen Wirtschaft hing zum grossen
Teil von der Getreideernte ab. So war das Amt
des Kornspeicherverwalters in allen Perioden
der agyptischen Geschichte von besonderer Be-
deutung.

Auch die dem Josef zugeschriebene Agrarpolitik
fusst auf realem Hintergrund (Gen 47,13-26). In
Agypten herrschten ganz andere Bodenrechts-
verhaltnisse als in Israel. Man konnte das alte
agyptische System als Staatssozialismus be-
zeichnen; die Burger genossen geringe Freiheit,
aber ausreichende Sicherheit. Die Abhangigkeit
vom Herrn war nur eine Seite der altorientali-
schen Sklaverei; garantierter Lebensunterhalt
war die andere. Naturlich ist ein solches Staats-
und Wirtschaftssystem nicht plétzlich verfugt
worden, sondern in einer langen Geschichte ent-
standen, und naturlich ist es nicht auf die literari-
sche Figur des weisen Josef zurtickzuflihren. Es
liesse sich manches Freundliches uber die
agyptische Regelung sagen; die Enteigneten
waren ja nicht kleine Bauern, sondern die gros-
sen Grundherren, und der Masse des Volkes
ging es haufig unter einer straffen Zentralregie-
rung besser als unter vielen kleinen Gaufir-
sten“.

1.4 Die Eigennamen

Die Josefsgeschichte enthalt auch einige in
Agypten bekannte Namen. Josef enthéltden Na-
men Zaphnath-Paneah (41,45) und bedeutet:
«Der Gott hat gesagt: Erwird leben.» Ein &hnlich
lautender Name taucht in Agypten seit der 21.
Dynastie (1070-950 v. Chr.) auf: «Der Gott, die
Gottin) Amon, Osiris oder Isis... hat gesagt: Er
wird leben.»

Seine Frau heisst «Asnath», das heisst «sie ge-
hort der (Gottin) Neith». Auch dieser Name ist
schon inder 20. Dynastie bezeugt. Asnath ist die
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Tochter des Poti-Pheras, des Priesters von On.
Dieser Name heisst: «<Den der Gott Ra (Sonnen-
gott) gegeben hat.» Dieser Name begegnet in
Agypten ab der 21. Dynastie.

1.5 Schlussfolgerungen

Es finden sich also eine Anzahl von Einzelzi-
gen, die eine gewisse Kenntnis agyptischer
Brauche und Zustande verraten, so etwa die
agyptischen Namen, die Elemente der Einset-
zung eines Wesirs, die staatliche Speicherung
des Getreides, gewisse bodenrechtliche Ver-
héltnisse, die Mumifizierung der Leichen und
ahnliches. Andererseits ist die Erzahlung sehr
ungenau. Sie nennt nirgends den Namen des
amtierenden Pharao, der immer wieder auftritt.
Sie spricht von «der Stadt», in der Josef residiert,
eine nahere Angabe oder gar der Name der
Stadtfehlt. Dass zu der Zeit, in der die Geschich-
te spielt, die Residenz des Pharao nichtin Unter-
agypten, sondern in dem mindestens 500 km
entfernten Theben lag, ist dem Erzahler unbe-
kannt. Die Reihe liesse sich leicht fortsetzen.
Genauere Untersuchungen haben ergeben,
dass die verschiedenen agyptischen Elemente
weniger Verhéltnisse der Zeit, von der die Jo-
sefsgeschichte erzahlt, spiegeln, als Verhaltnis-
se der Zeit inrer Abfassung. Man weiss, dass zu-
mindest seit der Zeit des Salomo zwischen Israel
und Agypten mannigfache Beziehungen politi-
scher und kultureller Art bestanden, so dass es
ein Leichtes war, die Erzahlung mit &gyptischem
Lokalkolorit zu schmicken. Eine dichterische
Einzelperson des «Josefshauses» hat in frih-
staatlicher Zeit (ca. 1000 v. Chr.) den traditionel-
len Glaubenssatz vom Aufenthalt «Jakobs und
seiner Séhne» in Agypten zur Erzihlung von
«Josef und seinen Briidern» ausgestaltet. Dabei
war er besonders von der damaligen Weisheitsli-
teratur beeinflussts. Besonders benutzte er auch
die weitverbreiteten Sagen- und Marchenmoti-
ve. Eine besonders auffallige Parallele hat das
Potifar-Motiv (Gen 39,1-23) im &agyptischen
Marchen «von den zwei Bridern», das aus der
19. Dynastie (ca. 1220 v. Chr.) stammt:

«Es waren einmal zwei Brider... Der Name des alteren
war Anubis, der jingere hiess Bata. Anubis besass ein
Haus und ein Weib, und sein jingerer Bruder lebte bei
ihm, als ob er sein Kind ware. Er trieb die Herde aufs
Feld und fiihrte sie abends heim und schlief mit dem

Vieh im Stall. Als es Zeit zum Pfligen wurde, da pflig-
ten die beiden Bruder zusammen aufdem Acker. Einige
Tage waren sie auf dem Felde, und sie hatten Mangel
an Korn. Da schickte der altere seinen jungeren Bruder
fort: <Lauf, und bring uns Korn aus der Stadt!> Sein jun-
gerer Bruder fand die Frau seines élteren Bruders, wie
sie gerade frisiert wurde. Da sagte er zu ihr: <Steh auf
und gib mir Korn, damit ich aufs Feld laufe. Denn mein
Bruder hat gesagt: Mach mir schnell und halte dich nicht
aufl»... Er belud sich mit Korn und Spelt und ging mit
dieser Last hinaus... Da sagte sie zu ihm: <Du hast gros-
se Kraftin dir! Ich sehe ja taglich deine Starke... Komm!
Lass uns eine Stunde uns niederlegen! — Das moge dir
angenehm sein. Und ich will dir auch schine Kleider
machen.> Da wurde der Jiingling zornig wie ein Panther
des Sidens... wegen der schlimmen Rede, die sie zu
ihm gesagt hatte. Aber er sagte zu ihr: <Was ist das far
eine grosse Schande, die du zu mir gesagt hast. Sage
das nicht wieder zu mir! Dann will ich es auch keinem
sagen...> Dann hob er seine Last auf und ging auf das
Feld... Die Fraufirchtete sich aber wegen der Rede, die
sie gesprochen hatte. Sie holte Fett und richtete sich zu
wie eine, die von einem Frechen misshandelt ist. lhr
Mann... fand seine Frau aaliegen, krank durch Gewalt-
tat... Das sagte ihr Mann zu ihr: <Wer hat mit dir gere-
det?> Sie antwortete ihm: <Niemand... ausser deinem
jungeren Bruder. Als er gekommen war, um Korn... zu
holen, fand er mich allein dasitzen und sagte zu mir:
,Komm, lass uns eine Stunde niederlegen! Binde deine
Haare auf'... Aber ich horte nicht auf ihn. ,Bin ich denn
nicht deine Mutter! und ist dein alterer Bruder nicht wie
ein Vater zu dir!” So sagte ich zu ihm. Da firchtete er
sich und schlug mich, damit ich es dir nicht mitteilen
sollte. Wenn duihn nun am Leben I&sst, dann werde ich
sterben.. Da wurde sein Bruder wild wie ein Panther
des Sudens. Erliess sein Messer schleifen... um seinen
jungeren Bruder zu toten...» 6

2. Die literarische Gattung

Unsere Beobachtungen legen nahe, dass unse-
re Erzahlung kein «historischer» Bericht ist. Sie
ist eine breit angelegte, ausfihrliche und in sich
geschlossene Erzdhlung. Es scheint, dass die
Josefsgeschichte, anders als die meisten (bri-
gen Erzahlungen der Mosebucher, von Anfang
an schriftlich vorgelegen hat. Man hat sich ge-
wohnt, sie als Novelle zu bezeichnen. Wie bei je-
der andern Novelle kommt es in der Regel nicht
auf die historische Genauigkeit an, sondern auf
die Charakterisierung der Menschen, den Span-
nungsablauf, die Konflikte und Lésungen und
schliesslich auf die besondere theologische Ab-
sicht. Die Josefsnovelle hat ein Leitmotiv, das
sich gleich zu Beginn zeigt: Gott hat mit Josef ei-



schweizer schule 8/81

281

nen Plan, der sich in den Traumen offenbart. Die
Erzahlung zeigt, wie dieser Plan sich gegen alle
Widerstande durchsetzt, unaufhaltsam, aberoh-
ne Hast. Weder der Hass der Briuder, noch die
Verleumdung der Frau, noch die Kerkerhaft kén-
nen Josefs Weg nach oben mehr als voriberge-
hend unterbrechen. Besonders zeigt sich in der
Erzahlung, dass die Bewegung der Menschen
fast immer der géttlichen Fihrung entgegenlau-
fen und Josef dennoch dorthin stossen, wohin
Gott ihn haben will. Die Bevorzugung durch den
Vater bringt ihn in Gefahr; der Hass der Brider
fuhrtihn nach Agypten. Die Liebe der Frau kostet
ihm fast das Leben; die Rache des Ehemannes
flhrt ihn schliesslich an den kdniglichen Hof. Die
Briider ziehen nach Agypten und finden ihren
Bruder wieder. Aus diesem Grunde hat man die
Novelle oft als Fihrungsgeschichte bezeichnet.
Daneben kann man feststellen, dass dieser Teil
der Véatergeschichte ganz vom Geist der frihen
Konigszeit, vom Geist der Aufklarung gepragt
ist. Das Bildungsideal dieser Zeit sieht man im
weisen Menschen verkérpert”. Die Novelle er-
zahlt, wie Josef sich durch seine Weisheit durch-
setzt. Das Leben des Josef zeigt, wie der junge
Mensch weise wird, wie ihn die Weisheit vor al-
len Gefahren bewahrt und ihn schliesslich gross
werden lasst. Der Vorrang des Josef liegt nichtin
seiner Herkunft. Nicht den Agyptern wird er ge-
genibergestellt, sondern den Toren. Der Knabe,
mit der die Erzahlung beginnt, ist nicht weise. Jo-
sef ist noch unreif. Er kann die Traume nicht fur
sich behalten. Er muss alles gleich herausspru-
deln, was er denkt. Aber Josef lernt schnell. Er
beherrscht sich vor der Frau des Potifar. Im Ge-
fangnis wartet er geduldig, bis seine Zeit kommt.
Selbst als machtiger Wesir handelt er nicht vorei-
lig. Eindringlich schildert der Erzahler, wie
schwer ihm das Warten wird. Er wartet, bis die
Zeit reif ist. Dann handelt er schnell und
entschiedens.

So besteht in dieser Novelle zwischen Fligung
Gottes und der Klugheit des Josef eine wunder-
bare Ubereinstimmung. Das unldsbare Problem,
wie menschliche Freiheit und gottliche Vorher-
bestimmung miteinander bestehen kdnnen, istin
der Erzahlung geldst. Obwohl alles von Beginn
an feststeht, wird doch alles erst zu seiner Zeit
entschieden. Josef lasst sich nicht einfach trei-
ben. Zwar muht er sich nicht nutzlos ab; aber er
weiss jede Strdmung zu nutzen. Er vertraut sei-
nem Geschick und macht es dadurch méglich.

3. Die verschiedenen Quellen?

Die Josefsgeschichte, wie sie vor uns liegt, ist
aus verschiedenen Quellen zusammengesetzt.
Vor allem lassen sich zwei Erzahlfaden erken-
nen, die weite Strecken parallel laufen und inein-
ander verwoben sind. Vieles wird erst klar, wenn
man sie nebeneinander sieht. Man unterschei-
det eine sog. jahwistische (J), weil sie fur Gott
den Eigennamen «Jahwe» gebraucht und eine
elohistische Schicht (E), weil sie die allgemeine
Gottesbezeichnung «Elohim» verwendet. Der
Stil der jahwistischen Darstellung ist anschau-
lich, naiv und fesselnd, seine Geschichtsauffas-
sung universalistisch, seine Gottesvorstellung
tragt menschliche Zuge. Die jahwistische Schrift
beginnt die Erzahlung mitdem Sundenfallbericht
und setzt sich Uber Teile von Genesis, Exodus,
Numeri und Deuteronomium fort. Die Quelle ist
im 10. Jahrhundert entstanden und wehrt sich
gegen autklarerische Tendenzen unter Salomo.

Die elohistische Darstellung beginnt mit Gene-
sis 15 und erstreckt sich tber Teile von Exodus,
Numeri und Deuteronomium. Ein Zeitgenosse
von Amos und Hosea {8. Jh. v. Chr.) sieht die
Gefahr, dass Israel als theologische Grosse von
den Kanaané&ern verdrangt wird. Dem setzt der
Elohist den Glauben der Vater gegenuber. In le-
bendiger Erzahlweise und flissigem Stile be-
schreibt er die Schicksale der Erzvater und der
Israeliten. Dabei ist er universalistischer undreli-
gioser eingestellt und mehr vom prophetischen
Geiste beseelt als sein Vorganger, der sog. Jah-
wist.

Die priesterschriftiche Darstellung, die in der
Resignation des Exils (ab 587 v. Chr.) als «Hoff-
nungsgeschichte» geschrieben wurde, ist in der
Josefsgeschichte nur in wenigen Andeutungen
vorhanden. Da es unwahrscheinlich ist, dass sie
so stark unterdrickt wurde, muss man anneh-
men, dass die Priesterschrift die Josefsge-
schichte nur in einigen kurzen Angaben und auf
sehr eigene Art, als Abstecher der Jakobsge-
schichte (Gen 37,2) behandelt hat. Die novellisti-
sche Form wird nicht gut in seine doch ziemlich
gedanklich gehaltene Theologie gepasst haben.
Im folgenden stellen wir den ersten Abschnitt
«Josef wird verkauft» nach den beiden Erzahlfa-
den (Jahwist und Elohist) nebeneinander. Da-
durch wird es uns moglich, Stil und Absicht der
beiden Schriftsteller klarer zu erkennen1°.
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DerAnlass zum Konflikt (Gen 37,3-11)
J
3 Israel liebte Josef mehr als alle seine Séhne, denn er

war ein Kind seiner alten Tage. Und so liess er ihm ein
Armelkleid (ein buntes Kleid?) machen.

4 Seine Briider sahen, dass ihr Vater ihn mehr liebte
als alle seine Bruder.

Da hassten sie ihn und brachten es nicht mehrfertig, im
guten mit ihm zu reden.

E

5 Josef trdumte einen Traum. Er tat (ihn) seinen Bri-
dern kund... 6 und sagte: «Hort doch, was fur einen
Traum ich getrdumt habe. 7 Siehe, wir waren mitten auf
dem Feld beim Garbenbinden, und siehe, da richtete
sich meine Garbe auf und blieb stehen. Und siehe, eure
Garben stellten sich ringsherum und warfen sich vor
meiner Garbe nieder.» 8 Seine Bruder sagten zu ihm:
«Willst du wirklich Konig Uber uns werden oder (wenig-
stens) Uber uns herrschen?»... 9 Er trdumte noch einen
anderen Traum. Er erzahlte ihn seinen Bridern und
sagte: «Siehe, ich trdumte noch einmal einen Traum.
Siehe, da waren die Sonne und der Mond und elf Ster-
ne, die sich vor mir niederwarfen.»... 10 Da schalt ihn
sein Vater und sagte zu ihm: «Sollen ich, deine Mutter
und deine Briider tatsachlich kommen und sich vor dir
auf die Erde werfen?» 11 Seine Brider wurden neidisch
auf ihnn. Sein Vater aber merkte sich die Sache.

Der Mordplan der Briider und seine Vereitelung durch Juda, resp. Ruben (37,12-253a)

J

12 Einst zogen seine Bruder fort, um bei Sichern das
Kleinvieh ihres Vaters zu weiden.

13 Da sagte Israel zu Josef: «Weiden deine Bruder
nicht bei Sichem? Komm, ich will dich zu ihnen schik-
ken. Er antwortete: «Ich bin bereit.»

14b So sandte er ihn aus der Talebene von Hebron.
Und so kam er nach Sichem.

18b Bevor er noch in ihre Nahe kam,

fassten sie den Plan, ihn zu toéten.

21 Juda (im Text eigentlich: Ruben) horte es. Er ver-
suchte ihn aus ihrer Gewalt zu retten und sagte: «Ans
Leben wollen wir ihm nicht!»

23 Wie Josef bei seinen Briidern anlangte, zogen sie
Josef sein Gewand aus, das Armelgewand, das er (im-
mer) trug.

25 Dann setzten sie sich zum Essen.

E

14a Ersagte zu ihm: «Geh doch und sieh, ob es deinen
Bridern und dem Kleinvieh gut geht und berichte mir
dariber!»

15 Wie er auf dem Felde umherirrte, fand ihn ein Mann.
Der Mann fragte ihn: «Was suchst du?» 16 Er sagte:
«Meine Bruder suche ich. Sag mir doch, wo sie wei-
den!» 17 Der Mann sagte: «Sie miissen von hier weiter-
gezogen sein, denn ich hérte sie sagen: «Wir wollen
nach Dothan gehen.» Da ging Josef seinen Bridern
nach und fand sie bei Dothan.

18a Sie sahen ihn von weitem.
19 Da sagten sie zueinander: «Siehe, da kommt der
Besitzer der Traume. 20 Jetzt auf, wir wollen ihn tdten
und in eine der Zisternen werfen und dann sagen: Ein
wildes Tier hat ihn gefressen. Dann werden wir sehen,
was aus seinen Trdumen wird.»

22 Da sagte Ruben zu ihnen: «Vergiesst kein Blut!
Werft ihn in diese Zisterne da in der Steppe, aber legt
nicht Hand an ihn», (und dies sagte er,) um ihn aus ihrer
Gewalt zu erretten und ihn zum Vater zurtickzubringen.
24 Und sie packten ihn und warfen ihn in die Zisterne.
Die Zisterne war leer. Es war kein Wasser darin.
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Der Verkauf bzw. der Raub Josefs (37,25b-30)
J

Sie erhoben ihre Augen und schauten, und siehe, da
kam eine Karawane von /smaeliten aus Gilead. lhre Ka-
mele trugen Astragalus-, Pistazien- und Ladanumharz
und waren unterwegs, um es nach Agypten zu bringen.
26 Da sagte Juda zu seinen Brudern: «Was bringt es
uns ein, wenn wir unseren Bruder tdoten und sein Blut
zudecken? 27 Kommt, wir verkaufen inn den ismaeliten
und wollen nicht Hand an ihn legen. Er ist schliesslich
(unser Bruder) von unserm Fleisch.» Seine Brider hor-
ten auf ihn.

28b Sie verkauften Josef um 20 Silberstiicke den /s-
maeliten, und diese brachten ihn nach Agypten.

Die Tauschung Jakobs und seine Trauer (37,31-35)
J

31 Sie aber nahmen Josefs Kleid, schlachteten einen
Ziegenbock und tauchten das Kleid in das Blut. 32 Und
sie schickten das Armelkleid (sie liessen bringen) zu ih-
rem Vater und sagten: «Wir haben das gefunden. Sieh
doch, ob es das Kleid deines Sohnes ist oder nicht.» 33
Er sah es anund sagte: «Das Kleid meines Sohnes! Ein
wildes Tier hat ihn gefressen! Zerrissen, zerrissen ist
Josefl» 35 Alle seine Sohne und Tochter erhoben sich,
um ihn zu trosten. Er aber lehnte es ab, sich trosten zu
lassen, und sagte: «Nein, trauernd will ich zu meinem
Sohnins Totenreich hinabsteigen!» So beweinte er ihn.

Schluss (37,36; 39,1)
J
39,1 Und Josef wurde nach Agypten hinabgebracht...

Ein Agypter erwarb ihn von den Ismaeliten, die ihn dort-
hin gebracht hatten.

E

28a Da kamen (zufallig) midianitische Kaufleute vor-
bei

Vgl.v. 22

und zogen ihn aus der Zisterne herauf.

29 Als Ruben zur Zisterne zurickkehrte, siehe, da war
Josef nicht mehr in der Zisterne. Da zerriss er seine
Kleider. 30 Er kehrte wieder zu seinen Bridern zurlick
und sagte: «Der Knabe ist nicht mehr da, und ich, wo
soll ich nun hin?»

34 Jakob zerriss seine Gewander und legte einen Sack
um seine Lenden, und er trauerte lange Zeit um seinen
Sohn.

E

36 Die Midianiter verkauften ihn nach Agypten, dem
Potiphar, einem Beamten des Pharao, dem Obersten
der Schlachter.
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3.1 Ein Vergleich mit den zwei Versionen (J, E)
in Gen 37,3-36, 39,1: Josef wird verkauft'’

Der Anlass zum Konfilikt (37,3—11)

J (Jahwist): Die Briider sehen im Armelkleid be-
standig die Bevorzugung und beginnen Josef zu
hassen. Das Motiv des Kleides begleitet tbri-
gens die ganze J-Erzahlung: Die Misshandlung
geschieht durch das Ausziehen des Kleides
(35,32). Potiphars Frau versucht Josef, indem
sie ihn am Kleid ergreift (39,2-20). Wiederum
verliert er das schone Kleid (39,12), das noch-
mals zum tauschenden Indiz (gegen ihn) wird
(39,15-18). Nach der Deutung der Traume des
Pharao, also zu Beginn des neuen Aufstieges,
wird Josef mit Byssuskleidern geschmuckt
(41,42). Nachdem er sich zu erkennen gegeben
hat, schenkt er allen Briidern ein «Festkleid»,
und Benjamin, dem Vollbruder, deren fiunf
(45,22). Mit dem wechselnden Geschick wech-
selt sein Kleid, wahrend seit Josefs Verschache-
rung auf seiten der Familie nur noch Kleider
«zerrissen» werden (44,13).

E (Elohist): Josef hat zwei Traume, die ihn vor
den andern auszeichnen. Die Wichtigkeit der
Traume wird durch die haufige Wiederholung
dieses Wortes hervorgehoben (Leitmotiv)'2. Die
Traume weisen bei ihm auf ein von Gott eingelei-
tetes Geschehen hin. Sie sollen deutlich ma-
chen, dass Gottes Wohlwollen auf Josef ruht.
Die besondere Ehrenstellung erweckt bei den
Brudern Eifersucht und spater den Plan, ihn zu
toten. Wie das Motiv des Kleides beim Jahwisten
begleitet auch jenes des Traumes die ganze E-
Erzahlung. Dadurch soll deutlich werden, dass
Gott hinter allen Handlungen steht (vgl. 37,19f;
40,5-23; 41,1-33; 42,9a; 46,2).

Der Mordplan der Briider und seine Vereitelung
durch Juda, resp. Ruben (37,12-25a)

J Israel (bei J heisst Jakob meist «lsrael»)
schickt Josef zu seinen Briidern nach Sichem.
Da die Brider ihn zu tdéten beabsichtigten, ver-
hindert Juda einen Mord. Die Briider begntgen
sich damit, ihm das verhasste Kleid vom Leib zu
reissen.

E Josef soll sich nach den Briiddern umsehen,
die er in Dothan (ca. 75 km ndrdlich von Jerusa-
lem) findet. Nachdem die Bruder den Plan ge-
fasst haben, Josef zu toten, verbietet Ruben ih-
nen scharf, Blut zu vergiessen. Er erreicht
schliesslich, dass man ihn in eine Zisterne wirft

(vgl. Abb. 2). Ruben erscheint hier als der grosse
Bruder, der sich fir den «Kleinen» verantwortlich
weiss.

Abb. 2: Das Bild zeigt einen Querschnitt durch zwei typi-
sche Zisternen. Fir einen Menschen war es unmoglich,
sich selber zu befreien. Zudem war der Boden in der
Regel mehr oder weniger tief mit Schlamm bedeckt. In
Psalm 40,3 verwendet ein Beter, der in einer aussichts-
losen Situation lebte und von Gott errettet wurde, das
Bild von der Zisterne: «Er zog mich aus der grausigen
Zisterne empor, aus Morast und Schlamm.»

Der Verkauf bzw. der Diebstahl Josefs
(37,256-30)

J Eine ismaelitische Handelskarawane, die den
Austausch kostbarer Kulturerzeugnisse zwi-
schen den Landern des Ostens mit dem &gypti-
schen Suden vermittelt, kommt vorbei. Juda er-
greift die Gelegenheit und macht den Vorschlag,
Josef an die Ismaeliten zu verkaufen. 20 Silber-
stiicke (ca. 230 g Silber) scheinen nach Lev
27,4f der angemessene Preis fir einen Men-
schen gewesen zu sein. Die Argumentation des
Juda ist ganz der Rohheit seiner Bruder ange-
passt, damit das Schlimmste verhltet werden
kann.

E Nach dieser Erzahlung haben midianitische
Kaufleute Josef aus der Zisterne heraufgezogen
und ihn gestohlen. Das Entsetzen Rubens als
des Altesten ist eine starke menschliche Reak-

tion auf das ungeheuerliche Verbrechen.

Die Téauschung Jakobs und seine Trauer
(37,31-35)

J Die Ubersendung des blutgetrankten Rockes
hat eine rechtliche Seite, denn dieser Uberrest
von Josef galt als Beweis flir den geschehenen
Tod (Ex 22,12). Der Vater sollte den Tod Josefs
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feierlich und rechtsgultig konstatieren. Damit
waren die Brider von jeder weiteren Haftung
entbunden. So wird das Armelkleid, das Zeichen
der Bevorzugung durch den Vater, zum grausam
tduschenden Indiz. Im Augenblick grosser Erre-
gung spricht Jakob pathetisch: Er wird bis zu sei-
nem eigenen Tod das Trauergewand nicht mehr
ablegen.

E Die Meldung des Ungliicks ist hier nicht er-
wahnt. Wahrscheinlich ist die Stelle zugunsten
des jahwistischen Berichtes ausgefallen.

Schluss (37,36; 39,1)

J Hier leitet der Erzahler auf den agyptischen
Schauplatz Uber. Im Gegensatz zu E wird hier
der Name des Agypters, der Josef aufnimmt,
nicht genannt.

E Josef wird von einem hohen Beamten na-
mens Potiphar erworben. Der Name bedeutet
«den, den die Sonnengottheit geschenkt hat»
(vgl. Theodor = die Gottesgabe).

3.2 Dertheologische Gehalt der einzelnen Dar-
stellungen

Man kann sich die Frage stellen, wieso die Jo-
sefsgeschichte im Laufe der Jahrhunderte im-
mer wieder neu geschrieben wurde. Das hangt
damit zusammen, dass die biblischen Autoren
uns nicht einfach neutrale Erzahlungen vortra-
genwollten. Jede Generation wurde vom Erzahl-
stoff wieder neu gepackt und so versuchte sie
die Geschichte in ihrer jeweiligen Situation zu
aktualisieren. So machten die Schriftsteller die-
se Erzahlungen, so gut es ging, zu ihrer eigenen
Lebensgeschichte. Wir wissen heute, dass die
Josefsnovelle schon vor dem Jahwisten existier-
te. Zu Beginn der Konigszeit (ca. 1000 v. Chr.)
liegt uns eine Novelle vor, die von hohem literari-
schen Kénnen jener Zeit zeugt. In der salomoni-
schen Epoche hat der Jahwist diese Erzahlung
in seine Gesamtgeschichte aufgenommen und
schliesslich ist die Geschichte in prophetischen
Kreisen neu verarbeitet worden. Die folgenden
Ausflihrungen geben uns eine Ubersicht in die
verschiedenen theologischen Entwiurfe.

Die vorjahwistische Version

Heute dringt allgemein die Auffassung durch,
dass nicht der Jahwist der eigentliche Former
der Josefsgeschichte ist. Der jahwistischen Ver-
sion muss eine altere Darstellung vorgelegen

haben, die zu Beginn der Konigszeit (ca. 1000 v.
Chr.) verfasst wurde. Diese zeigt Sachkenntnis
Uber die eigenen Landesgrenzen hinaus, enthalt
aber kaum mehr einzelne, traditionelle, unverar-
beitete Sticke, sondern lediglich Motive, die
auch anderswo bekannt sind: zum Beispiel der
verhasste jungste Sohn, der die alteren Bruder
uberfligelt und doch grossmutig zu ihnen ist; der
Aufstieg eines Sklaven zu hohen Amtern, die
verleumderische Ehebrecherin usw. Die Novelle
istim «Hause Josef» (= die beiden Stamme Ma-
nasse und Efraim) entstanden. Verschiedene
Grunde sprechen dafur. Daraufhin weisen die
ursprunglichen Ortsangaben Sichem und Do-
than und die Darstellung des stammesge-
schichtlichen Sachverhaltes zwischen Efraim
und Manasse im Jakobssegen (Gen 48 J/E). Die
Josefserzahlung ist demnach zur grésseren Eh-
re des Josefhauses entstanden, das der volks-
reichste der 12 Stamme war und im reichsten
Teil des Landes wohnte. Ware die Josefsge-
schichte das Eigenwerk des Jahwisten, wirde
auch sein von ihm sonst stets gebrauchter Got-
tesnahme «Jahwe» vorkommen. Mit wenigen
Ausnahmen wird aber Uberall der Gottesname
Elohim gebraucht.

Das theologische Anliegen dieser Version: Die
vorjahwistische Erzahlung mochte aufzeigen,
wie Josef das auserwahlte Werkzeug fir die Ret-
tung des ganzen Volkes wurde. Trotz der Anfein-
dung seiner Bruder wurde er schliesslich zum
Segen fur sie. Diese Novelle ist also der glaubige
Ruckblick eines Dichters auf die von Gott wun-
derbar gefuhrte Geschichte seines Stammes,
der durch seinen Ahnen zur Rettung aller ande-
ren Stamme und zum «Geweihten» unter seinen
Bridern wurde (49,6 = Dtn 33,16).

Die jahwistische Darstellung

Der Jahwist hat die Novelle fast unverandertin
seine Gesamtgeschichte aufnehmen kénnen,
da ihre religidse Haltung vollig der seinen ent-
sprach. Allerdings wurde die bekannte Lokaltra-
dition ihrer urspringlichen Absicht, das Josef-
haus zu verherrlichen, entschrankt und in den
grosseren Rahmen gestellt. Um die Vaterge-
schichte mit der Auszugs- und Landnahmetradi-
tion zu verbinden, erzahlt J anhand der Josefs-
geschichte die Reise der ganzen «Urfamilie»
nach Agypten. Durch diese Verknupfung wird
die Josefsnovelle zur Geschichte von der Macht
Jahwes, der die ganze Familie durch seinen
Auserwahlten nach Agypten filhrte, um spater
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dann das ganze Volk aus Agypten zu retten. Die-
se im Glauben des Volkes fundamentale Aussa-
ge hat Jdurch die Josefsnovelle mitden Verheis-
sungen an die Vater verknlpft. Der Jahwist will
dadurch seinen Zeitgenossen deutlich sagen,
dass das Sudreich Juda es dem Hause Josef
(Nordreich) zu verdanken hat, dass Juda unter
David und Salomo so gross geworden ist. Des-
halb kann der Autor es nicht unterlassen, in Gen
39,2-6 und 39,20b-23 zu betonen, dass Jahwe
mit Josef war, waéhrend seine Brider ihn «hass-
ten».

Die elohistische Darstellung

In der elohistischen Version werden die Ahnen
als gerechte Leute dargestellt. Durch die Trau-
me ist von Anfang an das ganze Geschehen als
gottlicher Plan sichtbar. Die Personen bleiben
bei dieser Sichtweise moglichst schuldlos: Josef
wird durch Zufall entfiihrt. Es findet keine Versu-
chung durch eine Frau statt. Der Elohist bemuht
sich, die grossen Linien aufzuzeigen. Gott ist der
eigentliche Urheber der ganzen schmerzvollen
Josefsgeschichte, der das bése Denken der Bru-
derins Gute lenkt (50,20). Das goéttliche Handeln
ist dem menschlichen entgegengesetzt. Des-
halb geht die Erzahlung als ganze in ein Lob Got-
tes ein, der so wunderbar wendet, was die Men-
schen verderben. Josef kann sich am Hohe-
punkt der Handlung als prophetischen Gesand-
ten bezeichnen, der zum Werkzeug seines Wil-
lens wurde. Durch ihn hat Gott einen «Rest» am
Leben erhalten, damit ein «grosses Volk» dar-
aus werde. Wie schon in Abraham (Gen 20,7),
so sieht der Elohist auch in Josef den Propheten,
der seine Familie, das heisst das Volk dem Un-
tergang entreisst und ihm eine heilvolle Zukunft
eroffnet. Josef ist gesandt, seine Sippe nach
Agypten zur Volkswerdung zu fihren. Ahnlich
wird spater das Volk durch Mose aus Agypten
ins neue Land hineingeleitet (Ex 3,8-15).

In der ganzen Erzahlung wird deutlich, dass Gott
durch seine Vorsehung die Geschichte von An-
fang bis Ende plant. Gott verfolgt mit seinem
Volk «eine besondere Absicht (Traum Josefs),
die zuerst im Verlust aller menschlichen Siche-
rungen (Josefs Entfuhrung, Jakobs Trauer, die
Verunsicherung der Bruder durch Josef) be-
steht, durch die Propheten aber als Heilsweg ge-
deutet wird (Josefs Rede nach dem Wiederfin-
den) und schliesslich auch zum Heil fiihrt (Uber-
siedlung und Reichtum)» 13,

Man darf annehmen, dass E in prophetischen
Kreisen des Nordreiches (um 750 v. Chr.) ent-
standen ist.

Die Endredaktion

In nachexilischer Zeit wurden die verschiedenen
Versionen zusammenkomponiert. Fur die Ge-
staltung war die jahwistische tonangebend.
Durch die Verknupfung der einzelnen Quellen
wurde das zentrale Thema von der Fuhrung Got-
tes etwas gehemmt. Dennoch ist diesem Redak-
tor ein gelungener Wurf geglickt. So vermittelt
die redaktionelle Uberarbeitung der Josefsno-
velle den Eindruck, dass mitten durch alles
menschliche Intrigenspiel Gottes Plan sich ver-
wirklicht.
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els besser als die Agypter; keineswegs ist Agypten
das Land der Gotzen. Josef, der Stolz Israels, wird
Minister des Pharao, heiratet eine Agypterin, ohne
dass der geringste Tadel laut wird. Nicht immer wa-
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Vgl. H. Gressmann, Altorientalische Texte zum Al-
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Orientalis 12), Fribourg 1976, bes. 171-267.
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Kachler, Synoptische Texte aus der Genesis (Bibli-
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Abb. 1: Biblisch-Historisches Handworterbuch (Hrsg.
Bo Reicke / Leonhard Rost), Band 2, Géttingen 1964,
887 f.

Abb. 2: O. Keel, Die Welt der altorientalischen Bildsym-
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