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3. Wenn vom Kind «Glaubes gefordert wird, so
ist tihm nicht das Lehrstiick als solches, nicht die
erzihlte «Geschichte» als solche als Glaubensob-
jekt vorzulegen. Vielmehr muf3 das Sprechen
vom Gott der Bibel dem Kind Vertrauen auf
Gott einfloBen und es immer mehr dazu bestim-
men, sein ganzes Leben, sein Denken, Reden und
Tun aus der Bezogenheit, aus dem Verwurzelt-
sein in Gott heraus zu bestimmen. Das gilt auch
fiir jene Lehrstiicke, in denen vorwiegend sitt-
liche Ermahnung geboten wird.

4. Schon im Bibelunterricht des Volksschule soll
dem Kind die Bibel als Buch gezeigt werden,
durch welches zwar Gott sich den Menschen mit-
teilt, wobei er aber Menschen in seinen Dienst
nimmt und seine Selbstmitteilung in mensch-
lichen Formen zum Ausdruck bringt. Es darf
auch (vor allem im Unterricht iiber atl. Periko-
pen) nicht verschwiegen werden, daf das mensch-
liche Denken iiber Gott eine Entwicklung durch-
macht, daB Gott die Menschen dort anspricht
und ernst nimmt, wo er sie findet, um sie weiter
und hoher zu fithren, und in solcher Sprache zu
ihnen spricht, daB sie ihn verstehen. Ein friiher
atl. Text bietet keinesfalls schon das letzte Wort
iiber Gott, vor allem dort nicht, wo offensicht-
liche Anthropomorphismen gebraucht werden
(«es reute Gott» Gen 6,6 u. 4.).

5. Das Kind soll beim Lesen der Bibel nicht so
sehr «Geschichten» suchen, sondern das «Antlitz
‘Gottes», Gott selbst. Es soll aus der Begegnung
mit Gott sich selbst, den Sinn und Auftrag, sowie
die Moglichkeiten des eigenen Lebens immer tie-
fer erfassen. Der Bibeluntericht darf sich also kei-
nesfalls darauf beschranken, «biblische Ge-
schichte» zu bieten. Er muf} die «biblische Offen-
barung» in dem oben (2.) erwiahnten Sinn zum
Gegenstand haben, die biblische Botschaft, die
jeden einzelnen personlich angeht und ihn zur
Stellungnahme, in die Entscheidung fiir Gott
(oder gegen Gott) ruft. Dem Kind diese Ent-
scheidung moglich und lieb zu machen, ist die
vornehmste Aufgabe des Bibel-Katecheten.

Fiir lhr Heim (oder lhre Sammelmappe)

KLS-Graphik fiir Burundi Fr. 456.— bis Fr. 120.—
(Gehr, Stettler, Stocker). Auskunft, Prospekte,
Bestellungen: KLS-Graphik, Dornacherstrafie 14,
4147 Aesch BL.

Die Erzdhlung von Paradies und
Siindenfall (Gn 2-3) und die Erbsiinde

Rudolf Schmid

Zu allen Zeiten forderte das Bose in dieser Welt
die Menschen zum Nachdenken heraus. Die Frage
nach dem Ursprung des BGsen wurde fiir jenen
Menschen um so bedringender, der in seinem
Glauben einen einzigen Gott bekannte als den
Inbegriff und Ursprung des Guten, wie das beim
Gottesvolk des Alten wie des Neuen Bundes der
Fall war. Es kann in diesem kurzen Artikel nicht
darum gehen, eine ausfithrliche Darlegung der
Erzihlungen tber den Ursprung der Siinde zu
geben und noch weniger eine umfassende bibli-
sche Begriindung der Erbsiindenlehre; vielmehr
wird versucht, auf Grund der modernen Exegese
einige Hinweise zu geben fiir ein richtiges Ver-
standnis der biblischen Darstellung. *)

I. Die Erzéhlung von Paradies und Siindenfall

Die ersten drei Kapitel der Bibel (Gn 1-3) fiigen
zwel Schilderungen des Anfangs hintereinander.
Die dltere Darstellung aus der sog. jahwistischen
Uberlieferung blieb uns in Gn 2, 4b bis 3, 24 er-
halten, wihrend das eigentliche Schopfungs-
gedicht in Gn 1, 1 bis 2, 4a in wesentlich jungerer
Zeit (in oder kurz nach dem Exil, gegen 500 vor
Christus) die endgiltige Form erhielt und der
sog. Priesterschrift zugeordnet wird. Die Schop-
fung wird darin in recht verschiedener Weise ge-
schildert. Beide Uberlieferungen treffen sich in-
dessen in der grundlegenden Aussage, daB} Gott
die Welt gut gemacht hat. Darauf zielt die Schil-
derung des harmonischen Lebens in Gn 2; das
betont noch eindriicklicher Gn 1 mit dem immer
wiederkehrenden Satz «und Gott sah, daB es gut
war»,den sie abschliefend noch steigert in 1,31:
«Und Gott sah alles, was er gemacht hatte, und
siehe, es war sehr gut.»

Dennoch konnte dem Menschen bereits in der
Friihzeit nicht verborgen bleiben, daf diese Welt,
in der er lebte, nicht mehr diese volle Harmonie
widerspiegelt. Der Jahwist gab die Erklirung
durch die Erzihlung des Stindenfalles (Gn 3).
Eine solche Erzihlung fehlt in der Priesterschrift.
Indessen stellt auch sie in Gn 6, 12 fest: «Da sah
Gott die Erde an und siehe, sie war verderbt;
denn alles Fleisch (= alle Menschen) auf Erden
war in seinem Wandel verderbt.» Uberdies
konnte diese jiingere Uberlieferung die Erzihlung
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vom Siindenfall als bekannt voraussetzen, wie sie
in der endgultigen Form der Schrift auch tat-
sachlich eingegliedert wurde.

1. Der theologische Hintergrund der
Siindenfallserzihlung

Fiir eine sachgerechte Deutung des Siindenfalls
darf der israelitische Hintergrund dieser Erzah-
lung nicht auller acht gelassen werden, vor allem
die Vorstellungen iiber die Gottesgemeinschaft
und die Deutung des Ubels in Israels Friihzeit.
Als heutige Abendlinder sehen wir unser mensch-
liches Leben in dieser Welt unabhingig von der
Gottesgemeinschaft. Die Heilsgemeinschaft ist fiir
uns eine geistige Angelegenheit, die im Leben
nach unserem Tode zur voll erfahrenen Wirklich-
keit wird. Ganz anders wertet Israel sein irdisches
Leben. Fiir das alttestamentliche Gottesvolk be-
steht die Gemeinschaft mit Gott im Leben dieser
Welt. In dem MaBe, als der Gldaubige als Glied
des Bundesvolkes leben kann, am kultischen
Feiern Anteil hat, in Glick, Wohlstand und
Friede Gottes Segen erfahrt, in dem MaBe weill
er sich in der Gemeinschaft mit Gott. Dies gilt
um so mehr, als nach den dunklen Vorstellungen
iiber das Leben nach dem Tode die Toten aufler-
halb der Gemeinschaft mit Gott stehen; denn
Gott gedenkt der Toten nicht mehr (Ps 88,6),
sie sind von seiner Hilfe geschieden (Ps 88,6),
sie konnen Gottes Treue nicht mehr preisen (Ps
88,12), sondern zum Lob sind nur die Lebenden,
d. h. das Gottesvolk auf dieser Welt, befahigt
(Ps 115,17; vgl. auch Job 7,7-10; 10,21).
Uberdies stehen Ungliick, Leiden, Tod (beson-
ders der vorzeitige Tod) in enger Verbindung zur
Stinde. Israel der Friihzeit sieht in jedem Leiden
eine gottliche Strafe eines menschlichen Verge-
hens, sei es eigener Schuld oder der Schuld der
Vorfahren. Ungliuck, Leiden und Tod sind dar-
um auch die -‘AuBerungen des Fluches, der den
Bundesbriichigen trifft (vgl. besonders Dt 28, 15-
68 u. 6.).

Daraus ergibt sich, daB einerseits Gottesgemein-
schaft nicht anders dargestellt werden kann als

mit Leben und Wohlergehen und da8 anderer- .

seits Wohlergehen und Leben nicht blo# mensch-
liche, rein natiirliche Gegebenheiten sind, son-
dern zugleich Zeichen, die iiber die physische
Wirklichkeit hinausweisen, Zeichen der be-
stehenden Gottesgemeinschaft sind. Entsprechend
wird das Fehlen der Gottesgemeinschaft durch
die Leiden (= Strafen) deutlich und durch den
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Tod, dem Ende der Gottesgemeinschaft auf Er-
den, und andererseits gibt es kein Leiden, Un-
glick und Tod, das blofe Naturgegebenheit be-
deutet. Sie sind vielmehr immer auch Zeichen der
Verwerfung durch Gott. Erst in einer spiteren
Zeit beginnt Israels Glaube differenzierter zu
sprechen, insofern einerseits im Leiden nicht nur
Gottes Strafe gesehen wird (vgl. besonders das
Ringen Jobs) und insofern ein gliickseliges Le-
ben bei Gott ins Blickfeld tritt (in der nachexili-
schen Zeit, besonders deutlich dann im Buch der
Weisheit, 2. Jh. v. Chr.). Wenn darum der Jah-
wist im 10. Jh. v. Chr. schrieb, so kénnen wir thn
nur auf diesem Hintergrund verstehen; denn
seine Gedanken sind von seiner Zeit gepriagt und
er kann von seinen Hoérern und Lesern nur ver-
standen werden, wenn er deren Sprache spricht.

2. Die Hauptaussagen der Siindenfallserzihlung

Gn of. ist das erste Glied einer Kette in der jah-
wistischen Darstellung der Friihzeit der Men-
schen (sog. Urgeschichte). Es folgen die Erzih-
lungen von Kain und Abel, von der allgemeinen
Verderbnis und Sintflut und vom Turmbau zu
Babel. In dieser gesamten Reihe zeigt der Jahwist
an Hand alter Uberlieferungen, wie der Mensch
sich gegen Gott auflehnt, dafiir bestraft wird,
aber dennoch Gottes heilwirkende Nihe erken-
nen darf. Durch diese Kette verbindet der Jah-
wist (und die spétere Priesterschrift wird es durch
die Stammbaume noch stirker tun) die Schép-
fung der Welt mit der Erwdhlung Abrahams. Da-
mit stellt er die Ereignisse als Geschehnisse unse-
rer Weltzeit dar und nicht in eine zeitlose mytho-
logische Ferne gertickt.

Harmonie, Leben und Gliick sind von der Beob-
achtung des gottlichen Gebotes abhzngig. Diese
Abhingigkeit von Gott miBachtet der Mensch,
indem er sich trotz Kenntnis der gottlichen Ord-
nung iiber das Verbot hinwegsetzt und in Selbst-
herrlichkeit das Verbotene als ein begehrenswer-
tes Gut wahlt (vgl. 3,6). Die bildhafte Ausdrucks-
weise erlaubt nicht, die Siinde in ihrer genauen
Erscheinungsform zu bestimmen.

Die Folgen der Siinde halten die vv. 14-19 fest:
das kliigste Tier (vgl. 3,1) zeigt die schmachvoll-
ste Lebensweise (auf dem Bauche kriechen und
Staub fressen sind Zeichen der duflersten Demii-
tigung). Mann und Frau erfahren in ihrer We-
senstitigkeit Miihsal. Das Verhiltnis der Ge-
schopfe zueinander ist ebenfalls gestort (Schlange



— Frau/Menschengeschlecht; Frau — Mann;
Mensch — Ackerboden). Diese Dinge werden
nicht als Naturgegebenheiten gedeutet, sondern
als Strafe, was dem gesamten Verstandnis des
Leides zu jener Zeit entspricht (s. oben). Es liegt
ein Fluch auf der Schopfung, da so viele Gege-
benheiten nicht mehr Gottes heilwirkende Nahe
(= Segen) erkennen lassen, sondern seine Ferne
(= Fluch). Das entspricht genau der Aufleh-
nung des Menschen, der die gotigesetzte Ord-
nung fiir sich nicht als gut anerkannte in Be-
jahung des gottlichen Wortes, sondern das Ver-
botene als dem Menschen bekémmlich wihlte.
M.a.W. durch die Stinde war der Mensch nicnt
mehr im Glauben an Gott, der es gut mit demn
Menschen meint, geborgen, sondern es wurde
ihm die Heillosigkeit gewisser Dinge offenbar.
Gerade diese Miihseligkeit und damit Heillosig-
keit heben die vv. 14-19 hervor.

Von einer Verhangung des Todesloses sprechen
die vv. 14-19 nicht ausdriicklich. Allerdings wird
die Hinfalligkeit des Menschen am Schluf3 der
Worte (v. 19) mit starker Betonung hervorgeho-
ben. Uberdies wird der Mensch vom Lebens-
baum ausgeschlossen (vv. 22ff.). Das kann nicht
uiberraschen, wo doch der Tod der Gottesgemein-
schaft auf Erden ein endgiltiges Ende setzt. Da-
mit erhebt sich die Frage, ob der Tod als Ende
des irdischen Lebens erst nach der Siinde ver-
hangt wurde. Gn g 1aBt diese Frage nicht beant-
worten, da — wie oben dargelegt — diese Botschaft
in eine Zeit hinein gegeben wurde, die keinen
Unterschied machte zwischen dem irdischen Le-
ben und der Gottesgemeinschaft. So sicher wir
annehmen miissen, der Verfasser habe entspre-
chend seiner zeitbedingten und beschrinkten
Schau an den physischen Tod gedacht, so sicher
geht aus dem Text hervor, daB er vor allem auch
an den Verlust der Heilsgemeinschaft dachte;
denn bezeichnenderweise wird der Mensch nicht
bloB vom Lebensbaum ausgeschlossen, sondern
vom Garten vertrieben, in dem sich der Herr zu
ergehen pflegte (vgl. 3,8). Uberdies erkennt Is-
rael in der spateren Zeit klar — sobald ndmlich
die Moglichkeit eines gliickseligen Lebens bei
Gott als Moglichkeit erkannt wird — daB3 der
Tod, ja selbst der vorzeitige Tod, durchaus ver-
einbar ist mit der Gottesgemeinschaft des From-
men (vgl. besonders Weish. g,1ff.). Daraus er-
hellt, daB im Lichte der fortschreitenden Offen-
barung auch in diesem Text der Verlust der Got-
tesgemeinschaft als die unabhingig vom zeit-

bedingten Denken giiltigte Wahrheit zu gelten
hat.

Wenn wir in dieser Weise die Hauptpunkte der
Erziahlung im Gesamtzusammenhang der Bibel
werten, so brauchen wir durch die Siinde des
Menschen keine physische Verianderung der Na-
tur anzunehmen. Was sich dndert, ist der Mensch
in seiner Beziehung und Anerkennung gegeniiber
Gott, und diese Verdnderung zieht unweigerlich
eine veranderte Sicht und ein veridndertes Erle-
ben der Welt mit sich.

Il. Die Erbsiinde im Alten Testament

Von einer ausdriicklichen Lehre der Erbsiinde
kann im Alten Testament nicht die Rede sein.
Einerseits sprechen die Texte der ersten Kapitel
nicht davon, andererseits fehlen im Alten Testa-
ment die Riickbeziige auf die Siindenfallserzih-
lung zur Erkldarung der menschlichen Siindhaftig-
keit. Einzig Sir 25,24 und Weish. 2,24 greifen fiir
den Ursprung des Todes auf diese Kapitel zu-
riick.. Die Absicht von Jesus Sirach wird indessen
sehr deutlich, wenn man den Zusammenhang
wiirdigt. Nicht Adam ist Grund des Todes, son-
dern die Frau. Das entspricht dem ganzen Kapi-
tel 25, das alle moglichen Beispiele anfiihrt, um
den unheilvollen Einfluf der Frau darzulegen,
wobei das Beispiel in Gn g sehr willkommen ist.
Auch Weish. 2,24 nimmt nicht auf die Siinde
Adams direkt Bezug, sondern auf die Einwirkung
des Teufels. Dabei zeigt sich bereits die differen-
ziertere Schau des Weisheitsbuches, das diese tod-
liche Wirkung nur von jenen feststellt, «die ihm
(d. h. dem Teufel) angehéren». Damit ist zu-
mindest nicht bloR der physische Tod gemeint,
m. E. nur der Verlust der Gottesgemeinschaft,
den die Bibel mit dem «zweiten Tod» bezeichnen
kann (vgl. Offb. 20,14, 21,8).

Wenn so das Alte Testament keine formulierte
Lehre der Erbsiinde bietet,so diirfen indessen ge-
wisse Aussagen der Schrift nicht iibersehen wer-
den:

1. Die allgemeine Siindhaftigkeit des Menschen.
Diese wird schon in der sog. jahwistischen Ur-
geschichte deutlich, Wo ein Mensch in Gottes
Huld steht, entspricht dies einem Gnadengeschenk
Gottes (z. B. «Noah hatte Gnade gefunden vor
Jahwe», Gn 6,8). Gott ruft Menschen aus ihrer
Umwelt heraus (z. B. Abraham, Gn 12). In an-
derer Form spricht die Priesterschrift den glei-
chen Gedanken aus, wenn Noah als unstriflich
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bezeichnet wird, ein Begriff, der die glaubige Be-
obachtung des gottlichen Willens umschreibt
(vgl. etwa Gn 17,1). Diese Einsicht verdichtet
sich darin, daB3 die Bibel immer wieder festhilt,
der Mensch sei ein Siinder (vgl. Gn 8,21; Is 6,5).
«In Schuld bin ich geboren, in Siinde empfing
mich meine Mutter» (Ps 51,7) meint nicht die
Erbsiinde, sondern die Siindhaftigkeit des Men-
schen von friihester Jugend an (vgl. Job 15,14 u.
6.). Nach den Worten Jeremias’ hat Israel soviel
gesiindigt, daB diese Siinde ihm zum zweiten Ich
geworden ist, zur zweiten Natur, von der es so
wenig loskommt, wie der Mohr von seiner
schwarzen Haut und der Panther von seinem ge-
fleckten Fell (Jer 13,23). Diese allgemeine Stind-
haftigkeit wird im Alten Testament stets in der
personlichen Siindhaftigkeit begriindet ohne
Riickbezug auf die Ursiinde. Das Alte Testament
spricht zwar haufig von einer Schicksalsgemein-
schaft in der Strafe, nie aber von einer in der
Siinde.

2. Die absolute Fretheit Gottes. Sehr nachdrick-
lich betont das Alte Testament die absolute Frei-
heit Gottes, dem Menschen seine Heilsgemein-
schaft zu gewihren. Entweder beruft Gott den
Menschen als einzelnen oder als Volk, oder er ist
im Unheil. So geht der Segen von Abraham aus
(vgl. Gn 12,1-3) und das Leben ist abhangig vom
Halten des Bundes (Dt 30,15 u. 6.), den Gott aus
Huld gewihrt hat.

Dabei wirkt Gott dieses Heil des Menschen in
seiner Weise. Wir stellen immer wieder fest, daB
Gott sich nicht an die Menschheit wendet, son-
dern an einzelne Menschen, durch deren Bereit-
schaft das Heil verwirklicht wird. Jede Berufung
hat Heilsbedeutung fiir die Gesamtheit des Got-
tesvolkes und letztlich fiir alle Menschen. Bereit-
schaft fiir Gott von seiten des Menschen entschei-
det nicht blof tber das Heil des Angerufenen,
resp. ber sein Unheil, sondern greift iiber den
einzelnen hinaus. Darin liegt das «Argernis» jeder
Berufung, insofern Gott dem Menschen keine
Begriindung schuldet, weshalb er diesen Men-
schen herausgreift und nicht jenen, um ihn mit
einer bestimmten Sendung auszustatten.

9. Die Bedeutung der Familiengemeinschaft. Im
politischen und rechtlichen, 6ffentlichen wie pri-
vaten Leben von damals kam der Familie und
der Verwandtschaft iiberhaupt eine auBerordent-
liche Bedeutung zu. Die Blutsgemeinschaft bil-
dete dermaBen Garant von Sicherheit und Ord-
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nung, daB} Bundesschliisse mit Blutriten geschlos-
sen wurden. Das bewirkte, da} jede geistige, kul-
turelle, religiose und politische Verbundenheit
als Stammesverwandtschaft dargestellt werden
konnte, selbst wo keine Blutsgemeinschaft im
eigentlichen Sinne bestand (vgl. die Volkertafel
in Gn 10). So nennt die Bibel die Berufsprophe-
ten, die einer Prophetengruppe angehoren, Pro-
phetensohne. Ferner versteht sich jeder glaubige
Israelit als «Sohn» oder « Tochter» Abrahams, un-
abhangig von Gemeinsamkeit in der Erbmasse
(vgl. Lk 3,8, wonach Gott aus Steinen Sohne
Abrahams erwecken kann). Auch der Weisheits-
lehrer spricht seine Schiiler als «S6hne» an. .
Versuchen wir im Blick auf diese deutlichen Leh-
ren des Alten Testaments die ersten Kapitel der
Bibel zu verstehen, so hebt sich bereits hier eine
doppelte Linie ab. Als Mensch (adam) steht je-
der in der Gemeinschaft jenes, der sich gegen
Gott aufgelehnt hat, der mit seinem Entscheid
gegen Gott auch das Heil der Gottesgemeinschaft
im Gehorsam ablehnte. Diese Entscheidung ge-
gen Gott steht weder in mythologischer Zeitlosig-
keit noch eignet ihr blof vorbildlicher (typischer)
Charakter, sondern sie steht als — fiir uns zwar
nicht datierbar — Anfang einer Kette von Ereig-
nissen ?), die zeigen, wie auch bei diesem Erst-
berufenen die Ablehnung nicht blof personliche
Folgen zeitigte, sondern in eine um sich grei-
fende Heillosigkeit fithrte. Mit der Berufung
Abrahams setzt Gott einen Neuanfang, den Be-
ginn der Gemeinschaft der Glaubigen, die der
Segensverheiflung in Abraham teilhaftig sind. So
rechnet das gesamte Alte Testament mit der Un-
heilsgemeinschaft, der der Mensch durch seine
Geburt angehort (die Volker = die nicht an
Jahwe Glaubenden) und der Heilsgemeinschaft
jener, die dem auserwahlten Volk eingegliedert
sind.

Indessen wird der Mensch durch diese vorgege-
bene Gemeinschaft nicht endgiiltig bestimmt. So
gut die Unheilsgemeinschaft aus Adam Men-
schen kennt, die vor Gott Gnade gefunden haben
(Henoch, Noah), so gut obliegt dem im aus-
erwihlten Volk Eingegliederten die Pflicht, Abra-
hams Glaubensgehorsam zu vollziehen, um per-
sonlich und vollumfianglich der Heilsgemein-
schaft anzugehoren. Gerade weil aber das Alte
Testament als Botschaft an jene gerichtet ist, die
bereits dem auserwihlten Volke eingegliedert
sind, versteht sich leicht, dal} der Riickbezug auf
die Unheilsgemeinschaft fehlt; denn sie ist fiir



die Angesprochenen nicht mehr bedeutungsvoll
(vgl. dagegen den Romerbrief, der tiber das Heii
von Juden und Heiden reflektiert).

Wer dabei die Bedeutung der Familie in der da-
maligen Zeit beriicksichtigt, wird nicht erstaunt
sein, daf} diese Heils-, resp. Unheilsgemeinschaft
nach alttestamentlicher Sprache als verwandt-
schaftlich gebundene Gruppen bezeichnet wer-
den, wiewohl in dieser Frage der Erbmase nicht
entscheidende Bedeutung zukommt.

Erst im Blick auf die Heilsgemeinschaft in Jesus
Christus spricht Paulus deutlicher von der Un-
heilsgemeinschaft der Menschen. Es wiirde die
Zielsetzung dieses Artikels tiberschreiten, die dies-
beziiglichen AuBlerungen in den Paulusbriefen zu
wiirdigen. Auch hier diirfen wir nicht eine scharf
formulierte Erbstindenlehre erwarten, wie sie das
theologische Denken der spiteren Zeit heraus-
kristallisiert hat. Dennoch dirfen dabei neben
dem viel zitierten Abschnitt Rm 5,12-19 auch
Stellen nicht aufer acht gelassen werden, die wie
Eph 2,3 alle «von Natur Kinder des Zornes» nen-
nen, von der Macht der Siinde sprechen (vgl.
Rm 3).

Ill. Folgerungen fiir den Religionsunterricht

1. Der Begriff «Erbsiinde» kann heute nicht mehr
befriedigen. Einerseits verstehen wir unter «Er-
ben» in unserem naturwissenschaftlich differen-
zierteren Denken etwas viel Priziseres als der He-
braer, der alles «erben» konnte, was er nicht
durch eigene Arbeit oder Kauf erwarb. Anderer-
seits betonen wir zu Recht bei der Siinde in ver-
mehrtem MafBe das personlich Vollzogene, per-
sonlich Verantwortbare. Schon die mittelalter-
lichen Theologen waren sich durchaus bewuft,
daB} bei der Urschuld dieses personlich vollzogene
und verantwortbare Element schwerlich greifbar
sein kann, so daf beispielsweise Thomas von
Aquin feststellt, selbst die laBliche Stuinde habe
mehr vom Wesen einer Siinde als die Urstinde ?).
Wenn die Bezeichnung «Urschuld», «Ursiinde»
auch nicht voll befriedigt, so kommt sie der Sa-
che bereits niher.

2. Wir stellen in der biblischen Offenbarung fest,
dal} die Reflexion iiber die Anfiange hinter dem
gottlichen Heilshandeln in der Geschichte zu-
ricktreten mufBlte. Fiir die biblische Unterwei-
sung unserer Tage durfte dies richtunggebend
sein. Es ist m. E. verfehlt, dem ErstklaBler bereits
diese ganze Problematik in den Schulsack packen

zu wollen. Man tite gut daran, mit den Kleinen
aus ihrer beschriankten Erfahrung der Welt die
Tatsachen zu erarbeiten: Gott hat alles gut er-
schaffen — die Menschen stéren immer wieder
durch die Siinde Gottes wunderbare Ordnung.
Daran ankniipfend finde man den Einstieg fiir
die Patriarchenerzahlungen; denn Gott verlaft
auch den Siinder nicht, sondern er beruft Men-
schen, gibt ihnen einen Auftrag fir alle anderen
und schenkt so allen sein Heil. Auf die ersten
Kapitel (Gn 1-11) kann und muf in spiteren
Jahren der Volksschule zurtickgegriffen werden,
wenn durch die Naturkunde u. 4. die Vorausset-
zungen fiir ein besseres Verstindnis gegeben sind.

3. Es wire verfehlt, wenn man vom Alten Testa-
ment her die Erbsiindenlehre begriinden wollte,
da sie in diesen Texten nicht erkennbar ist.

4. Mit besonderem Nachdruck sind dagegen die
oben erwahnten vorbereitenden Ansatzpunkte zu
vertiefen (allgemeine Siindhaftigkeit der Men-
schen; allgemeines Heilswirken Gottes, der stets
einzelne beruft fir eine umfassende Aufgabe, so
daB die Bereitschaft jedes Menschen nie blof} per-
sonliche Bedeutung hat; Bedeutung der Familien-
gemeinschaft); denn auf Grund dieser Lehren
wird die neutestamentliche Botschaft leichter ver-
standlich.

5. Man sollte der Erbsiinde nicht allzu viel Ehre
antun. Einerseits sprechen wir zu Menschen, de-
nen die Heilsgemeinschaft in Christus bereits ge-
schenkt ist. Somit ist fiir sie das Entscheidende,
im Glaubensgehorsam diese Eingliederung voll zu
verwirklichen und nicht durch die personliche
Schuld in Frage zu stellen. Andererseits darf in
der Taufunterweisung das wesentliche Element,
die Eingliederung in Jesus Christus, nicht ver-
nachlassigt werden; denn hier liegt doch die
wahre Bedeutung einer christlichen Taufe.
Gewil wird die weitere Erforschung der bibli-
schen Botschaft auf Grund der modernen Mog-
lichkeiten notwendig sein und weitere Erkennt-
nis bringen. So wird sich gerade fiir diese Zeit der
weiteren Klirung aufdringen, die biblischen
Texte nicht zu uberfordern, auch wenn man des-
wegen nicht schon im 1. Kapitel der HI. Schrift
die volle Entfaltung des theologischen Denkens
christlicher Zeiten unterbringen kann.

Anmerkungen

1. Zur Frage der Erbsiinde vgl. in neuerer Zeit beson-
ders: A. M. Dubarle, Le péché originel dans ’Ecriture
=Lectio Divina 20, Paris 1958; deutsch: Unter die
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Siinde verkauft, Diisseldorf 1963; H. Haag, Biblische
Schopfungslehre und kirchliche Erbsiindenlehre =

Stuttgarter Bibelstudien 10, Stuttgart 1966; K. H.
Schelkle, Schuld als Erbteil? = Theologische Medi-
tationen 20, Einsiedeln 1968 und die in diesen Wer-
ken angefiihrte Literatur.

2. Vgl. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments I,
Miinchen 1961, 158: «Zweifellos ist demgegeniiber
die groBe Hamartiologie, die der Jahwist von dem
Einbruch der Siinde und ihrem lawinenartigen An-
wachsen in Gen 3-11 darbietet, etwas Besonderes;
denn so allgemeingiiltig so wie an typisierten Model-
len anschaubar gemacht, und zugleich so ausfiihrlich
hat Israel sonst nie mehr von der Siinde gesprochen.
Trotzdem wird hier natiirlich nicht theoretisiert, viel-
mehr ist alles Interesse des Erzihlers darauf konzen-
triert, eine Kette wirklicher Geschehnisse, einen Weg
aufzuzeigen, den die Menschen gegangen sind und
dessen Folgen von ihnen nicht mehr riickgingig ge-
macht werden konnen.»

3. Vgl. Thomas von Aquin, Quaest. disp. de malo, 5,1,
ad 9: «Die laBliche Stinde, verglichen mit dieser oder
jener Person weist vom Wesen der Siinde mehr auf
als die Urschuld; denn die laBliche Siinde ist eine
freiwillige Siinde kraft des freien Willens der betref-
fenden Person, was von der Urs¢huld nicht gilt.»

Zur Frage der Wunder Jesu

Josef Pfammatter

Die folgenden grundsitzlichen Uberlegungen neh-
men Stellung zum historischen und zum theologi-
schen Aspekt der Frage. Sie ersparen dem Kate-
cheten nicht das Studium der einschligigen Kom-
mentare zu den einzelnen Wunderberichten (vgl.
die Literaturangabe am Ende dieses Artikels). —
Wir beschranken uns hier tiberdies auf die Wun-
der, die Jesus gewirkt hat. Die Wunder, die an
Jesus geschehen sind (Auferweckung, Jungfrauen-
geburt, Verklarung) kénnen hier nicht einbezo-
gen werden; sie verdienen eine spezielle Behand-
lung.

1. Verdnderte Situation des Menschen von heute

Bevor auf die Frage der Wunder Jesu eingetreten
werden kann, soll kurz den Griinden der Skepsis
nachgegangen werden, auf die heute die Wun-
dererzihlungen des Evangeliums da und dort sto-
Ben. Einige wichtige Punkte seien hier erwahnt:

a) Der heutige naturwissenschaftlich gebildete
oder doch mit dem modernen naturwissenschaft-
lichen Denken vertraute Mensch hat mehr Miihe,
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Ereignisse als wunderbar zu betrachten als der
mittelalterliche Mensch. Die Wunderfreudigkeit
fritherer Zeiten wird abgelost durch eine niich-
tern-sachliche Betrachtung der Wirklichkeit. Eine
Reihe von Wirkungen, die frither als wunderbar
betrachtet wurden, sind heute als innerhalb der
Naturgesetze liegend erkannt; fiir andere unge-
wohnliche Begebenheiten hofft man, mit der Zeit
eine natiirliche Erklarung noch zu finden.

b) Die soeben erwiahnten Schwierigkeiten werden
noch verscharft durch die im Gang befindliche
wissenschaftlich-kritische UntersuchungderEvan-
gelien. Wie bei den Worten Jesu stoBt die For-
schung auch bei seinen Taten auf die Tatsache,
daB nicht protokollartig, dokumentarfilmartig
iiberliefert worden ist, was Jesus getan hat. Es
mufB auch bei der (wihrend g bis 4 Jahrzehnten
miindlich erfolgten) Weitergabe der Wunder-
berichte mit Verdeutlichungen, Ausschmiickun-
gen und Ausweitungen gerechnet werden. Da
sich solche Tendenzen an einzelnen Stellen nach-
weisen lassen, wird da und dort voreilig der
SchluB gezogen, die Jesusiiberlieferung sei nicht
zuverlassig.

c) Erschittert wurde der unkritische Wunder-
glaube aber auch durch die Ergebnisse der reli-
gionsgeschichtlichen Forschung. Diese erlebte zu
Beginn unseres Jahrhunderts, vor allem durch die
intensiv betriebenen Ausgrabungen im Nahen
Osten, eine eigentliche Bliitezeit. War fiir die
meisten Christen Jesus von Nazareth bisher un-
bestritten der einzige Wundertater und waren
seine Wunder fiir die meisten Christen untrig-
liche Beweise seiner iibermenschlichen Kraft, ja
seiner Gottlichkeit, so driangte sich eine neue Stel-
lungnahme auf, nachdem die religionsgeschicht-
liche Forschung auf verwandte Phinomene in
anderen Religionen hinwies. Entweder entbehr-
ten die Behauptungen anderer Religionen jeder
Grundlage, oder es muBlte neu gefragt werden
nach dem Sinn der Wunder Jesu, der nun wohl
nicht mehr bloB darin gelegen sein kann, den
Wundertiter (in unserem Fall Jesu von Naza-
reth) als gottgleiches Wesen zu erweisen.

d) Der erwéhnte dritte Punkt (c) weist auf einen
vierten hin: immer mehr konzentriert sich das
Interesse der neutestamentlichen Forschung auf
die theologische Tragweite der Wunder. War frii-
her die historische Fragestellung vordergriindig,
so ist dies heute nicht mehr so. Wie noch zu zei-
gen sein wird, hat diese veranderte Akzentsetzung
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