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Noch besser ist Fig. 6 geraten. Hier kann
nicht mehr gemessen, noch konstruiert wer-
den, jetzt heisst es Augen aut! Wer dies zu-
stande bringt, wird auch vor andern zeichne-
rischen Problemen nicht
und unter fordernder Leitung weiter wachsen

zuruckschrecken

konnen. Und zuletzt 1asst sich gar der Lehrer
herbei als Vorbild zu dienen. Das soll die
Belohnung fir den Fleiss und den Fortschritt
sein. Und damit stelle ich mich in Fig. 7 zur
Kontrolle selber vor. Dass bei dieser Stellung
nicht mehr geholfen werden kann, ist selbst-

verstandlich, und dass wir in Arbeiten, dig
wir in unserer ,,Schweizer Schule” als Schu-
lerleistungen zeigen, nichts dazu tun, sollte
fur alle Mitarbeiter der Ehrlichkeit wegen
Richtlinie sein.

Gossau. Johann Schaobi.

Ich beniitze mit Vorliebe graues
Zeichenpapier, denn bei weissem wird der Schiiler
in Rucksicht auf das saubere Blatt zu hemmender

Fussnote:

Aengstlichkeit erzogen. Leider lassen sich graue
Bleistiftstriche auf grauer Unterlage nur schwer kli-
schieren, was bei dem einen oder andern Beispiel

zu berlcksichtigen ist.

Mittelschule

Der vollkommene Mensch im Denken der Antike*

It.

Die Gesprdche des Sokrates enden mit
einer Frage, die Antwort war sein Leben;
doch auch die Frage als solche sollte nicht
ohne Antwort bleiben: Platon und Aristoteles
haben sie gegeben. Zwei Dinge galt es vor-
nehmlich zu kldren: die Beziehungen der Tu-
genden zu einander und ihre letztliche Ein-
heit, und den Ursprung jenes Wissens um
das Rechte, das Sokrates in jedem zu er-
wecken bemuht war.

Die erste Frage beantwortete schon der
junge Platon dahin, dass die Tugend ihrem
Wesen nach nur eine sei, das richtige Wis-
sen in Hinsicht aut wechselnde Gegenstéande;
diese Gegenstdnde aber sind bestimmien
Kraften (Platon sagt ,,Teilen'") der Seele zu-
geordnet und so gibt es je eine besondere
Tugend jedes dieser ,,Seelenteile’: die Tu-
gend des émitvuntixov ist die ow@poooivy,
die des dovuoeoéc die avdoela, die des
royotizdy  die  godryoig, und die rechte
Ordnung unter ihnen, die Forderung des ta
adtod modrrewr, wahrt die dwtaoodvny: ist
so, dem Vorrang des ,vernunftigen'’ Seelen-
teils entsprechend, die godvyats die hochste

* Siehe Nr. 16.
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und vollkommenste, so ist die duxatoadn,
ihrer Funktion gemass, die umfassendste Tu-
gend. Hier bahnen sich deutlich zwei ver-
schiedene Bestimmungen der Vollkommen-
heit an, die bei Aristoteles klar auseinander-
treten, eine quantitative (Vollkommenheit als
Vereinigung aller Vorziige) und eine quali-
tative (Vollkommenheit als Vollendung die-
ser Vorziige oder des hochsten unter ihnen).

Woher kommt aber unser Wissen von der
Tugend? Es ist die Erinnerung an das, was
die Seele in einer friheren Existenz ge-
schaut hat, die Urbilder alles Seienden, die

allein wahrhaft sind, vor allem die Idee

des Guten, die selbst das hochste Seiende
ist. Diese Erinnerung lebt in jedem, aber sie
schlaft und muss geweckt und gendhrt wer-
den. Dies ist der Ort, wo eine aus ganz an-
deren Bezirken griechischen Denkens kom-
mende religidse Begrindung der Voll-
kommenheit in die philosophische Betrach-
tung eintritt. Sie hat, soweit wir sehen, ihren
Ursprung in den orphischen Mysterien und
ist Uberall dort lebendig, wo orphische Leh-
ren nachwirken, zumal bei den Pythagoreern
und bei Empedokles; von den Pythagoreern
kam sie Platon zu. Dreierlei kennzeichnet



diese Lehre in allen ihren Formen: sie kennt
einen vom Leibe verschiedenen Ursprung
der Seele; sie bestimmt das Ziel des Men-
schen als Befreiung der Seele aus dem
.Kerker" oder ,,Grabe" des Leibes und als
Ruckkehr zur Heimat, aus der sie stammit;
sie weist endlich den Weg dahin, den eine
Schau verborgener Dinge erdffnet, eine
Schau, die den ,,Geweihten" zu einer vom
Herkommen abweichenden, oft durch Ge-
bote einer reineren Sittlichkeit ausgezeich-
neten Lebensfuhrung verpflichtet. In ihrer
gottlichen Heimat hat die Seele die Idee des
Guten und die anderen ewigen Wesenheiten
geschaut, ehe sie der sinnlichen Welt vertiel;
doch auch hier behalt sie eine Erinnerung an
das, was sie einst gesehen, und in dem Mass,
als jene Erinnerung lebendig wird, kann der
Mensch schon im irdischen Leben ,,bei dem
weilen, wo er, selbst ein Gott, géttlich ist".
Um dahin zu gelangen, muss er sich freilich
von dem fern halten, was den Menschen
wichtig und dringlich erscheint, mogen sie
ihn auch einen Narren (Taowuvav) schelten;
er ist in Wahrheit gottbegeistert in seiner
Schau des Ewigen (Phaidros 249 cd) — kein
Wounder, dass Platon gerade hier die Sprache
der Mysterien redet. Dieses Betrachten des
wahrhaft Seienden kommt allein dem héch-
sten, vernlinftigen Seelenteil zu, ist der In-
halt seiner spezifischen Tugend, der godvyaig
oder copia; aus ihm fliesst jenes Wissen,
das den Menschen befahigt, auch die ande-
ren Tugenden zu uben, die den niederen
Seelenteilen eignen; umgekehrt gewinnt das
Hohere in uns in dem Masse die Freiheit
seiner eigenen Betatigung, als jene niederen
durch die ihnen zugeordneten Tugenden auf
den hoheren hingeordnet sind — so stehen
alle Krafte der Seele in steter Wechselwir-
kung. Aber noch mehr: wie alles in der sicht-
baren Welt nur durch ein Teilhaben an den
Ideen als dem eigentlich Seienden uberhaupt
ist, so ist auch alle Tugend ein Teilhaben
an der Idee dieser Tugend, letzten Endes an
der |dee des Guten: das letzte Ziel der Voll-
kommenheit ist die Teilhabe an diesem hoch-

sten gottlichen Prinzip, von dem die Seele
kommt (00¢ olongg eds v Peiog éotw!),
ist das Schauen dieser hochsten Idee in vol-
ler Klarheit — hochstes Leben ist Betrach-
tung.

Nun steht aber der Mensch fir Platon den
Griechen mit unausweichlicher Notwendig-
keit in den konkreten Bindungen seiner Polis
(die mit einem absoluten, religiosen An-
spruch vor das griechische Leben tritt, gewis-
sermassen die Gotter tragt, die ihr Bestand
geben!) und so fordert denn der vollkom-
mene Mensch als notwendige Daseinsbedin-
gung den vollkommenen Staat. Der ,,Staat"”
(das heisst immer die ,,Polis") ist ein leben-
diger Organismus von gleicher Struktur wie
die menschliche Seele: ihren ,,Teilen"” ent-
sprechen seine ,,Stande’’, denen in analoger
Weise die Tugenden der Massigung, Tapfer-
keit und Woeisheit zukommen und deren
jeden die Gerechtigkeit verhélt ,,das Seine
zu tun'". Dieser Staat hat die Aufgabe, jedem
seiner Burger zur Vollkommenheit zu ver-
helfen; so allein wird er auch als Staat voll-
kommen. Doch ist nicht jedem die gleiche
Vollkommenheit erreichbar, es gibt Stufen
und Grade der Vollkommenheit, die in der
unabanderlichen Art der einzelnen Seele be-
grindet sind: dadurch ist jeder Mensch im
vorhinein fur einen der drei Stande (Wer-
ker, Wachter, Herrscher) bestimmt, die Ent-
scheidung aber hat der hochste, denn das
Niedere wird vom Hoheren erkannt. Dem-
nach ist auch die Erziehung der Stinde ver-
schieden, im Hinblick auf ihre besondere
Leistung, und auch jeder Wissenschaft kommt
im Ganzen dieser Erziehung ihr fester Platz
zu, doch er bestimmt sich nicht nach ihrer
Verwertbarkeit (der sophistische Gesichts-
punkt, der das Hohere dem Niederen ver-
sklavt), sondern einzig danach, wie weit sie

die Seele bereit machen konnen fur ihre

eigentliche Aufgabe, die Betrachtung des
Seienden, die freilich nur wenigen Auser-
wahlten vorbehalten ist, den ,,Konigen'' oder
vollkommenen Wachtern', die aus einer
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Auslese der Wachter hervorgehen. Diese Be-
trachtung bedeutet aber durchaus nicht ein
seliges Ausruhen im Anblick der ewigen
Wahrheit, sie verpflichtet, so schwer es sein
mag, zur — vorlaufigen — Ruckkehr in das
gemeine Leben, um hier durch Lehre und
Gesetz die vielen, denen die vollkommene
Erkenntnis nicht erreichbar ist, zu der ihnen
moglichen Vollkommenheit zu fiihren; erst
am Ende eines in diesem hochsten Dienst an
ihren Mitbirgern verbrachten Lebens diirfen
sie sich ganz der Betrachtung dessen hin-
geben, wohin sie nach diesem Leben gelan-
gen: die Philosophen sollen Kénige werden,
in dieser Forderung lebt das Pragma des
Sophisten wieder auf, geldutert und geadelt
zum Ethos des Lehrens.

So ist der platonische Staat, so unbedingt
er seinen Anspruch an den Blrger erhebt,
doch weit davon entfernt, sich absolut zu
setzen, ihm kommt dieser Anspruch aus sei-
nem letzten Ziel, das auch das Ziel jedes
Einzelnen ist: der vollkommene Mensch; und
dieses Ziel wird erkannt durch verbindliche
Einsicht in eine objektive Wahrheit (das be-
lieben heute gerade jene geflissentlich zu
ubersehen, die sich fir die Schlacken des
Zeitbedingten und die konstruktiven Verir-
rungen der ,Politeia” so sehr erwdrmen):
nimmt Platon gleich die Farben seines Bildes
oft von bestehenden griechischen Staats-
wesen, vor allem von Kreta und Sparta, in
denen er sein |deal anndhernd verwirklicht
glaubte (bei dem Neffen des Kritias ein viel-
leicht verzeihliches Vorurteil — dafur ist
in der Tat seine Abstammung verantwortlich),
so ist doch sein ,,bester Staat"”, der nur fur
Griechen bestimmt war, in seinen wesent-
lichen Zugen weit iber alles Griechische hin-
aus zum schlechthin Giiltigen aufgestiegen,
sittliches Verhalten, wenngleich nur denkbar
als ,,politisches” Verhalten, ist , kosmisches"
Verhalten, und der spate Platon lehrt denn
auch im ,,Timaios" die analoge Struktur von
Einzelseele und Weltseele wie friher die von
Seele und Staat (freilich ist die Polis dem
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Griechen an sich ein ,,kosmisches” Gebilde).
Die griechische Wirklichkeit hat diesen
[besten Staat”’ nicht ertragen, das ist die Tra-
godie Platons als Menschen. Im zwdlften
Buch der Gesetze (951b) ist denn auch der
Vollkommene (er wird wieder ausdriicklich
als Gesetzgeber bezeichnet) nicht mehr an
den Zustand des Staates gebunden: sein Da-
sein an sich ist ein Wunder, er kommt in
guten wie in schlechten Gemeinwesen vor.

Das auszeichnende Attribut fir diesen
seltenen Menschen ist tteioc, so war auch
an der Phaidrosstelle der Philosoph genannt,
dessen Geist bei dem Seienden weilt; sonst
spricht Platon meist von zéAetor (etwa in den
Gesetzen 653 a: die Téictor haben nicht nur
die aindtai ddéar, die auch den Unvollkom-
menen gegeben sind, sondern dariber hinaus
die @oovnoig, mit der sie das Wesen der
Dinge erkennen). Wie stehen diese beiden
Begriffe zueinander, wie unterscheidet sich
der ,,vollkommene” vom ,,g6ttlichen” Men-
schen? Fur den Griechen bezeichnet teiog
arno eine ganz bestimmte Art von Men-
schen und diese Gestalt hatte zu Platons Zeit
schon eine Jahrhunderte alte Geschichte. Es
ist der Name jener Propheten und Wunder-
tater, die in deutlicher Beziehung zum del-
phischen Heiligtum seit dem siebenten Jahr-
hundert das religiose Leben in Griechenland
machtig gesteigert hatten, eine religiése Per-
sonlichkeit, beglaubigt durch Ubermensch-
liche Taten, Mittler zwischen Gottern und
Menschen, wie Empedokles sich fihlte, wie
Pythagoras in der Legende vor uns steht.
Nicht die sittliche Vollendung ist es, die an
sich ein Anrecht auf den auszeichnenden
Namen des weiog gibt, doch tritt, je mehr
bestimmte Weise als d¢iot begriffen und
verehrt werden, die sittliche Vollkommenheit
an ihnen als Wesenszug hervor, gerade an
Pythagoras; umgekehrt ist Platon selbst in
der Legende der Neuplatoniker ein Leben
voller Wunder angedichtet worden, und
schon der von allem Geheimnis des Ueber-
sinnlichen umschauerte Pythagorist Apollo-



nios von Tyana stellt sich in einem Brief mit
Orpheus, Pythagoras, Platon und Sokrates in
eine Reihe. Doch in Sparta bezeichnete man
als ¥slog dvijo einfach den vollkommenen
Spartiaten, woran Platon (Menon 99 d) wie
Aristoteles (Nik. Eth. H 1) ausdricklich an-
knipft. Und Aristoteles bestimmt dessen
Vollkommenheit als oy Tiva xai deiay
ageri)y, ein Ausdruck, der als virtushe-
roica von der scholastischen Theologie
ibernommen wird — der eine Wesenszug
des Heiligen neben dem anderen, der Wun-
dergabe (der Heilige ist, nach einer Rich-
tung, das Télog des antiken Psiog). Téletog
und Peiog bezeichnen gleichsam die
menschliche Vollkommenheit nach den bei-
den Polen, zwischen die der Mensch ge-
stellt ist: einmal als ,,Ziel” seiner natirlichen
Anlage (in diesem Sinne soll spater die Stoa
die Tugend als ,vollendete Natur” begrei-
fen), dann aber als ein Anteilhaben an der
Welt des Absoluten (fir den spaten Platon
fallt das ,,Eine” mit dem ,,Guten’ wund
+Gott" zusammen); nur jenes Anteilnehmen
kann die menschliche Natur vollenden, aber
es ist nicht jedem erreichbar, wie der alte
Platon noch deutlicher sieht als der Schopfer
des , Staates’. Darf man an die theologischen
Begriffe der virtus perfecta und der
gratiae gratis datae erinnern? Der
Petog avijo scheint im Schnittpunkt ihrer
antiken Analoga zu stehen.

Schon hier wird, als notwendige Folge
dieser Einsicht, eine Doppelung des Begrif-
fes der Vollkommenheit sichtbar, die in den
Begriffen der christlichen Vollkommenheit
und Heiligkeit wiederkehrt: als etwas fir alle
Verbindliches (Tugend ist die menschliche
Vollendung, sagt Aristoteles) und als die
Vollendung eben jener als solcher allgemein
verbindlichen Forderung (in diesem Sinne
kann man wvon einer ,vollkommenen Tu-
gend" und — als deren Ziel — von einer
.vollkommenen Seligkeit' sprechen; die
Seligkeit, evdatuovia, ist ja, ausdricklich seit
Demokrit, am klarsten in der aristotelischen

Ethik, als das Ziel des Lebens erfasst, darin
sind die feindlichen Schulen einig, wie ver-
schieden sie auch diese Seligkeit bestimmen,
auf welchen Wegen sie ihr auch nahezukom-
men glauben). Aristoteles lasst diesen Unter-
schied noch deutlicher werden als Platon:
einerseits ist die Tugend an sich Tedelwois Tig
(Met. A 16), anderseits kennzeichnet den
Vollkommenen, den @siog dvijo (Nik. Eth.
H1) eine vagofoly doerijs; gerade das
schritweise Aufsteigen vom Nadhsten zum
Hoéchsten macht das Gestandnis besonders
wertvoll, die Yswola, die Betrachtung des
hochsten Guten, namlich Gottes, durch die
allein wir das menschliche Gute zu erkennen
und zu verwirklichen imstande sind, und die
zugleich die reiela eddarpovia ist, sei eine
,ubermenschliche'’ Lebensform (zoelrrwv 7
#ar’ dvdowmov), der Mensch sei ihrer nur
fahig, sofern er etwas Gottliches in sich habe
(so lehrt das beriihmte Kapitel K 7 der Niko-
machischen Ethik). Wo er freilich ein an-
schauliches Bild menschlicher Vollkommen-
heit entwirft, da schopft auch Aristoteles aus
der immer noch lebendigen Ueberlieferung
griechischer Menschenbildung: sein ueyasd-
Yvyog, der
Jager, anndhernd und doch unzulanglich
ubersetzt (Nik. Eth. 4 7), tragt unverkenn-
bar die Zige griechischer Adels- und Bir-
gerethik, in der sein blasserer Bruder, der
Vollkommene des isokrateischen Panathe-
naikos (12, 30 {.), ganz befangen bleibt. Die
Art, wie Aristoteles von diesem Menschen
spricht, stimmt bis in wortliche Anklange so

,,Grossgesinnte'’, wie Werner
r r

sehr zu dem Kapitel Uber die , heroische Tu-
gend”, dass wir wohl annehmen durfen, der
ueyaioyvyos habe Aristoteles als konkreter
Inhalt des %eiog vorgeschwebt; und doch
ist er ganz und gar nicht der thewonrizdg
des Buches K, bleibt Burger, nicht Philo-
soph — freilich steht er auch, formal gese-
hen, nur als ethischer Typus neben anderen,

durch seinen Platz vor den andern in keiner

Weise |herausgehoben: der Grieche
Aristoteles geht andere Wege als der Weise.

691



[Hl.

In aller Kurze sei noch die weitere Ent-
wicklung angedeutet. Wahrend im Peri-
patos die beiden gegensatzlichen Lebens-
formen des Biog Jewonrizds (von Theo-
phrast) und des Biog moaxrizdg (von dem
Verfasser der ,,Grossen Ethik'', dann wvor
allem von Dikaiarch) herausgebildet wur-
den, scheiden sich die ubrigen ,sokrati-
schen” Schulen vor allem nach der inhalt-
lichen Bestimmung der eddatuovia. Die
Stoa, der die Tugend Selbstzweck ist, muss
sich natirlich ganz dem ,praktischen” Le-
ben zuwenden: die Uebung, fiir deren Wert
Platon und Aristoteles durchaus nicht blind
waren, drangt sich nun ungebihrlich vor
und artet manchmal in ein Virtuosentum der
Tugendhattigkeit aus; erst die Stoiker der
romischen Kaiserzeit, Seneca, Epiktet, Mark
Aurel, leben und lehren ernste Arbeit am
eigenen sittlichen Aufstieg. Die Stoa flhrt
denn auch am deutlichsten die Gradunter-
schiede der Vollkommenheit weiter: sie stellt
dem Unvollkommenen, dem wmooxdmrmvy,
dersichbegniigt, ,,anstandig" (xadnzivrmg)
zu handeln, den vollendeten Weisen gegen-
Uber, den 7élciog, haufiger omovdaiog,
der das vollkommene Gute tut (Téieov
xattixor oder zardodmua), dessen Bild
freilich, wie es Chrisypp zeichnet, mit sei-
nem Anspruch materialer Vollkommenheit,
hart an die Grenze des Lacherlichen fiihrt: er
ubersieht tuberhort nichts,
nichts, verfehlt nichts, macht nichts schlecht,
hat nichts zu bereuen, Ubt allein die voll-
kommene Tugend, ist allein wahrhatt gliick-

und vergisst

lich, ist schén reich, machtig, der einzig be-
rufene Theologe und Staatsmann — mit
einem Wort, ein unausstehlicher Ausbund
aller guten Eigenschaften, der indes im sel-
ben Augenblick ad absurdum gefiihrt wird,
da er sich im Leben verwirklichen soll, wie
Horaz in der dritten Satire mit unverhohlener
Schadenfreude zeigt. In der Stoa pragt sich
weiterhin noch ein wichtiger Zug aus, der
die Philosophie des Hellenismus von der
attischen deutlich scheidet: sie ist in keiner
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Weise mehr in die Polis gestellt. Schon die
drei attischen Meister standen mit
Staatsgesinnung gegen die Welt, die um
sie war: Sokrates stirbt aus Blrgersinn als
Staatsfeind, Platon wird Berater eines adeli-

ihrer

gen Revolutionars, Aristoteles, fir dessen
Staatsdenken die griechische Polis eine not-
wendige Bedingung menschlicher Lebens-
form ist, erzieht den Firsten, der ein grie-
chisches Weltreich schafft. Die Stoa stellt den
Menschen in diese weitgewordene Welt und
in die Menschengemeinschaft als solche; in
ihr erst gewinnt der Begritf der xowwvia
Bedeutung. So ist sie nicht nur vermdge ihrer
asketischen Tugendstrenge und ihrer Hin-
wendung zum tatigen Leben, sondern auch
dank ihrer Universalitat die Philosophie des
romischen Weltreichs geworden. Hier hat
die ,,Menschheit”, die in vagen Umrissen
vor dem Auge des hellenistischen Griechen
auftauchte, als ,,Weltstaat"" feste Gestalt ge-
hier wird auch der vollkommene
Weise zum vollkommenen Staatsmann —

wonnen,

das Ende eines Weges, an dessen Anfang,
noch zu Platons Zeit, Isokrates steht in sei-
nem Bestreben, philosophische Forderung
autf birgerlichen Makstab zu bringen.

Noch bleibt die letzte Strecke Weges zu
durchmessen. Wo der Wert der Erkenntnis
ausschliesslich  danach abgeschatzt wird,
dass sie begriindete Normen der Lebens-
fihrung an die Hand gibt, musste die Be-
deutung der Lehre und damit der Schule zu-
rucktreten, und die philosophisch interessier-
ten Romer sind auch dagegen im allgemei-
nen sehr gleichgultig: Ciceros Lebensklug-
heit mischt akademische, peripatetische und
stoische Elemente und in der Dichtung des
Horaz durchdringen sich seltsam die feind-
lichen Briider Zenon und Epikuros; dass
auch im Garten Epikurs hohes menschliches
Ethos wachsen konnte, zeigt nichts besser
als das Gedicht des Lukrez. Doch auch die
Lehre der Schulen dréngt mehr und mehr

zueinander:  platonisches ~ Gedankengut



stromt in reicher Fille durch Poseidonios in
die Stoa ein und vereinigt sich mit dem seit
dem ersten Jahrhundert v. Chr. neu aufle-
benden Pythagroreertum zum Neuplatonis-
mus, der universalen philosophischen Reli-
gion der spaten Antike. Griechisches Den-
ken gibt die Form fir dgyptischen Gotter-
zwang, hermetische Geheimlehre, orienta-
lische Erlosungs- und Vergottungsriten; auch
ein Strahl vom Sinai dringt mit ein, gebro-
chen im Werk des Alexandriners Philon.
Und doch ist diese Welt, die uns in den
Zauberpapyri ihr wirrstes, in der Gnosis ihr
abgrindigstes Gesicht zeigt, hier geban-
digt durch die Macht eben der platonischen
Gedanken, deren religiose Krafte nun erst
ganz frei werden, freilich alsbald auch reich-
lich wild wucher: hatte Platon der Seele
den Weg zur Schau und Teilhabe am wahren
Sein gewiesen, sah der mittlere Platonismus
(Eudoxos von Alexandria, um 25 v. Chr.) das
Ziel des Menschen in der Verahnlichung mit
Gott, so strebt Plotin nach dem Einswerden

der Seele mit Gott, der Seele, die selbst ein
Teil des gottlichen Wesens ist. Der Neupla-
tonismus lasst auch das ldeal des kontem-
plativen Lebens wieder mit ungeahnter
Maéchtigkeit aufleben, in einer asketischen
Herbheit, die der klassischen Philosophie
fremd war; er hat die religiosen Anlagen und
Fahigkeiten des Menschen bis an die Grenze
des Moglichen gesteigert, doch der kost-
baren Schale fehlt der kostbare Trank, und
die richtige Einsicht in die religiosen Krafte
der platonischen Lehre endet im Grunde mit
einem tiefen Missverstandnis Platons. Das
junge Christentum hat dagegen, neben dem
Neuplatonismus und in vielfacher Berthrung
mit ihm, Platons Bleibendes in sich aufge-
nommen wie fast ein Jahrtausend spater die
glltige Leistung des Aristoteles; es hat, auch
in seinem Denken, antikes Erbe wahrend
und mehrend, den vollkommenen Menschen
sich vollenden
Christen.
Freiburg.

lassen im vollkommenen

Dr. Ludwig Bieler.

Lehrerin und weibliche Erziehung

Aus der Jahresarbeit des Vereins kathol. Lehrerinnen der Schweiz

Mit der 41. Generalversammlung unseres Ver-
eins anlasslich der Erziehertagung in Baden vom
10./12. September 1938 (siehe Programm in die-
ser Zeitschrift) schliessen wir das laufende Ver-
einsjahr. Der Aktivmitgliederbestand hat sich un-
gefdhr auf gleicher Hohe gehalten — 21 Eintritte,
7 Todesfalle, 10 Austritte — und betragt gegen
900. Zwei Sektionsprasidentinnen traten zuriick
— E. Bossard, Zug, und A. Engler, St. Gallen —
und wurden ersetzt durch M. Schipfer, Zug, und
M. Metzger, Kirchberg. In je einer Sitzung des
engern Vorstandes, des weitern Vorstandes und
der Delegierten und in verschiedenen Rundbrie-
fen wurden die laufenden Geschafte erledigt. In
erster Linie befassten wir uns mit der Wieder-
herstellung des Gleichgewichts in unserer Z e n-
tralkasse, die durch die Herabsetzung der
Sektionsbeitrage sowie durch Bankverluste in

den letzten zwei Jahren erheblich geschwacht
wurde. Nur durch gemeinsame Bemihungen
(Einsparungen, Krisenhilfe der Sektionen, event.
Brietkartenverkauf) werden wir bei allseitig gu-
tem Willen der Not unserer Kasse steuern kon-
nen. Wir wollen kein Vermogen anhaufen; aber
zum Arbeiten brauchen wir die notwendigen
Geldmittel. Eine der Aufgaben, die in den letz-
ten Jahren immer naheliegender wurde, ist die
Stellenvermittlung. Wir hoffen, dass
sie in nachster Zeit gemeinsam mit dem katho-
lischen Madchenschutzverein, der unserer dies-
beziiglichen Anfrage bereitwilliges Verstandnis
entgegenbrachte, in Angriff genommen werden
kann. — Unsere Krankenkasse (Pras.:
L. Schwarz, Kriessern) bewies 1937 ihre Lei-
stungsfahigkeit durch Erledigung von 89 Krank-
heitstallen, darunter solche mit ausserordent-
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