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«Bald nun werde ich wissen, wie der Orient sich im Auge
einer Tochter des Occidents abspiegelt»

Die Wahrnehmung des Fremden in vier Orientreiseberichten
aus der Mitte des 19. Jahrhunderts

Viviane Jenzer

In den letzten Jahren hat sich die deutschsprachige Forschung intensiv mit der
Geschichte des Reisens und der Definition des Reiseberichts auseinandergesetzt
(Brenner 1989, 1990, Sautermeister 1998). Einen Schwerpunkt bildet der Orient-
reisebericht aus dem 18. und vorwiegend aus dem 19. Jahrhundert, den vor allem
die Frauenforschung (Decken/Bosel 1994, Felden 1993, Fredricksen 1993, Hilmes
2002, Ohnesorg 1996, Pelz 1986, 1991, 1993) als Forschungsgegenstand entdeckt
hat, weil sich die Frauenreiseberichte durch Schilderungen von Haremsbesuchen
markant von denjenigen der midnnlichen Orientbesucher unterscheiden und weil
anhand der Frauenreiseberichte die Rolle der européischen und orientalischen
Frau sowie die Emanzipation der Européerin aufgezeigt werden kann. Leider
wurden die Frauenberichte hdufig nur auf diese Aspekte und auf die Reisearten
der Frauen hin untersucht, was den Texten und Schriftstellerinnen nicht gerecht
wird. Daneben wurden die Reiseberichte von Minnern und Frauen auch auf
Wahrnehmungsmuster untersucht. Dabei wurde festgestellt, dass die Reisenden
der ersten Hilfte des Jahrhunderts das Fremde gerne aus der Perspektive des
Panoramas beschrieben (Erker-Sonnabend 1987, Sautermeister 1998) und mit
Bekanntem aus Europa verglichen. Im Laufe der Reiseberichtforschung ist man
immer mehr zur Uberzeugung gekommen, dass man diesem Genre am besten ge-
recht wird, wenn man das Milieu, den Beruf, das Vorwissen iiber die bereiste
Gegend und den Reisegrund der Person beriicksichtigt (Pfullmann 1998, Siebert
1998).

In diesem Beitrag wird anhand von vier kurz vor 1848 publizierten Reiseberich-
ten der Frage nachgegangen, wo Vorurteile und Klischees iiber den Orient fest-
stellbar sind und wo eine von diesen Stereotypen abweichende, eigenstidndige
Wahrnehmung des Fremden erkennbar ist. Zudem wird das jeweilige Kultur- und
Geschichtsverstiandnis herausgearbeitet. Diese Fragen werden anhand der Bericht-
erstattung zur «orientalischen Frau» und zum Harem, zur Stadt Kairo und zum
«Orientalen», zum Beduinen und zur altdgyptischen Hochkultur untersucht, wobei
der Vergleichbarkeit halber eine Fokussierung auf das Land Agypten sinnvoll ist.
Dafiir werden folgende Reiseberichte herbeigezogen: Ida Pfeiffers «Reise in das
Heilige Land» (1844),1da von Hahn-Hahns «Orientalische Briefe» (1844), Gotthilf
Heinrich von Schuberts «Reise in das Morgenland» (1838/39) und Constantin von
Tischendorfs «Reise in den Orient» (1846). Bei den vier Personen handelt es sich
um Menschen mit sehr verschiedenen biographischen Hintergriinden. Pfeiffer und
Hahn-Hahn wurden durch die Frauenreiseforschung wieder entdeckt, wihrend
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Schubert und Tischendorf meines Wissens in der Reiseberichtforschung noch nicht
erforscht worden sind.

Das Orientbild der Europiier in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts

In der europdischen Kultur verbindet sich mit dem Orient das dlteste Bild des
genuin Anderen, das sich im Laufe der Jahrhunderte und aufgrund der mehr oder
minder intensiven Kulturkontakte vielfach wandelte und neu akzentuierte (Kap-
pert, 1993, 45f.). Das Orientbild des 19. Jahrhunderts entstand nach Edward Said
bereits zu Beginn der Spataufklarung (Said 1995, 3). Wie Ammann anhand von
Eintrdgen in zeitgendossischen Konversationslexika aufzeigen konnte, bestand das
Bild des Orients aus drei verallgemeinernden, negativen Urteilen, die aus dem auf-
klarerischen Gedankengut resultierten, das seinerseits ausgesprochen modern und
in Europa selber noch nicht etabliert war:

(1) Ein Urteil betraf die angebliche Leidenschaftlichkeit des Orientalen, welche
mit Wollust und Grausamkeit gepaart sei und nach Meinung der Européer aus ei-
ner schwachen Affektkontrolle resultierte. Mit diesem Urteil hob sich der Eu-
ropder selber implizit als vernunftgesteuertes Wesen vom Orientalen ab. (2) Weiter
wurde die Despotie als Willkiirherrschaft und damit als unaufgeklirter Gebrauch
der Staatsgewalt kritisiert. Daher galt das im Orient gebrduchliche Recht unter den
Européern als nicht rational. Mit der Kritik an der Despotie war zudem eine Kritik
an der Sklaverei und am geringen Grad an individueller Freiheit verbunden. (3)
Zudem bemingelten die Européer die Indolenz (Faulheit, Tragheit und Untétig-
keit) und damit die mindere Leistungsbereitschaft und Arbeitstéitigkeit des Orien-
talen. Die traditionelle Gesellschaft irritierte die Europier, deren eigene Gesell-
schaft zu Beginn des 19. Jahrhundert von der industriellen Revolution erfasst war,
was sich beispielsweise in beschleunigten Alltagsabldufen manifestierte (Ammann
1989,26-29).

Anhand dieser drei Pauschalurteile wurden auch die Rolle der orientalischen
Frau und der Harem beurteilt: Die Leidenschaftlichkeit und die Sklaverei verein-
ten sich hier zur hiuslichen Despotie (Ammann 1989, 27f.). Damit wird aber nur
die emanzipierte Haltung der Europiderinnen im Vergleich mit derjenigen der ori-
entalischen Frau ausgedriickt. In viel stirkerem Masse besass der Harem als ver-
borgener Ort eine grosse Anzichungskraft auf die europdischen Ménner und
diente als Projektionsfldche fiir all jene erotischen und exotischen Phantasien, die
im Gegensatz zur gesellschaftlichen Realitét standen. die die europdische Frau ei-
nem strengen Sitten- und Moralkodex unterwarf. Den imaginierten Harem setzten
Européder mit der grenzenlosen Macht des Mannes iiber den weiblichen Korper
gleich, und die orientalische Frau wurde in den Phantasien der Ménner zur wun-
derschonen, tragen, aufreizenden und wollliistigen femme fatale, die urspriinglich
auf die Figur Scheherazade aus Tausendundeine Nacht zuriickzufiihren ist (Kohl
1989, Ohnesorg 1996, 205-220).
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Dieses Orientbild wurde entweder negativ oder positiv gedeutet, je nachdem
auf welcher Geschichtstheorie die Interpretation beruhte. Hinter der negativen,
von Aufklirern formulierten Beurteilung stand die Auffassung, dass der Orient
zwar als Wiege der Menschheit galt, die Menschheitsgeschichte aber als permanen-
ter Fortschritt zu immer grosserer Vollkommenheit verstanden wurde. Die eigene,
europdische Kultur wurde somit als erheblich fortschrittlicher empfunden als die-
jenige des Orients. In dieser Theorie driickt sich neben der positiven Einstellung
gegeniiber dem eigenen Fortschritt ein Sendebewusstsein aus, das die Kolonialisie-
rung legitimiert und das Uberlegenheitsgefiihl der Europier stiitzt.

Eine gegenteilige Interpretation des Orients vertraten die Romantiker. Threr
Ansicht nach war der Mensch in der Vergangenheit vollkommen und lebte in ei-
nem paradiesdhnlichen Zustand. Die urspriingliche Lebensweise der arabisch-be-
duinischen Frithzeit oder des persischen Mittelalters wird aufgrund dieser Theorie
positiv eingeschitzt, wahrend die eigene, sich im Wandel befindende Kultur nega-
tiv als tiberbildet, verbildet und somit von der Vollkommenheit entfernt interpre-
tiert wird (Ammann 1989, 31-35; Kappert 1993, 48f.).

Die Bilder, Klischees und Vorurteile iiber den Orient wurden in Europa iiber
verschiedene Kanile vermittelt und zementiert. Eine wichtige Rolle iibernahmen
dabei England und Frankreich, die von Beginn des 19. Jahrhunderts bis zum Zwei-
ten Weltkrieg den Orient dominierten.

Die franzosische Ubersetzung der Erzihlungen von Tausendundeine Nacht zu
Beginn des 18. Jahrhunderts machte diese schnell zu einem populédren Lesestoff in
Europa und bestimmte das marchenhafte Orientbild nachhaltig. Nach 1800 war der
Orient in der europdischen Literatur wie in der franzosischen Malerei vollends zu
einer romantischen Sehnsucht geworden, in der die oben erwédhnten Klischees auf-
gegriffen und verstarkt wurden (Syndram, Karl Ulrich 1989, 324, 334,337).

Agypten, das noch Anfang des 19. Jahrhunderts eine Provinz des osmanischen
Reiches war und von 1805 bis 1848 vom reformfreudigen Mehmet Ali regiert
wurde, trat durch Napoleons Agyptenfeldzug 1798 ins Bewusstsein der Europier.
Frankreich und England interessierten sich aus kolonialistischen Griinden fiir
diese Provinz, die wegen des zu bauenden Suezkanals und der damit verbundenen
Kontrolle iiber den Welthandel von besonderer Bedeutung war. Die deutschen
Kleinstaaten hingegen betrieben damals keine Kolonialpolitik, weshalb der politi-
sche, kolonialistische Aspekt des Orientbildes bei den Deutschen wenig vorhanden
war. Dennoch teilten sie mit den Kolonialstaaten die Meinung, den Orientalen
tberlegen zu sein.

Napoleon war nicht nur politisch an Agypten interessiert, sein Feldzug wurde
auch von einer wissenschaftlichen Expedition begleitet, deren Forschungsergeb-
nisse in der 24-bandigen Description de I'Egypte veroffentlicht wurden. Sie fasste
das ganze Wissen der Zeit zusammen und stellte ein «ein grandioses Kompendium
mit Ansichten und Details dgyptischer Kulturerzeugnisse» (Syndram, Dirk 1989,
55) dar. Die Expedition griindete in der Tatsache, dass sich die Orientalistik am
Ende des 18. Jahrhunderts von der Bibelwissenschaft emanzipiert hatte, in deren
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Rahmen sie jahrhundertelang betrieben worden war, um die in orientalischen
Sprachen verfassten Quellen der Bibeltexte zu untersuchen. Die neu gegriindete
Orientalistik war hingegen an der wissenschaftlichen Erforschung des Orients als
Kulturraum interessiert. Wichtige Namen der jungen Wissenschaft waren Silvestre
de Sacy, Erneste Renan und Edward Lane. Das Interesse an Agypten erreichte mit
Napoleon allerdings nur einen neuen Hohepunkt, denn Europas Interesse an der
altagyptischen Hochkultur ist sehr alt. Das antike Europa respektive die Griechen
und Romer liessen sich bereits von Agypten inspirieren, und bis zur Eroberung
Agyptens durch den Islam 642 n. Chr. stand das christianisierte Europa in engem
Kontakt mit dem christianisierten Agypten. Auch danach flaute das Interesse in
Gelehrtenkreisen nicht ab, allerdings verschob es sich immer wieder auf einen an-
deren Aspekt der altdgyptischen Hochkultur (Syndram, Dirk 1989).

Nach dem Napoleonfeldzug wurde in Paris eine Agyptenmode initiiert, die der-
art fruchtbar und erfolgreich war, dass man sie gemeinhin als die Agyptenmode be-
zeichnet, obwohl schon wihrend des Ancien Régime altédgyptische Kultur beliebt
gewesen war (Syndram, Dirk 1989, 47f, 53f.). Im Zuge dieser Mode wurde der Ori-
ent zu einem beliebten Reiseziel. Wie die Kurzbiographien von Ida Pfeiffer, Ida
von Hahn-Hahn, Gotthilf Heinrich von Schubert und Constantin von Tischendorf
zeigen, gab es noch andere Beweggriinde fiir Orientreisen von Européern.

Vier Orientreisende

Ida Pfeiffer (1797-1858) machte sich 1842 im Alter von 45 Jahren alleine auf
eine fast neunmonatige Reise nach Konstantinopel, Palistina und Agypten, die er-
ste ihrer fiinf grossen Reisen, die sie weltberiihmt machen sollten. Der Grund fir
ihre Reise war der nicht ungewohnliche Wunsch, das Heilige Land zu besichtigen.
Sehr ungewohnlich war hingegen ihr Entschluss, alleine zu reisen. Sie entschied
sich dafiir, weil sie bereits seit Jahren von ihrem Mann getrennt lebte und ihre bei-
den Sohne nicht aus der Arbeit gerissen werden konnten. Pfeiffer war bereits im
Elternhaus zu einem spartanischen Lebensstil erzogen worden, und durch die Ehe
mit Mark Anton Pfeiffer respektive aufgrund seiner Arbeitslosigkeit und seines
Schwermutes lernte sie, selbststandig zu sein. Mit 45 war Ida von den Pflichten als
Mutter und Gattin soweit befreit, dass sie ihren bereits in der Kindheit gehegten
Wunsch zu reisen verwirklichten konnte (Jehle 1989, 19-27).

Im Gegensatz zur biirgerlichen Kaufmannstochter Ida Pfeiffer aus Wien stammt
Ida Grifin Hahn-Hahn (1805-1880) aus einer dusserst reaktiondren mecklenburgi-
schen Adelsfamilie und wurde dementsprechend sehr konventionell erzogen. 1826
ging sie mit ihrem reichen Vetter Graf Friedrich Hahn-Basedow eine Standesche
ein, die nicht lange hielt, weil sich Hahn-Hahn nicht nach seinen Vorstellungen
richten konnte. Ihre Erfahrung der missgliickten Ehe prigte sie stark. Sie riickte
danach von den traditionellen Vorstellungen der christlichen Ehe respektive der
Rollenverteilung in der Ehe ab und wandte sich ab 1829 der Schriftstellerei und

4



«Bald nun werde ich wissen, wie der Orient sich im Auge einer Tochter ...» SAVkK 100 (2004)

dem Reisen zu. Das Reisen bedeutete fiir sie eine Flucht und eine Befreiung von
den Anforderungen der ihr zugedachten Frauenrolle und gab ihr die Moglichkeit,
alternative Lebensformen zu erproben. Durch ihre Romane und Reiseberichte
wurde sie zu Deutschlands bekanntester Schriftstellerin des Biedermeier. 1843/44
unternahm sie als 38-Jdhrige, wie immer begleitet von ihrem Freund Baron Adolf
von Bystram, eine zehnmonatige Reise in den Orient und begab sich somit nur we-
nige Monate nach Pfeiffer auf dieselbe Route. IThre Motivation, fiir einmal den eu-
ropiischen Kontinent zu verlassen, bestand in ihrer Uberzeugung, im Orient neue
Lehren und Offenbarungen zu finden, die ihr sowohl Trost iiber die zeitgendssische
europaische Gesellschaft kurz vor der 1848-Revolution als auch Hoffnung auf eine
bessere Zukunft geben sollte.

«Ich mache sie um die Statten kennen zu lernen, auf denen einst grosse Civilisationen gleich Blii-
ten aus dem Kern ihrer Religionen hervor- und untergingen, als der Samenstaub jener Bliiten taub
ward. Ich mache sie um die Stitte zu sehen, wo unsre Civilisation, die vielseitigste von Allen die je
gewesen, ihren Ursprung hat. [...] von dem Welttheil der ist, will ich zu dem hin, der war; aus der eu-
ropdischen Gegenwart in die orientalische Vergangenheit. Da miissen Traurigkeiten, Wiisten, Rui-
nen, Desolationen herrschen, und einzeln und einsam, wie Sterne aus dem Wolkenhimmel, miissen
hie und da majestitische, trostreiche, segenvolle Erinnerungen auftauchen, an welche der Geist
seine Hofnungen kniipft, und dasjenige was sein wird aus dem was gewesen ist herausspinnt. [...] In
Europa sieht es so hofnungslos aus, so unruhig,. [...] Mir wird bange wenn ich das so in der Nahe an-
sehe. Bin ich aber im Orient, betrachte ich die Ruinen [...] - bedenke ich dabei, dass so viel Grosse,
Macht und Herrlichkeit untergehen, und dass dennoch unsre ganze grosse occidentalische Bildung
frisch und neu ihnen folgen konnte: so giebt diese Betrachtung mir Zuversicht fiir eine bis jetzt
noch unbekannte aber gewisse und in ihrer Art vollkommne Phase, die neu iiber den Triimmern
unsrer Welt beginnen wird.» (Hahn-Hahn 1846, Bd. 1, S. 280-282)

Neben ihrer Suche nach einer neuen Gesellschaftsform war sie besonders in
Agypten auf der Suche nach einer Geschichte der Frau respektive nach unter-
schiedlichen weiblichen Lebensmodellen und damit indirekt weiterhin auf der
Suche nach sich selbst (Fredriksen 1999, 161). Hahn-Hahns Motivation resultiert
als einzige nicht ausschliesslich aus dem Wunsch, das Heilige Land zu besichtigen
(van Munster 1929, 34-51).

Wihrend beide Frauen durch ihr Ausbrechen aus der gesellschaftlich vorge-
schriebenen Frauenrolle einen grossen Bekanntheitsgrad erhielten, waren die bei-
den Minner fiir ihre Arbeit und Leistung auf ihrem jeweiligen wissenschaftlichen
Gebiet in ihren Fachkreisen bekannt.

Gotthilf Heinrich von Schubert (1780-1860) wuchs als jiingstes Kind eines Pfar-
rers im sédchsischen Erzgebirge in bescheidenen Verhiltnissen auf. Spéter ging er
ans Gymnasium nach Weimar, an dem Johann Gottfried Herder Schuldirektor war,
und war von Herders Ideen tief beeindruckt. In den folgenden Jahren, der Hoch-
bliite der Romantik, zog Schubert von einer «Romantikstdtte» zur nidchsten. Nach
dem Medizinstudium in Leipzig und Jena, wo er auch Friedrich Wilhelm Joseph
Schellings Vorlesungen zur Naturphilosophie besuchte, versuchte er sich fiir eine
kurze Zeit wenig erfolgreich als praktizierender Arzt und strebte danach eine aka-
demische Karriere an. Er besuchte in Freiberg Abraham Gottlob Werners Vorle-
sungen lber Geognosie und Mineralogie, hielt danach in Dresden Vorlesungen
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iber tierischen Magnetismus, Hellsehen und Traume. Mit diesen Forschungsberei-
chen war Schubert als Arzt und Naturwissenschaftler ganz der romantischen Na-
turforschung respektive der metaphysisch beeinflussten Naturwissenschaft ver-
pflichtet. 1818 erhielt er einen Ruf nach Erlangen, wo er Vorlesungen in Mineralo-
gie, Zoologie und Botanik gab. Aufgrund des Wandels in der Naturwissenschaft in
eine empirisch-positivistische Richtung verlagerte sich der Schwerpunkt von Schu-
berts Tatigkeit auf theologische, psychologische und moralisch-erbauliche Schrif-
ten. Es galt als seine gliicklichste Zeit, in der er von seinen Kollegen Kanne (Ori-
entalist), Pfaff (Mathematiker), Schweigger (Physiker) und von Schelling viele An-
regungen erhielt. 1827 wechselte er nach Miinchen und wurde Konservator des
zoologischen Museums der Akademie. Dort hielt er Vorlesungen in Anthropologie
und Psychologie und schrieb seine Hauptwerke Die Geschichte der Seele (1830)
und Die Geschichte der Natur (3 Bde. 1835-37). Sein Leben lang unternahm Schu-
bert lange Wanderungen. 1836/37 reiste er im fortgeschrittenen Alter von 65 Jahren
fiir ein ganzes Jahr in den Orient und erfiillte sich damit seinen lange gehegten
Waunsch, Palédstina zu sehen. Gemiss dem ausfiihrlichen, seine Weltanschauung
zum Ausdruck bringenden Vorwort (Schubert 1839, Bd. 1, 1-34) symbolisierte
Paléstina fiir ihn das Land, in dem die Geschichte des Menschengeschlechts ihren
Anfang genommen hatte (Rossler 1980, 5-10, Merkel 1913).

Lobegott Friedrich Constantin von Tischendorf (1815-1874) wuchs als Arztsohn
im sdchsischen Voigtland auf und ging 1834 an die Universitit in Leipzig, um Theo-
logie zu studieren. Zu seiner Lebzeit verlor die Kirche wegen des Rationalismus
und der damit verbundenen Sdkularisierung an Gewicht. Die mit dem Rationalis-
mus erstarkende Wissenschaft verstarkte diese Entwicklung, weil sie die Evange-
lien als unecht betrachtete. Tischendorf verwart diese Ansicht und konzentrierte
sich nach seiner Habilitation 1840 darauf, die Echtheit der Quellen, das Alter und
den Inhalt religitser Schriften wissenschaftlich aufzuzeigen und auf dieser Basis
das Neue Testament in einer moglichst urtextnahen Version zu veroffentlichen. Er
reiste dafur nach Paris, Holland, England und Rom, um dort Urtextausgaben und
Codices zu entziffern, abzuschreiben oder anzuschatfen und miteinander zu ver-
gleichen. Er erwarb sich dabei schnell eine paldographische Reputation. 1844 un-
ternahm er mit erst 29 Jahren eine sechsmonatige, kodikologische Expedition in
den Orient, weil er hoffte, in dieser Gegend auf weitere interessante Manuskripte
zu stossen. Aus den beiden Vorworten seines doppelbdndigen Reiseberichtes wird
deutlich, dass Tischendorf nicht nur aus rein wissenschaftlichen, sondern auch aus
tief religiosen Griinden in den Orient reiste. Er wollte auf seiner Reise die Plitze
des Israelitenzuges durch die Wiiste und Paldstina als historische Orte des Chri-
stentums besichtigen. Zudem besass er einen fast missionarischen Eifer, seine
Landsleute zu seinem Verstdndnis des christlichen Glaubens zu fithren, indem er
sie mit dem heiligen Land vertraut machen wollte:

«So hab’ ich nur noch den Wunsch, dass mitten im grossen Kampfe der kirchlichen Interessen doch
recht Vielen ein Gruss aus jenem Lande der Palmen willkommen sein mége, woher das unvergingli-
che Wort des Friedens fir Jeden erklungen ist der ein Herz dafiir hat.» (Tischendorf 1846, Bd.2,2,7)
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Im St. Katharinenkloster auf dem Sinai entdeckte er per Zufall 129 Pergamente
und machte damit den wichtigsten Fund seines Lebens. Er durfte jedoch nur 43
Blitter mitnehmen, und so wurde die Beschaffung der restlichen Blitter zum wich-
tigsten Ziel der folgenden Jahre. Er musste dafiir noch 1853 und 1859 in den Orient
reisen, bevor er den ganzen Codex Sinaiticus erhielt. Tischendorf hat im Laufe sei-
nes Lebens acht Ausgaben des Novum Testamentum Graece veroffentlicht, wobei
die letzte Ausgabe, welcher der gesamte Codex Sinaiticus zugrunde liegt, noch bis
in die 20er Jahre des 20. Jahrhunderts in der deutschsprachigen Wissenschaft die
massgebliche Urtextedition blieb (Wesseling 1997).

Aus diesen kurzen Schilderungen wird deutlich, dass alle hier vorgestellten Per-
sonen dieselbe Reiseroute wihlten. Diese Route existierte bereits seit dem Mittel-
alter, als Pilger nach Palistina und weiter {iber den Landweg nach Agypten reisten,
um Josephs Wiistenzug nachzuwandern und das Land Agypten zu bereisen (Khat-
tab 1982, 16). Aber sie verbanden unterschiedliche Interessen und Ziele mit ihren
Reisen.

Die Reiseberichte

In der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts wuchs aufgrund der neuen Verkehrs-
moglichkeiten (Eisenbahn und Dampfschifffahrt) generell nicht nur die Anzahl
der Reisenden, sondern auch die Menge der Reisefiihrer und Reiseberichte, wobei
letztere sich beim heimischen Lesepublikum sehr grosser Beliebtheit erfreuten
(Sautermeister 1998, 118,122). Die vier Reisenden waren mit den Publikationen ih-
rer Reiseberichte somit keine Ausnahme, sie waren mit dem Publizieren von
Schriften allerdings unterschiedlich vertraut. Hahn-Hahn hatte vor ihrer Orient-
reise etliche Reiseberichte veroffentlicht, und Schubert publizierte vor seiner im-
merhin zwei Wanderberichte (Hess 1971, Bd. 32, 634). Die beiden schrieben ihre
Reisenotizen wie die endgiiltige Druckfassung vermutlich im Hinblick auf spatere
Leser. Tischendorf kannte sich im Reiseberichtgenre zwar nicht aus, aber er hatte
wihrend seines Studiums einen Gedichtband (1838) herausgegeben und ein Er-
bauungsbuch (1839) verfasst (Gregory 1971, Bd. 38, 371). Pfeiffer hatte hingegen
bis zum Zeitpunkt ihrer ersten Reise nur Briefe und ihr Tagebuch geschrieben und
verfasste ihr Reisetagebuch, ohne dabei an eine Veroffentlichung zu denken.

Die vier Reiseberichte wurden alle etwa ein Jahr nach der jeweiligen Reise ver-
offentlicht. Somit wurde die Druckfassung bei noch lebendiger Erinnerung an das
Erlebte geschrieben, was eine Verklarung oder Verzerrung des Erlebten ein-
schrankt.

Auffallend ist, dass alle vier ihre Reiseberichte mit Daten und Fakten stiitzten.
Andere Literatur wurde allerdings unterschiedlich hdufig und mit unterschiedli-
cher Genauigkeit herangezogen. Das eine Extrem stellt Pfeiffer dar, die kaum Li-
teratur beizieht und nie angibt, von wem sie Zusatzinformationen hat. Das andere
Extrem verkorpert Tischendorf, der ein sehr starkes Bediirfnis hatte, seinen Reise-
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bericht durch andere, zum Grossteil sehr bedeutende Quellen abzusichern und
diese korrekt zu zitieren, wodurch sein Reisebericht einen wissenschaftlichen An-
strich erhilt. Er zitiert wie Hahn-Hahn und Schubert die alten Griechen Herodot,
Strabo und Plinius, aber auch — und dies als einziger — arabische Quellen aus der
Zeit des europiischen Mittelalters wie den Arzt Abd al-Latif al Baghdadi, den
Schriftsteller Abu I’'Hassan Masudi und den Geschichtsschreiber Taki ad-Din Abu
I’Abbas Ahmed Makrisi. Diese arabischen Quellen gehoren zu den wenigen, die
vorwiegend dank de Sacy in Europa erhéltlich waren. An zeitgenossischen Quellen
erwidhnt er unter anderen die Erdkunde des Geographen Carl Ritter, Berichte von
Forschungsreisenden wie Carsten Niebuhr, Johann Ludwig Burckhardt und Anton
von Prokesch-Osten und den Reisebericht von Schubert. Er verweist sogar auf
Lady Mary Wortley Montagus beriihmt gewordenen «Briefe aus dem Orient», die
Européern erste Einblicke in den Harem gewéhrten. Schubert hat dhnlich viel und
teilweise andere Literatur iiber die bereisten Linder gelesen, aber wie Textverglei-
che zeigen, zitiert er diese bei weitem nicht immer. Hahn-Hahn zeigt mit ihrer Li-
teraturangabe, dass sie autodidaktisch einige wichtige Quellen gelesen und sich so-
mit mit den bereisten Landern beschéftigt hat. Sie gibt als einzige preis, wann sie
die Literatur las: «Nachdem ich in einem fremden Lande gewesen bin, lese ich mit
grossem Vergniigen dariiber; vorher — ist es mir ein unverstindliches Chaos.»
(Hahn-Hahn 1846, Bd. 3, 124) Thre Aussage steht allerdings im Widerspruch zur
gleich anschliessenden Bemerkung, dass sie aufgrund der Tabellen aus Prokeschs
Buch die hieroglyphischen Zeichen iiber die Namen der Herrscher an den Tempeln
erkennen werden konne (ebd). Im Vergleich mit Schubert gibt sie noch seltener an,
von wo sie die Informationen besitzt und wann sie daraus zitiert.

Die Reisenotizen wurden in unterschiedlich grossem und kaum eruierbarem
Ausmass bearbeitet. Nur bei Schubert ist eine Bearbeitung erkennbar. Sein Reise-
bericht ist bis auf seinen Kairoaufenthalt chronologisch aufgebaut. Kairo schildert
er hingegen in sechs langen, thematisch strukturierten Briefen, die er fiktiv an seine
Schwester richtet. In diesen berichtet er ausfiihrlich iiber das Alltagsleben der Ori-
entalen und Orientalinnen und beschreibt die arabischen und altdgyptischen Se-
henswiirdigkeiten in und um die Stadt herum. Die Briefe tiber das Alltagsleben ba-
sieren vorwiegend auf den Informationen von Edward Lane, einem der wichtigsten
Orientalisten des 19. Jahrhunderts. Der Englinder Lane reiste von 1825-1828 in
seiner iiblichen Kleidung und von 1833-1835 als Orientale verkleidet in Agypten
herum und sammelte dadurch Wissen iiber das Alltagsleben, das er 1836 in seinem
Buch «An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians» verof-
fentlichte. Indem Schubert viele Beobachtungen Lanes in seinem Reisebericht auf-
nahm, machte er dessen Wissen fiir ein grosseres deutsches Lesepublikum zugédng-
lich. Schuberts Wissensvermittlung ist auch formal durch die fingierten Briefe an
seine Schwester ersichtlich, die ihm in seiner Kindheit aus Tausendundeine Nacht
und aus Orientreiseberichten vorlas (Schubert 1839, Bd. 2, 3f.). Indem Schubert
seiner Schwester die «Realitdt» des Orients beschreibt, sollen die in Europa gidngi-
gen Bilder und Vorstellungen iiber den Orient revidiert werden. Schubert verfolgte
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als Hochschuldozent und ehemaliger Rektor eines Realgymnasiums das Ziel, mit
diesem Reisebericht die Leser zu belehren.

Die orientalische Frau und der Harem

Im Gegensatz zu den Ménnern hatten die Frauen, welche im 18. und 19. Jahrhun-
dert in den Orient reisten, das Privileg, Zugang zum Harem zu haben, und in ihren
Reiseberichten davon schreiben zu konnen. Ihnen war bewusst, dass sie damit den
europdischen Ménnern einen Blick hinter den orientalischen Schleier gewéhrten
und das Interesse des Lesepublikums weckten. Pfeiffers und Hahn-Hahns Harem-
erlebnisse und ihre Einstellungen dazu sind von der Forschung bereits aufgearbeitet
worden, weshalb die Forschungsresultate hier nur kurz referiert werden sollen.

Pfeiffer geht vom Bild des Harems als européische, mannliche Wunschphanta-
sie aus und dekonstruiert das Bild der orientalischen Frau in Bezug auf das Aus-
sere und auf gewisse Charaktereigenschaften sukzessive. «Ich fand viele hiibsche
Gesichter unter ihnen, allein von grosser, seltener Schonheit sah ich nichts.» (Pfeif-
fer 1995, 42) Stattdessen erzihlt sie von korperlichen Makeln (Eindugigkeit, Nar-
ben durch Blattern) und Schmuckstiicken (Nasenring, blautdtowierte Lippen), die
der europiischen Asthetik nicht entsprachen und damit das Bild der «schénen Ori-
entalin» ins Gegenteil verkehrten. Weiter nennt Pfeiffer die Vorstellung, dass die
orientalischen Frauen auf der Strasse schon geschmiickt und gekleidet seien, einen
Irrtum und korrigiert die Vorstellung dahingehend, dass die Frauen ihre Anziige
nur im Harem und nur bei festlichen Angelegenheiten zeigen (ebd., 136). Wenig
objektiv ist Pfeiffer bei der Beurteilung gewisser Charaktereigenschaften der Ori-
entalinnen. So lautet ihre negative Pauschalbewertung immer wieder: «Unwissen-
heit, Neugierde und Triagheit» (ebd., 174). Die Griinde fiir diesen Eindruck interes-
sieren sie aber nicht. Bemerkungen zum Ausseren und zum Charakter sind zuwei-
len vermischt: «Im ganzen mogen sie gliicklicher sein als wir Européerinnen, dies
schliesse ich teils aus ihrer Beleibtheit, teils aus ihren ruhigen Gesichtsziigen.»
(ebd.) Die Erklarung fiir diese Meinung ist allerdings ambivalent: Die Beleibtheit
fiihrt Pfeiffer auf das Leben der Haremsfrauen zuriick, die sich nur um die Kinder
kiimmern miissen, weshalb deren Leben im Vergleich mit Pfeiffers eigenem, harten
Leben ihr geradezu paradiesisch vorgekommen sein mag. Jedoch sind die ruhigen
Gesichtsziige fiir sie der Beweis, dass die Orientalinnen «unmdéglich gross(e) Emp-
findungen und Leidenschaften» (ebd.) erleben konnen. Pfeiffer negiert somit auch
das europdische Bild der leidenschaftlichen Orientalin.

Pfeiffers Korrektiv zeigt durchaus eurozentristische Ziige, und aus ihren Schil-
derungen wird deutlich, dass sie sich vorwiegend mit der Dekonstruktion der eu-
ropdischen Minnerphantasie beschaftigte und weniger mit den realen Orientalin-
nen.

Viel intensiver hat sich Hahn-Hahn mit dem Harem auseinander gesetzt, welil
sie auf ihrer Reise in den Orient auf der Suche nach einer anderen Weiblichkeit
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war. Deswegen setzt sie sich mit den sexuellen Phantasievorstellungen der eu-
ropdischen Minner viel bewusster auseinander, wenn sie ihren ersten Harems-
besuch in einem Brief an ihren Bruder beschreibt, der stellvertretend fiir alle
europdischen Minner steht, und darin zuerst gingige Erwartungen aufbaut.

«Lieber Bruder, es giebt mir eine unglaubliche Satisfaction, dass ich Dir heut einmal von einem Ort
erzdhlen kann, der Deinem Fuss ebenso unzuginglich ist, wie dem meinen jene zahlreichen sind bei
denen es heisst <Ma non le donne>; — umsomehr, da auf diesem Ort viel interessantere Geheimnisse
der Schonheit, der Liebe, der Leidenschaft zu vermuthen sind, als auf jenen. Ich war heute im Ha-
rem Rifdt Pascha» (Hahn-Hahn 1846, Bd. 1, 260).

Die europiischen Leser werden darauf desillusioniert, denn Hahn-Hahn de-
konstruiert die Orientalin als Projektionsfliche sexueller Phantasien, wobei sie
differenzierter und mit spitzerer Zunge vorgeht als Pfeiffer. Die angebliche Schon-
heit der Orientalinnen negiert Hahn-Hahn und beschreibt stattdessen ein Gesicht,
das «dermassen fett und kugelrund [ist], und die ganze Gestalt (...) iiberhaupt von
so frappanter Rundung (ist), dass ich bestdndig an den Vollmond denken musste»
(ebd.,264f.). Wihrend Hahn-Hahn die Schonheit vorwiegend aufgrund der Leibes-
fiille in Frage stellt, findet Pfeiffer nur die Gesichter nicht schon. Der Vergleich
zeigt, wie sehr die beiden Frauen von ihren eigenen, subjektiven Schonheitsbegrif-
fen ausgehen, und somit fraglich ist, ob die Dekonstruktion der «schénen Orienta-
lin» in den Kopfen der europidischen Ménner tatsdchlich gelingt.

Moglicherweise gelang es Hahn-Hahn mit der Beschreibung der Essgewohn-
heiten der Haremsbewohnerinnen eher, das Bild der verfithrerischen Orientalin zu
dekonstruieren. Sie beschreibt diese als eine seltsame Mischung aus europiischen
und orientalischen Gewohnheiten, was sie laut Ohnesorg als «unzivilisierte Vari-
ante des Eigenen» (Ohnesorg 1996,261) wahrnimmt:

«[Sie] ass Suppe, Créme u. dgl. mit einem Loffel von schwarzem Horn, und alles Andere mit ihren
Fingern. Ein wahrhaft merkwiirdiger Anblick! Diamanten im Haar und alle zehn Finger mit oran-
gefarbenen Nigeln und tricfend von Fett und Sauce.» (ebd., 273f))

Daneben spricht ihnen Hahn-Hahn auch jegliche Intelligenz ab, wenn sie meint,
es sei schwierig, mit Menschen zu sprechen, die die Aussenwelt nur durch Gitter
kennen: «mehr noch als der Leib, wohnt hier der Geist im Kifig.» (ebd. 1,275)

Die Dekonstruktion der imaginierten auf Kosten von realen Orientalinnen geht
bei Hahn-Hahn weiter als bei Pfeiffer. Sie beschreibt sie als unférmig, unzivilisiert
und ungebildet. Wahrend Pfeiffer die Unwissenheit der Orientalinnen einfach fest-
stellt und sich auch keine Gedanken tiber die Griinde macht, liefert Hahn-Hahn
eine Erkldrung dafiir:

«|DJer Harem macht stupid und roh, das ist gewiss. (...) So eine Masse roher Weiber zu sehen, ist mir
schrecklich. Licber sehe ich eine Heerde Kithe oder Schaafe. Der Harem erniedrigt das Weib zum
Vieh. (...) Die Minner, die sich die Erlaubnis nehmen tiber Dinge zu schreiben, die sie nicht kennen,
haben denn auch oft behauptet, die Orientalinnen fiihlten sich gar nicht ungliicklich im Harem. De-
sto schlimmer fiir sie! hat sich je eine Kuh auf der griinen Wiese ungliicklich gefiihlt? Der Harem ist
eine Wiese, die den Bediirfnissen des animalischen Lebens gentigt.» (ebd., Bd. 2, 73f.)
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Hahn-Hahn klagt hier die Rolle der Frau an, die vom Mann vollstindig abhén-
gig ist und in einer Gesellschaft der strengen Geschlechtertrennung lebt. Trotzdem
wird sie den Orientalinnen auch hier nicht gerecht. lhre Anklage (Hilmes 2002,
137) ist einmal mehr rassistisch und bietet ihr wieder die Gelegenheit, sich positiv
von «der Orientalin» abzugrenzen.

Erst als sie am Ende ihrer Reise Agypten erreicht, hat sie so viele verschiedene
Frauenrollen gesehen, dass sie sich starker mit der Realitdt auseinander setzen
konnte. Dank einer Levantinerin erfihrt sie einiges iiber die Ehe und die Ehe-
scheidung. Zudem hat sie Gelegenheit, mit Clot Bey, dem Leibarzt Mehmet Alis,
sein Waisenheim, das Irrenhaus, das Frauenspital und die Hebammenschule zu be-
suchen. Aufgrund der tieferen Einblicke in das Leben der Orientalinnen sind ihre
Urteile nun differenzierter und kaum mehr rassistisch (Hahn-Hahn 1846, Bd. 3,
328-339).

Tischendorf und Schubert reisten zwar nicht wie die beriihmten Orient-Reise-
berichterstatter First Plickler-Muskau, Gerard de Nerval oder Gustave Flaubert in
den Orient, um dort ihre sexuellen Phantasien verwirklichen zu kénnen. Trotzdem
berichten auch sie iiber den Harem.

Schubert informiert sehr viel ausfiihrlicher dariiber als Pfeiffer und Hahn-Hahn,
die aufgrund ihrer Kurzbesuche im Harem nur einzelne Einblicke in das Alltagsle-
ben der Orientalinnen erhielten. So berichtet er dank Lanes Wissen tiber samtliche
Lebensbereiche einer Frau, wie zum Beispiel tiber die Frauenetikette, die Erziechung
der Tochter, die Heiratsverhandlungen, die Neuvermihlten, die Haremsbeschafti-
gung und die Geburt des Kindes. Dazwischen wird aber immer wieder Schuberts ei-
gene, differenzierte Meinung iiber das Leben der Orientalinnen deutlich, die weder
auf den Argumenten der Frauenrechtlerinnen noch auf den Wunschphantasien eu-
ropdischer Méanner basiert. Im Gegensatz zu den anderen Reisenden zeigt er da-
durch ein gewisses Einfiithlungsvermogen fiir die gesellschaftliche Rolle der Orien-
talin und wird ihr am ehesten gerecht, obwohl auch er «die Orientalin» verallgemei-
nert. Nach ihm werden die Frauen durch ihr eingeschlossenes Leben «wie eine
gestohlene, seelenlose Ware betrachtet» (Schubert 1839, Bd. 2, 30), weshalb ihre
Seelen, die grundsitzlich das Sehnen nach einer ewigen, geistigen Befriedigung ver-
spiiren, einer hoher[en] geistiglen] Belebung und Bildung entzogen [werden|»
(ebd.). Dadurch fehlt ihnen der Bezug zur Welt der Religion und des Geistes. Schu-
bert veranschaulicht dies damit, dass die Orientalinnen im Haus zwar Gerédusche
von aussen horen, sie aber falsch deuten und sich darum falsche Dinge ausdenken.
Die Welt des Geistigen wird fiir sie zu «einer Welt des Gespenstigen» (ebd., 56),
denn ihre geistigen Reize und Anregungen in ihrem sonst nur auf die Sinnlichkeit
beschrankten Kreis der Vorstellung sind die Genien und magischen Krifte. Thre
Seelen erschaffen sich diese Scheinwelt als «ein[en] diirftige[n] Ersatz fiir die Welt
der Seligen und Engel» (ebd.),denn sie hitten aufgrund der islamischen Vorstellung
von den fir jeden Mann bestimmten 72 Jungfrauen im Paradies keinen grossen Be-
zug zum Himmel. Ihr Eingeschlossensein, auch als «Vorgeschmack vom Reiche der
Schatten» (ebd., 32) bezeichnet, bewirkt weiter, dass die Frauen mehr aus Furcht und
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Scham «vor dem eigenen Selbst |...], als vor etwas Ausserem» (ebd., 36) das Ge-
sichtstuch in der Gegenwart eines Mannes nie entfernen.

Wihrend Schubert versucht, die imaginierte Weiblichkeit beim Leser auf seine
Weise zu dekonstruieren, entspricht Tischendorf der Lesererwartung, indem er ei-
nen Ausflug in einen Harem beschreibt. In seinem stereotypen Bericht erzihlt er
von schonen, reich geschmiickten Frauen (Levantinerinnen), die auf Italienisch mit
ihm kokettieren, was von Pfeiffer und Hahn-Hahn als falsche Information aufge-
deckt wurde (Tischendorf 1846, 103-105).

Tischendorfs Auseinandersetzung mit der Rolle der Orientalin ist im Gegensatz
zu derjenigen Schuberts stark von seiner midnnlichen Perspektive und von der eu-
ropdischen Wunschphantasie geprigt, glaubt er doch, dass «die Frauen im Oriente
[...] vielleicht noch eine grossere Gewalt tiber ihre Minner (...) [haben], da der Ori-
entale am Genusse hangt.» (ebd., 106) Tischendorf geht hier auch vom Vorurteil aus,
der Araber sei sinnlicher und genussfreudiger als der Europder. Wenn er mit Er-
staunen feststellt, dass entlassene Frauen aus dem Harem Mehmet Alis nicht nur
wieder heiraten diirfen, sondern auch sehr begehrt sind, (ebd., 107f.) zeigt sich, dass
er von der christlichen Ansicht ausgeht, eine Frau solle jungfriulich in die Ehe ge-
hen und besitze als geschiedene Frau keinen Wert mehr. Den Aspekt, dass Alis ent-
lassene Haremsfrauen bei den Arabern nur seinetwegen begehrt und somit eine Mi-
schung aus Luxusware und Gebrauchsgegenstand sind, erkennt er nicht, weil er in
seiner patriarchalen Haltung auch von der christlich verheirateten Frau als miannli-
chem Besitz auszugehen scheint. Aufgrund seines konservativen Weiblichkeitsbil-
des befinden sich die in seiner Phantasie im sexuellen Bereich machtvollen Orien-
talinnen etwa auf der Stufe des Viehs, wenn er meint, sie sollen wie zu den Zeiten
Leas und Rahels viele Kinder gebidren, weil das Land entvolkert ist (ebd., 108t.).

Die Beobachtungen zu den unterschiedlichen Wahrnehmungen und Einstellun-
gen gegeniiber den Orientalinnen zeigen, dass die imaginierte Orientalin und die
damit verbundenen Wunschphantasien in Europa ein dominantes Bild waren, von
dem die Reisenden im Orient — wohl auch aufgrund der fehlenden vertieften Kon-
takte — kaum abstrahieren konnten und zu dem sie je nach Geschlecht eine ableh-
nende (Pfeiffer, Hahn-Hahn) oder affirmative (Tischendorf) Haltung einnahmen.
Nur Schubert gelingt es, sich vom europédischen Wunschbild zu distanzieren und
eine eigene Sichtweise zur Rolle der Orientalin zu finden.

Kairo und die Orientalen

Im Gegensatz zur «verborgenen Orientalin» erlebten die Reisenden «den Ori-
entalen» im offentlichen Raum, in der Stadt Kairo. Diese besitzt wie jede andere
Stadt Sehenswiirdigkeiten, welche alle Reisenden besuchten. Die eigentlichen In-
teressen der vier Personen lagen allerdings abseits des Touristenstroms.

Pfeiffer betrachtet die Stadt aus ihrer Perspektive, der Perspektive einer Haus-
frau. Von ihren Sauberkeitsvorstellungen ausgehend, beschreibt sie die Hauserfas-
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saden und Strassen als dreckig. Sie nimmt jedoch positiv zur Kenntnis, dass die
Strassen regelmassig mit Wasser gespiilt werden (Pfeiffer 1995, 242). Weiter zeigt
sie ein grosses Interesse an der Nahrung, denn sie beschreibt nicht nur die exoti-
schen Friichte (ebd., 245), sondern auch wie die Nahrungsmittel von den Orienta-
linnen gelagert werden (ebd., 258). Ausserdem besucht sie das Irrenhaus (ebd.,
243), das wie das Krankenhaus einen sozialen Aspekt der Gesellschaft abdeckt und
daher mit der Rolle der Frau assoziiert wird.

Wihrend Pfeiffer sich iiber die Stadte und Kulturen des Orients im Voraus sehr
wenig informiert hatte, wusste sie viel iiber die géngigen Vorurteile der Européer
gegeniiber dem Orientalen. Dennoch war sie zu Beginn der Reise erstaunlich un-
voreingenommen. So versuchte sie das gangige negative Bild des Orientalen an-
hand ihrer Beobachtungen in Konstantinopel zu korrigieren:

«Uberhaupt hatte ich vielfach Gelegenheit, den Charakter des Muselmannes zu beobachten, und
fand zu meiner Freude, dass er viel besser und ehrlicher ist, als die vorgefasste Meinung uns glau-
ben lidsst.» (ebd., 71)

Am Ende der Reise, wihrend ihres Aufenthaltes in Agypten, hatte sich ihre
Haltung gegeniiber den Einheimischen verschlechtert. Sie ist nun eine Mischung
aus bestitigten Vorurteilen und neuen Reiseerfahrungen. Auf der Uberfahrt von
Kleinasien nach Agypten sieht sie beispielsweise das Vorurteil der Indolenz bei
den orientalischen Passagieren bestitigt, obwohl diese genau wie sie nichts anderes
tun konnten als zu warten, bis das Schiff den Zielhafen erreichte (ebd., 218f.). Die-
ses Vorurteil revidiert sie im Grundsatz auch nicht, als sie die Tiichtigkeit und Aus-
dauer der Nilmatrosen feststellt (ebd.,235f.). Auch in Bezug auf die Ehrlichkeit des
Orientalen dnderte sie ihre Meinung: Glaubte sie in Konstantinopel noch daran, so
machte sie im Laufe ihrer Reise die Erfahrung des Bestohlenwerdens.

Pfeiffer beurteilte ihre Mitmenschen im Orient nach dem Vorbild des «wahren
Christen», der herzlich und giitig ist, und verlangte somit von ihrer fremden Umge-
bung eine grosse Gastfreundschaft (ebd., 239f.). Wihrend sie den Kontakt zu Eu-
ropdern suchte, ging sie nur in dussersten Notfdllen aktiv auf Einheimische zu.
Wenn sich aber Kontakte ergaben, nahm sie die Gastfreundschaft der Einheimi-
schen an und dusserte dann Kritik an ihren Landsleuten: «sie benahmen sich alle so
gut und gefillig, dass sie vielen unserer zivilisierten Europdern als Muster hétten
dienen koénnen.» (ebd., 234)

Mit den Einheimischen machte sie ambivalente Erfahrungen. Einerseits besass
sie als allein reisende, europdische Frau einen Sonderstatus: «[I|ch drang durch
das Volk, das mich zwar neugierig ansah, aber ungestort meinen Weg gehen liess
[...]-» (ebd.,228) Andererseits musste sie immer wieder aus einer schwachen Posi-
tion heraus agieren, wenn sie alleine mit Orientalen verhandelte, die versuchten,
sie zu betriigen oder den Auftrag nach ihrem Gutdiinken auszufiihren. Pfeiffer
setzte sich aber mit viel List, Mut und resolutem Verhalten erfolgreich zur Wehr
und zog den Schluss: «Nur durch festen Willen kann man ithnen imponieren»
(ebd.,269).
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Indem sie diese Reiseerlebnisse beschreibt, vermittelt sie nicht nur einen Ein-
druck ihres recht abenteuerlichen Reisealltags, sondern gibt den Frauen in Europa
Tipps, wie man sich im Orient verhalten sollte. Dariiber hinaus zeugt ihre Reise von
einem fiir Frauen ungewohnt selbststindigen Leben, das ein emanzipatorisches
Potential beinhaltet, auch wenn Pfeiffer in diesem Reisebericht keine emanzipa-
torischen Ansichten vertritt.

Im Gegensatz zu ihr weilt Hahn-Hahn ldnger in Kairo und ist nicht auf sich al-
leine angewiesen. Zwangsldufig hat sie daher weniger Kontakt zu den Einheimi-
schen. Thr Kairoaufenthalt ist zweigeteilt, was sich in unterschiedlichen Wahrneh-
mungen der Stadt manifestiert. Wahrend ihres ersten Aufenthaltes ist sie restlos
begeistert: Sie erkennt in Kairo die «dcht orientalische Stadt» (Hahn-Hahn 1844,
Bd. 3, 52), die sie an Tausendundeine Nacht und an die ihr bekannte Alhambra in
Siidspanien erinnert, und malt sich immer wieder aus, wie Kairo als Winterort der
europdischen Hautevolee wire (ebd., 35). In ihrer von Fiktion und musealer Rea-
litdt durchdrungener Wunschvorstellung lebend, lésst sie sich nicht auf den Alltag
der Orientalen ein, sondern betrachtet ausschliesslich die Sehenswiirdigkeiten. die
sie als architektur-, blumen- und parkbegeisterte Adelige faszinieren. Erst bei
threm zweiten Aufenthalt konzentriert sie sich auf das Alltagsleben der Einheimi-
schen, wobei sie hier vorwiegend an Mehmet Ali und, wie Pfeiffer, am Leben der
Frau (vgl. Kapitel Harem) interessiert ist. Dementsprechend hat Kairo von seinem
vormaligen erlebten, vorwiegend imaginierten Charme stark eingebiisst.

Fiir «den Orientalen» hat Hahn-Hahn nicht viel ibrig. Wie sonst niemand fiihrt
sie sdmtliche europiischen Vorurteile iiber ihn an: Sie ereifert sich immer wieder
tiber die Indolenz, Nachlissigkeit, Gedankenlosigkeit und Arbeitsscheu der Orien-
talen (ebd., 162). Zudem sieht sie in der Regierungsform Alis eine Despotie. Sie
kritisiert die Absonderung der Frau, die Habsucht und die Leidenschaften sowie
die Unwandelbarkeit der orientalischen Gesellschaft, die zwischen dem Koran und
der Tradition feststecke (ebd., 58). Sogar die Ruhe des Orients ist ihrer Meinung
nach ein Mangel an innerer Entwicklung (ebd., 326).

Im Gegensatz zu Pfeiffer entwickelt Hahn-Hahn in ithren «orientalischen Brie-
fen» eine Geschichts- und Kulturvorstellung. Einerseits stellt sie fest, dass die Ori-
entalen unzivilisiert seien, weil sie auf dem Boden essen und schlafen und dadurch
unrein seien (ebd., 358, 362). Andererseits ist Hahn-Hahn auf dieser Reise auf der
Suche nach der Vergangenheit, um die Zukunft besser zu verstehen. Innerhalb ih-
rer romantischen Geschichtsvorstellung geht sie davon aus, dass jede Kultur zuerst
eine reine, unverdorbene Religion lebt und der Mensch erst mit der Zeit kultivier-
ter wird und die Religion mit dem Verstand zu erkldren versucht. Aufgrund dieser
negativen Entwicklung wird nach Hahn-Hahn aus der einfachen, duftenden Bliite
eine kiinstlich gezogene, farben- und blétterreiche, aber duftlose Blume. In diesem
Zustand der duftlosen Blume befinde sich der Islam. Zeichen fiir dieses Stadium
findet sie in der Baukunst der Moscheen in Kairo. Die Verkiinstlichung der Blume
respektive der Verfall der Religion geht nach Hahn-Hahn aber noch weiter. Die
Blume sei in einem ndchsten Stadium nur noch kiinstlich und wird mit kiinstlichem

14



«Bald nun werde ich wissen, wie der Orient sich im Auge einer Tochter ...» SAVk 100 (2004)

Duft zum Duften gebracht. In diesem Stadium befdnden sich Europa und das Chri-
stentum (ebd. 76).

Diese beiden Beurteilungen des Orients und des Islams scheinen widerspriich-
lich zu sein. Wie sie aber selber ganz zu Beginn der «orientalischen Briefe» er-
wiahnt, resultieren die vermeintlichen Widerspriiche aus ihren verschiedenen Per-
spektiven auf einen Betrachtungsgegenstand. (ebd., Bd. 1, 1f.). Aus der Perspektive
des Zustandes der Religion betrachtet, ist der Orient weniger zerfallen als der
Okzident, aber aus der Perspektive der Kultivierung ist er weniger kultiviert als
Europa.

Schubert gibt im Vergleich zu den anderen Reisenden viele Einblicke in das kul-
turelle, gesellige Leben der Orientalen, das er teilweise von Lane ibernimmt. Seine
Beschreibungen von Anekdoten enthalten im Gegensatz zu den Beschreibungen
der anderen sehr wenig Pauschalisierungen, weshalb er «dem Orientalen» wie be-
reits «der Orientalin» am ehesten gerecht wird.

Sein Interesse gilt allerdings jenen Bereichen der dgyptischen Gesellschaft, mit
denen er sich in Europa berufsmissig befasst: der Volksschule, Universitdt und Me-
dizin. Anders als bei anderen Gegenstinden seiner Beschreibungen des Alltagsle-
bens besucht er diese Institute personlich und pflegt Kontakte mit Einheimischen.
Am Unterrichtsstoff der Volksschule beméngelt er das alleinige Auswendiglernen
des Korans. Er scheint aufgrund seiner Laufbahn vergessen zu haben, dass auch im
Europa des 19. Jahrhunderts viele Kinder kaum mehr als den Katechismus aus-
wendig konnten und daran schreiben lernten (Schenda 1970, 56). Weiter amiisiert
er sich dariiber, dass die Orientalen immer laut vorlesen und dabei den Oberkor-
per wippen (Schubert 1839, Bd. 2, 761.). Sie pflegen einen Lesestil, der in Europa
veraltet ist, und wo der laut lesende Leser als dumm gilt. Auch die Schulmeister re-
spektive deren Gelehrsamkeit kritisiert Schubert, wenn er meint, viele hétten es
nicht so weit gebracht wie die européischen Kollegen. Auf universitirer Ebene be-
zeichnet er die Lehrtétigkeit als vollkommen veraltet:

«Die gesammte Gelehrsamkeit einer solchen Arabischen Hochschule, mit ihrer Rhetorik, Logik,
Algebra und Zeitrechnungskunde erscheint mir, in ihrer sarazenisch-mittelalterlichen Starrheit
gleich der Inschrift an einem jener magischen Trinkbecher, aus welchem sich schon lidngst keiner
der Giste mehr den Rausch der Begeisterung trank, dessen trilbbem Wasser aber, so meint man, die
blossen Namen der Wissenschaften, die da angeschrieben stehen, eine Kraft verleihen.» (ebd., S.
88)

Daneben fillt seiner Meinung nach auch der Islam negativ vom Christentum ab,
denn im Islam herrsche das Sterbliche, Vergéngliche vor, wihrend das Christentum
vom Unsterblichen, Ewigen durchdrungen sei. Er begriindet dies damit, dass der
Islam die Biicher Moses dergestalt umgeschrieben habe, dass nicht Isaak der Sohn
der Verheissung sei, sondern Ismael, der Sohn der Magd. Aufgrund seiner christli-
chen Perspektive interpretiert er die islamische Umschreibung als ein «Teilneh-
men-Wollen» am ewigen Leben, zu dem sie nicht auserwihlt sind (ebd., 93f.).

Im Gegensatz zu Schuberts Interesse am orientalischen Alltag liegt Tisch-
endorfs Interesse bei den koptischen Klostern in der Stadt und in der nahen liby-
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schen Wiiste, dem Leben der Monche und den Bibliotheken. Kairo und seine Be-
wohner beschreibt er nur kurz als Idylle, Klischee um Klischee nennend:

«Da gibt’s Araber voll einer traumerischen Ruhe; Tiirken in gedankenloser Selbstgeniigsamkeit;
Perser, den Stolz in den Augen, die Pracht im Gewande; (...) Kopten mit ihren braungelblichen Ge-
sichtern, voll diistern Misstrauens; (...) hiibsche Negerknaben, die sich ganz behaglich fiihlen unter
ihrem rothen Tarbusch und in dem schmucken Kleide, womit sie ihre Herren geziert haben (...).»
(Tischendorf 1846, Bd. 1, 67)

Wie bereits bei der Beschreibung des Harems greift Tischendorf auf europaii-
sche Bilder iiber den Orient zuriick, kommt so der Lesererwartung entgegen und
zementiert gleichzeitig eine idealisierte Vorstellung. Auch den Gesang des Muez-
zins beschreibt er nach europidischem Klischee, denn er evoziert in ihm die Vorstel-
lung von Tausendundeiner Nacht.Im Vergleich zu den Kirchenglocken findet er das
Gebet des Muezzins religioser:

«Wir in unserem christlichen Europa messen kaufmannsmassig Stunde fiir Stunde nach ihren Vier-
teln (...). Aber wie selten klingen unsere Glocken noch durch das erdenschwere Treiben der Wer-
keltage, um ihre schonen Gebetslaute wie himmlische Versohnungsworte dariiber auszusprechen.»
(ebd., 66)

Hier iibt Tischendorf Kritik an der voranschreitenden Sdkularisierung in Eu-
ropa, wihrend der Orient in seiner vormodernen Gesellschaft in diesem Punkt
eher dem entspricht, wonach sich Tischendorf in Europa zuriicksehnt. Er erachtet
den Gesang und das Gebet generell als eine sehr wichtige Ausdrucksweise fiir das
religiose Gefiihl, deswegen bemerkte er an den hiufig betenden und singenden
Einheimischen durchaus eine religiose Haltung.

Trotz dieser positiven Feststellung kann seine Einstellung zum Islam als eher
verdchtlich bezeichnet werden. In der Moschee Amru’s wird ihm die Symbolik der
365 Sdulen mitgeteilt, aber er zweifelt an der Richtigkeit der Anzahl Saulen. Zu-
dem findet er die Vorstellung lacherlich, dass sich jeder ehrliche Mann zwischen
zwel nahe beisammen stehenden Sdulen durchwinden kann. Er verlangt von einem
beleibten Araber, seine Ehrlichkeit zu bezeugen, und amiisiert sich iiber dessen
vergeblichen Versuch. Trotz seines eher despektierlichen Berichts ldsst er durch-
blicken, dass er iiber den kiinstlerischen Wert der Moschee dank der Sammlung des
Franzosen Beaumont Bescheid weiss (ebd., 1471.).

Tischendorf hat wie Schubert und Hahn-Hahn sehr wenig Kontakte mit Einhei-
mischen, wovon die thm nennenswerten solche mit Europédern aus dem Gelehrten-
kreis und mit Personen aus dem Umfeld der dgyptischen Regierung sind. Aufgrund
seiner Audienz bei Mehmet Ali dussert er sich iiber die schillernde Figur Alis und
versucht ihm und seiner aussenpolitischen Situation gerecht zu werden. Damit be-
schaftigt er sich im Vergleich mit den anderen Reiseberichten am intensivsten mit
der zeitgenossischen Weltpolitik. Tischendorf nennt einerseits Alis Verdienst,
Agypten modernisiert und damit auch europiisiert zu haben, indem er Fabriken,
Schulen und Krankenhéuser erbauen lasst und die Landwirtschaft vorantreibt. An-
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dererseits beschreibt er Ali als orientalischen Despoten, womit ein Klischee liber
den Orientalen bestatigt ware. Er wird Alis Grausamkeit insofern gerecht, als er die
dgyptische Gesellschaft nicht mit der zeitgendéssischen, sondern mit der mittelalter-
lichen Gesellschaft Europas vergleicht. Sein Versuch, Ali gerecht zu werden, schei-
tert letztlich daran, dass er die Grausamkeiten des Mittelalters aufgrund des reli-
giosen Eifers als weniger schlimm erachtet als diejenige des Orientalen (ebd.,55t.).

Einen positiven Aspekt entdeckt Tischendorf in der Gastfreundschaft der Ori-
entalen. Er empfindet diese Gastfreundschaft als sehr giinstig fiir den Geschiifts-
verlauf, weil sich die Geschiftspartner nach dem Geniessen des dargebotenen
Honigs, der Pfeife und des Kaffees nicht mehr so fremd seien (ebd., 77).

Die meisten Kontakte ergeben sich mit dem Volk, wenn Orientalen ihn bedie-
nen oder irgendwohin fiihren sollen. Hier bestétigt sich fiir Tischendorf das Vor-
urteil, «der Orientale» habe ein anderes Zeitgefiihl und schiebe lieber alles auf
morgen (ebd., 41, 89).

Zusammenfassend ldsst sich konstatieren, dass die Bilder und Klischees der
Stadt Kairo ihre Bestitigung vorwiegend dann finden, wenn keine spezifischen In-
teressen vorhanden waren wie bei Tischendorf. Die gidngigen europaischen Vorur-
teile gegeniiber den Orientalen scheinen sich hingegen fiir viele zu bewahrheiten,
allerdings aus unterschiedlichen Griinden: entweder werden sie aufgrund weniger
Kontakte zu dienenden Orientalen unhinterfragt genannt (Hahn-Hahn, Tisch-
endorf) oder sie werden durch direkten Kontakt zu den Einheimischen bestéatigt
(Pfeiffer). Nur Schubert kann sich von einigen Vorurteilen distanzieren.

Ein Vergleich der européischen Bilder zur Orientalin und zum Orientalen zeigt,
dass diese auch dann nicht revidiert werden, wenn ein lingerer Kontakt mit den
Orientalen méglich ist. Damit zeigt sich einerseits die starke Prigung solcher Bil-
der, andererseits ist zu fragen, inwieweit Erfahrungen, wie Pfeiffer sie machte,
tatsdchlich auf unterschiedlichen Auffassungen der Lebensweise basieren.

Beduinen

Die Beduinen galten in Europa seit der Romantik als urspriingliches Volk, des-
sen Gesellschaft mit Begriffen wie Missigkeit, Sittenreinheit und Freiheit um-
schrieben wurde. Dieser mystifizierten Gesellschaft wurde die eigene, européische
Gesellschaft als iiberkultiviert und unfrei gegeniibergestellt. Pfeiffer wusste von
dieser Mystifizierung nichts und betrachtet die Beduinen «nur» als eher kriegeri-
sches Volk (Pfeiffer 1995, 267), was der historischen Tatsache entsprach. Ihre
Beschreibung unterscheidet sich von denjenigen der anderen Reisenden, die die
kriegerische Seite der Beduinen zwar erkannten, ansonsten aber das mystifizierte
Beduinenbild mit ihren eigenen Vorstellungen fiillten oder umwandelten.

Hahn-Hahns Bild der Beduinen stimmt mit den gingigen européischen Vorstel-
lungen tiberein, wenn sie die Beduinen fiir Geschopfe Gottes hilt: Allerdings erhélt
der Begriff «Freiheit» bei ihr ein besonderes Gewicht und ist an ihre grosste Ge-
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sellschaftskritik gekoppelt: Die Freiheit der Beduinen bedeutet fiir sie das volle
Gefiihl der personlichen Unumschridnktheit und der Vereinzelung, was letztlich
den individuellen Menschen ausmacht, der aufgrund seiner Individualitit kein Mit-
glied einer Nation, eines Standes und einer Erziehung sein kann, wie der Europier
dies ist (Hahn-Hahn 1844, Bd. 2, 271). Ihre Vorstellung vom Leben der Beduinen
erweist sich als Utopie, die mit der Realitat des Beduinenlebens kaum mehr Ge-
meinsamkeiten aufweist. Ihr Freiheitsbegriff beinhaltet aber all dies, was sie mit
ithren Reisen, insbesondere mit ihrer Orientreise und ihrer Schriftstellerei deutlich
macht: die gesellschaftlichen Rollen zu durchbrechen und nach den eigenen Vor-
stellungen zu leben. Diese hahnsche Freiheit bestimmt zudem ihre Sicht auf das
Eheleben:

«Die Ehe ist ernst und streng; der Mann ist der Herr, Weib und Kind gehorcht und bedient, aber
nicht widerwillig und gedriickt einem launenhaften Gemal und Vater, sondern dem Oberhaupt der
Familie. In Verhiltnissen die auf lauter selbstdndig kriftigen Individualititen basiert sind, kann
dem Weibe kein andrer Platz angewiesen werden.» (ebd., 273)

Hier verlangt Hahn-Hahn nicht die juristische Gleichstellung von Mann und
Frau, sondern nur die Gleichstellung der Frau im geistigen Bereich (Schmid-Jiir-
gens 1933, 331.).

Weil die Beduininnen in Europa nie Teil der imaginierten orientalischen Frau
waren, beschreibt Hahn-Hahn die Beduininnen vorwiegend realistisch. Dabei ist
beobachtbar, dass sie trotz der Gesellschaftskritik am iiberkultivierten Europa die
Beduininnen als zu laut und neugierig beschreibt (Hahn-Hahn 1844, Bd. 2, 275).
Der kultivierten Hahn-Hahn erscheinen sie also unkultiviert.

Schubert hingegen greift das europiische Bild des Beduinen auf seiner langen
Reise durch den Sinai nie auf, sondern bezicht sich in seinen Beduinenbeschrei-
bungen immer wieder auf Burckhardt, der — neben anderen Expeditionen — den Si-
nai als Orientale verkleidet bereiste. Auch als Schubert in der Wiiste seine Briefta-
sche verlor und einen der Beduinen zu Unrecht beschuldigte, verallgemeinert er
dessen ehrliches, schnell verzeihendes Verhalten nicht als edles Sittenverhalten der
Beduinen (Schubert 1839, Bd. 2, 363f.). Nur einmal, als er bei Sonnenuntergang auf
einem Sandhiigel stand und von seinem Aussichtspunkt das Beduinendorf
liberblickte, assoziert er deren Leben mit demjenigen der Patriarchen im Alten Te-
stament. «Mir war es als weilte ich hier, unter diesem Volk von fester Anhédnglich-
keit an die Sitte der Viter, bei den Heerden und Hiitten Ismaéls oder Edoms.»
(ebd.,401)

Seine Einstellung gegeniiber den Beduinen ist dann eurozentristisch geférbt,
wenn er thre Dienstbereitschaft und Freundlichkeit als etwas Selbstverstdndliches
hinnimmt und sich iiber das fordernde Verhalten gewisser Beduinen drgert (ebd.
397).

Tischendorfs Vorstellung des Beduinen ist am komplexesten, weil er die eu-
ropdische Vorstellung des Beduinen mit derjenigen der Patriarchen im Alten Te-
stament vermischt, was aufgrund seiner christlichen Einstellung verstdndlich er-
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scheint. Die Freiheit und Unabhingigkeit der Beduinen kontrastiert er mit dem
zwangsvollen Leben eines deutschen Hofmannes (Tischendorf 1846, Bd. 1, 256).
Die edlen, ehrsamen Sitten der Beduinen erkennt Tischendorf vorwiegend im be-
dingungslosen Respekt der Familie gegentiber dem Oberhaupt und im Verhalten
der ehrerbietigen Frauen, das ihn an die Frauen im Alten Testament erinnert und
sich seiner Meinung nach positiv vom Verhalten der deutschen Frauen abhebt
(ebd.,255). Nur in einem Punkt ist Tischendorf iiber das Leben der Beduinen nicht
gliicklich: Als lebende Beispiele fiir das Leben der Patriarchen haben sie mit dem
I[slam die falsche Religion angenommen. Doch konnten sie sicher «leicht zu einem
einfachen, lauteren Christenthume bekehrt werden» (ebd., 256).

Trotz seiner positiven Bewertung der beduinischen Lebensweise empfindet er
die Beduinen wie Hahn-Hahn als unkultiviert. Im Gegensatz zu Hahn-Hahn
schliesst er dies aus ihrer einfachen Lebensweise.

Das mystifizierte Leben der Beduinen ist ein weiteres Bild, das die Reisenden
(ausser Pfeiffer und Schubert) iiber den realen Alltag der Orientalen stiilpen. Die
darin feststellbaren Utopien unterscheiden sich darin, dass sie entweder eine Ge-
genwelt zur aktuellen bieten (Hahn-Hahn) oder die urspriingliche Lebensweise im
biblischen Sinn heraufbeschworen (Tischendorf).

Das alte Agypten

Wihrend die Europider die beduinische Lebensweise im romantischen Ge-
schichtsbild als die urspriingliche hochstilisierten, befassten sie sich mit der alt-
agyptischen Hochkultur auf eine wissenschaftliche Weise als den Anfangen der
Menschheitsgeschichte.

Pfeiffer weiss im Gegensatz zu den anderen Reisenden nichts iiber die altégyp-
tische Kultur und gesteht dies auch ein. Weil sie in Agypten alleine herumreiste,
wurde sie auch nicht wie beispielsweise in Konstantinopel von europdischen, gebil-
deten Minnern iiber die fremde Kultur informiert. Aufgrund ihrer Unwissenheit
werden einige bedeutende kulturelle Uberreste im Reisebericht einfach als gese-
hen abgehakt oder wie bei Heliopolis lapidar kommentiert: «In der Néahe soll
Heliopolis gestanden sein, gegenwirtig sieht man nicht die geringste Spur davon.»
(Pfeiffer 1995, 246f.)

Nur die Pyramiden von Giseh und der Nil als die bedeutendsten und bekannte-
sten Symbole des alten Agypten hinterlassen bei ihr aufgrund der ihr eigenen ro-
mantischen Landschaftsbetrachtung einen bleibenden Eindruck. Der Ausblick von
der Cheops-Pyramide iiberwiltigt sie. Jehle hat dargestellt, weshalb Ida Pfeiffer se-
lige Gefiihle beim Anblick der Weite empfindet: Die romantische Landschaftsbe-
trachtung beinhaltet die Erfahrung des Unendlichen und Religiosen, was meistens
durch einen erhohten Betrachtungspunkt bedingt ist (Jehle 1989, 167-176). Pfeif-
fers religios konnotiertes Erlebnis auf der Pyramide scheint in ihr ein Interesse fiir
die Bauweise der fremden Kultur geweckt zu haben, denn nach ihrem Erlebnisbe-
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richt folgt der einzige informative Zusatz tiber die Pyramide und damit iiber diese
Hochkultur. Dort nennt sie die Pyramiden den «hochsten und unzerstorbarsten
Bau menschlicher Kunst und menschlichen Fleisses» (Pfeiffer 1995, 249¢f.). Aus der-
selben romantischen Landschaftsschau empfand Pfeiffer auch den Nil als «erha-
bendst(e) Schonhei(t)» (ebd., 236). Die Fahrt auf dem Nil bot ihr ein «reines, seli-
ges Vergniigen» (ebd.) und fiihrte zu einem Gotteserlebnis. Obwohl sie die bedeut-
same Stellung der Dorfer am Nil und die Funktion des Nils fiir die Landwirtschaft
durchaus erkennt (ebd., 2311.), war sie iiber die zentrale Bedeutung des Flusses in
der altdagyptischen Kultur nicht unterrichtet.

Pfeiffer wertet die altagyptische Hochkultur aufgrund ihrer Unwissenheit nicht
und es ist kein bestimmtes Geschichtsverstandnis ersichtlich. Darin unterscheidet
sie sich von den anderen, die nicht nur unterschiedlich gut iber die Hochkultur in-
formiert waren, sondern sie aufgrund ihres jeweiligen Geschichtsverstindnisses
auch unterschiedlich werteten.

Hahn-Hahn zeigte ein grosses Interesse an der Hochkultur und reiste als einzige
wihrend zwei Monaten den Nil hinauf bis zu den zweiten Katarakten bei Abusim-
bel. Auf der Riickreise besuchte sie simtliche Tempel und Griéber, die sie ausfiihr-
lich in einem 83 Seiten langen Brief an Emy beschreibt, mit der sie vor der Reise
viel iiber Agypten «als Land vom Anfang» (Hahn-Hahn 1844, Bd. 3, 190) gespro-
chen hatte. Sie wird hier in ithrer Suche nach der Vergangenheit und vor allem nach
Frauenrollen fiindig. Aus der romischen Geschichte gribt sie Kleopatra aus, die
nach ihr alles erreicht hat, was sich eine Frau wiinschen kann: «Konigin — aber
selbstherrschende Konigin, nicht blos Gemalin eines Konigs! — und so schon, so
geistvoll, so machtig und so allméchtig» (ebd., 127). Daneben setzt sie sich intensiv
mit den Tempelanlagen auseinander, fokussiert dabei auf die Gottin Isis und stellt
immer wieder eigene Hypothesen iiber die altdgyptische Hochkultur auf. Der Tem-
pel von Edfu ist sicher deswegen ihr Lieblingstempel. weil nach ihrer Beobachtung
Isis die zentrale Gestalt auf den sechzig Opferbildern und damit des Tempels ist.
Sie versteht daher nicht, weshalb der Tempel laut den alten griechischen Quellen
dem Gott der Sonne gewidmet sein sollte (ebd., 286). Sie ist angesichts der Verwii-
stung der Tempel durch spitere Religionen immer wieder entsetzt, und wie bei nie-
manden sonst wird bei 1thr ein Gefiihl der Trauer und des Verlustes deutlich. Sie
siecht in den zerstorten Anlagen nicht nur eine Kultur, von der niemand mehr weiss,
sondern sie erkennt darin auch eine zerstorte Geschichte der Frau. Bereits ange-
sichts des grandiosen Isistempels auf der Nilinsel Philéd vergleicht die blumen- und
parkbegeisterte Hahn-Hahn die Anbauten der Romer mit rohen Fiusten, die in ei-
nem Blumengarten und damit in einem typisch weiblichen Bereich wiiten (ebd.
277). Ein mystische Verbindung zur zerstorten Geschichte der Frau erlebt sie im
Mondschein bei der Uberquerung eines Ruinenfeldes. als sie auf eine «Gesellschaft
von grauen Weibern [trifft], die beisammen im Kreise am grasigen Hiigelabhang
sassen, und sich heimlich Mirchen aus ihrer Zeit erzidhlten.» (ebd., 295)

Welche eigene Vorstellung Hahn-Hahn von der dgyptischen Gottin Isis hat,
macht folgende Textpassage aus einem weiteren Brietf an Emy deutlich:
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«Der Nil hat sich (...) in meiner Phantasie ganz mit der Isis verwebt, und zwar nicht mit der mu-
mienhaften schwarzen Gestalt, der man in unsern egyptischen Museen diesen Namen giebt, son-
dern wiederum mit meinem Phantasiebilde des Isis, als einer herrlichen dunkeln Frau mit tiefen,
schwarzen Augen, mehr Zauberin und Konigin als Gottin, mit mystischen Attributen, die zugleich
auf Zauberstab und Scepter deuten. Zu ithren Fiissen floss der Nil — aus der unerforschten Wiiste ins
unergriindliche Meer, ein unermiidlicher Segensstrom. den die Vélker seit Jahrtausenden nur durch
seine Wohlthaten kennen, und sie hielt die Hand tiber ihm ausgestreckt.» (ebd., 29)

Neben ihrer in Agypten gegliickten Suche nach anderen weiblichen Lebensmo-
dellen geht sie in Anbetracht der altdgyptischen Kultur auch ihrer Frage nach der
Entwicklung der Menschheitsgeschichte nach. Angesichts der monumentalen
Uberreste der altéigyptischen Kultur fragt sie sich, ob diese Symbole der Zeit seien,
die alles tiberdauern und damit eine Kontinuitét in der Menschheitsgeschichte dar-
stellen (ebd., 263).

Neben dem steten Niedergang der Kulturen erkennt sie eine Kontinuitét in den
Religionen. Die von ihr positiv geschilderte Isis stellte sie sich mit Osiris und Horus
als die «dreieine Offenbarung» eines Gottes vor, der «in immer neuen Manifesta-
tionen seiner Schopfung sich kund giebt» (Hahn-Hahn, Bd. 3, 251). Dieser Ge-
danke tibernimmt sie aus Georg Friedrich Creuzers «Symbolik und Mythologie der
alten Volker, besonders der Griechen» (1810-12). Zudem erkennt sie im Isis-und-
Osiris-Mythos Parallelen zur Geschichte Jesu und schliesst auch hier wieder auf
cine Uridee. Neben diesen Parallelen erkennt Hahn-Hahn einmal mehr, dass die
Uridee der Religionen bei allen Volkern mit der Zeit verirdischt wird. Dieser Ge-
danke verfolgte sie bereits bei den Religionen der Orientalen und der Beduinen,
die sie als weniger verdorben respektive als rein erachtete.

IThre Argumentation ist in Bezug auf die altdgyptische Religion allerdings ver-
wirrend, wenn sie der altdgyptischen Baukunst ein Mitwirken einer geistigen Ur-
kraft im positiven Sinne attestiert (ebd.,27), die immer gleichbleibenden Bilder der
Altidgypter aber im negativen Sinn als ein Festhalten am uralten Typus der Kunst
und an der Offenbarung interpretiert (ebd., 245-247). Das Christentum hingegen,
das sie im Vergleich zum Islam als verdorben bezeichnet, zeigt in der Malerei eine
Verdnderung und damit einhergehend eine Individualisierung, was ihrer Meinung
nach auf die Fiahigkeit des Fortschrittes verweist. Daraus leitet sie eine «ungeheure
Uberlegenheit der christlichen Religionen iiber denen des Alterthums» (ebd., 247)
ab. Trotz ihrer Zweifel und ihrer Kritik an der europiischen Gesellschaft stellt sie
die christliche Religion hier den anderen als iiberlegen dar. Dieses Berichtigen und
Zurechtriicken der Volkerhierarchie gelingt ihr allerdings nur durch das Herbei-
zichen der Geschichtstheorie des Fortschritts.

Auch Schubert befasste sich intensiv mit der altagyptischen Hochkultur, durch
den Einbezug seiner Lektiire tat er dies wissenschaftlich fundierter als Hahn-
Hahn. Der Nil ist fiir ihn etwas Unvergleichliches und deshalb ist die Schifffahrt auf
dem Nil anmutiger und herrlicher als in Europa (Schubert 1839, Bd. 1, 516f.). Seine
Faszination resultiert aus zwei Griinden: Erstens erlebt er den Nil anfangs Januar
im dgyptischen Friihling, wenn alles bliiht und gedeiht. Zweitens verspiirt er hier,
wie ein
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«Odem der Seele (...),das sind die riesenhaften Fussstapfen einer Heroénzeit der Wissenschaft, der
Kunst und der gesammten Geschichte unseres Geschlechts, die allenthalben, selbst dem Sande der
Wiiste, mit unvergleichlicher Kraft eingeprégt erscheinen.» (ebd., 517)

Schubert weiss sehr viel {iber die enorme Bedeutung des Nil, seinen Jahreszy-
klus und die dazugehorigen Feste zu berichten (ebd., Bd. 2, 134-144). Weiter be-
schreibt er ausfiihrlich den Sonnenkult in On (Heliopolis) und den Stierkult in
Memphis (ebd. 177-179) sowie die Rolle des Todes in der altdgyptischen Kultur
und das daraus resultierende Mumifizieren der Leichen und Aufbewahren vieler
Kostbarkeiten und symbolischer Figuren in der und um die Mumie herum. Auf-
grund seines grossen Interesses besuchte Schubert nicht nur eine, sondern mehrere
Pyramiden und informiert die Leser ausfiihrlich dariiber (ebd., 182-185, 191-205).

Seine intensive Beschiftigung mit der Hochkultur rithrt von seinem Drang her,
darin Bestatigung fiir seine Vorstellung der Menschheitsgeschichte zu finden. Schu-
bert ging davon aus, dass zu Beginn die Menschheit in einem vollkommenen Zu-
stand lebte, in dem Natur und Mensch eine Einheit bildeten. Die Natur stammt wie
der Mensch von einem gottlichen Schopfer, weshalb sich Naturforschung und Of-
fenbarung in Schuberts Weltanschauung nicht widersprechen (Engelhardt 1980,
14f). Georg Friedrich Creuzers Nachweis, dass sowohl in Indien wie in Agypten in
grauer Vorzeit an die Dreieinigkeit Gottes geglaubt wurde, bestétigt seine Vorstel-
lungen vom paradiesischen Ursprung:

«Erst spiter wurde statt jenes Ewigen und Unsichtbaren der sich dem Geschlecht der Menschen in
leiblicher Gestalt nahete, die leibliche, vergingliche Form selber vergottert. [Und] iiber den Gaben
vergass man des Gebers.» (Schubert 1839, Bd. 2, 169f.)

Der Gottesdienst wurde versinnbildlicht und die élteste, urspriingliche Weisheit
ging verloren. Schuberts Weltanschauung gleicht hier noch derjenigen der Roman-
tiker, die davon ausgingen, dass die Menschen sich im Laufe der Zeit immer mehr
vom paradiesischen Zustand entfernen wiirden.

In dieser Phase der Menschheitsgeschichte sieht Schubert zwischen der Phylo-
und Ontogenese eine Parallele: Wie jeder Mensch am friihesten sein Schnen nach
Sinnlichem entwickelt, so taten dies auch die ersten Hochkulturen: Das «Festkleben
am Seyn des Leibes und seinen Geniissen» (ebd., 176) war fir die dgyptischen Kul-
tur symptomatisch. Aus ihrer negativen Entwicklung und ithrer Ergétzung am Sinn-
lichen leitet Schubert die Entwicklung zur Sklaverei und Herrschsucht ab. Trotzdem
erkannte Schubert, dass die Altagypter Denkmale ihrer Kultur fir die Ewigkeit
bauten, weshalb noch heute eine Teilnahme daran moglich ist (ebd., Bd. 1, 19t.).

In Schuberts Menschheitsgeschichte wandert die ewige Weisheit von einer
Hochkultur zur nichsten und leitet mit ihrem Verlassen den Niedergang ein. Beim
Christentum bleibt sie aber, was dessen Aufstieg bedeutet.

So intensiv sich Schubert mit der altdagyptischen Kultur auch auseinander setzte,
hinderte ihn seine Vorstellung der Menschheitsgeschichte daran, die Hochkultur
unvoreingenommener zu betrachten. Anders ist es nicht erklarbar, dass Schubert
der aus Agypten flichenden Maria folgendes in den Mund legt:
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«Da sie, die auserwihlte der Frauen, von hier, mit dem gottlichen Kinde weiter zog gen Fostat und
neben sich die Pracht der Tempelgebdude von Heliopolis, vor sich die Herrlichkeit der Pyramiden
erblickte, wie klein mag ihr doch alle diese Herrlichkeit der Welt erschienen seyn gegen jene die sie
in ihren Armen und an ihrer Brust, wie in ihrem Herzen trug.» (ebd., 170)

Tischendorfs Wissen iiber die altdgyptische Hochkultur war im Vergleich zu
demjenigen von Schubert viel geringer. Den Nil mass er am europdischen Ideal ei-
ner Flusslandschaft, namlich am Rhein und an der Seine, und betrachtet ihn des-
wegen nur als «eigentiimliche Schonheit» (ebd., 42). Bei den Darstellungen der
Uberreste der altdgyptischen Hochkultur bezieht er sich hiufig auf unterschiedlich
alte Quellen und referiert deren Gebadudebeschreibungen, Materialangaben und
Angaben iiber den Zweck der Gebédude (ebd., 98f., 101, 139f., 133-136). Dadurch
gelingt es Tischendorf, ein relativ klares Bild der Vergangenheit zu vermitteln, und
er stellt sich selber als einen Theologieprofessor dar, der iiber sein enges Fachgebiet
hinaus an den wichtigsten, zeitgenossischen Forschungstendenzen ein gewisses In-
teresse zeigt. Aufgrund seines Vorwissens gesteht er der altagyptischen Hochkultur
eine gewisse Grosse zu. Angesichts der Pyramiden ist er «getroffen vom Blitzstrahl
des Genius» (ebd., 88). Er erkennt im Bauwerk einen «Triumph menschlichen Wil-
lens, menschlicher Kunst iiber das Reich des Todes und der Verginglichkeit [und
bewundert] den menschlichen Geist mit himmelsumspannenden Fliigeln des Che-
rubs» (ebd., 88f.), der hier am Werk war. Der sehr religiose Tischendorf gesteht
sogar ein, dass die Stellung der Toten in der altagyptischen Kultur positiver kon-
notiert war als bei den Christen (ebd., 137f.). Weil er mit seinem Reisebericht fast
ausschliesslich bezweckte, das Interesse an der christlichen Religion beim Lese-
publikum wieder zu wecken, berichtet er verhéltnismissig wenig iber die alt-
agyptische Religion.

Trotz seiner detaillierten Beschreibungen der altdgyptischen Gebédude vergisst
Tischendorf nie festzuhalten, dass diese Kultur — wie die Uberreste es verdeutli-
chen - verginglich war (ebd., 37f., 133). Sein Bericht iiber Heliopolis, den Mittel-
punkt des dgyptischen Gétterkultes, und iiber den noch vollstdandig erhaltenen
Obelisken, auf dem der Name Josephs eingraviert ist, verdeutlichen zudem Tisch-
endorfs Weltbild, in dem die unterschiedlichen Kulturen und Religionen hierar-
chisch gegliedert sind. In seiner Vorstellung ist das Christentum — wie der Obelisk
es verdeutlicht — die einzig wahre Religion und steht deshalb tber allen anderen
Religionen:

«Der Lenker des Schicksals hat ihm den Stempel der Weihe aufgedriickt; (...) Wie ein Kiindiger des
Heils das kommen soll aus Israel steht er da, der erwiirdige Greis; aber unverstanden klingt sein Se-
herwort zu den Kindern seiner Heimath.» (ebd., 141)

Die Agypter hatten zwar eine Hochkultur, sie hingen nach Tischendorf aber
dem falschen Glauben an: «Alle seine (Josephs) briiderlichen Genossen sind ge-
storben, sind geschieden, mit den Goéttern selber deren eitlem Dienste sie geweiht
waren.» (ebd., 140f.) In Tischendorfs Hierarchie der Religionen befindet sich zuun-
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terst die der zeitgendssischen Orientalen. Das Verhaltnis des Islam zur Hochkultur
beschreibt Tischendorf folgendermassen: «zu dem das gegenwiirtige hinaufschaut
wie zum Vater, zum helmumflatterten Hektor, Astyanar, das spielende Kind» (ebd.,
136). Die inferiore Stellung der Orientalen sieht er dadurch bestitigt, dass jene
nichts von der altdgyptischen Kultur verstehen, woraus Tischendorf die Legitima-
tion ableitet, dass Européer wissenschaftliche Expeditionen in Agypten unterneh-
men sollten.

Die altagyptische Hochkultur, die damals im Rahmen vieler europiischer Ex-
peditionen untersucht wurde, bietet dem Reisenden die Moglichkeit, eine Mensch-
heitsgeschichte zu entwerfen. Pfeiffer macht nur ansatzweise Gebrauch davon, und
auch Tischendorfs Weltbild und seine Version der Menschheitsgeschichte sind auf-
grund des einzig giiltigen Kriteriums der richtigen Religionszugehorigkeit einfach
konstruiert. Die Menschheitsgeschichte ist bei ihm eine Fortschrittsgeschichte.
Schuberts Menschheitsgeschichte ist hingegen komplexer gestaltet. Er vermischt
die beiden Geschichtstheorien und kreiert im Laufe seines Lebens seine ganz ei-
gene Theorie. Hahn-Hahns Geschichtsauffassung streicht am ehesten den Auf-
stiegs- und Niedergangscharakter der Menschheitsgeschichte hervor. Sie differen-
ziert diese Grundidee aber immer wieder, so dass ithre Menschheitsgeschichte nicht
so stringent ist wie diejenige von Schubert und Tischendorf, aber eine Komplexitit
erreicht, die der Vielschichtigkeit von Geschichte am ehesten gerecht wird.

Abschliessend ist festzuhalten, dass bei allen Reisenden ein individueller Zu-
gang zum Orient ersichtlich ist. Es ist allen gemeinsam, dass sie als Européer die
gleichen Bilder und Klischees gegeniiber dem Orient hatten, diese aber unter-
schiedliche Ausprigungen und Deutungen aufwiesen. Pfeiffer kannte die europii-
schen Bilder und Klischees am wenigsten und konnte deshalb den Orient am ¢he-
sten unvoreingenommen betrachten. Die anderen waren mit den europiischen
Vorurteilen und Mystifikationen weit besser vertraut. Tischendorf war am Orient
nur sekundir interessiert, weil er grundsitzlich auf den Spuren des Christentums
wandelte. Seine Beschreibungen des Orients blieben bis auf wenige Ausnahmen,
wie im Bericht zu Ali und zur altdgyptischen Hochkultur, in Klischees verhaftet.
Auch Hahn-Hahn ging mit ganz bestimmten Absichten in den Orient. Sie stellte
Fragen zur Vergangenheit und Zukunft der Menschheit und insbesondere an
unterschiedlichen weiblichen Lebensmodellen, weshalb ithre Bilder gerade in Be-
zug auf die Frau entweder utopisch oder negativ konnotiert sind. Schubert konnte
sich am ehesten von den europdischen Bildern l6sen, weil er eine ganz eigene Welt-
ansicht und Menschheitsgeschichte vertrat.
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