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Fracht - Pracht - Tracht:

Ein kleiner Exkurs iiber Haare in der Kultur und der Kulturwissenschaft
Regina Bendix

Gleich Haut und Nigeln formen Haare einen Teil unserer korperlichen Hiille.
Wie Menschen ihre Nigel schneiden und bemalen und die Haut reinigen, salben,
rasieren, straffen und tatowieren, so traktieren sie auch ihre Haare mit Schere, Far-
ben, Nadeln, Kiammen, Biandern, Biirsten, Heissluft, Chemikalien, Wicklern, Folie
und Sprays. Manche Kulturen, wie z.B. die islamischen, verbergen insbesondere
weibliches Haar gleich dem Rest des Korpers, aber in westlichen Gesellschaften
sind Haarbeschaffenheit, -farbe und -schnitt oft das Erste, was Menschen von ein-
ander wahrnehmen. Die soziale, erotische und asthetische Potenz, die dem Haar
zufallt, sollte einen daher auch nicht erstaunen. Des Menschen Bediirfnis, sein
Kopfhaar kulturell zu bearbeiten und 4sthetisch zu betonen, lasst sich durch ar-
chidologische Funde bis tiber die Antike hinaus zuriickdokumentieren. In der Ge-
genwart geniigt ein kurzer Gang durch die Abteilung Korperpflege eines beliebi-
gen westlichen Warenhauses, um einzuschitzen, in welch differenzierter, griind-
licher Weise industrialisierte Menschen ihr Haar pflegen. Man hat uns soviel
beigebracht iiber die spezifischen Eigenschaften unseres Haartyps, dass sich ein
breitgefichertes Angebot von Shampoo und Weichspiilern, Festigern, Sprays, Ge-
latine, Kurpackungen und Farben fiir den Hausgebrauch verkaufen lasst. Damit
sind die von Friseur und Barbier vermittelten Haarschnitte und Frisuren sowie die
pharmazeutischen und therapeutischen Haarwuchsmittel noch nicht einmal er-
fasst. Sechzehn Milliarden Dollar gaben Nordamerikaner in den 1990er-Jahren pro
Jahr fiir ihre Haare aus.’

In der volkskundlichen und ethnologischen Forschung fristet das Haar dagegen
ein Randdasein, was einem die Wissenschaftler, die zum Thema gearbeitet haben,
auch immer vordergriindig mitteilen. Der Kulturanthropologe Gananath Obey-
esekere, dessen Arbeit Medusa’s Hair wohl die erste ethnologische Monografie
zur kulturellen Signifikanz des Haars in einer bestimmten Kultur darstellt?,
schreibt: «Obwohl Haare auf Menschen in vielen Kulturen eine nachhaltige Faszi-
nation ausiibten, scheint es, dass das Studium des Haares fiir uns Wissenschaftler
nie ein populiares Unternehmen war»’. Und der Kulturanthropologe und Museo-
loge Grant McCracken behauptet gar, dass das Haar aus akademischer Perspek-
tive terra incognita sei und die Sozialwissenschaften es fast gidnzlich vernachlassigt
hitten.*

Eine bibliografische Suche unter dem Stichwort «Haar» resultiert in der Tat in
mehr Verweisen auf medizinische als auf kulturelle Forschung, aber so ganz stimmt
McCrackens Behauptung doch nicht. Die Rolle des Haars im Volksglauben z. B. ist
durchaus wissenschaftlich erfasst worden, wovon der ausfiihrliche Artikel im
Handwdorterbuch des Aberglaubens Zeugnis liefert.’ Dieses (wenn auch in mancher
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Hinsicht problematische) Nachschlagewerk geht im Ubrigen weit iiber magische
Gebrauche hinaus, indem es auf Praktiken und Meinungen hindeutet, die sich aus
«haarigen Aktivititen» in verschiedenen, v.a. européischen Regionen ablesen lies-
sen, sei dies mit Bezug auf den Gebrauch von Haarteilen, die Anwendung von
Haarwuchsmitteln oder die Praferenz fiir bestimmte Haarfarben. Nicht das Haupt-
haar, aber der Bart und andere méannliche Gesichtshaarmoden haben durchaus
vereinzelte Forschungen auf sich gezogen.® Die Erzdhlforschung hat den magi-
schen und symbolischen Qualitdaten des Haars in verschiedenen Erzéhlgattungen
ebenfalls Rechnung getragen’, und auch die Sprichworterforschung hat das Haar
nicht ausser Acht gelassen. Von «An einem Haar zieht man mich hin, wo ich gern
bin» bis zu «Zwei mit den Haaren zusammenkniipfen» listete Karl Friedrich Wil-
helm Wander immerhin 302 Sprichworter zum Stichwort «Haar» in seinem Sprich-
worter-Lexikon aus dem 19. Jahrhundert auf.* Mehr als hundert Jahre spiter hat
sich die Breite der gebrauchlichen sprachlichen Haarbilder (wie iiberhaupt von
Sprichwortern) verengt und wir betreiben lieber Metaspiele mit Sprichwértern, als
dass wir sie rhetorisch wirksam einsetzen.” Doch selbst in dieser Variante, die Wolf-
gang Mieder «Antiredensarten» nennt, bietet er 44 Belege an zum «Haar in der
Suppe» und den «Haaren auf den Zihnen»."

Neben der Scheu oder Scham, sich mit anderem Korperhaar zu befassen', ist es
die gefiihlte und dsthetische Dimension der Haare, die westliche Kulturwissen-
schaftler/-innen insbesondere in ihren Heimkulturen kaum beachtet haben."” Zwar
finden sich hin und wieder Ausstellungen zum Haar in der Volkskunst, wie etwa
dem aus Haar verfertigten Schmuck."” Doch die «lebende» Haartracht, verwurzelt
auf unseren Kopfen, erfreut sich erst seit wenigen Jahren grosseren wissenschaftli-
chen Interesses. Dieser im Vergleich zu andern Topoi ebenfalls marginale Auf-
schwung ist dem wihrend der letzten zwei Jahrzehnte wachsenden kulturwissen-
schaftlichen Interesse am Korper und der Korperlichkeit zu verdanken. Dabel ist
zu bemerken, dass spielerische, essayistische und illustrierte (sowie auch filmische)
Beitrdge nicht selten als wesentlicher Weg zu essentiellen Fragen iiber ein wissen-
schaftlich diffiziles Gebiet gewihlt werden. Im Folgenden soll dieser Wandel in der
wissenschaftlichen Haltung kurz betrachtet und erklart werden, bevor die Verbin-
dung von Haar, Kultur, Asthetik und Kérperlichkeit innerhalb einer spezifischen
Lokalitédt beleuchtet wird.

«Der Haar- und Bartwuchs ist zumeist von miissiger Dichte...

... und Stérke, bei den Wilschtirolern im Allgemeinen voller und iippiger.» So
begann 1893 Karl Toldts kurze Beschreibung der Haare unter den Tirolern und
Vorarlbergern. Er fahrt fort: «Das Haupthaar ist vorwiegend ein schlichtes, doch
kommen allenthalben, haufiger in Wilschtirol, auch wellige, lockige und gekrau-
selte Haare in allen Farbenabstufungen vor: selbst der schwarze Krauskopf findet
nicht nur unter den italienischen, sondern auch unter den deutschen Landeskin-
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dern ab und zu Vertreter». Emil Zuckerkandl, der sich mit der Steiermark befasste,
bietet die folgende, kritische Verallgemeinerung an:

«Die Frage, ob von den zwei Grundtypen der Haar- und Augenfarbe sich constant je einer mit
einer bestimmten Schidelform combiniere, muss verneint werden. Noch vor kurzer Zeit war aller-
dings die Ansicht von einem hochgewachsenen, blonden, langkopfigen Typus, dem ein briinetter,
kurzkopfiger Typus mit gedrungenem Korperbau entgegengestellt, ziemlich verbreitet und mit
einer gewissen Vorliebe hat man auf die hochgewachsenen blonden Langkopfe als auf den germa-
nischen Typus hingewiesen. Die statistischen Untersuchungen haben jedoch diesen Glauben sehr
erschiittert.»'

Fiir die Ethnologie des ausgehenden 19. Jahrhunderts sind diese kurzen An-
merkungen durchaus typisch und ebenso die Tatsache, dass sich diese Informatio-
nen in einem umfinglichen, ethnologischen Nachschlagewerk unter dem Unterti-
tel «Physische Beschaffenheit der Bevolkerung» finden. Haare sind Teil unseres
Korpers. Als sich die Ficher Volkskunde und Voélkerkunde Ende des 19. Jahrhun-
derts institutionell etablierten und differenzierten, lag es nahe — sowohl aus taxo-
nomischen Griinden wie auch aus biirgerlichem Anstandsgefiihl, fiir das alles Kor-
perliche, sei es auch noch so prichtig, eine Fracht darstellte — Haare, wenn iiber-
haupt, dann dem «physischen Charakter» des zu beschreibenden Menschen
zuzuordnen. Betrachtet man etwa das Forschungsprogramm, das Karl Weinhold
dem neu gegriindeten Verein fiir Volkskunde 1891 vorlegte, so fillt einerseits der
Einschluss des «physischen Erscheinungsbildes» des Volkes auf, andererseits die
klare Separierung dieses quasi medizinisch-archdologischen Forschungszweiges
von linguistischen und kulturellen Aspekten.'® Die breite Forschungsanlage, welche
die Anthropologie (Volkerkunde und Volkskunde) als Wissenschaft vom Men-
schen in ihrer Ausformung im ausgehenden 19. Jahrhundert wohl zur letzten Uni-
versalwissenschaft machte, zeigt auch die Ungewissheit oder Zuriickhaltung auf,
mit der die Korperlichkeit — und damit auch das Haar — des Menschen angegangen
wurde. Der Versuch, Korper und Kultur aufzuteilen, resultierte in fast eigenstandi-
gen Disziplinen. Heute ist die Annédherung der physischen Anthropologie an Bio-
logie und Genetik weit fortgeschritten und eine stark differenzierte medizinische
Anthropologie tastet sich zogernd wieder an kulturelle Interessen heran.

Sucht man in derselben Quelle, dem 24-bédndigen, enzyklopddischen Werk Die
osterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und Bild (1885-1902) nach Beschrei-
bungen ethnisch-spezifizierter Haartrachten, so fallen sie noch knapper aus."”
Zopfe oder «aussergewoOhnliche» Haarschnitte werden allenfalls vermerkt, doch
sind es iiblicherweise der Hut, die Haube, das Kopftuch oder der Mangel einer
Kopf- und damit Haarbedeckung, die allenfalls hervorgehoben werden. Wenn etwa
Franz Kozma zur Szekler Frauentracht schreibt: « Auch die weibliche Tracht ist ein-
fach. Die Frauen tragen einen Haarwickel: durch den sie einen grossen krummen
Kamm stecken. Dariiber kommt im Sommer eine leichtere, im Winter eine war-
mere schwarze Haube (csepesz) mit Spitzenriischen (taszli); sie wird mit schmalen,
an den Ohren vorbeilaufenden Bédndern unter dem Kinn gebunden»'™, so ver-
schwindet das Haar innerhalb der Details zu Stoff, Riischen und Bindern. Gera-
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dezu aussergewohnlich ist z.B. die folgende Beschreibung zur Kopftracht der
Frauen in Neu-Gradiska und Brod, wo der Autor immerhin die Arbeit, die eine
Haartracht abfordert, honoriert:

«Allgemein erhalten hat sich hier bisher die Kopftracht der Frauen, mit den sehr breiten, aus vielen
Strihnen flach geflochtenen Zopfen, die auf dem Kopfe haubenartig angeordnet sind. Und dabei ist die
Herstellung dieser Frisur sehr miihselig und erfordert mehrere Stunden. Fiinf bis sechs Méadchen oder
Frauen setzen sich hintereinander auf niedere Schemel und jede flicht die Haare der vor ihr Sitzenden,
wiihrend das ihre von der hinter ihr Sitzenden geflochten wird.»"

Trotzdem gehen die drei Sitze innerhalb der viel reichhaltigeren Beschreibung
von Stoffqualitdt und Stickerei verloren. Es ist die ornamentale, fast kopfbe-
deckungsihnliche Frisur, die das Haar von einem biologischen Faktum in eine hau-
benartige Haartracht verwandelt, welche zwischen Seidenstoffen und Goldsticke-
rei, Pelzwamsern und Schniirstiefeln eingeordnet werden kann. Der Zwischensta-
tus des Haares, als sowohl biologisch-kérperliches als auch materielles «Ding»,
bereitete einer klassifikatorisch orientierten Wissenschaft Schwierigkeiten. In der
volkskundlichen Literatur zur Tracht bleibt das Haar meistens eine latente Fracht,
auf die allenfalls in trachtenpflegerischen Publikationen negativ aufmerksam ge-
macht wird, insbesondere in der Zeit, als der Kurzhaarschnitt fiir Frauen Einzug
hielt, was im dsthetischen (und natiirlich noch mehr im geschlechterpolitischen)
Erscheinungsbild als problematisch empfunden wurde.” Jennifer L. Michaels’ Dis-
sertation zum Trachtenwesen im franzosischen Arles bildet hier eine beachtens-
werte Ausnahme. Sie weist auf die erhebliche Rolle hin, welche das «typische»
(schwarze) Haar in der Ethnopolitik der Félibrige spielte, die das Schonheitsideal
der Arlésiennes herausarbeiteten, welches dann im spiateren folkloristischen Fest-
wesen der Stadt, insbesondere der Kronung der Festkonigin, auch zentral wurde.
Haarkritik kann hier zur latenten Abstammungskritik werden. Michaels bemiihte
sich aber auch um die Erfahrenswerte rund um Haare und Haartracht der Arlé-
siennes. Der Kulturstoff Haar zeigt hier seine Natiirlichkeit, in der Schliipfrigkeit
des zu glatten Haares, das sich Kdimmen und Aufsteckversuchen widersetzt, und in
der Unverlasslichkeit des Haarwuchstempos, das vor dem Fest nicht schnell genug
wichst, um sich in die verlangte Frisur stilisieren zu lassen. Michaels zeigt aber auch
auf, wie Frauen durch ihr Expertentum iiber Stoffe, Falten und Haare die Kontrolle
ihres korperlichen Schonheitsideals den Handen mannlicher Ethno-Ideologen ab-
gerungen haben.”

Erst die kommunikationstheoretischen und funktionalistischen Ansitze des 20.
Jahrhunderts betrachteten Haare als ein zwischen Kultur und Geschlecht oder
Korper vermittelndes Symbol. In seiner wegweisenden Arbeit zur mahrischen
Volkstracht hatte Petr Bogatyrev bereits darauf hingewiesen, dass die Haartracht
dazu dienen konnte, den sozialen sowie insbesondere den geschlechtlichen Reife-
zustand einer Frau zu signalisieren, und dabei bisweilen auch eine moralische
Funktion ausiiben konnte, so z.B. wenn ein unverheiratetes Middchen seine Jung-
fraulichkeit verlor und dazu gezwungen wurde, die Haartracht einer verheirateten
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Frau zu tragen, oder die Haare gar abschneiden musste.” Der britische Sozial-
anthropologe Edmund Leach verband diese Argumentation mit ausfiihrlicheren
Gedanken zu rite de passage und Haaren im Kulturvergleich:

«Aus anthropologischer Sicht widerspiegeln [rites de passage/, wie ein Individuum feste Stadien in-
nerhalb des sozialen Systems durchlduft; diese Stadien entsprechen den verschiedenen Graden von
Reife, verschiedenen Typen erlaubten sexuellen Verhaltens, [und] verschiedenem Zugang zu sozia-
ler Macht ... Selbst der skeptischste Anthropologe muss zugeben, dass das Kopfhaar haufig als 6f-
fentliches Symbol mit ausdriicklicher sexueller Bedeutung verwendet wird ... Klare Veranderun-
gen der Haartracht begleiten haufig die Verdnderungen des sexuellen Status’ in der Pubertiit und
bei der Heirat, aber das Muster verdndert sich.»*

Empirische und theoretische Auseinandersetzungen mit der geschlecht- und
reifesignalisierenden Haartracht gehoren zu den wesentlichsten Beitrdgen der
neusten (meist auch feministisch verpflichteten) kulturwissenschaftlichen Haarfor-
schung. Machtanspruch, Unterwerfung sowie ein Spektrum religioser Dikta zu
Haar, Geschlechtlichkeit und Entsagung gehoren zu den angesprochenen Themen,
welche oft anhand von zentralen, mythologischen Charakteren (von biblischen Fi-
guren wie Simson, Absalom oder Maria Magdalena bis zur indischen Draupadi)
entschliisselt oder abgeleitet werden.

Doch die kulturweit gleich interpretierte Signalwirkung einer Haartracht ver-
mindert sich in einer sich individualisierenden Klassen- und Konsumgesellschaft.
Zum einen fiihlen sich Menschen freier in der Gestaltung ihrer Haarbiografie, ob-
wohl Haare besonders fiir Frauen ein kompliziertes Mittel der Selbstdarstellung
sind.” Zum andern verwandeln sich gruppenkulturelle Haarstilwahlen im konsum-
anspornenden Kapitalismus schnell von einem Mechanismus der Absonderung
oder Gruppendarstellung in ein Marktangebot. Die grellen Farben der Punks sind
zu modischen, auswaschbaren Akzenten geworden, die Modeschopfer und -maga-
zine aufgreifen und aus dem Bereich des Marginalen in das Trendige verschieben.
Die dicht auf dem Kopf aneinander gereihten Zopfchen, welche in das Stilreper-
toire afrikanischer, afro-amerikanischer und -karibischer Kulturen gehéren, finden
wir heute auch auf den Kopfen weisser Kinder in Europa und den USA, die aus
dem Inselurlaub heimkehren, wo sich ihre Eltern einige Stunden der Kinderfrei-
heit erkauften, indem sie den Sprosslingen das zeitaufwendige Freizeitangebot des
«indigenen» Frisierens kauften. So wandert der Haarstil nicht nur geografisch, son-
dern auch von einem Haartyp, fiir den die Frisur entwickelt wurde, zu einem an-
dern iiber.” Die Identifikation von extrem kurzem Haarschnitt oder Kahlrasur mit
Neonazis ist langst unterwandert worden durch den Aufschwung dieses schadelbe-
tonenden Stils, der das muskulose Minnerideal ebenfalls umspielt und den
schmaéchtigen, langhaarigen Hippie der 1960er verdrdngt hat. Doch es gibt auch
den langhaarigen Body-Builder, den intellektuell-schméchtigen Kurzgeschorenen,
und den Kahlkopf, der erfolgreichen Schauspielern wie Yul Brynner und Patrick
Stewart nacheifert. Ohne Einsicht in individuelle Biografie und momentane Iden-
tifikation lassen sich Verallgemeinerungen zur Gruppenemblematik von Haar-
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trachten nur noch schwer vertreten. Die Individualisierung innerhalb gesellschaft-
licher Strukturen hat der ethnologischen und volkskundlichen Forschung in allen
Bereichen Probleme gebracht, war doch die «Gruppe» — sei dies nun eine Kultur,
Ethnie oder Subkultur — der natiirliche Rahmen, der sich durch Forschung bestiti-
gen oder in seiner Spezifik ergriinden liess.” Eine Umorientierung auf Prozesse,
Netzwerke und Befindlichkeiten, zu welchen auch der Umgang mit Korperlichkeit
gehort, zeichnet sich in der Forschung des letzten Jahrzehntes ab, und die nun zum
Schluss folgenden Skizzen zu Haar, Korperempfinden und Befindlichkeit wollen
versuchen, dem Haar als Ding zwischen Korper, Selbst und sozialem Umfeld am
Ort seiner Verdanderung, dem Friseursalon, auf die Spur zu kommen.

Bim Coiffeur bini gsiisse ...

Jeden zweiten Donnerstagmorgen ging meine Mutter zum Friseur. Solange ich
mich erinnern kann, war dies ein Gang, auf dem ich sie begleiten durfte. Sie wurde
in eine der durch halbhohe Winde unterteilten Kabinen gefiihrt und setzte sich auf
den roten Sessel gegeniiber einem grossen Spiegel. Ein dinner Schutzmantel
wurde iiber Schoss und Schultern drapiert und eine der Lehrtochter schob den mo-
bilen Waschtrog von hinten an sie heran, um den iiblichen Vorgang, genannt «Wa-
schen-Einlegen», anzufangen.” Ich sass derweil auf einem kleinen Hocker zu ihren
Fiissen und schaute dem ganzen Prozedere zu. «Ist die Temperatur gut so?», kam
jeweils die Frage, und meine Mutter, deren Haar jetzt nass und glatt an ihrem nach
hinten gelehnten Kopf lag, bejahte jedesmal. Nach der Wische wurde das Haar mit
einem Frottiertuch angetrocknet, der Waschtrog beiseite gerollt und die Friseuse
selbst erschien mit einem zweistockigen Wigelchen mit verschiedenen Grossen
von Haarwicklern und Nadeln. Sie stellte sich hinter meine Mutter, kimmte das
feuchte Haar durch und begann mit grossem Geschick und erheblicher Schnellig-
keit, einzelne Strahnen auf die farbigen Wickler zu rollen, die dann mit Nadeln ne-
beneinander in ordentliche Reihen auf meiner Mutters Kopf festgesteckt wurden.
Meine Mutter sass still, Kopf stets zum Spiegel gewandt, und unterhielt sich mit der
Friseuse, die sie zwar wohl neben sich fiihlen musste, aber nur im Spiegel sehen
konnte, ausser wenn diese nach vorne trat, ihre Arbeit kurz begutachtete oder sich
von vorne iber ihre Arbeit resp. meine Mutter beugte. Manchmal durfte ich der
Friseuse Nadeln reichen, aber iiblicherweise sass ich einfach dabei, horte zu und
verstand, zum Gliick, nicht die Hailfte der Konversation, die sich so oft um irgend-
welche Probleme zu drehen schien. Schwierige Lehrtochter, Sorgen um Mann oder
Kinder, die neue Konigin in Schweden, Gesundheitsfragen. Dann kam die Trocken-
haube, die tiber den Kopf voller Bigoudi (das franzosische Wort, das statt «Locken-
wickler» gebraucht wurde) gestiilpt wurde, und meine Mutter las ein Heftchen.
Wenn ich Gliick hatte, kam der Chef herein, der mich mochte, weil ich den gleichen
Geburtstag hatte wie er, und brachte mir eine heisse Schokolade. Zum Schluss galt
es nur noch, die Wickler wieder aus den getrockneten Haaren zu ziehen und das
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Haar auszukdmmen, leicht zu toupieren, und die fertige Frisur mit Spray zu
fixieren.

Dann kam der Tag, wo ich von meinem Stiihlchen weggelotst wurde. Es sei an
der Zeit, meine Haare zu schneiden, hiess es. Ich wurde auf einen der Stiihle in der
Minnerabteilung gehoben und mittels der Fusspumpe hoher und hoher gehievt.
Jetzt sass ich vor dem Spiegel, und nicht die nette Friseuse mit den flinken Handen,
sondern der Ménnerfriseur in seinem kurzen, weinroten Berufskittel machte sich
mit Schere und Kamm an meinem Kopf zu schaffen. Bis zu diesem Tag hatte ich mir
keine Gedanken gemacht dariiber, wie mein Haar aussah. Ich kann mich nicht er-
innern, wer es wie kimmte und wer es hin und wieder kiirzte. Aber als ich diesem
Mann im Spiegel zusah, und als offensichtlich wurde, dass meine diinnen Kin-
derlocken zu Boden fielen und sich regelmassig-kurze Fransen iiber meiner Stirne
formten, fiihlte ich mich wehrlos und voller Angst. Dieses Gesicht im Spiegel war
nicht mehr ich. Auch die beschwichtigende Stimme der Mutter, die aus ihrer Ka-
bine herbeigeholt worden war, half da nichts. Uber all die Jahre, wo elterlicher Ge-
schmack der Tochter einen praktischen Kurzhaarschnitt verordnete, waren Friseur-
besuche von diesem Tag an stets mit einer Art inneren Schauderns verbunden. Es
ging mir dhnlich wie Mani Matter, der in seinem Chanson «Bim Coiffeur» einst
sang: «Es metaphysischs Grusle het mi packt im Coiffeurgstiiel.»” Die elterlichen
Beteuerungen nach erfolgtem Haarschnitt, man sei jetzt wieder «schon», klangen
jeweils hohl und unwabhr.

Matters Gruseln setzte allerdings schon vor dem Haarschnitt ein, und zwar
durch die rdumliche und personliche Vervielféltigung, welche die Spiegelanlage op-
tisch verursacht, und die dem Geschehen rund um den Haarschnitt eine weitere be-
und verfremdende Dimension beifiigt. Der Barbierladen oder Frisiersalon ist ein
besonderer Ort, entwickelt fiir eine besondere Tatigkeit. Denn was gibt es sonst
noch fiir Lokalitdten, die der Korperpflege gewidmet sind? Spitdlern, Arzt- und
Zahnarztpraxen und bis vor kurzem auch Kurbéddern oder Massagesalons* haftet
der Geruch von Heilung an, die Winde und Boden halten sich an ein weiss-beige-
spitalgriines Farbenschema, die Gerdusche bleiben gedampft. Spiegel sind an die-
sen Orten kaum zu finden, im Haarsalon dagegen gibt es davon die verschiedens-
ten Varianten: Wandspiegel, Handspiegel, grosse und kleine Spiegel. Im traditio-
nellen Salon wird das Auge ausserdem auf vergrosserte Fotos frisierter Kopfe
gelenkt; neuere Salons ziehen es oft vor, den ganzen Raum gleich einem Restau-
rant mit einem bestimmten Stil zu versehen - kiihler Stahl und warme Farben,
Jugendstil, Naturtapeten und kiinstliche Wasserfélle. Ob traditionell, modern oder
retro, der Salon hat ein Ambiente, und seine Geriiche versprechen nicht Heilung,
sondern asthetische Verdnderung. Unsere Nase nimmt Haarprodukte und Haar-
instrumentarien wie Trockner und (die zwar kaum noch verwendete) Brennschere
wahr, und unsere Sinne werden dadurch bereits auf die bevorstehende Haarbe-
handlung vorbereitet.

Aber wie erfahren wir diese Stunde(n) im Stuhl des Friseurs? Wir iibergeben die
Kontrolle iiber unser Aussehen einem Profi, der in dieser Zeitspanne unser Ver-
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trauen, gar unsere Hingabe gewinnen kann oder den wir fir die nachsten Tage ver-
fluchen werden. Es mangelt nicht an Negativerfahrungen: Carola Lipp berichtet
von «Frauen, die sich bereits nach einem Friseurbesuch ihrer Identitit beraubt, sich
mit der neuen Frisur hésslich und insgesamt entfremdet fiithlen»*. Findet man da-
gegen die richtige Friseuse, so bleibt man ihr auch iiber lange Lebensabschnitte
treu, und es werden selbst aussergewohnliche Strapazen und Ausgaben auf sich ge-
nommen, um dieses Verhiltnis aufrecht zu erhalten.” Es bleibt zu fragen, was ge-
nau den Faktor «richtig» ausmacht.

Die richtige Friseuse «versteht mein Haar», «weiss, wie man meine Art von Haa-
ren richtig schneidet», «<schneidet meine Haare so, wie ich sie geschnitten haben
mochte», «bringt es fertig, dass meine Haare genau richtig fallen», «weiss, was ich
willens bin zu tun mit meinen Haaren», «versteht, was fiir einen Stil ich habe» - so
lauten die Zeugnisse zu erfolgreichen Kunden-Friseur-Paarungen.*™

Doch neben dem erfolgreichen Haarschnitt, der sich auf die personliche Befind-
lichkeit iiber Stunden, Tage, gar Wochen ausdehnen kann, geht in dieser Dreierbe-
zichung von Kundin, Haar und Friseur weit mehr vor. «Sie massiert meine Schultern
und Halsmuskeln nach der Haarwische», sagt eine Frau um die 40, die sich um die-
ses Wohlgefiihls willen den Friseurbesuch auch mehr kosten lédsst. Fiir eine andere
Kundin ist der Friseur, der «nicht so viel redet», bereits siebenjdhrige Treue wert.*
Es braucht Kommunikation, um sich auf einen Haarschnitt zu einigen, insbesondere
wenn etwas Neues ausprobiert werden soll.* Kommunikation rankt sich auch um
die Haarwésche und den Haarschnitt. Der Korper der Friseuse ist in intimer Proxi-
mitiat*, und sie wascht und kammt einem das Haar, was man sonst selbst in raumli-
cher Abgeschiedenheit tut oder sich allenfalls von Eltern, Geschwistern, engsten
Freunden oder Freundinnen, aber nicht von Unbekannten gefallen ldsst. Hofliche
Phrasen helfen, diese Proximitdt zu normalisieren: «Ist es gut so?» «Wiirden Sie
jetzt bitte den Kopf nach vorne beugen?» Doch reichen diese Anweisungen kaum
aus, um dem sozialen Feld, welches es um den Haarschnitt oder um die noch viel
langer dauernde Dauerwelle oder Haarfarbung zu errichten gilt, geniigend kommu-
nikative Geschmeidigkeit zu verleihen. So gilt es, einander auszukundschaften und
so die Grenzen des Beredbaren abzustecken. Die Harmlosigkeit der Konversation
verdeckt die Spannung, in welcher sich Kundin und Friseur befinden. Die Kundin
hat sich dem beruflichen und dsthetischen Geschick des Friseurs ausgeliefert, sie
wird ihn dafiir bezahlen miissen, selbst wenn ihr der Haarschnitt nicht gefillt. Der
Friseur muss hoffen, dass sein Konnen der Kundin gefallen wird, denn dadurch wird
er sich ihre Treue erarbeiten. Gegliickte Kommunikation besteht aus den richtig ge-
wihlten Komplimenten, dem Ablenken von der eigenen Geschicklichkeit auf eine
gemeinsam erzielte, erfolgreiche Frisur, und der dadurch erarbeiteten temporédren
Zweisamkeit in der ansonsten schrecklich einsamen Arbeit der Selbstdarstellung im
Alltag.

Intimitéat, Wohlgefiihl und kommunikativ erreichtes Vertrauen bilden somit die
Basis, auf welcher das asthetische Resultat — der Haarschnitt, die neue Frisur, die
neue Haarfarbe — aufbaut. Inwieweit lassen sich diese Erfahrungen in wissen-
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schaftliche Worte fassen? Inwieweit sind diese Haarerfahrungen mit ihren sensori-
schen und emotionalen Komponenten auf andere Lebensbereiche ausdehnbar? In-
wieweit sind sie Teil volkskundlichen Erkenntnisinteresses? Der Weg von einer auf
Gruppenhaftigkeit und klar kategorisierbare kulturelle Praxen und Materialien
ausgerichteten Wissenschaft zu einer vermehrt auf menschliche Sinn- und Geist-
wahrnehmung orientierte Forschung bedarf mehr als einer interdisziplindren Er-
weiterung (die in diesem Fall auch leicht in biologistische Verhaltensforschungs-
ansdtze abstiirzen konnte). Haare sind allenfalls ein guter Einstieg, um sich zu
vergewissern, inwiefern die kulturwissenschaftliche Offnung zu Fragen der
Korperlichkeit auch tatsichlich eine endgiiltige Negation der kartesischen Absage
eben dieser Korperlichkeit darstellt. Wenn wir uns aber nicht ausschliesslich auf in-
dividualistische, personliche und meist auch essayistische Einstiegsversuche be-
schrinken wollen, so gilte es, das volkskundliche Instrumentarium auf seine Taug-
lichkeit zu priifen und menschliches Erfahren und Fiihlen mit in die Forschung ein-
zubeziehen.”
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Der extremste mir bekannte Fall betrifft eine 30-jahrige berufstitige Frau, die ihrem Friseur an der US-
Ostkiiste trotz ihres Umzugs in den amerikanischen Westen treu geblieben ist (eine Flugzeit von ca. 5
Stunden, und ein Flugpreis von 300 bis 500 Dollar fiir einen Haarschnitt, der ca. 50 Dollar kostet). Aber
auch mehrstiindige Autofahrten zum Friseur in der ehemaligen Heimatstadt sind bekannt.

Dies sind alles Ausserungen, die ich im Lauf des Jahres 2000 sowohl von Frauen wie Ménnern in in-
formellen Gesprichen zum Friseurbesuch aufgenommen habe. Entgegen McCrackens Behaup-
tung, dass Médnner im Allgemeinen nicht tiber ihre Haarpflegeerfahrungen reden wollen, sind diese
durchaus willens, hieriiber zu reden. Notierte Bemerkungen seitens von Minnern beziehen sich
z.B. darauf, dass man Hénde bevorzuge, die den Kopf nicht herumstossen, dass ein Salon mit vielen
alten Minnern (fast ohne Haare) fiir das Kommunikationsgeschick des Barbiers spreche, dass
Haarschnitte im Sommer zu vertreten seien, nicht aber im Winter, dass Haarschnitte zu teuer seien
und man sich das Haar auch selbst abschneiden konne.

In einem 1936 erschienenen Werk, herausgegeben von Conrad Kngss und Ludwig Ross: Der Fri-
seur: Ein Hand- und Nachschlagebuch fiir Damen- und Herrenfriseure, Haarfirber, Schonheits-
pfleger und Pertickenmacher. Nordhausen, erscheint die zwischenpersonliche Problematik nur ge-
rade einmal, unter dem Thema «Die Kundenbehandlung» (und dies mit Bezug auf Schénheits-
pflege, nicht Frisieren), wobei hier vorgeschlagen wird, sich mit den vier Menschentypen des
Sanguinikers, Phlegmatikers, Melancholikers und Cholerikers vertraut zu machen, und hierzu in ei-
ner extra angelegten Kundenkartei Notizen zu machen, und so das Reden, je nach Kundentempe-
ramenttyp, anzupassen (S.239 f.). Als Dokument zur Entwicklung des Berufsfeldes sowie der iiber-
schwenglichen Freude an neuen Methoden und deren ésthetischen Moglichkeiten ist dieser reich il-
lustrierte Band eine einzigartige Quelle.

McCracken (wie Anm. 1) zeigt in den ersten zwei Kapiteln Beispiele dieser Abtastungsgespriiche auf.
Vgl. die Einschidtzung von Intimitit im Haarsalon im Interview mit Petra Kuhl, Friseursalon Aqua-
rius. In: Flocke u.a. (Hg.) (wie Anm. 25): 135-138, hier: 137.

Vel. Victor W. Turner/Edward M. Bruner (Hg.), The Anthropology of Experience. Urbana (Illinois)
1986. Die in diesem Band vertretenen Einstiegsversuche haben aber bisher relativ spirliches Echo
gefunden.
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