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Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 96 (2000), 187-200

Eine «0st/West»-Ethnographie
Volkskundliche Perspektiven avf Europa
Reinhard Johler

Arthur Haberlandt, der Direktor des Wiener Volkskundemuseums hat 1939 in
der «Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde» einen in der Fachwelt kaum beachteten
Aufsatz mit dem Titel «Eine siidslawische Bildstickerei west-Ostlicher Stilpra-
gung»' veroffentlicht. Er behandelte darin ein farbenprichtiges und reich verzier-
tes Hochzeitstuch, das im ausgehenden 19. Jahrhundert unter der Herkunfts-
bezeichnung «Bosnien» in das damalige «Museum fiir dsterreichische Volkskunde»
gelangt war. Fiir Volkskundler kaum iiberraschend, ist es dort unter «Volkskunst»
rubriziert; und tatsdchlich kann die Textilie problemlos als Zeugnis einer kunstge-
werblich inspirierten Orientbegeisterung der Jahrhundertwende genommen wer-
den. Ebenso aber war sie ein begehrtes wissenschaftlich-ethnografisches Sammel-
stiick aus den damaligen Okkupationsgebieten — und steht somit sowohl in einem
kunstgeschichtlichen als auch in einem ganz bestimmten zeitgeschichtlichen Kon-
text. Haberlandt blieb freilich bei seinen Uberlegungen zur Herkunft des Objekts
ganz im Rahmen der Volkskunst. Doch ermunterte ihn das Hochzeitstuch auch zu
einigen dariiber hinausgehenden Spekulationen: Bereits mit dem Titel des Beitra-
ges — «Eine siidslavische Bildstickerei west-Ostlicher Stilpragung» — kniipfte er
nicht nur an eine prominente literarische Vorgabe an, sondern stellte zudem das
doch eher bescheidene Stiick Tuch in einen grossen kulturgeschichtlichen Rahmen
—in die so nachhaltige Unterscheidung von «Osten» und «Westen». Dabei nahm er,
was die literarische Vorgabe anlangt, nicht — wie es vielleicht nahe gelegen wiire —
auf den «west-Ostlichen Divan» Bezug. Er zitierte zwar Goethe, aber — in diesem
Kontext wohl auch geografisch treffender — mit einer Bemerkung aus der Bespre-
chung einer Nachdichtung von serbischen Volksliedern, die den Dichter an die Lie-
der aus «Des Knaben Wunderhorn» erinnert hatten — und diese Assoziation wurde
von Arthur Haberlandt mit ethnografischem Material aus dem siidslawischen
Raum gestiitzt: «Stidslawische Volksiiberlieferungen» zeigten dem Wiener Volks-
kundler ndmlich mit «deutschem Volksgut» einen wundersamen «Zusammen-
klang». Und analog wurde nun auch die bauerliche Hochzeitsdecke interpretiert:
Fiir Haberlandt war sie ein lindliches «Kunsterbe aus Ost und West» — und zwar
ein «Kunsterbe», in dem «Osten» und «Westen» einerseits klar voneinander ge-
trennt, andererseits aber auch «in wunderlich eigener Dichtart», einem «boden-
stindigen Lebensstil gemadss, verschmilzt» waren.

Die materielle Grundlage dieses Beispiels, die kleine Bildstickerei, mag selbst
einem Volkskundler beildufig erscheinen: Das in den Stoff, so scheint’s, eingewo-
bene Ost-West-Muster ist es jedoch nicht, denn es bezeugt — in Haberlandts Lesart
hier nur beispielhaft angesprochen — eine eigentiimliche Materialitit von «Osten»
und «Westen». Diese nachhaltig wirkende Dichotomie fiihrt direkt zu politischer
Definitionsmacht und kultureller Hegemonie; das Erscheinungsjahr des Aufsatzes
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von Arthur Haberlandt — 1939 — mag dies und damit den zeitgeschichtlichen Kon-
text nationalsozialistischer Ost- bzw. Stidosteuropapolitik nur allzu klar verdeutli-
chen. Doch Haberlandts Interesse war — und hier folge ich ihm — kultureller Natur,
ging es ihm doch primér um eine volkskiinstlerische Dinglichkeit der durch das
siidslawische Hochzeitstuch beispielhaft verkorperten und damals so gebrauchli-
chen Ost-West-Metaphorik. Eben diese soll in einer Art «Ost/West»-Ethnographie
hier angerissen und auf der Basis volkskundlichen Materials nach vorwiirts,
zunichst aber vor allem zuriickgelesen werden.

«Zuriickgelesen» — denn tatsichlich hat diese Ost-West-Dichotomie Tradition.
Die «Kulturgeschwister Osten und Westen» — so ein Ausdruck Michael Haber-
landts, des wichtigen Griinders der Osterreichischen Volkskunde im ausgehenden
19. Jahrhunderts und Vaters des bereits genannten Arthur — wurden in zahlreichen
Arbeiten zwar auch in ithrer «ethnologischen Verwandtschaft» volkskundlich abge-
handelt — doch an der Individualitét, an der substanziellen Existenz dieser beiden
Pole, an der auch materialisierten Realitdt von «Osten» und «Westen» wurde nicht
gezweifelt. Im Gegenteil: Michael Haberlandt etwa sah gerade in den «Niederun-
gen des europdischen Volkerlebens» — in den Volkskulturen also — besonders gute
«marker» fiir «Osten» und «Westen». Dabei waren allerdings fiir Haberlandt die
Grenze und die Ubergangszonen weitlaufig gezogen — und, was wichtiger ist: Die
Monarchie hatte fiir ihn selbst Anteil an diesem kulturell fixierten «Osten» — im
slawischen Osten und im siidslawisch-muselmanisch-hellenistischen Ubergangs-
raum des Balkans.

Diese besondere Grenzsituation zum islamischen Raum — so zumindest der
Wiener Sozialanthropologe Andre Gingrich kiirzlich — habe in der Habsburger-
monarchie, aber auch in Russland oder Spanien einen selbst in der Volkskultur tief
verankerten «frontier orientalism» geschaffen, habe damit aber auch erst das «Ei-
gene» und das islamisch «Andere» — «the Other» — kreiert und raumlich endgiiltig
zugeordnet.’ Gingrich teilt dabei Uberzeugungen. wie sie heutzutage kulturwissen-
schaftliches Allgemeingut sind: Der «Orient», «Mitteleuropa». die Himmelsrich-
tungen, aber auch das gegenwirtige «Europa» sind — und waren — nicht etwas Fest-
stehendes, etwas aus der Geografie direkt Abgeleitetes, sondern sind erst in Dis-
kursen — als Ausdruck von Macht und Hegemonie — konstruiert und - so Eric Wolf
in einem beriihmten Essay — als «powerful ideas*» politisch umgesetzt worden. Die
dabei vielleicht wichtigste Konstruktion — zugleich direktes Vorbild fiir Gingrichs
«frontier orientalism» — ist der von Edward Said studierte «Orientalismus™ . «Ori-
entalismus» — das kann als bekannt vorausgesetzt werden — ist die vom Westen im
Zuge des Kolonialismus geschaffene machtvolle und folgenreiche Vorstellung ei-
nes kontrdren, dabei konstanten, «zeitlosen» und oft auch «primitiven Anderen».
Der «Westen» und das «Andere», der «Orient» also, sind dabei aufeinander bezo-
gene, aber hochst gegensitzliche «Anti-Welten».

Said ist nicht unwidersprochen geblieben — nicht in seiner grundsétzlichen Kon-
zeption und auch nicht in den von ihm inspirierten Arbeiten zu den besonderen
Ausprdgungen von «small size orientalism» im Siidosten und Osten Europas. Ma-
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ria Todorova etwa sieht die «Balkanisierung» Stidosteuropas unter anderen Vor-
zeichen: Anders als der von Said analysierte fiktive «Orient» sei der «Balkan» kon-
kret und historisch; er sei — und das ist die zweite Unterscheidung — zwar auch als
eine «Anti-Welt» zum Westen konstruiert worden, habe aber immer auch eine
Briickenfunktion beibehalten und sei daher zweideutig geblieben. Und derart
wurde er, drittens, nicht wie der «Orient» zum «complete other», sondern — und
dies wird etwa auch vom eingangs prasentierten volkskundlichen Beispiel gestiitzt
— nur zum «incomplete other». In der Eigendeutung hatte Europa damit aber — so
Todorova — «the dark side within®».

«The dark side within» i1st eine Phrase, die auch vom amerikanischen Historiker
Larry Wolff in seiner grossen — ebenfalls nicht unkritisiert gebliebenen — Studie
iber das «Inventing Eastern Europe» gebraucht wurde. Wolff sieht dabei — und
hier dhnelt sein Schluss der skizzierten Perspektive Maria Todorovas — die Kon-
struktion Osteuropas «as a paradox of simultaneous inclusion and exclusion». Oder
anders ausgedriickt: Dieses in Opposition zu Westeuropa hergestellte Osteuropa
sei «Europa» — und es sei aber auch nicht Europa: «Europe but not Europe» eben.

Dieser intellektuelle Konstruktions- und Inventionsprozess’ von Osteuropa
kann und muss hier nicht nachgezeichnet werden. Er ist — und historische Studien
von Egbert Jahn®, Rudolf Jaworski’, Hans Lemberg' oder Robin Okey'" seien hier
nur beispielhaft erwéhnt — recht gut erforscht, auch wenn — um in den Begriffen von
Larry Wolff zu argumentieren — das «entering, possessing, imagining, mapping, peop-
ling Eastern Europe»" in vielem noch unscharf dargestellt scheint und gerade mit
einer Vielzahl ethnografischer Fallstudien noch ndher zu untersuchen wire. Die
grossen Linien indes sind klar: «Osteuropa» ist eine im 18. Jahrhundert von aufge-
kldarten westlichen Philosophen initiierte «Erfindung». Damals wurde ein neuer
kultureller Raster iiber den Kontinent gelegt, die bis dahin bestehende Nord-Siid-
Teilung gleichsam um neunzig Grad gedreht und in eine imagindre Ost-West-
Achse umformuliert.

Damit aber hat Westeuropa in einem langfristigen Prozess dieses als kontrér de-
finierte «Osteuropa» geschaffen — und zugleich hat es sich, in Abgrenzung dazu,
Kulturell auch selbst definiert und kreiert. Osteuropa seinerseits allerdings wurde
fiir seine Bevolkerung nie identititsstiftend, und es war zudem noch lange unklar,
ob dieser slawische «Osten» auch dltere Begriffsinhalte wie etwa den «Orient»
oder «Asien» miteinschloss. Und letztlich mussten die nunmehr zu symbolischen
Ridumen gewordenen Himmelsrichtungen «Osten» und «Westen» auch erst inhalt-
lich ndher bestimmt werden.

Peter Niedermiiller hat gerade die in diesem Kontext formulierte Idee eines
zivilisierten, fortschrittlichen und modernen «Westens» und eines riickstandigen,
unzivilisierten und zuweilen sogar als barbarisch betrachteten «Ostens» in ihrer
Wirksamkeit als besonders nachhaltig bezeichnet; und er hat diese tief greifende
Unterscheidung unter politisch-historischem — Stichworte: Ostblock und Eiserner
Vorhang — und unter 6konomisch-gegenwértigem Aspekt (etwa: westeuropéischer
Wohlstand, osteuropédische Armut) analysiert. Eher beildufig hat er dabei auch die
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Rolle von Volkskundlern in Osteuropa angesprochen: Diese hitten, die kulturellen
Konstruktionen von «Ost» und «West» fiir bare Miinze nehmend, die einmal kon-
statierte Riickstdndigkeit Osteuropas positiv gedeutet, sicherte sie doch einen Wei-
terbestand traditioneller, archaischer und urspriinglicher Lebensformen und er-
moglichte damit die Beschreibung von unverinderlich interpretierten «nationalen
Volkskulturen» in Osteuropa.” Doch dieser Gesamteindruck bedarf einer genaue-
ren regionalen Differenzierung.

So sind beispielsweise national gestimmte Tschechen durch die Erfindung des
slawischen «Osteuropas» zu Beginn des 19. Jahrhunderts in Zuordnungskonflikte
geraten, denn — je nach Intention — wurden sie einmal zu «Europa» und damit der
Zivilisation und einmal — als Slawen — dem «Osten» und damit dem «Unzivilisier-
ten» zugeschlagen. «Cecho-Slawische» Volkskultur aber — im ausgehenden 19.
Jahrhundert als vermeintlich urspriingliche, nationale Kultur entdeckt und auf der
grossen Prager Volkskunde-Ausstellung 1895" mit tiberwaltigendem Erfolg gezeigt
— hatte eine eindeutigere Botschaft eingeschrieben bekommen: Sie war im Unter-
schied zu jener der deutschsprachigen Nachbarn slawisch, «dstlich» — damit aber
auch farbenfroh und dekorativ.

Tamas Hofer hat — um hier noch eine zweite differenzierende Perspektive anzu-
flihren — fiir Ungarn recht dhnliche Beobachtungen gemacht. Doch war dort die im
19. Jahrhundert dem nationalen Erbe zugeschlagene Volkskultur in ein «0stlich»-
asiatisches und ein «westlich»-katholisches Substrat gespalten, und dieses «be-
tween-east-and-west» wurde auch auf der politischer Ebene im Kampf um natio-
nale Hegemonie eingesetzt. «Ost» und «West» — diese Opposition wurde immer
bedeutender, weil sie nahezu alles zu erklidren schien: Asiatische Herkunft, aber
auch der Adel, Emotionalitit und lindliche Rickstindigkeit standen fiir den
«Osten»; der «Westen» hingegen symbolisierte Werte wie europdisch, biirgerlich,
stadtisch und kalt.”

Dass dieser West-Ost-Gegensatz auch in zwei Zeitschriften — «Nyugat»'" («Wes-
ten») und «Kelet Népe» («Menschen aus dem Osten») — einen medialen Nieder-
schlag fand, folgte einer bisher in der kulturwissenschaftlich interessierten Volks-
kunde nur wenig untersuchten Stromung im europdischem Publikationswesen des
19. Jahrhunderts."” Mehrere Zeitungen und Zeitschriften fithrten — und dies mag
den entstandenen Erkldrungsbedarf unterstreichen — «Ost und West» oder, selte-
ner, «Orient und Occident» im Titel. Die [nhalte und Ziele dieser Zeitschriften sind
dabei zundchst nur schwer auf einen Nenner zu bringen. «Orient und Occident»
etwa war als wissenschaftliches Fachjournal im Jahre 1862 von dem Indologen
Theodor Benfey™ gegriindet (und ist bis 1866 veroffentlicht worden)”. Und unter
dem Titel «Ost und West» erschienen — um nur wenige weitere Beispiele zu geben™
—in den Dreissigerjahren des 19. Jahrhunderts in Prag die «Blétter fiir Kunst, Lite-
ratur und geselliges Leben»”', in den Sechziger- und Siebzigerjahren in Wien meh-
rere, bald aber wieder eingestellte pan- oder proslawische Tageszeitungen® und
knapp nach der Jahrhundertwende in Berlin die prominente «Illustrierte Monats-
schrift fiir Modernes Judentum»™.
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Gerade die letztgenannten Blétter sind exemplarisch fiir das Verstdndnis aller
dieser Zeitschriften: Sie nahmen «Ost» und «West» — in der Opposition von Ost-
und Westjudentum™ bzw. von slawischer und deutscher Welt™ — als kulturelle Rea-
litdt und suchten Verstindnis und Versohnung zu vermitteln. Volkslieder, Szenen
aus dem Volksleben und Sagen — kurz also: die Volkskulturen — waren dabei wich-
tige und oft strapazierte Inhalte und verliehen der sich etablierenden deutschspra-
chigen Volkskunde in diesem Kontext einen kaum zu unterschitzenden Stellen-
wert und ihren Themen eine nicht geringe Offentlichkeit.

Dieser Stellenwert 1st — so bleibt zu konstatieren — von den bereits erwéahnten
Orientalismus-Autoren in ihren Studien nicht wirklich gewiirdigt worden, und
auch in der deutschsprachigen Volkskunde selbst hat dieses Thema — im Unter-
schied etwa zur italienischen® — noch wenig Interesse gefunden.” Dieser Umstand
fehlender Reflexion ist doch liberraschend — aber auch charakteristisch und ldsst
sich mit der Geschichte der Disziplin im 20. Jahrhundert und den in ihr dominie-
renden Wissenschaftsparadigmen erkldren, hat sich doch — wie gerade in der letz-
ten Zeit besser studiert — die deutschsprachige Volkskunde zunehmend auf die
eigene Kultur als Forschungsteld konzentriert. Dabei sind aber Kontexte aus der
Facherinnerung verdridngt worden, die eine nicht unbedeutende Rolle bei der
Etablierung von Volkskunde — ja, selbst bei den erstmaligen Nennungen der Fach-
bezeichnung «Volkerkunde» und «Volkskunde» — gespielt haben.™

Es spricht vieles dafiir, dass die Volkskunde® — heute geradezu als die Wissen-
schaft vom Eigenen bezeichnet — in der Zeit ihrer Etablierungsphase, im ausge-
henden 19. Jahrhundert also, an diesem «Othering» «fremder» — und dabei vor
allem: «osteuropdischer» — Kulturen massgeblich mitbeteiligt gewesen ist. Sie ver-
dankte daher ihr Entstehen nicht zuletzt der Konstruktion «Osteuropas»; und
einen Teil ihrer Bedeutung erlangte diese Volkskunde eben dadurch, dass sie selbst
als Agentur an der weiteren Ausdeutung von «Osten» und «Westen» — gerade
durch ihre Volkskulturstudien — Anteil genommen hat.”

Dieses deutschsprachige volkskundliche «Othering» entlang der im 19. Jahr-
hundert so méchtig gewordenen kulturellen Ost-West-Dichotomie kann hier nicht
weiter systematisch verfolgt werden. Nur zwei generelle Bemerkungen zu diesem
Punkt. Die erste: Direktes volkskundliches «Othering» findet sich besonders bei im
weitesten Sinne kulturvergleichenden Fragestellungen, wie sie im 19. Jahrhundert
etwa durch Evolutionismus und Diffusionismus oder im 20. Jahrhundert durch die
volkskundliche Kulturraumforschung aufgeworfen worden sind. Exemplarisch zu
erwidhnen wire hier die in der Méarchenforschung so heftig diskutierte — etwa indi-
sche™ — Ursprungsfrage. Und ebenso konnte, wie in der Volkskunst-Forschung ab
der Jahrhundertwende, die vielfach behauptete «iranische» Herkunftsthese als
Beispiel angefiihrt werden.” Doch neben solchen — nicht selten von der urspriing-
lichen akademischen Ausbildung der Volkskundler abhéngigen — generellen Wis-
senschaftsfragen ist noch ein Zweites wichtig: Volkskundliches «Othering» unter-
schied sich in Abhingigkeit vom jeweiligen Staat, in dessen Grenzen es betrieben
wurde: Anders als im Deutschen Reich — dort lag der «Osten» jenseits der Grenzen
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— galt es in der multinationalen Habsburgermonarchie als ausgemacht, dass der
«Osten» — und auch der Orient — im eigenen Reich territorial prasent, dass Europa
sozusagen en miniature in Osterreich-Ungarn verkorpert war.”

Daher war es im Sinne eines populédren «frontier orientalism» auch nur folge-
richtig, dass die ersten Forschungsfelder der osterreichischen Volkskunde™ im aus-
gehenden 19. Jahrhundert in Bosnien-Herzegowina — im Siidosten — und in Gali-
zien und der Bukowina® — also im Osten der Monarchie - situiert waren. Denn dort
befand sich — noch reich und lebendig und daher auch mit Neid betrachtet — das
riickstdandig «Andere», das man — als slawische oder orientalische Volkskultur aus-
gewiesen — der eigenen westlichen Zivilisation entgegenhielt.

Derart war diese Ost-West-Deutung in die inhaltliche Programmatik der Volks-
kunde* im ausgehenden 19. Jahrhundert eingeschrieben worden. Und diese Dicho-
tomie wirkte — nach dem Verlust der angesprochenen Territorien freilich nur mehr
indirekt und vermittelt — auch nach dem 1. Weltkrieg im Fach weiter. Der «Osten»
verlor zwar damals als Untersuchungsgebiet seine vordem bedeutende Stellung —
als oft imaginires, manchmal sogar noch dusserst konkretes Gegeniiber aber sollte
er weiterhin — gerade in der «Sprachinselvolkskunde» bzw. der ihr folgenden, oft
interethnisch konzipierten «ostdeutschen Volkskunde»" — prisent bleiben.

Gerade die mit der Herausgabe von Volkskunde-Atlanten einhergehenden volks-
kundlichen Kulturraumforschung® riickte «Ost» und «West» ab den Dreissigerjah-
ren noch ein weiteres Mal ins Zentrum grossraumig vergleichender volkskundlicher
Forschungen, wie sie besonders mit dem Hausforscher Bruno Schier verbunden
sind.” Fiir den 1902 an der Sprachgrenze im Riesengebirge geborenen Schier waren
«Ost» und «West» aber nicht nur Forschungsthemen, sie waren auch Realititen —
und zwar Realititen, die sich in den — so auch ein Buchtitel — «Volkskulturen Mittel-
europas»" finden liessen: Bienenkdrbe, Hausformen oder Trachtenelemente wurden
dabei entweder «westlich» (also: deutsch) oder «ostlich» und damit «slawisch» be-
stimmt. Doch meist wurden sie als Ergebnis einer — hegemonial angetragenen und
politisch legitimierten — west-0stlichen bzw. deutsch-slawischen «Kulturbewegung»
interpretiert — wobei der «cultural flow» zwischen «Westen» und «Osten» entschie-
den einseitig, asymmetrisch und hierarchisch strukturiert gesehen wurde.

Solche Annotationen zu einer europdischen «Ost/West»-Ethnographie mogen
die von Bernd Jiirgen Warneken kiirzlich angestrengte, ertragreiche Spurensuche
7u einer «internationalistischen», also einer «nicht-nationalistischen», einer «nicht
volkischen»', einer an der «Ethnologie» orientierten, frithen deutschsprachigen
Volkskunde ergénzen, in mancherlei Hinsicht in der Perspektive sogar erweitern.
Denn was die hier skizzierte «Ost/West»-Ethnographie anlangt, so finden sich -
zum Teil zumindest — erstaunliche Parallelen beim amerikanischen Pendant der
deutschen Volkskunde, beir der Kulturanthropologie bzw. deren «Europaverstind-
nis», wie dies Susan Parman in ihrem Beitrag «The meaning of ‘Europe’ in the
American Anthropologist» aufgezeigt hat. Mit historischem Blickwinkel hat sie da-
bei nicht nur belegt, wie Europa in diesem ethnologischen Imaginationsprozess
selbst als der «quintessential West» konstruiert wurde, sie hat auch gezeigt, wie viel-
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filtig amerikanische Kulturanthropologen in Europa gleichfalls die Vorstellungen
von «West» und «Ost», «Orient» und «Okzident» in thren Studien eingesetzt ha-
ben. Aber hier ist noch ein dritter, von Susan Parman notierter Punkt wichtig: ndm-
lich, dass der Diskurs tiber Europa eine entscheidende Rolle fiir die Definition des
Inhalts und der Grenzen der US-Kulturanthropologie gespielt habe.”

Dieselbe Frage auf Volkskunde zu iibertragen, kann hier nicht geleistet werden.
Doch gibt die Fortfithrung des skizzierten «Ost/West»-Ethnographie interessante,
gerade auch fiir gegenwirtige Diskussionen beachtenswerte Ansatzpunkte: 1951
etwa wollte der erwihnte Bruno Schier seine nicht unproblematischen Ost-West-
Studien auf dem in Stockholm abgehaltenen «Internationalen Kongress fiir
europdische und westliche Volkskunde» als besonders zukunftstrichtig fiir eine
anstehende «europaische Zusammenarbeit» sehen. Und dieselbe facheinschlagige
Ost-West-Kompetenz verleitete 1952 auch seinen Bonner Kollegen Karl Meisen
dazu, deutscher Volkskunde bei der anstehenden Etablierung einer «européischen
Volkskunde» eine besondere Vorrangstellung verleihen zu wollen. Es tut wenig zur
Sache, dass diese Vorschlédge nicht Realitdt wurden® — und es sei hier auch nur an-
gemerkt, dass «Ost» und «West» weiterhin, schon aufgrund der politischen Gross-
wetterlage des «Kalten Krieges», nicht nur in den nationalen Volkskunden in Eu-
ropa eine bedeutende Rolle spielten, sondern auch in der zu dieser Zeit ins Leben
gerufenen — und eben aus diesen Volkskunden zusammengesetzten — «Européi-
schen Ethnologie» als zentrale Wahrnehmungs- und Deutungskategorien bestim-
mend waren.

Der Nutzen einer eben in groben Ziigen beschriebenen «Ost/West»-Ethnogra-
phie mag — was an dieser Stelle nur angedeutet werden kann — in einer préziseren
europdischen Einordnung der gerade in Deutschland seit der Wiedervereinigung
so gepflegten Ost-West-Narrative* liegen; und préaziser erkldarbar wollen mir durch
die so eingenommene Perspektive auch gegenwirtige europdische Identitdtskon-
flikte scheinen, wie sie durch die «Osterweiterung Europas» hervorgerufen wer-
den. Doch hier kann nur ein dritter Punkt weiterverfolgt werden — er ist bereits
mehrfach angesprochen worden: Bruno Schier” und — aus ganz anderen Griinden
freilich — Karl Meisen wollten ihre Vorstellungen von einer ab den frithen Fiinfziger-
jahren zu etablierenden «Européischen Volkskunde» vom damals gerade politisch
propagierten «europdischen Gedanken»* inspiriert sehen. Und tatsdchlich ist
neben der bereits behandelten ideologischen Kontamination von «Européischer
Volkskunde» eben dieser Entstehungskontext — anders ausgedriickt: der wissen-
schaftliche Nachvollzug politischer Konzepte — zu problematisieren.’ Und dies
eben nicht nur fiir die Nachkriegszeit, sondern auch und besonders fiir die euro-
péische Gegenwart.

Bodo-Michael Baumunk hat in einer gerade in der «Zeitschrift fiir Volkskunde»
erdffneten Diskussion ein «gewisses Unbehagen» an der «Europa-Rhetorik» des
(auch so umbenannten) «Museums Europdischer Kulturen» in Berlin und seiner
vor kurzem eroffneten Ausstellung «Kulturkontakte in Europa: Faszination Bild»*
gedussert. Denn — so Baumunk mit gutem Grund fragend — «frommt es einem In-
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stitut fiir Volkskunde, einem Fach also, das sich im Laufe seines Bestehens allzu
gern herrschenden Ideologien angeschmiegt hat, sich schon wieder in den Dienst
der Politik zu stellen — und sei es einer so grossen und guten wie der Einigung
Europas?».”

Solcher Skepsis ist leicht zuzustimmen, betrifft sie doch zunéchst — und auch das
ist interessant — vornehmlich die Volkskunde-Museen™, die schon seit einiger Zeit
nicht zuletzt finanziell begriindet, ihre «Wege nach Europa»’' suchen. Die univer-
sitdiren Volkskundler, die empirischen Kulturwissenschaftler, die Europiischen
Ethnologen aber haben sich im deutschsprachigen Raum mit diesem Themenkom-
plex — oder genauer gesagt: mit dem «neuen Europa» — noch kaum systematisch
auseinandergesetzt. Dabei verdeckt dieses signifikante Manko aus meiner Sicht ge-
rade wiinschenswerte Potentiale fiir anstehende Verdnderungen: Denn dass die
«Européder»” — und damit eine beobachtbare Europiisierung des Alltags und der
Wissenschaften — nun stirker in der Offentlichkeit prisent sind. sollte doch als
Chance fiir das Fach — Europdische Ethnologie — gesehen und genutzt werden.

«Neues Europa» — dieser von Okonomen und Politologen in Umlauf gebrachte
Begriff meint zunichst den Untergang des Kommunismus, das Ende der Teilung
des Kontinents und den Sieg von Demokratie und Marktwirtschaft. Kulturwissen-
schaftler und Volkskundler aber haben weiter zu fragen - und miissen freilich
zundchst dieses européische «Feld» erst nidher bestimmen: Nicht wenige sozial-
anthropologische Forscher sehen etwa in diesem Europa bereits ein «master symbol»
im Turner’schen Sinne, das gegenwiértige Deutung und Wahrnehmung prige, das
aber — so Cris Shore kiirzlich in seinem Buch «Building Europe» prizisierend™ —,
weil polysemantisch besetzt, die Definition von Europa notwendigerweise zu
einem «cultural battlefield» mache.™ Mit anderen Worten: «Europeanization» als
Prozess fithre — so etwa John Borneman und Nick Fowler — zu einer inhaltlich noch
offenen, doch fundamentalen Reorganisation von «territoriality and peoplehood»
in Europa™, wobei gerade die «Europdische Union» hegemonial auf européisches
«mental mapping» wirke — und durch die von ihr kreierte «Euro-Culture»™ auch
bereits den europdischen Alltag beeinflusse.

Und genau dieser europiische Alltag als lebensweltliche Form des «belonging
in Europe»” ist der primére focus zukiinftiger, vergleichend kulturwissenschaft-
lich-volkskundlich-ethnologisch-anthropologischer Forschungen. Dabei scheinen
mir — genauer gesagt — gerade jene kulturellen, symbolischen und politischen
Schnittstellen am interessantesten zu sein, in denen lokale Ereignisse und gesell-
schaftliche Makroprozesse aufeinander treffen, wo — noch einmal anders ausge-
driickt — Kultur und Macht européische Lebenspraxen formen.

Damit ist in wenigen Strichen das Feld nur sehr oberfldchlich skizziert — aber es
ist ein Feld, fiir dessen Bearbeitung die Volkskunde, verstanden als Européische
Ethnologie, mit ihrer lebensweltlich-kulturellen Perspektive, mit ihrer vergleichen-
den Zugangsweise und mit ihrer Fiahigkeit, Geschichte reflexiv mitzudenken — was
nicht zuletzt auch das Ziel der hier vorgetragenen «Ost/West»-Ethnographie war —
geradezu prédestiniert ist.
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Allerdings: Die «fairly isolated Volkskunde» — von der Thomas Gerholm und
Ulf Hannerz einmal gesprochen haben™ — wird sich dafiir bewegen, wird das von
Gottfried Korff einmal zitierte Nipperdeysche Verdikt von der «merkwiirdigen
deutschen Sonderwissenschaft» der Volkskunde europiisch unterlaufen miissen.”
Sie kann dabe1 mit Selbstbewusstsein auf den bildlich vorgestellten Wissenschafts-
Marktplatz des Europiischen treten, und sie wird dort auf Anthropologen, Eu-
ropaische Ethnologen, Ethnographen und Volkskundler aus zahlreichen anderen
Léandern stossen.” Die dort wohl zu beobachtende Mischung kommt — soweit ich
das seche — inhaltlich dem am néchsten, was Gerard Lenclud — franzésisch vorge-
dacht — als «ethnologie européene»® bezeichnet hat. Oder anders ausgedriickt:
Wenn es nicht bereits vom politischen Konzept zum europiischen Klischee ver-
kommen wire, konnte man —in Anlehnung an Tomas Gerholm und Ulf Hannerz —
nach einer «unity in diversity» der anthropologischen und ethnologischen Diszipli-
nen in Europa Ausschau halten. Eine solche Europiische Ethnologie wird von
Riickblicken in die jeweils spezifischen Fachgeschichten profitieren konnen. Als
Wissenschaftskonzept allerdings ist sie ein noch zu debattierendes Zukunftspro-
jekt: Fiir Volkskundler jedenfalls — wie auch fiir Ethnologen® — bedeutet dies keine
schlichte Fortschreibung ihrer Disziplin®, sondern eine fachliche Neupositionie-
rung, die dort ansetzt, wo im Moment noch ein inhaltlicher Halt eingelegt wird.*
Uberlegungen dazu aber finden sich in ganz Europa® — in der Schweiz® etwa, aber
auch in Skandinavien” oder in Frankreich.®

Eine solche Europiische Ethnologie aber zielt nicht nur auf Inhalte, sondern
ebenso auf den Modus anstehender Kooperationen. In diesem Sinne ist auch jener
«europdische ethnologische Dialog» zu verstehen, zu dem Martine Segalen® vor eini-
ger Zeit aufgerufen hat: Sie hat ein gemeinsames «partnerschaftliches» Gesprich
der ethnologischen, volkskundlichen, aber ebenso der sozial- und kulturanthropo-
logischen Disziplinen in Europa anvisiert. Zu fithren sei dieses Gespridch aber
gleichberechtigt, dialogisch — und nicht notwendigerweise zentrumsorientiert; es
kann — und es soll - in vielen Orten stattfinden, und es muss die fritheren Wissen-
schaftsperipherien in Europa miteinschliessen.

SRR

Ein Nachsatz: In der gegenwartigen Volkskunde sind explizite Ost-West-Stu-
dien rar.” Und von einer «Volkskunde im 6stlichen Europa» (A. Lehmann) ist —
mit wenigen und daher bekannten Ausnahmen — kaum mehr die Rede. Vielleicht
ist dies auch eine Konsequenz der hier skizzierten «Ost/West»-Ethnographie — aber
mit Sicherheit ist das fehlende Interesse ein schweres und wohl auch folgenreiches
Manko. Warum? Jack Goody hat kiirzlich gemeint, dass die so populidre Dichoto-
mie von «Ost» und «West» die Unterschiedlichkeiten auf Kosten der kulturellen
Ahnlichkeit iiber Gebiihr betone. Damit aber werde nicht nur das Verstehen des
«Ostens» erschwert, sondern auch das Verstdndnis vom «Westen» entscheidend be-
eintrdchtigt.” — Und darum geht es auch: Ohne vergleichende (européische) Per-
spektive wird weder das eine, noch das andere in Hinkunft zu untersuchen sein.
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