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Rote Fahnen und Bananen

Notizen zur politischen Symbolik im Prozess der Vereinigung

von DDR und BRD

Von Gottfried Korff

Von dem amerikanischen Politikwissenschafter Murray Edelman
stammt die Behauptung, dass Politik fur die Birger der meisten politi-
schen Systeme (vielleicht ist die Schweiz da auszunehmen?) nicht mehr
als eine «Bilderfolge 1st, die vor threm geistigen Auge aufgrund von
Nachrichten im Fernsehen, Zeitungen, Illustrierten und Diskussionen
abrollt». Diese Bilder, so Edelman, «entwerfen das fesselnde Panorama
einer Welt, zu der die Massenoffentlichkeit nie wirklich Zutritt hat».!
Was Edelman mit Blick auf die demokratisch verfassten Gesellschaften
westlichen Typs konstatiert hat, galt natiirlich in noch stirkerem Masse
tur die Partei- und Funktiondrsdiktaturen hinter dem Eisernen Vor-
hang.

In Anbetracht der letzt- und diesjahrigen Entwicklung in den Staaten
des «Ostblocks» wird man Murray Edelmans Beobachtung ein Stiick
weit relativieren miissen: Sie beansprucht Geltung nur fiir den «Nor-
malfall», jedoch nicht fiir Situationen des politischen Umbruchs und
der politischen Transtormation. In diesen Situationen schafft sich die
Massenotfentlichkeit Zutritt in die Welt der Politik und gibt ihren For-
derungen und Absichten, Interessen und Perspektiven in unterschied-
lichen Formen Ausdruck. Dass dies selbst in totalitiren Regimen mit Ve-
hemenz und Intensitit, aber dennoch ohne Gewalt der Fall sein kann,
belegen die 89er Ereignisse in Ungarn, in der Tschechoslowakei und in
der Deutschen Demokratischen Republik. In einer véllig iiberraschen-
den Weise sind die Massen in die Offentlichkeit getreten und haben jene
Revolutionen bewirkt, die gewaltlos, aber hichst folgenreich waren. In
der DDR verschatften sich die demonstrierenden Gruppen und Organi-
sationen, als sie aus dem Schutz der Kirchen heraustraten, einen effekt-
vollen Auftritt durch die Losung «Wir sind das Volk — und wir sind
Millionen.» Damit war nicht nur an den demokratischen Gehalt eines
alltagssprachlich abgenutzten Begriffs erinnert, sondern den Forderun-
gen und Aktionen ein Pathos gegeben, das in emphatischer Weise eine
massenmobilisierende Wirkung zu entfalten imstande war. Ahnlich
wirkungsvoll waren die Bild- und Sprachformeln, mit denen den gelten-
den Herrschaftszeichen und Symbolen entgegengetreten wurde, wie
etwa das Transparent, das den sozialistischen Verbriiderungshandschlag,
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das offizielle Emblem der SED (Sozialistische Einheitsparter Deutsch-
lands), mit einem lapidaren «Tschiiss» kommentierte. Diese Kombina-
tion machte das Vereinigungssymbol zur Abschiedsgeste. Unmittelbar
gegen den Politikstil der DDR, der die Bevolkerung, ausstaffiert mit
«Winkelelementen»?
der Politik partizipieren liess, war die Formel gerichtet: «Vorschlag fiir
den 1. Mai, die Fiithrung zieht am Volk vorbei.» Und als ganz direkte
Konterkarierung der Behauptung von Murray Edelman liess sich das
Spruchband lesen: «Biirger stell die Glotze ab, setze Dich mit uns in
Trab.»

Ungetibt im argumentativ-politischen Diskurs, den Diktaturen nicht
kennen und nicht zulassen, griffen die Demonstranten oftmals auf eine
politische Symbolsprache zuriick, die in thren Formen etwas durchaus
Altbackenes, Biederes, Urwiichsig-Einfaches an sich hatte. Der Histori-
ker Lutz Niethammer hat in einer der ersten Analysen der Herbstereig-
nisse 1989 auf den gewissermassen «vormirzlichen Geist» der Proteste
und Programme der Oppositionsgruppen hingewiesen, Elemente des
«Sprachschatzes der 48er Revolution» in deren Forderungen registriert
und iiberhaupt eine weite Distanz zu den Grundstrukturen liberaler po-
litischer Ordnungen diagnostiziert.” Der Gebrauch einer wirkungsvol-
len und kriftigen, holzschnittartigen und allgemeinverstindlichen poli-
tischen Symbolik schien der revolutioniren Situation, die auf die Masse
als politisch handelndes Kollektiv angewiesen war, eher zu entsprechen
als die Semantik, Rhetorik und Ritualistik eines in parlamentarischen
Verfahren, Interessenausgleichen und Konfliktregelungen getibten
Systems.

Nun hatte allerdings einige Jahre nach Murray Edelman ein anderer
US-amerikanischer Politikwissenschafter, Samuel N. Eisenstadt, schon
die These aufgestellt, dass politisch-gesellschaftliche Umbriiche stets
durch einen intensiven Bedarf an Symbolen gekennzeichnet seien. Ge-
sellschaftliche Transformationen und insbesondere Revolutionen sind
symbolgenerierende Prozesse: Symbole werden gebraucht, um in Bil-
dern und Zeichen das alte Herrschaftssystem zu diskreditieren oder in
effigie umzustiirzen (der reale Umsturz muss symbolisch vorbereitet
und symbolisch beliebig wiederholbar sein); Symbole werden aber auch
gebraucht, um die neue Ordnung sinnlich-iberzeugend — 1in einfachen
Bildern — massenhaft zu propagieren.* Eisenstadts gleichermassen plau-
sible wie pauschale Theorie findet Bestatigung in den Vorgingen der
DDR: Die Fiille der im Herbst 1989 und im Frithjahr 1990 neu geschaf-
fenen oder auf Uberliefertes zuriickgreifenden oder Altes und Neues
kombinierenden Symbole ist in der Tat erstaunlich. Die Vielfalt der

, nur bei organisierten Massendemonstrationen an
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Formen und Funktionen der politischen Symbole, die tibrigens bis un-
mittelbar in die Gegenwart (August 1990) eine Rolle spielen, stellt eine
Herausforderung auch an volkskundliche Forschung dar — nicht zu-
letzt auch deshalb, weil das Volk eine der zentralen Kategorien zuerst im
Widerstand gegen das DDR-Regime, dann aber auch in der Auflgsung
des DDR-Staats war.

Bilder einer Woche

Dass die symbolische Rhetorik bis in den Sommer dieses Jahres an-
hielt, das als Vereinigungsjahr in die Geschichte eingehen wird, erweist
der Blick in den Symbolgebrauch und -diskurs allein einer Woche. Am
25./26. Mai 1990 trafen sich auf Einladung der Universitit Jena Studen-
ten und Professoren aus beiden Teilen Deutschlands auf der Wartburg
oberhalb der thiiringischen Stadt Eisenach. Das Symbol des Treffens
war ein Bild der Wartburg auf blauem Grund, umringt von den Sternen
der Europaflagge.® Geschickt kombinierte dieses Zeichen zwei Bildele-
mente, die fiir komplexe politische Ideen stehen und dariiber hinaus bei-
de — in Deutschland — einen hohen Bekanntheitsgrad haben. Der Eu-
ropa-Sternenkranz auf blauem Grund ist das durch Presse und Fernse-
hen bekannte Emblem der Europidischen Gemeinschaft, der zwar nur
der westdeutsche Teilstaat angehorte, aber dessen Symbolik auch in der
DDR durch die Eurovisions-Sendungen der Westmedien prisent war.
Mit den zwolf Sternen, die die in der EG zusammengeschlossenen euro-
paischen Staaten versinnbildlichen, wurde zum eznen Opposition gegen
den einen Sowjetstern angemeldet, der bis Ende 1989 in der Offentlich-
keit der DDR allgegenwirtig war und bildhaft die politische Blockange-
horigkeit bekriftigt hatte. Zum anderen sollte mit den Europa-Sternen
jedoch auch dokumentiert werden, dass ein «wieder»vereintes Deutsch-
land sich nicht anders als im Gefuge eines vereinigten Europas sehen
will. Denn mit der Wartburg, dem bilddominierenden Element der Em-
blem-Montage, war ein Symbol gewihlt, das unzweideutig fir die deut-
sche Einheit steht. Das Wartburg-Fest der deutschen Burschenschaften
im Oktober 1817 ist Symbol fiir die deutsche Nationalbewegung des frii-
hen 19. Jahrhunderts. Im Aufruf zum Eisenacher Maitreffen 1990 war
denn auch an die «Ideen eines demokratischen Deutschlands», welche
das Wartburg-Fest 1817 beschworen hatte, und an die aus Jena stammen-
den «schwarzrotgoldenen Farben» erinnert worden.

So wie sich das Eisenacher Treffen 1990 bewusst in die Tradition des
Wartburg-Festes von 1817 stellte, so hatte auch schon dieses selbst dem
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Andenken an zwei deutsche Geschichtsereignisse von symboltrichtiger
Bedeutung gegolten: der Reformation (1517) und der Volkerschlacht bei
Leipzig 1813 (deshalb das Tagesdatum 18./19. Oktober). Die Verfasser
des Mai-Aufrufs von 1990 hatten versiumt, weder an Fichtes «Reden an
die deutsche Nation» und sein Jenaer Bekenntnis («Denn das Volk ist in
der Tat und nach dem Rechte die hochste Gewalt, tiber die keine geht»)
noch an Gorbatschows Metapher vom «Europiischen Haus», die zu ei-
ner vielzitierten Formel fiir neue politische Perspektiven in Ost- und
Mitteleuropa geworden ist, zu erinnern. Die Zeitungsberichte, die man
tiber das neue Wartburg-Fest 1990 lesen konnte, sparten nicht mit Hin-
weisen, Kommentierungen und Anspielungen auf die in grosser Zahl in
Einsatz gebrachten politischen Symbole.® Auffallend war das Nebenein-
ander von Altem und Neuem, der Riickgriff auf die in der deutschen
Symbolgeschichte iberlieferten politischen Bilder und Farben (Wart-
burg, Schwarzrotgold) und die Verwendung neuer Zeichen (Sterne der
Europaflagge, «Europiisches Haus»).

Am gleichen Tag (am 29. Mai 1990), an dem ausfiihrlich und intensiv
tiber das Wartburg-Treffen berichtet wurde, war in der erstmals frei ge-
wihlten Volkskammer der Beschluss gefasst worden, so die Tagespresse
am 1. Juni, «dass das Staatswappen mit Hammer, Zirkel und Ahrenkranz
innerhalb einer Woche in und an allen 6ffentlichen Gebduden entfernt
werden soll. Wo eine Entfernung des Staatsemblems aus technischen und
finanziellen Griinden nicht mdéglich sei, soll das Wappen verdeckt wer-
den.»” An den folgenden Tagen gingen Bilder durch die internationale
Presse, die zeigten, wie das sozialistische Emblem aus der «Spalterflagge»,
wie sie jahrelang in der Bundesrepublik genannt worden war, herausge-
schnitten oder -gemeisselt wurde. Damit wurde staatsoffiziell besiegelt,
was schon zu Jahresbeginn im Symbolalltag der DDR zu beobachten
war: der Verzicht auf das in Anlehnung an andere sozialistische Staaten
geschaffene Werktitigensignet. Schon auf den berithmten Leipziger
Montagsdemonstrationen hatte man im Januar und Februar zahlreiche
schwarzrotgoldene Fahnen sehen konnen, aus denen das Hammer- und
Zirkelsymbol ausgeschnitten oder mit einem roten Stofflappen tiberniht
war. Auf einer Fahrt durch Thiiringen Anfang Mirz 1990 waren mir
ebenfalls an nicht wenigen Hiusern und Fabrikhallen schwarzrotgolde-
ne Flaggen aufgefallen, an denen erkennbar die Symbolkorrektur vorge-
nommen worden war. Hier war «vom Volk» symbolisch vorprogram-
miert worden, was spiter politisch offiziell und parlamentarisch legit-
miert wurde: die «Entsozialisierung» der Staatssymbolik.

Noch ein anderer Symbolkomplex fand in der letzten Maiwoche die
Aufmerksamkeit der Offentlichkeit. Zum wiederholten Male berichte-
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ten Zeitungen in Berlin und in der BRD iiber eine Ausstellung der «In-
iiativgruppe 4.11.89», die im Ostberliner Museum fiir Deutsche Ge-
schichte vom 12. April bis 7. Juni 1990 zu besichtigen war. In einer reich-
bestiickten Dokumentation wurden dort die originalen Transparente,
Spruchbinder und Flugblatter der grossen Demonstrationen vom Ok-
tober und November 1989 gezeigt: Die Zusammenstellung machte noch
einmal klar, mit welch atemberaubender Geschwindigkeit die Krise und
der Aufbruch in der DDR erfolgt sind, mit welcher Intention und In-
tensitait Wort- und Bildsymbole eingesetzt waren, aber auch in welch
grosser Zahl Forderungen und Wiinsche — und mit ihnen die sie artiku-
lierenden Zeichen und Embleme — verschlissen worden waren. Die
Transparente und Plakate bezeugten, dass zwischen September und No-
vember 1989 die Opposition aus dem von der Staatsmacht umstellten
Raum der Illegalitdt herausgetreten und zur bestimmenden Macht auf
der Strasse geworden war.®

Die damals geschaffenen Sprach- und Bildformen, auch dies belegt das
schwindelerregende Tempo des Umbruchs in der DDR, hatten sich im
Sommer nur noch «museal», eben in der Ausstellung, erhalten. Und das
wenige, das «im Leben» tberdauert hatte, hat die Bedeutung oder die
Form verindert. So ist, um das bekannteste Beispiel zu nennen, aus der
zentralen Formel «Wir sind das Volk» schon Ende 1989, insbesondere
aber in den ersten Monaten des Jahres 1990 die Wendung «Wir sind ern
Volk» geworden. Stand am Anfang das Pochen auf Volkssouverinitit im
Mittelpunkt der griffigen Formulierung, so riickte zunehmend, vor al-
lem auch mit Blick auf die Marzwahlen 1990 (die iibrigens selbst wieder
symbolisch auf die Mirz-Ereignisse 1848 bezogen waren), der nationale
Aspekt in den Vordergrund: Es ging nicht mehr um das Volk im Sinne
von Volksmacht und demokratischem Anspruch, sondern um «ein» Volk
im Sinne eines Endes der Zweistaatlichkeit. Die Bedeutungsverschiebun-
gen und -modifikationen der Symbole haben ithren Grund zu einem gros-
sen Teil in der Richtung, die die politisch-historische Entwicklung in der
DDR selbst genommen hat, zu einem Teil aber — und das hangt damit zu-
sammen — resultieren sie auch aus politisch-institutionellen Uberfor-
mungen, wie sie vor allem von der bundesrepublikanischen Politik in
Gang gesetzt worden sind. Spontane Symbolartikulationen und Sprach-
wendungen, die in und fiir die 6ffentliche Aktion geschatfen worden wa-
ren, wurden zunehmend programmatisch zugeschnitten und sogar von
Parteien okkupiert: Die Formel «Wir sind ein Volk» wurde etwa — wie
man weiss — zur erfolgreichen Wahlkampfparole der DDR-CDU.

In der letzten Mai-Woche brachte sich schliesslich auch eine Sprach-
formel zu Gehér, die in einzelnen Tageszeitungen als originelle Schop-
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fung des DDR-Volksmundes dargestellt wurde und die kurz und biindig
eine der bekanntesten, noch in den Wintermonaten 1989 aufgekomme-
ne Parole gekonnt persiflierte: «Deutschland, einig Flaschenpfand».
Auch wenn, wie es spiter in der Presse hiess, damit Front gegen die
Konsum- und insbesondere Wegwerfgewohnheiten der BRD gemacht
wurde, war die Formel dennoch Gegenparole zu «Deutschland, einig
Vaterland».

Der Blick in eine zufillig ausgewihlte Woche im Mai 1990 erweist die
Vielfalt und Vielgestalt der politischen Symbole in der DDR; er zeigt,
dass der Symboldiskurs, die Symbolbildung und -umgestaltung zu die-
sem Zeitpunkt noch nicht zu Ende gekommen waren, ja sogar neue Im-
pulse durch deutsch-deutsche und deutsch-europiische Symbolkontakte
erhalten hatten. Dariiber hinaus liess die politische DDR-Symbolik An-
fang August 1990 folgende drei prinzipielle Beobachtungen zu:

Erstens fillt auf, dass die Symbole durch vielfiltige Beziehung unter-
einander verschrinkt sind und regelrechte Zeichenkomplexe bilden.
Das Nationalthema artikuliert sich in unterschiedlichen Sprachformeln
und Bildzeichen, begegnet ab Ende 1989 staatsoffiziell und im Alltag.
Zum Teil handelt es sich bei den Symbolen um Riickgriffe auf die natio-
nale Symbolgeschichte und um Symbolkorrekturen (Entfernung von
Hammer und Zirkel). Die doppelte Verflechtung der Symbole in staatli-
ches Handeln und in den Alltag der einzelnen Biirger scheint eine we-
sentliche Voraussetzung fiir deren Wirksamkeit zu sein. Zweitens lasst
sich feststellen, dass sich in dem jetzt nicht einmal zwélfmonatigen Pro-
zess der Transformation beziehungsweise der Auflésung der DDR ver-
schiedene Symbolphasen unterscheiden lassen. Im Herbst 1989 domi-
nierten die Kritik an der offiziellen Parteisymbolik («Tschiiss SED»,
oder unter den Verbriiderungshinden «Einigkeit macht blind»)®, die
symbolische Auflehnung gegen Funktionire («Tschiissikowski, Ceau-
bowski, Schénen Gruss an Golodkowski»'®) und die Appelle an die Sou-
veranitat des Volks. Mit dem Jahreswechsel riickte zunehmend das The-
ma der nationalen Identitit ins Zentrum der «spontanen» DDR-Symbo-
lik und verschrinkte sich zum Teil mit der auf die Bundesrepublick be-
zogenen Idealisierung der freien Marktwirtschaft. Zeitlich unterschieden
werden miissen auch differente Tragergruppen: Am Anfang standen Op-
positionsgruppen, die stark von der jiingeren Generation geprigt waren;
ab Frithjahr 1990 kann man kaum noch Initiatoren unterscheiden, son-
dern allenfalls undifferenzierte Kollektive als Trager der weitverbreite-
ten «nationalen» Symbole ausmachen. Eine Ausnahme bilden allenfalls
staatliche Institutionen, die symbolisch insofern handelten, als sie das
Ende der sozialistischen Staatssymbolik exekutierten. Die Geschichte
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der Aufbruchs- und Umbruchssymbolik in der DDR scheint die ein-
gangs zitierte Behauptung Murray Edelmans zu bestitigen, dass sponta-
ne Volksartikulationen in differenzierten politischen Systemen von
staatlichen Organen oder anderen institutionellen Kriften geschluckt
werden. Damit zusammen hingt — das ist die dritte Beobachtung - ein
fur die DDR-Symbolik spezifisches Merkmal: ihre Bertthrungen und
Kontakte zur Bundesrepublik. Festzustellen sind Uberlagerungen der
DDR-Symbole durch bundesdeutsche Zeichen und Ziele (vor allem im
Wahlkampf), aber auch eigene Bildungen, vor allem auch im Bereich der
nationalen Symbolik, die, obwohl aus einer gemeinsamen deutschen
Symboltradition stammend, doch in der DDR sehr viel stirker profiliert
scheinen. Beobachtbar sind dariiber hinaus kontrarsymbolische Deutun-
gen, mit denen spezifische Kultur- und Verhaltensziige der beiden deut-
schen Staaten charakterisiert werden sollen und die sich meistens auf Re-
alsymbole, auf den Trabi und auf die Banane, beziehen lassen.

Um diese Beobachtungen im einzelnen zu konkretisieren, zu prizi-
sieren und gegebenenfalls zu differenzieren, sollen die politischen Sym-
bole, die ab Herbst 1989 in Einsatz gekommen sind, in vier Gruppen
vorgestellt und diskutiert werden. Die vier Gruppen gliedern sich nach
Symbolformen, -themen und -traditionen. Es geht um 1) sozialistische,
2) nationale, 3) «wirtschaftliche» und 4) archaische Symbole. Man mag
einwenden, dass eine Anniherung an die dynamischen und zum Teil wi-
derspriichlichen Symbolbildungsprozesse (und auch De-Symbolisierun-
gen) verfritht ist, weil die politischen und gesellschaftlichen Transforma-
tionsvorgidnge noch nicht zu threm Abschluss gekommen sind. Aber
auf der anderen Seite bietet sich in den Ereignissen ein historisches Er-
fahrungsfeld, in dem die Umstinde der Entstehung, Umbildung und
Ablésung von politischen Bildern und Zeichen unmittelbar, hautnah
beobachtet und sogar empfunden werden kénnen: Wir erleben Ge-
schichte als Durchgang; wir sehen Gegenwart als Geschichte vor uns,
und zwar als eine Geschichte, die nicht nur von Politikern gemacht
wird."! Auch fiir die Kulturwissenschaft stellt die Erfahrung der Dyna-
mik von Symbolbildungs- und Symbolauflosungsprozessen aus der Per-
spektive des Zeitgenossen eine Herausforderung dar. Es sind gewisser-
massen «dichte» Beobachtungen maoglich.

Absage an sozialistische Symbole

Die Kritik an der sozialistischen Partei- und Staatssymbolik und de-
ren Ablésung und Ersetzung durch andere Symbolformen begleitet die
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«Wende» vom Herbst 1989 und ist bis in die unmittelbare Gegenwart
festzustellen. Am Anfang stand das Plakat, das mit einem treffsicher ge-
setzten «Ischiiss» den sozialistischen Handschlag als Abschiedsgruss in-
terpretierte, am Ende steht nur noch die Erinnerung an ein Parteiem-
blem, welches iiber 40 Jahre in intensiver Weise das Zeichen- und Sym-
bolsystem der DDR geprigt hatte: vom Grossrelief an der Parteizentra-
le am Werderschen Markt in Ost-Berlin, tiber die Realmontage im Mu-
seum fir Deutsche Geschichte (der Handschlag Wilhelm Piecks und
Otto Grotewohls bei der Zwangsvereinigung von KPD und SED im
April 1946) bis hin zurAnstecknadel fiir Parteimitglieder. Die Wahl des
Zeichens 1946 war bewusst von den Bildtraditionen der deutschen Ar-
beiterbewegung gelenkt, denn die Verbriiderungshinde, die ihrerseits
wieder auf die Ikonographie der «dextrarum iunctio» als Zeichen der
Treue und Eintracht zuriickverweisen'?, waren im Umkreis der 48er
Revolution zum Symbol sozialistischer und kommunistischer Arbeiter-
verbriiderungen geworden."” Nach dem Ende der SED infolge der Neu-
grindung der SPD im Januar 1990 und der «Demokratisierung» der
SED, die sich ab 16. Dezember 1989 SED/PDS und ab Anfang Februar
nur noch PDS (Parter des Demokratischen Sozialismus) nannte, wurde
Ende Januar 1990 parteioffiziell die Abschaffung des Symbols beschlos-
sen (auf der Sitzung des Parteivorstandes am 20./21. Januar 1990). In ein-
drucksvollen Bildern wurde kurz nach diesem Beschluss in den Medien
von der Demontage des Reliefs am Gebdude des Zentralkommitees be-
richtet, nachdem das DDR-Fernsehen schon Tage vorher in seinen
Filmnachrichten das Symbol von diesem Gebaude wegretouchiert hat-
te. Anfang Februar war dann in der Berliner Presse zu lesen, dass tlie-
gende Hindler neben Mauerfragmenten, Uniformteilen und Orden der
Nationalen Volksarmee auch das Parteiabzeichen an westliche Sammler
verkauften."

Eine dhnliche De-Symbolisierung lasst sich an dem offiziellen Staats-
symbol der DDR nachweisen. Nachdem im Januar 1990 bei den grossen
Demonstrationen in Leipzig, Dresden und Erfurt das Hammer- und
Zirkelemblem von zahlreichen Demonstranten erstmals aus den Staats-
fahnen entfernt worden war, konnte man im Februar und Mirz an
Hiusern, an Baumen und an Fabrikanlagen schwarzrotgoldene Fahnen
beobachten, aus denen Hammer und Zirkel — der Rundung des Ahren-
kranzes folgend - herausgeschnitten waren. Das auf einmal ungeliebte
Emblem war in Analogie zu anderen sozialistischen Staatswappen®, vor
allem in Anlehnung an Hammer und Sichel, erst in den 50er Jahren
komponiert worden. «1950 gab sich die DDR mit dem Hammer im Ah-
renkranz ein Emblem fiir ihr Selbstverstandnis als Arbeiter- und Bau-
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ernstaat, 1953 wurde dem Hammer ein Zirkel als Sinnbild fiir die tech-
nische Intelligenz zugefugt. 1955, als die beiden deutschen Staaten der
Nato bzw. dem Warschauer Pakt beitraten, wurde das volksdemokrati-
sche Emblem gesetzlich zum DDR-Staatswappen erhoben.»' Jahrelang
war das Zeichen Anlass fiir einen dusserst emotional gefiihrten Flaggen-
streit zwischen West- und Ostdeutschland gewesen. Erst 1969 war die
Flagge mit dem «Handwerkszeug» durch einen Kabinettsbeschluss der
Grossen Koalition in Bonn anerkannt worden.

Ebenfalls durch Kabinettsbeschluss einer Grossen Koalition, diesmal
allerdings in Ost-Berlin, wurde am 30. Mai 1990 die Entfernung des so-
zialistischen Symbols oftiziell angeordnet. Auch in diesem Fall berichte-
ten die Medien in suggestiven Bildern und Texten von den zum Teil
schwierigen Demontagearbeiten an Staatsgebiuden, Grenzstationen
und Bahnhofen. Eine besondere Art der Absage an das Hammer- und
Zirkelemblem liess sich eine Dresdener Jugendgruppe einfallen: Sie
schmiuckte ihre satirische «Schild-Zeitung. Parteilich-Regional-Vorver-
urteilt» mit einem Ahrenkranz, in dessen Mitte eine Mickymouse grin-
ste."”

Auch gegeniiber anderen sozusagen klassischen Symbolen der soziali-
stischen Arbeiterbewegung wurde Distanz bekundet — etwa gegeniiber
der Farbe Rot, gegeniiber der Anrede Genosse oder gegeniiber dem
Kult der Namen. Westdeutsche SPD-Politiker, die aktiv im Wahlkampf
vor der Mirzwahl titig waren, liessen die Presse wissen, dass der Ge-
brauch der Traditionsmetapher «Rot» vielfach Misstrauen hervorrufe
und nur selten auf Akzeptanz stiesse. «Was sozialistische Symbole anbe-
trifft, haben die die Nase voll, gestrichen voll», vertraute ein westdeut-
scher Wahlkampfer dem Hessischen Rundfunk an. «Der Spiegel» be-
richtete am 29. Januar 1990, dass die Gelsenkirchener SPD, die ihre neu-
gegriilndete Schwesterpartel in Weimar unterstiitzte, rote Flugblitter
aufgrund einer Intervention der ostdeutschen Parteifreunde durch gri-
ne ersetzt habe. Am 18. Juli 90 wurde in einer dpa-Meldung mitgeteilt,
dass rote Nelken, die Symbolblumen der Arbeiterbewegung, in der
DDR keine Liebhaber und damit keinen Absatz mehr finden. Eine aut
Nelkenzucht spezialisierte landwirtschaftliche Produktionsgenossen-
schaft habe, so hiess es in der Meldung, Tausende von Nelken «auf den
Kompost» werfen miissen.”® Schon in den Mirzwahlen hatte eine kom-
munistische Wahlgruppe, die sich als linke Alternative zur SED/PDS
offerierte, mit dem Namen «Die Nelken» nur einen unter 1% liegenden
Stimmanteil erhalten. Im Februar 1990 war in der tageszeitung (taz) zu
lesen, dass bei einer Demonstration in Ost-Berlin die Trager roter Fah-
nen ausgepfiffen und angegriffen worden seien. Im ersten Halbjahr 1990
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behauptete sich Rot als Agitationsfarbe allenfalls im subkulturellen Mi-
lieu der Autonomen, die seit Mirz einige Hauser im Ost-Berliner Scheu-
nenviertel besetzt halten: Die Fassaden der okkupierten Hiuser sind de-
monstrativ mit roten Fahnen, einige auch mit dem Hammer- und Si-
chel-Emblem markiert.

Wie die Farbe Rot wurden auch die Anrede Genosse und das solidari-
tatsstiftende Du aus dem Verkehr gezogen. «Ber Wahlkamptbesuchen»,
so hiess es in einer westdeutschen SPD-Empfehlung, «ist darauf zu ach-
ten, dass die Anrede «Genosse> vermieden wird.»"® Das Wort solle nur
verwendet werden, wenn tiber die SED gesprochen werde. Die SPD, in
deren Tradition der Begriff Genosse entstand, setzte im Wahlkampf auf
die Anredeform «Parteifreunde». Ein prominenter Wahlhelfer der SPD
in Thiiringen, der frithere Frankfurter Oberbiirgermeister Rudi Arndt,
gab im «Spiegel» zu Protokoll, dass er versucht habe, «Freunden, die
sich nicht mehr als Genossen ansprechen lassen mochten, wenigstens
den Kameraden auszureden».?® Selbst die pronominale Anredeform Du
war in Misskredit geraten und wurde — wie etwa beim Parteitag der
Thiiringer SPD Ende Januar 1990 — bewusst vermieden.*' Bei einer Ber-
liner S-Bahnfahrt Mitte Juni 1990 konnte man erleben, dass sich DDR-
Biirger gegen das in der West-Berliner Jugendkultur tibliche kumpelhaf-
te Du verwahrten und ebenfalls mit der Formel, dass sie «davon die
Nase pleng hitten», argumentierten. In der sich an diese Ausserung an-
schliessenden lebhaften Diskussion wurde behauptet, dass es mittlerwei-
le sogar in der Nationalen Volksarmee verboten sei, das Du im Dienst-
verkehr zu benutzen.

Auch durch Namensinderungen geben DDR-Biirger ithre Distanz
zum SED-Regime zu erkennen. Mit der Umbenennung wollen sie dem
vor allem aus der Zeit des Stalinismus stammenden sozialistischen Per-
sonenkult eine deutliche Absage erteilen. Das bekannteste Beispiel ist
Karl-Marx-Stadt, wo sich schon im November 1989 eine Biirgerinitia-
tive «Fiir Chemnitz» gebildet hatte. Bei der Volkskammerwahl im Mirz
1990 entschieden sich die Einwohner (im Rahmen einer Zusatzabstim-
mung) mit grosser Mehrheit fiir den alten Namen Chemnitz, der 1953
durch Ministerratsbeschluss sozialistisch «umgetauft» worden war??
Umbenennungswiinsche in grosser Zahl richten sich ab Anfang 1990 auf
Strassen, Wohnblocks und Schulen. Im Ost-Berliner Magistrat wurde
eine eigene Stelle eingerichtet, die die Antrige auf Namenswechsel bear-
beiten soll* Unter anderem Namen fahren mittlerweile auch Schiffe
der Marine: Aus der «Wilhelm Pieck» wurde eine «Brandenburgy», aus
der «Otto Grotewohl» eine «Sachsen»?* Im Namenswechsel vermitteln
sich politische Neuorientierungen besonders deutlich — wie stets offi-
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zielle offizielle Programme der Neubenennung auch Strategien der ideo-
logischen Durchtrinkung und politischen Prigung sind. Gegen diese in
der Frithzeit der DDR herrschende Namenspolitik ist die Flut der An-
trage auf Wiederherstellung der alten Namen gerichtet. In den heftig ar-
tikulierten Umbenennungswiinschen spiegelt sich der Wunsch nach ei-
ner radikalen Absage an die Vergangenheit, die zuweilen die Ziige einer
Selbstverleugnung trigt. Unter der Uberschrift «Das Gesellschaftsspiel
des Jahres» glossierte die neue Dresdner Stadtzeitung «Sax» in threr Au-
gustnummer die ostdeutsche Umbenennungsgier und reimte: «Name,
komm ich wechsle dich, du bist mir namlich hinderlich.»

Nicht immer freilich sind die staatlicherseits lange geforderten und
geforderten und in die Offentlichkeit implantierten sozialistischen Kult-
und Symbolsysteme so einfach zu dndern wie bei den Ricktaufen. Es
gibt nimlich Symbolkomplexe, die qua Brauch und Gewohnheit le-
bensweltlich funktionalisiert und plausibilisiert worden sind. Das ist
etwa der Fall bei der sozialistischen Jugendweihe, die alljihrlich im
Mirz und April als kollektiver «rite de passage» teils offentlich, teils pri-
vat nach einem festgelegten Ritualschema begangen wurde. Die Jugend-
weihe, deren hochst verwickelte und widerspruchsvolle Geschichte in
Deutschland der schwedische Theologe Bo Hallberg kundig nachge-
zeichnet hat®®, war Ende 1954 gegen den heftigen Widerstand der Kir-
chen in der DDR eingefiihrt worden. Mit welcher Energie der «Brauch»
durchgesetzt wurde und in welchem Ausmass die Kirchen in ithrem
Kampf um die Weltanschauung unterlegen waren, zeigen die Zahlen:
Hatten 1955 (im Erstjahr der Jugendweihe) 52.322 Schiler (17,2% des
achten Schuljahrs) in 1.120 Feiern das Gelobnis abgelegt, so waren es
1984 mit 224.000 etwa 97% der Achtklissler?® Aufgrund dieser Ent-
wicklung ist die Deutung von Ute Mohrmann, dass die Jugendweihe als
«nationale Tradition in unserem Lande gewertet» werden kann und dass
es sich dabei um eine «von der DDR-Bevolkerung durchaus angenom-
mene und in ihrer Zeremonie gefestigte Feier» handle, sicher zutret-
fend?” Allerdings griindet diese breite Akzeptanz nicht im politischen
Ziel und Gehalt der Jugendweihe, sondern in deren Familientestcharak-
ter und deren Profil als lebensgeschichtlich eminentem Schenkbrauch.
Was als privater Appendix an die 6ffentliche Gelébnisfeier gedacht war,
hat sich mittlerweile als Motor des Brauchs erwiesen — und 1990 sogar
als dessen Stabilisator. Es liegt keineswegs am «Geiste des Humanismus,
der Menschlichkeit und des Fortschritts», der nach Walter Ulbricht den
«Weihlingen» beigebracht werden sollte*®, sondern es waren Schenk-
usancen, die das Fest zu einem oftmals aufwendig zelebrierten Familien-
ritual gemacht haben.
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Nach der Wende, im Frithjahr 1990, gab es Initiativen von den Kir-
chen und von einzelnen Parteien (CDU), die Form der Jugendweihe zu
verandern — jedenfalls zunichst fiir das Jahr 1990, weil eine totale Ab-
schaffung als ohnehin unrealistisch eingeschitzt wurde. «Ein Vakuum
bleibe», schrieben denn auch der Kirche nahestehende Zeitungen; und
mit dem Vakuum waren die ausbleibenden Geschenke («im Schnitt bei
3.000 Mark») und die ausfallenden Familienfeiern («die Gaststitten sind
lingst bestellt») gemeint?® Gerade die Privatisierung der Jugendweihe,
die staatlicherseits zuweilen mit dusserster Skepsis angesehen worden
war, sicherte zumindest 1990 dem sozialistischen Kult eine unangefoch-
tene Existenz. Zwar wurden im Jahr der Staatsauflésung Anderungen in
Form und auch in der Benennung vorgenommen, aber im grossen gan-
zen wurde sie nach einem uberlieferten Schema als eine sowohl 6ffentli-
che wie familidare Zeremonie gefeiert. Abgeschafft wurde das offizielle
Treuegelobnis zum sozialistischen Staat, ausserdem wurde die Tren-
nung von der Schule vollzogen. Inoffiziell wurde auch der Name gein-
dert: Die Geschenk- und Textilliden (so in Berlin, Eisenach, Erfurt und
Magdeburg beobachtet), die Prisente und Kleidung fir die Weihlinge
offerierten, warben in ithren Schaufenstern unter dem Textband «Fiir
den besonderen Tag» fiir thre Waren.

Konrad Kostlin hat die Jugendweihe zu den «angeeigneten Festen» in
der DDR gerechnet und damit auf ihre Integration in die private Fami-
lienkultur hingewiesen.’® Diese Einlagerung in den Privatraum schiitzte
sie 1990 vor einer Auflésung oder einschneidenden Transformationen.
Im Unterschied zur offiziellen Staatssymbolik, die per Dekret und Ver-
waltungsakt gedndert werden kann, ist die Liquidation und Modifika-
tion von teils in der Offentlichkeit, teils in der Privatsphire verspann-
ten Symbolhandlungen sehr viel schwieriger zu bewerkstelligen. Dies
gilt vor allem dann, wenn die entsprechenden Handlungssysteme
brauchmissig verfestigt und durch ausgedehnte Schenkgewohnheiten
ausgezeichnet sind: Tatsichlich handelt es sich bei der Jugendweihe
auch um einen «Achtklissler-Besitzstand», dessen Wahrung weniger im
offentlichen als im privaten Interesse grindet.

Aufbau nationaler Symbole

In dem Katalog, in dem die Texte und Bilder der grossen Demonstra-
tionen vom Herbst und Winter 1989 dokumentiert sind, sucht man ver-
gebens einen Hinweis auf die nationale Symbolik. Es ging um «das» Volk
als Souveridn. Die Parole «Deutschland, einig Vaterland» — entliehen
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aus der DDR-Hymne von Johannes R. Becher’' — war auf den Strassen
noch nicht zu horen; Schwarzrotgold taucht allenfalls am Rande auf.
Erst mit der Offnung der Mauer am 9. November 1989 und dem volks-
festartigen Begeisterungstaumel wird das Thema der nationalen Einheit
aufgegriffen, jedoch zunichst dusserst zuriickhaltend und zunichst
nicht anders als in vagen Andeutungen einiger Politiker (Willy Brandt:
«Jetzt wichst zusammen, was zusammen gehort»). Im Zehn-Punkte-
Programm, welches Bundeskanzler Kohl am 28. November 1989 vor-
tragt, wird erstmals — als Bonner Reaktion auf die Ereignisse in der
DDR - eine Perspektive auf die deutsche Einheit entwickelt®?; aber
noch im Dezember stellen sich die nationalen Kundgebungen in der Of-
fentlichkeit als ausgesprochen verhalten dar. Erst zu Beginn des Jahres
1990 riickt die Frage der deutsch-deutschen Vereinigung in den Vorder-
grund; sie wird zum dominanten Thema der Frithjahrs- und frihen
Sommermonate 1990 und verschafft sich in einprigsamen Begriffen und
Schlagworten, aber auch im massenhaften Gebrauch der Farben
Schwarzrotgold ausdrucksstark Geltung. Die Berichte von den berithm-
ten Montagsdemonstrationen in Leipzig halten ab Januar/Februar zu-
nehmend symbolhafte Bekenntnisse zur deutschen Einheit fest. Die
Transparentaufschrift «Wir sind ein Volk» wird ebenso registriert wie
der tausendfache Ruf «Deutschland, einig Vaterland». «Die Leipziger In-
nenstadt war in ein Meer schwarzrotgoldener Fahnen getaucht», beob-
achtete der Berliner «Tagesspiegel» am 6. Februar. Bei den Kundgebun-
gen vor der Leipziger Oper wird an den Januar- und Februarmontagen
von den Rednern immer wieder «das Ende der Zweistaatlichkeit», die
«schnellstméogliche Vereinigung der beiden deutschen Staaten» ange-
sprochen. Neben den schwarzrotgoldenen Fahnen waren in aller Regel
auch Europafahnen zu sehen; ihr nicht einmal geringer Einsatz ist als
Hinweis auf eine deutliche Absage an einen «deutschen Sonderweg»
sicher nicht falsch interpretiert??

Schwarzrotgold steht fir die Geschichte demokratischer Traditionen
in Deutschland; so erstaunt es nicht, dass die schwarzrotgoldene Triko-
lore die Farbe beider nach dem Zweiten Weltkrieg gebildeter deutscher
Staaten wurde (in der DDR freilich, wie oben ausgefiithrt, mit dem
Hammer- und Zirkelemblem). Fiir die kurze Zeit der Weimarer Repu-
blik war Schwarzrotgold zwar auch die Reichsfarbe gewesen, aber sie
war stets umstritten und von rechten Gruppierungen bei 6ffentlichen
Anlissen nicht selten durch Schwarzweissrot (den Farben des Wilhelmi-
nischen Kaiserreichs) konterkariert worden?* Schwarzrotgold erinnert
an die nationalen Freiheitsbewegungen des 19. Jahrhunderts; im
Schwarzrotgold sind die Erfahrungen der 48er Revolution ebenso kon-
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densiert wie die der napoleonischen Befreiungskriege. Als Symbolfar-
ben weisen sie auf die Jenenser Burschenschaften von 1818 zuriick, die
ste von der Uniform der Lutzowschen Freischaren iibernommen hat-
ten. Im 19. Jahrhundert ist die Dreifarbenkombination Zeichen fiir die
freitheitlich-demokratisch-nationale Idee in Deutschland, unter dem
Schwarzweissrot des Kaiserreichs gilt sie als Identifikationssymbol der
Demokraten

Schwarzrotgold ist also in der Tat ein Symbol, mit dem der Wille
nach nationaler Einheit und nationaler Identitit bekundet werden kann
— und an vielen Gebrauchsformen und Einsatzméglichkeiten hat es in
der DDR wihrend des ersten Halbjahrs 1990 nicht gefehlt, und zwar in
solch einem Ausmass, dass westdeutsche Beobachter von Irritationen
nicht frei waren. Denn in der Bundesrepublik, obwohl die nationalen
Tone erstmals in Bonn angeschlagen worden waren, konnte eine
Schwarzrotgold-Begeisterung bis auf die kurzfristig angesetzten Feiern
zum Titelgewinn der Fussballweltmeisterschaft Anfang Juli 1990 nicht
registriert werden. Schwarzrotgold behauptete sich namlich nicht nur
auf den grossen Demonstrationen in Leipzig, Dresden und Ost-Berlin,
sondern allenthalben in der DDR, in besonders starker Verdichtung je-
doch in den grenznahen Gebieten der Bundesrepublik — méglicherwei-
se um den neugierigen Westtouristen, die nach Offnung der Staatsgren-
ze Kurzreisen in die DDR unternahmen, die Vereinigungsabsicht kund-
zutun. Auf einer mehrtigigen Reise, die ich Anfang Mirz 1990 durch-
fihrte, fiel mir Schwarzrotgold in fast jedem Ort Thiiringens in die Au-
gen: Schwarzrotgold an Schornsteinen, in Dorfbiumen, an Telegra-
phenmasten, an Hochhiusern, an Fabrikanlagen. In Sachsen-Anhalt bot
sich ein dhnliches Bild. Dagegen schien man in Brandenburg mit den
Vereinigungsfarben eher zuriickhaltend umzugehen. Geht man davon
aus, dass der Dreisatz Schwarzrotgold — Wiedervereinigung — Ost-
CDU (die immerhin mit den Farben warb) richtig ist, dann wurde die-
ser Reiseeindruck durch die Volkskammerwahl bestitigt: Die siidlichen
und westlichen Bezirke wihlten zum Teil mit tiber 50% Stimmen das
von der CDU angefiithrte Wahlbiindnis «Allianz fiir Deutschland».

Nicht nur in Form der Fahnen wurde mit Schwarzrotgold der Wille
zur staatlichen Einheit bekundet, sondern auch mit entsprechend einge-
farbten Plastikfuchsschwinzen an Autos und Motorridern, mit Auto-
autklebern oder mit Farbstreifen an Wohnungsfenstern. Selbst in den
traditionellen Volksbrauch war Schwarzrotgold uniibersehbar einge-
drungen und hatte sich auf vielfiltige Weise behauptet. Auf der Strassen-
fastnacht in Wasungen, der thiiringischen Narrenmetropole, konnten
zahlreiche trikolore Schminkmaskierungen beobachtet werden: In
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schrigen oder in vertikalen Streifen, zuweilen sogar kariert waren die
Gesichter der Narren mit Schwarzrotgold bemalt. Mit den Nationalfar-
ben hatte sich drei Monate spiter auch der «Vatertag» geschmiickt, der
seit Mitte der 6Q0er Jahre erstmals wieder am arbeitsfreien Himmel-
fahrtstag (24. Mai) in intensiver Form gefeiert wurde. Ber den Herren-
partien kam Schwarzrotgold vielfiltig und vielgestaltig in Einsatz — 1n
Form von Hutbindern oder von Kreppapierstreifen, die in Fahrrad-
speichen eingeflochten waren.*®

Wie gesagt: Die sich im Gebrauch der Farbe Schwarzrotgold bildhaft
artikulierende Nationaleuphorie ist in der Bundesrepublik zwar wahr-
genommen, aber nicht ibernommen worden?’ Im Gegenteil: Im west-
deutschen Teilstaat wurde vereinzelt Kritik laut, die sich vor allem in
den Kulturzeitschriften der intellektuellen Szene artikulierte. Ein Bei-
spiel dafiir bietet etwa das Heft 494 des «Merkur. Deutsche Zeitschrift
fiir europdisches Denken», in der skeptische Fragen an die «Staatsein-
heit», an die «Nationalsubstanzen und ihre Symbolisierung», an die
«Teutomanie» und an die «Nationalfreaks» gestellt werden. Allerdings
konstatieren auch die Autoren des «Merkur», dass das nationale Thema
und seine symbolischen Manifestationen in der DDR eine ungleich
grossere Rolle spielen als in der BRD. Mit Recht weist Michael Rutsch-
ky darauf hin, dass bei den volksfestartigen Begegnungen nach Offnung
der Mauer in West-Berlin «Freude, schoner Gotterfunken» und «So ein
Tag, so wunderschén wie heute» gesungen worden sei*® (auch in der
DDR, so ist zu horen, habe man dem «Deutschland, einig Vaterland»
von Johannes R. Becher den Vorzug vor der dritten Strophe des
Deutschlandliedes gegeben).

Allenfalls im Freudentaumel um den Siegertitel bei der Fussballwelt-
meisterschaft ist es im Juli 1990 auch in der Bundesrepublik zu Ausbrii-
chen nationaler Begeisterung gekommen. Von einem «schwarzrotgolde-
nen Fahnenrausch» sprach «Der Spiegel» in seinem Bericht tiber die Be-
grissung der deutschen Fussballer in Frankfurt/Main und liess wissen,
dass die Fahnenindustrie vom Jubel der Fussballenthusiasten profitiert
habe: «Einige Hersteller verzeichneten Umsatzsteigerungen von beina-
he 1.000%. In vielen Betrieben wurden Sonderschichten gefahren.»*”
Tatsichlich scheint die Fussballfreude im Jahr 1990 von den in der DDR
kriftig vorhandenen Bestrebungen nach nationaler Einheit zu einem ar-
tikulations- und symbolfreudigen Nationalstolz gemacht worden zu
sein. Ubereinstimmend heisst es in der westdeutschen Presse, dass die in
der Offentlichkeit begangenen Rituale nationaler Euphorie in Deutsch-
land neu gewesen seien.*” Die mit nationalen Symbolen instrumentierte
Fussball-Siegesfreude, die in einzelnen Stiddten orgiastische Formen an-
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genommen hatte®', blieb freilich auf die Tage der sportlichen Ereignisse
in Italien beschrinkt. Vierzehn Tage nach dem Endspiel war Schwarz-
rotgold wieder aus der Offentlichkeit verschwunden. Als Farben-
schmuck von Kleinutensilien und Modeaccessoires, die ein aus Anlass
des World-Cup-Fiebers evozierter «patriotischer Boom» hervorbrachte,
wird sich Schwarzrotgold, wie «Der Spiegel»> mitteilte, allenfalls in Klei-
derschrinken und in Tiefkthltruhen halten: Angeboten worden waren
schwarzrotgoldene Hosentriger, Handtiicher, T-Shirts, Regenschirme,
Duschvorhinge und ein in schwarzrotgoldene Folie verpacktes Suppen-

huhn*?

«Marktwirtschaftliche» Symbole

Man liegt nicht falsch, wenn man in dem Wunsch nach nationaler Ein-
heit, der im ersten Halbjahr 1990 in der DDR mit Kraft und Vehemenz
zum Ausdruck kam, ein starkes 6konomisches Unterfutter vermutet.
Nicht umsonst ist der Begriff DM-Nationalismus in die Debatte gewor-
fen worden; er stammt vom Frankfurter Philosophen Jiirgen Habermas
und wurde von Ralf Dahrendorf im Merkur 495 energisch zuriickgewie-
sen. Ahnliches wie Habermas hat Michael Rutschky zu bedenken gege-
ben: Die Parole «Deutschland, einig Vaterland» sei thm wie eine «magi-
sche Beschworungsformel» vorgekommen, mit der «die Wirtschaftskraft
Westdeutschlands herbeigerufen werden sollte».*? In der Tat lisst sich
nachweisen, dass sich die Hoffnungen auf eine schnelle Wahrungsunion
schon frith auf symbolisch-bildhafter Ebene artikulierten. Sie waren, so
wird man behaupten kénnen, von Anfang an in die nationale Thematik
eingeflochten. Ein aussagekriftiger Indikator waren die Bildarrange-
ments, mit denen Fastnachtsnarren in Wasungen am Fastnachtssonntag
1990 politischen Perspektiven und Projektionen der im Umbruch be-
findlichen DDR Gestalt gegeben hatten. Es gab kaum einen Umzugswa-
gen, der nicht auf die politische Entwicklung Bezug nahm. Von den zahl-
reichen Wagen, die den desolaten Zustand der DDR-Wirtschaft zum Teil
drastisch ins Bild gesetzt hatten, spekulierten die meisten auf 6konomi-
sche Hilfe aus dem Westen — und diese Hilfe war nicht selten in Form
von medizinischen Leistungen imaginiert: Die Kraftspritze, mit der ein
ibermichtiger Kanzler Kohl einen maltritierten Patienten traktierte,
eine Intensivbehandlung, bei der Infusionsschliuche an DM-Aggregate
angeschlossen waren, riesige Klistiere, mit denen marktwirtschaftlich
verfliissigte Einliufe verabreicht wurden. Auch einzelne Fussgruppen
hatten die politische Lagedeutung mit Hilfe von Krankheitsmetaphern
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zur Anschauung gebracht: Krankenbetten mit Puppen, die die marode
Wirtschaft darstellten, wurden herumbugsiert, und als Arzte kostii-
mierte Fastnachter trugen Arzneiflaschen mit «Kreditmitteln» im Arm.

Besonders eindrucksvoll war die Wirtschaftssymbolik auf einem
Transparent, das auf einem Fahrradwagen installiert war, verbildlicht.
Nach dem ikonographischen Muster der in der Arbeiterbewegung be-
liebten, aus der Aufklirung stammenden Sonnenmetapher war eine am
Horizont aufgehende D-Mark vor einen schwarzrotgoldenen Strahlen-
kranz gesetzt, die von zwei im Vordergrund stehenden, unbeholfen ge-
zeichneten DDRlern mit erhobenen Hinden und geschwenkten Hiiten
begriisst wurde. Der «Aufgang» der D-Mark wurde dadurch gesteigert,
dass der im Bildhintergrund geotfnete Horizont — mit der halbrunden
D-Mark im Zentrum - eine Vorhangdraperie an beiden Bildrindern
aufwies. Die Fasnachts-Darstellung liess sich unschwer als ein Reflex auf
die frischen Erfahrungen der DDR-Biirger interpretieren, die nach Off-
nung des Eisernen Vorhangs, der iiber Jahrzehnte eine unpassierbare Sy-
stemgrenze gewesen war, die Segnungen eines marktwirtschaftlich orga-
nisierten Systems kennengelernt hatten und darauf mit der fastnicht-
lichen Mythenbricolage reagierten.

Obwohl es auf Individualebene, wie uns erst vor kurzem eine sozio-
logische Studie hat wissen lassen, stindig erstaunlich dichte Kommuni-
kationsbeziehungen zwischen beiden deutschen Staaten gegeben hat*,
war mit der Offnung der Staatsgrenze der Blick auf neue, auf in der
DDR bis dahin unbekannte wirtschaftliche Bedingungen moglich —
und nicht nur der Blick, sondern auch Partizipationsperspektiven. Die
Offnung der Mauer und der Stacheldrahtabsperrungen im November
1989 war mehr als nur eine Erweiterung und Erleichterung der deutsch-
deutschen Kommunikations- und Interaktionsumstinde (durch Reisen,
Warenaustausch usw.), sondern sie hat auch die Aussicht auf einen Sy-
stemausgleich freigegeben — ein Systemausgleich, dem mit der raschen
Wiedervereinigung, zumindest aber mit der raschen Herstellung einer
Wirtschaftseinheit stabile Strukturen eingezogen werden sollten. Er-
wartungen dieser Art fanden ihren Niederschlag in Bildern und Merta-
phern, die der Nationalsymbolik einmontiert wurden und vielleicht so-
gar zum Impulsgeber fiir das in der DDR konstatierbare starke Interesse
an der Uberwindung der Zweistaatlichkeit wurden.

Die grundlegenden wirtschaftlichen Systemunterschiede waren
sicher auch der Anlass fiir den Aufbau eines Symbols, welches seit Off-
nung der Grenze in zahlreichen Medien und in der Alltagskommunika-
tion, beispielsweise in einer Fiille von Witzen, traktiert worden ist: die
Banane. Dabel handelt es sich um eine Realmetapher, die vor allem 1in
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dem westdeutschen Urteil iiber die DDR eine wichtige Rolle spielt. An-
ders als der Trabi, der in der symbolischen Verortung der DDR seitens
der westdeutschen Bevélkerung ebenfalls einen nicht unwesentlichen
Stellenwert hat*’, gilt die Banane als Zeichen einer systemverordneten
Mangelwirtschaft und einer daraus resultierenden Konsumbegehrlich-
keit. Steht der Trabi, bis November 1989 nur ein Exotikum auf bundes-
deutschen Strassen, fiir einen gesellschaftsspezifischen Standard an be-
scheidenen Luxusgiitern, der mit einer Mischung aus Belustigung und
Bewunderung wahrgenommen wird, so ist die Banane gerade wegen ih-
rer Banalitit und Unscheinbarkeit zum zeichenhaften Symbol der klei-
nen und wilden Begierden der DDR-Biirger, fiir die Luxusentbehrung
lange Zeit kollektives Schicksal war, geworden. Mit der Banane mar-
kiert das bundesdeutsche Denken ein westostliches Kultur- und Zivilisa-
tionsgefille. Der Gebrauch der Bananenmetapher hat — trotz aller Lie-
benswiirdigkeit — etwas Denunziatorisches. Es scheint, als komme in
der Bananenmetapher jenes westlicherseits jahrelang gepflegte Uberle-
genheitsgefithl zum Ausdruck, das in der Einschitzung der DDR seitens
der Bundesrepublik stets eine Rolle gespielt hat. Schon Ende 1989 kur-
sierten die ersten Bananenwitze, deren zynische Zurichtung durch bun-
desdeutsche Satirezeitschriften (Titanic, konkret) priludiert worden
war, und die — nach dem Berliner Wiederbegegnungstaumel am 9./10.
November*® — erste Anzeichen eines negativen Images der DDR-Biir-
ger darstellten: Warum ist die Banane krumms Weil sie einen Bogen um
die DDR gemacht hat. Oder: Wie macht man aus einer Banane einen
Kompass¢ Indem man sie auf die Mauner legt. Wo sie innerbalb einer halben
Stunde angeknabbert ist, ist Osten’

Der reale Hintergrund fiir die Identifikation der DDR-Bevolkerung
mit der Banane ist der intensive Kauf von Siidfriichten unmittelbar nach
der Maueroffnung. Ein jahrzehntelanger Mangel an Bananen, Orangen
und anderen Siidfriichten hatte die Begehrlichkeit auf diese «im Westen»
massenhaft angebotenen und beim ersten Westaufenthalt durchaus er-
schwinglichen Giiter gelenkt. Allerdings, so wird man annehmen miis-
sen, war in der Bananenmetapher noch mehr chiffriert als nur das im
November schon von West-Berlinern festgestellte starke Kaufinteresse,
zumal eine Auflistung der zehn von DDRlern meist gefragten Konsum-
gegenstande die Banane (nach der Apfelsine) erst auf dem zweiten Platz
nannte.*® Vermutlich konnotiert das westdeutsche Bewusstsein mit der
Banane auch solche Vorstellungen wie Bananenrepublik, Baby- und
Diitkost oder sogar — noch zynischer — Affennahrung und versucht
so, die Wahrnehmung einer 6konomischen Riickstindigkeit der DDR
bildhaft zu fassen. Mit der Banane verfiigt die alltagshermeneutische
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Einschitzung wirtschaftlicher Interessen der DDR-Bevolkerung iiber
ein Symbol, welches nicht nur zur Stigmatisierung der «Ossies» (wie die
DDR-Biirger in Analogie zu zur dem von den Berlinern sogenannten
Wessies [ Westdeutschen] schon im November genannt worden sind) be-
nutzt wurde, sondern auch fiir die politische Analyse herhalten musste.
So zeigte der westdeutsche Parlamentarier Otto Schily, um einen Kom-
mentar zu dem giinstigen Abschneiden der CDU bei der Mirzwahl ge-
beten, in einer Sendung des Westdeutschen Fernsehens eine Banane, um
solcher Art die Rolle wirtschaftlicher Faktoren beim Wahlverhalten zu
unterstreichen*® Und selbst die Berliner TAZ, die alternative Tageszei-
tung, machte sich zum Multiplikator des Bananenzynismus, indem sie
bei einem satirischen Wettbewerb, dessen Gegenstand ein neuer Name
fir die SED war, einen Bananenpreis auslobte («Zehn Kilo Bananen,
Bananenflips, Bananenbowle, Bananenmilch usw.»).>® Dass vor allem
die westdeutsche Linke zur Bananen-Komparatistik neigt (und dass dies
so ist, legen die entsprechenden Publikationen nahe), hat seinen Grund
moglicherweise auch darin, dass mit der Banane die eigene Gesellschaft
kritisiert werden kann, da sie nichts Erstrebenswerteres zu bieten habe
als den Konsum materieller Guter: So lisst sich die BRD als die eigentli-
che Bananenrepublik denunzieren.

Bei der Erklirung der 1989 aufgekommenen Bananenmetaphorik ist
moglicherweise auch der Hinweis auf eine spezifisch deutsche Bananen-
vorliebe nicht ohne Bedeutung. «Ausgerechnet Bananen», so hiess der
Titel des politischen Preisritsels der TAZ. Dieses «Ausgerechnet Bana-
nen» ist jedoch auch der Titel eines in Deutschland beliebten und be-
kannten Nonsens-Schlagers, der aus den 20er Jahren stammt, aus einer
Zeit also, in der die gleichermassen vitamin- und kalorienreiche Sid-
frucht im Zeichen kriegsfolge- und krisenbedingter Notwirtschaft auf
arztlichen und ernihrungswissenschaftlichen Rat hin als Unterstiit-
zungsnahrung fiir minderbemittelte Bevolkerungsgruppen eingefiihrt
worden war. Besonderen Reiz erhielt die Frucht freilich auch durch Jo-
séphine Bakers 1926 in Berlin mit Enthusiasmus aufgenommenen Ba-
nanentanz, der, aufgefithrt im Rahmen der bertthmten «Revue Neégre»,
die auch von der Gestalt her sonderbare Frucht®' noch weiter exotisier-
te. Dass der Bananentanz Joséphine Bakers sich im deutschen Bewusst-
sein in einem deutlichen Erinnerungsprofil gehalten hat und deshalb
auch der deutsche Titel threr Memoiren «Ausgerechnet Bananen» heisst
— im Gegensatz zum Originaltitel «Joséphine» und der Bananenrock
tatsichlich nur beildufig erwihnt wird®® — |, mag seinen Grund in der
deutschen Bananenneigung habe, die sich tibrigens auch an einen tber-
durchschnittlich hohen Pro-Kopf-Verbrauch an Bananen (1973: 10,9
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Kilo in der BRD) erweisen ldsst. Die Banane fehlte auch nicht, als 1982
auf Veranlassung des Niirnberger Kulturdezernenten Hermann Glaser
im «Centrum Industriekultur» Expeditionen ins Alltdgliche unternom-
men worden waren, bei denen die wichtigsten bewusstseinsbildenden
Gegenstinde deutscher Kultur im 20. Jahrhundert besichtigt werden
konnten.>?

In der DDR war schon im November 1989 Widerstand gegen die
Bananenmetapher zu beobachten. Sie wurde anfangs zwar mit einem ge-
wissen Amiisement zur Kenntnis genommen, provozierte jedoch bald
schon entschiedene Kritik an der zu einfachen, zu stereotypen Vorstel-
lung, welche sich die Westdeutschen mit dem Bananenbild von der
DDR-Bevolkerung machten: Mit der Urwaldfrucht, so hiess es, wiirden
dem politischen Verhalten der DDR-Biirger nicht nur «niedere Beweg-
griinde», sondern auch ein «Primitivismus» unterstellt. Eindrucksvoll
war diese Kritik an dem westdeutschen Bananenurteil in einem inspi-
riert gestalteten Bildplakat zum Ausdruck gebracht, das in der Ausstel-
lung «Treibhaus» am Ost-Berliner Alexanderplatz zu sehen war und in
dem die Enttduschung iiber die ersten Ost-West-Kontakte im Novem-
ber/Dezember 1989 zum Thema gemacht worden war: Unter einem af-
fenihnlichen Bananenesser stand die Frage: «Wollen wir uns so sehen
lassen?» — Mit der Banane hat sich das westdeutsche Denken ein kultur-
kontrastives Distinktionsschema zur Bezeichnung eines teilnationalen
Charakterprofils geschaffen, wobei die Bildvorstellung sowohl von der
wirtschaftlichen Erfolgsgeschichte der BRD als auch von der Ge-
brauchsgeschichte der Banane selbst geprigt ist. Nicht zuletzt deshalb
konnten mit der Banane schon friih, schon im November 1989, deutsch-
deutsche Differenzaffekte zum Ausdruck gebracht werden.

«Archaische» Symbole

Es ist auffallend, dass die Begriffe und Bilder, Symbole und Rituale,
mit denen die gesellschaftliche Transformation in der DDR eingeleitet
worden ist und die den politisch-gesellschaftlichen Umbruch und die
deutsch-deutsche Annidherung ein Stiick weit begleitet und gedeutet ha-
ben, nicht selten einen «archaischen» Eindruck machen. Es gibt Worter
und Sachen in diesem Protest, die seltsam unzeitgemiss, anachronistisch
und ahistorisch anmuten. Zu den Wortern zihlen Begriffe wie «Helden-
stadt», Volk, Siindenbock, Opfer und Angst; zu den Sachen Objekte wie
Kerzen, Fahnen und «Gaben». All dies sind Stichworte, denen 1in volks-
kundlichen und symbolgeschichtlichen Worterbiichern materialreiche



150 Gottfried Korff

Artikel und Abhandlungen zugeordnet werden. Michael Rutschky
spricht von «archaischer Erbschaft», um die spezifischen Ausdrucksfor-
men in der DDR zu kennzeichnen, und auch Lutz Niethammer regi-
striert ein urwiichsiges, vormodernes Pathos der DDR-Revolution.
Rutschky erklirt seinen Eindruck aut dem Hintergrund des BRD-
DDR-Modernititsgefilles (die «soziokulturell weit zuriickgebliebene
DDR»), das in der DDR alles etwas iiberlebter und unzeitgemisser
mache®®, und Niethammer sieht die Ursache der regressiven Sprache
und Symbolik in dem vor-biirgerlichen, vor-liberalen Politikstil der
DDR.* Beide Interpretationen treffen sicherlich zu, aber sie sind um
eine Uberlegung zu erginzen, die eine dichtere Berithrung von «Ar-
chaik» und dem historisch unerwarteten Totalereignis der Revolution
herstellt.

Es scheint, als habe das Ungewohnliche der Situation und auch die
Schnelligkeit des im Herbst 1989 eingeleiteten Wandels eine Orientie-
rung an tberlieferten und bewihrten Mustern erforderlich gemacht, als
sel die Regression der Versuch, sich mit Wort- und Bildbeispielen eine
Bewiltigungshilfe zu verschatfen. Der Ziircher Altphilologe Walter Bur-
kert hat darauf aufmerksam gemacht, dass auch das 20. Jahrhundert, wie
andere Zeiten zuvor, sich immer wieder «archaischer» Modelle und Be-
griffe bedient, um mit historisch radikal neuen Herausforderungen fer-
tig zu werden, um Unvorhergesehenes und Unvorstellbares zu meistern;
in der «Werksbesichtigung»*® seines 1972 erstmals erschienenen «Homo
Necans» hat er gezeigt, dass «archaische» Zeichen durchaus mit aktu-
ellen Erlebnisdimensionen korrespondieren konnen.

Burkert hat seine Beobachtungen vor allem am Beispiel der antiken
Opferriten angestellt.”” Beim Opfer, so Burkert, handelt es sich um eine
«sich wiederholende Figur in unserer kulturellen Tradition», mit der
verstehbare und einsichtige Ordnungen geschatten werden konnen. Das
Verptlichtende, das Ernste der Ordnung wird plausibel im Opfer zum
Ausdruck gebracht. Es verwundert deshalb nicht, dass auch in den sich
ab Herbst 1989 neu gestaltenden deutsch-deutschen Beziehungen mit
dem Begriff Opfer operiert wird. Es gab Politiker, die ein «nationales
Solidarititsopfer» forderten’®, und es wurde ein Notopfermodell vor-
geschlagen (welches ilteren Deutschen noch durch die Berlin-Sonder-
marke fiir 2 Pfennig bekannt ist); in Leserbriefen der BZ (Berliner Zei-
tung) wurden diverse Formen von «Opfern» diskutiert, und selbst das
Demoskopische Institut in Allensbach stellte im Frithjahr 1990 eine
«Opfer-Frage»>®. Der Opfergedanke ging in zwei Richtungen. Einmal
bezog er sich auf das Opfer, das die DDR-Bevolkerung bei der Tilgung
der Kriegsschulden und -folgelasten erbracht hat: dieses miisse jetzt mit
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Gegenleistungen abgegolten werden; das Opfer fungiert in gewisser
Weise als «Reinigungsritual». Zum andern war mit Opfer das verpflich-
tende Aquivalent fiir das scheinbar schon ins Imaginire entwichene Gut
der staatlichen Einheit gemeint. Das Handworterbuch des deutschen
Aberglanbens belehrt uns, dass das Opfer nicht nur eine «dingliche Dar-
bringung», sondern auch eine «geschenkmaissige Entausserungsgabe» zu
einem hoheren Zweck ist. Das Opfer, so das Worterbuch, ist Hin- und
Preisgabe in einem.®® Das Opfer bildet und bindet neue Werte. Umver-
teillungen und Subventionen, die sich dem wirtschaftlichen Kalkiil ent-
ziehen und der finanziellen Planbarkeit entgleiten, werden mit dem Be-
griff Opfer pathetisch iiberhgoht; sie riicken den geschichtlichen Prozess
In eine grossere, in eine universalere Dimension, die auch vom einzel-
nen mehr abverlangen kann. Der Begriff Opfer gibt dem staatsrechtli-
chen Vorgang eine quasi hohere Weihe. Auch der einzelne kann zu ei-
nem Mehr an Leistung verpflichtet werden — im Sinne einer Staatsiden-
titdt, die Zielpunkt der politischen Perspektiven und Bemithungen des
Jahres 1990 ist.

Ebentfalls in einen religios-kultischen Zusammenhang verweisen die
Kerzen, die am Anfang der Oppositionsbewegung stehen. Sie waren vor
allem bedingt durch den kirchlichen Rahmen, in dem die ersten Schritte
in Richtung zum Widerstand gegen die totalitdre Staatsgewalt stattfan-
den. Eine Rolle wird freilich schon frith auch die Aufladung der Kerze
als Friedens- und Freiheitssymbol gespielt haben, die auf die frithen 50er
Jahre in West-Berlin zurtickgeht. Dietz-Ridiger Moser hat diese Berli-
ner Kerzensymbolik in einer ausfihrlichen Einzelstudie beschrieben
und gezeigt, wie in ihr die hohe Zielvorstellung «Fretheit» mit der Reali-
tit «Unfreiheit» konfrontiert wurde® Im Herbst 1989 gewann die Ker-
ze freilich vor allem dadurch einen hohen politischen Rang, weil die
Oppositionsbewegung der DDR in der Kirche aufwuchs, die Kirche
verstanden als Organisation und als Raum. Mehr noch: Die kirchlichen
Friedensgebete, etwa in der Nikolai-Kirche in Leipzig, waren der Ort,
wo der revolutiondre Funke in die Massen Ubertragen wurde — oftmals
tatsichlich versinnbildlicht durch die Ausbreitung des Kerzenlichts, um
so den friedlichen, sanften Charakter der Protestbewegung sinnfillig zu
machen. Das Flackernde wurde als Zeichen der Zerbrechlichkeit der er-
starkenden Bewegung interpretiert. Bei der Bedeutung, die die Kerze bei
der symbolischen Mobilisierung des politischen Widerstands hatte,
kann es nicht verwundern, wenn sich im Laufe des Jahres 1990 der Be-
griff «Kerzenrevolution» fiir die Vorkommnisse im Herbst 1989 eta-
bliert hat. Dieser Begriff, der urspriinglich den Respekt vor der Gewalt-
fretheit der Massenaktionen zum Ausdruck brachte, schlug im Sommer
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1990 zuweilen ins Kritisch-Ironische um: mit thm wurde die Dominanz
der Theologen in der ersten freigewihlten DDR-Regierung persitliert.

Neben dem kirchlich-religiés zugeschnittenen Kerzenkult waren
nach der Maueréffnung jedoch auch andere Formen des Kerzeneinsat-
zes zu beobachten. Am 16. November 1989 berichtete die BZ (Berliner
Zeitung) iiber ein «Kerzenwunder»: Eine seit dem Mauerbau 1961 allein
in West-Berlin lebende Mutter hatte am 11. November eine «Hoffnungs-
kerze» angeziindet, um den Besuch ihres Sohnes «herbeizuflehen». Un-
ter der Schlagzeile «Mein Sohn und das Wunder mit der Kerze!» wurde
voller Sentiment von der Wiederbegegnung innerhalb der Serie «Das
Erlebnis-Telefon» (welches eigens in den Novembertagen eingerichtet
worden war) erzihlt®® War die Kerze in einem Fall Hoffnungs- und
Umkehrzeichen, wie im christlich-liturgischen Verstindnis vorgesehen,
so war sie im andern Fall Instrument einer sozusagen «privaten Mytho-
logie», die sich freilich auch auf die in der Volkskultur vorgeprigte Ora-
kelbedeutung des brennenden Wachslichts beziehen lisst.5?

Dem Stichwort «Heldenstadt» sind ebenfalls, so ist anzunehmen, ar-
chaisch-mythologische Vorstellungen eingelagert. Der DDR-Schriftstel-
ler Christof Hein, der Leipzig so erstmals auf der Massendemonstration
am 4. November 1989 auf dem Berliner Alexanderplatz genannt hat®,
wollte mit dem Ehrentitel sicher den Kontrast zur «Hauptstadt der
DDR», wie Berlin im offiziellen Jargon jahrelang pritentios bezeichnet
wurde, deutlich machen, fasste damit aber auch den Mut und die Ent-
schlossenheit der Bevolkerung in den Grossstadten der DDR-Provinz in
ein eindrucks- und wirkungsvolles Bild. Es war moglicherweise beein-
flusst von der nicht selten in der DDR-Literatur praktizierten Stilform,
fiir die Formulierung aktueller politischer Probleme und Befindlichkei-
ten klassisch-mythologische Figuren zu benutzen - wie es tbrigens
Christof Hein mit dem Riickgriff auf die europiische Heldensage selbst
getan hat («Ritter der Tafelrunde»). Mit der «Heldenstadt» Leipzig, wo
durch die Montagsdemonstrationen der Stil der Massendemonstrationen
entwickelt worden war und wo 1m Oktober 1989 selbst ein drohender
Schiessbefeh! nicht einschiichternd hatte wirken konnen, war ein Sym-
bol geschaffen, welches gerade aufgrund seiner Unbestimmtheit eine
«sozial abgesicherte Identitit» schuf und «ein bestimmtes kollektives
Handeln zur Verringerung der Angst» ermoglichte (wie Murray Edelm-
an die Leistung mythischer Symbole fir die Politik ganz allgemein be-
schrieben hat®®). Die Figur des Helden appellierte an Mut und Durch-
haltevermégen und rief so Tugenden wach, die die Voraussetzung fiir
die Entfaltung der Protestkultur zur politischen Massenbewegung wa-
ren. Mit den Helden (wohlgemerkt: im Plural) wurde mobil gemacht ge-
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gen die im totalitiren System der DDR planvoll eingeimpfte Angst vor
ideologischer Abweichung®®

Der Kollektivbegriff Helden erhielt ein besonderes Profil durch seine
dialektische Beziehung zu «Volk». Das Volk, so heisst es lapidar im Hand-
worterbuch des Aberglaubens, «hat seine Helden nétig»®” Und in der Tat
war die politische Volksbewegung auf das Paradigma der gelungenen,
nicht einschiichterbaren Oppositionsbildung angewiesen — und dieses
Paradigma bot Leipzig mit seinen Montagsdemonstrationen, die sich bis
in das Friihjahr 1990 hineinzogen. Es ist nicht zu Unrecht darauf hinge-
wiesen worden, dass auch der Begriff «Volk» durch seine vielfaltigen,
zum Teil auch widerspriichlichen Verwendungen (wir sind das Volk, wir
sind ein Volk, Volkseigentum, Volksdemokratie usw.) eine diffus-mythi-
sche Qualitdt angenommen habe; Heiner Miiller hat in einem «Spiegel»-
Interview darauf ebenso aufmerksam gemacht®® wie der Germanist Man-
fred Schneider, der im «Merkur» 494 anmerkte, dass auch im Herbst 89
ein emphatisch tiberdehnter Gebrauch des Wortes festzustellen gewesen
sei® Der Begriff Volk, so seine Argumentation, sei letztlich eine mythi-
sche Kategorie deshalb, weil er zu nichts anderem als zu einer politisch-
agitatorischen Verwendung tauge, die vor Irrationalismen nicht gefeit sel.
Dass der Volksbegriff nicht trotz, sondern gerade wegen seiner Diffusitit
und Verfiigbarkeit eine symbolisch aufgeheizte Deutung erhielt, die Lei-
denschaften freisetzte, kritische Distanz aber nicht zuliess, zeigt sich an
dem Vorschlag westdeutscher Juristen, die suggestive Formel «Wir sind
das Volk» in ein geindertes Grundgesetz aufzunehmen’, obwohl dessen
Artikel 20/2 ausdriicklich das Volk als Souverin nennt.

Auf «archaische» Bild- und Wertvorstellungen liessen sich noch zahl-
reiche andere Begriffe und Zeichen, die im symbolischen Diskurs 1989
und 1990 eine Rolle spielten, abklopfen — etwa der Begriff Stindenbock,
der in der Auseinandersetzung um die Staatssicherheit (Stasi) immer
stirker in den Vordergrund tritt, oder die Darstellung des Uberwa-
chungsapparates der Stasi in Form einer Schlange (wie in der Siidwest-
presse vom 16. Januar 1990 abgebildet); weiterhin zihlen méglicherwei-
se auch dazu die an das orgiastisch-karnevaleske Welterfahren Michail
Bachtins’ erinnernden Bild- und Ritualschépfungen der Fastnacht in
Wasungen oder der Umgang mit den sozialistischen Namen, deren Aus-
l6schung die bosen Schatten des Personenkults bannen soll.

Das Konzept «Liminalitdt»

Die mitgeteilten empirischen Befunde zur politischen Symbolik in
beiden deutschen Staaten vor Augen, ist es vielleicht angebracht, noch
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einmal auf die eingangs zitierten Uberlegungen von Murray Edelman
zurtickzukommen. Ausgangspunkt und Maxime seiner Theorie der po-
litischen Symbole, denen er einen hohen Rang im staatlichen Handeln
beimisst, ist die Uberzeugung, dass die Semantik und Emblematik ent-
wickelter politischer Systeme vor allem die Aufgabe haben, diese Syste-
me, besonders aber deren ideologische Grundlagen und deren stiitzende
Weltbilder zu festigen. Politische Symbolik funktioniert nach Edelman
gewissermassen von «oben nach unten»: systemstabilisierend, herr-
schaftssichernd und harmonisierend.”* Aufgrund eines bestindig neu er-
zeugten Niveaus subjektiv erfahrener Bedrohungen, Angste und Ambi-
valenzen entsteht, so Edelmans These, in industriell entwickelten Mas-
sendemokratien ein erhohter Bedarf an beschwichtigenden und entla-
stenden Symbolen und Ritualen. Sie vermitteln ein in sich schliissiges
Weltbild und helfen so, die Uniibersichtlichkeit moderner gesellschaft-
licher Strukturen durchschaubar und ertragbar zu machen. Fiir Murray
Edelman haben oppositionelle Symbole, etwa entwickelt in Subkultu-
ren, nur eine marginale Bedeutung. Protestformen werden neutralisiert
und in Handlungsstrategien des bestehenden politischen Systems inte-
griert.

In Edelmans Theorie der politischen Symbole haben Revolutionen
allenfalls eine Bedeutung in sozialen Teilstrukturen.”” Stabile Gesell-
schaften verfiigen uber feste, ritualisierende Schemata, in denen politi-
sche Konflikte und Proteste entschirft und kanalisiert werden. Es hat
den Anschein, als se1 mit der Beziehung von Teilkultur zum Gesamtsy-
stem auch eine wesentliche Aussage tiber die politische Symbolik in der
DDR getroffen. Thre Geschichte im Jahr der Vereinigung stellt sich
namlich tatsichlich als Geschichte der Entschirfung, als Geschichte der
Vereinnahmung durch Strukturen des politisch-dominanten Systems
der BRD dar. Das, was an ideenreichem Widerstand in der DDR, sinn-
lich-zeichenhaft gefasst in einer kreativen Symbolsprache, im Herbst
1989 entwickelt worden war, wurde im Laufe des Jahres 1990 von allge-
meineren politischen Interessen und Intentionen aufgesogen. Die an Bil-
dern, Symbolen und Inspirationen reiche, aber an Gewalt arme Opposi-
tionsbewegung 1989 wurde durch das Thema der nationalen Einheit
und Identitdt iiberlagert (wobei jedoch nicht tibersehen werden darf,
dass auch dieses Thema symbolerzeugend und zeichensetzend war).

Dennoch bleibt die Frage nach den Griinden fiir die Dynamik der
politischen Symbolik und Rhetorik im revolutioniren Herbst 1989.
Denn trotz restriktiver Bedingungen in einem «vormundschaftlichen
Staat», um Rolf Henrichs These und Titel zu zitieren’®, entwickelten
sich eine politisch folgenreiche Emblematik und Rhetorik; wirkungs-
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voll wurde mit ithnen das Volk mobilisiert, dessen Aktionen das Ende
des politischen Systems der DDR herbeifiihrten. Die politische Symbo-
lik, die 1989 in der DDR herangewachsen war, war keine «Ersatzpoli-
tik» im Edelmanschen Sinne, sondern fungierte tatsichlich als Agita-
tions- und Dynamisierungsfaktor — in einer Phase, in der der Herr-
schaftsdruck und eine 6konomisch deplorable Lage zu politischen Kon-
sequenzen dringten. Aus dem Schutzraum der Kirche trat die Protest-
bewegung, vermittelt durch suggestive Bilder, Formeln und Symbole,
auf die Strasse — und bewirkte so eine «liminale» Situation, einen politi-
schen Schwellenzustand. «Liminal» und «Liminalitit» sind Schliisselbe-
griffe der Symboltheorie des Ethnologen Victor Turner’®, die in enger
Orientierung an Arnold van Genneps Studien zu den «Ubergangsriten»
(«Rites de passage», 1909) entwickelt worden ist.”® Liminalitit bezeich-
net nach Turner einen kulturellen Zustand, der fiir «<Revolutionen oder
Rebellionen» ebenso typisch ist wie fiir lebensgeschichtliche und kalen-
darische Vorginge. In ithnen wird das herrschende System durch opposi-
tionelle Rituale und Symbole in Frage gestellt. Der status quo wird fiir
«kurze Zeit negiert, aufgehoben oder beseitigt». Das Liminale, so Victor
Turner, «kann daher... nie mehr sein als ein kurzes, subversives Auf-
flackern», denn «sobald es auftritt, wird es in den Dienst der Normativi-
tit gestellt».”” Victor Turner hat an zahlreichen Symbol- und Ritualbei-
spielen die Funktionsweisen des Liminalen erldutert; und in der Tat
scheinen sich mit diesem kultur- (und nicht politik-)wissenschaftlichen
Ansatz die politischen Symbole einer in Transformation befindlichen
Gesellschaft addquat fassen und bestimmen zu lassen, jedenfalls adiqua-
ter als mit den Instrumentarien der politischen Kulturforschung.

Besonders geeignet ist Turners Liminaltheorie deswegen, weil symbo-
lische Phanomene als «kollektive Reprisentationen», «kollektive Erfah-
rungen im Zeitverlauf» interpretiert werden. Der Schwellenzustand (Li-
minalitit) erzeugt kulturelle Inversionen und Innovationen, die freilich
noch nicht in konsistenter Weise «politikfahig» und gefestigt sind; limi-
nale Symbole und Rituale entstehen an der Nahtstelle zwischen «fixier-
ten Strukturen». Das Turnersche Konzept bietet sich deshalb fir die
deutsch-deutsche Symbolik in den Jahren 1989/90 an, weil diese tatsich-
lich in einer fliessenden, in einer ungefestigten, in einer anti-strukturel-
len Situation entstanden ist, thre Wirkung entfaltet und sogar ihr eigenes
Ende herbeigetfithrt hat (bis hin zu ihrer Sicherung im Museum).

Von den Liminalen unterscheidet Victor Turner liminoide Phinome-
ne. Sie sind leichter, spielerischer und fliissiger.”® Das Liminoide betont
mehr das Kreative in der politischen Alternative als die Notwendigkeit
der Transformation, die die Liminalitit anstrebt. Liminoid, so konnte
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man sagen, war die «Revolution» von 1968, die studentische Negation
der Machtstrukturen in den westlichen Industriegesellschaften; die ge-
waltfrele Revolution in Mittel- und Osteuropa 1989 war jedoch durch /i-
minale Situationen und Hervorbringungen gekennzeichnet. So wie die
liminoide Rebellion 1968 vor allem in Frankreich liminale Merkmale
aufwies, so waren 1989/90 zeitweise liminoide Spielarten einer gesell-
schaftlichen Neuformierung wirksam. Schon Lutz Niethammer hat in
seinem «Versuch einer historischen Wahrnehmung der laufenden Ereig-
nisse» auf den 68er Charakter der politischen Aktionen im DDR-
Herbst hingewiesen; sie seien von Jugendlichkeit, Kreativitit, Idealis-
mus und von antiautoritiren Strukturen gekennzeichnet gewesen.” An
den Symbolen (ihrer Bildersprache und Machart) und Ritualen (eine
Mischung aus Spontanitit und kalkulierter Organisation) ldsst sich das
unschwer nachweisen: «Phantasie an die Macht», «Visatrei bis Hawaii»,
«Volksauge sei wachsam», so hiessen die Parolen der Herbstdemonstra-
tionen und liessen damit das Erbe der 68er Bewegung erkennen. Die
kulturrevolutioniren Elemente, die die Protestaktionen auszeichneten,
waren, in Victor Turners Terminologie, liminoid — im Gegensatz zum
Zustand der Liminalitat, der fir die gesamte politische Situation vom
Oktober bis Dezember 1989 charakteristisch ist. In thm wurde die Um-
kehrung, die Inversion des gesellschaftlichen Systems vorbereitet. Was
zunichst unter dem Aspekt der Zweistaatlichkeit Deutschlands in Gang
gesetzt war (die intendierte Erneuerung war vor allem auf die DDR be-
zogen), fand ithr Ende, nachdem die Bewegung zur deutschen Einheit
einsetzte. Das «liminale Umkehrungsritual> der DDR ging schliesslich
in der Normativitit des politischen Systems der BRD auf.

Das Liminalititskonzept scheint auch deshalb fir die Beschreibung
der deutschen Revolution nicht ungeeignet zu sein, weil sie sich einiger-
massen plausibel auf die diffuse Situation des DDR-Herbstes 1989 bezie-
nen ldsst: Es ging um einen Zustand, in dem die Vergangenheit negiert,
aufgehoben oder beseitigt wurde, die Zukunftt aber noch nicht begonnen
hatte. Es war in der Tat so etwas wie ein «Augenblick reiner Potentiali-
tit, in dem gleichsam alles im Gleichgewicht zittert(e)». Mit der Politik
des Normativen, die spitestens im Frithjahr 1990 begann, war die Tur-
nersche Liminal-Situation beendet. Dies war der Anfang einer symboli-
schen Politik, die sich in Kategorien Murray Edelmans beschreiben lisst.
Die Symbole wurden seitens des Staats, der Parteien oder anderer politi-
scher Institutionen gesetzt. Allenfalls die distinktive Symbolik, fassbar
etwa in der Bananenmetapher oder in den Trabi-Witzen, war noch im
Victor Turnerschen Sinn anti-strukturell wirksam*® Sie weist damit auf
die schwierige Phase der kulturellen Integration der Deutschen in Ost
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und West, die in vierzigjihriger Trennung zwei unterschiedliche «Land-
eskulturen» entwickelt haben. Trotz der Vereinigungspolitik, trotz eu-
phorischer Parolen und trotz des Geredes von der Kultur, die keine
Grenzen kennt®, hat sich in der ersten Hilfte 1990 im Bereich des Alltags
und der Mentalititen uniibersehbar das Unterscheidende und Trenn-
ende gegeniiber dem Gemeinsamen in den Vordergrund geschoben.
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