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Herkunft und Wesen der Fabel

Ein Vortrag von
Kar! Meuli

Walter F. Otio in Tibhingen
gum 80. Geburtstag

Die Fabel ist heute bei uns ginzlich aus der Mode, ja eigentlich
tot. Noch vollkommener als Mirchen und Sage ist sie auch aus
ihren letzten Riickzugsgebieten, aus Schule und Kinderstube ver-
schwunden?; wohl nur die Altern unter uns erinnern sich an den
«Ziegenbock im Zottelrock» oder an die anspruchslosen Verse Heys
mit den Bildern Speckters, die uns so ergotzt hatten. Zur Selten-
heit nimmt sich threr etwa noch ein Dichter an — Goethe, Gottfried
Keller, Nietzsche —, aber heute kaum mehr anders als in spieleti-
scher Nachahmung oder im Scherz. Einigermassen lebendig sind
nur noch Redensarten?: der Léwenanteil, die Krokodilstrinen, die
Affenliebe; aber die Trauben, die einem zu sauer sind, die Schlan-
ge, die man am Busen nihrte und dergleichen — das klingt uns
Modernen schon ein bischen altviterisch komisch; die Fabel ist

gewesen.
Und doch war sie einst eine literarische Grossmacht. Als Sokrates

Die folgenden Anmerkungen greifen aus det Fiille nur Finzelnes heraus und machen
in keiner Weise Anspruch auf Vollstindigkeit.

1 Vgl. Otto Crusius, Aus der Geschichte der Fabel (in C. H. Kleukens’ Buch
der Fabeln?, Leipzig 1920) XLVIIfl. C.W.von Sydow, Kategorien der Prosa-Volks-
dichtung, in: Volkskundliche Gaben John Meier zum 70. Geburtstag dargebracht
(1934) 256f. In neueren Sammlungen volkstiimlichen Erzihlguts fehlt die Fabel ent-
weder vollig (so in M. Sooders Zelleni us em Haslital, 1943) oder sie witd, wenn sie
zur Seltenheit, méglicherweise aus einem Schulbuch, auftaucht, als reiner Unterhaltung
dienend unter die «Tiermarchen» eingereiht; so vetfihrt mit Recht G. Henssen in
seiner reichen Sammlung «Volk erzihlt. Minsterlindische Sagen, Mirchen und
Schwinke» (1935) 114ff. Eine Falle von «Tiergesprichen, Tierspriichen und Deutun-
gen von Tierstimmen» gibt R. Wossidlo, Mecklenburgische Volksiiberlieferungen
II: Die Tiere im Munde des Volkes (1899); vgl. dazu G. Thiele, Die vorliterarische
Fabel der Griechen: Neue Jahrbb. 21 (1908) 396. Trostend versichert F. R.Whitesell,
die Fabel habe uns nicht verlassen und sei nicht tot: “it has migrated to the movies, ...
more recently in a burst of color and glory in the new beast epics, Micky Mouse and
Donald Duck” (Journal of English and Germanic Philology 46, 1947, 358). Ahnlich
Th. Spoerri, Der Aufstand der Fabel, in: Trivium 1, 1 (Ziirich 1942) 32f.: «Det mo-
derne Mickey Mouse-Film ist die neueste Variante des uralten Motivs von det Uber-
legenheit des Unterdriickten» (vgl. unten S. 73 mit Anm. 1). Der Massenetfolg dieser
widerwirtigen Kunstprodukte gibt freilich zu denken; mit der echten Fabel haben
sie so wenig zu tun wie Mickey Mouse mit einem Geschopf der Natur.

2 Crusiusa.O. LXf.

Schweiz. Archiv f. Volkskunde L (1954) 5
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im Gefingnis seine Hinrichtung erwartete, dichtete er einen Hym-
nus auf Apollon und brachte aesopische Fabeln in Verse. Der Per-
serkonig Chosrau Anoscharwan (531-579 n.Chr.) sandte den Arzt
Burzde nach Indien mit dem Auftrag, ihm jenes Buch zu bringen,
das, wie er vernommen hatte, bei den Konigen und Gelehrten des
Landes in hochster Schitzung stehe als Wegweiser zu jeglichem
Nutzen, als Fiihrer zum richtigen Leben und zu wahrer Regenten-
klugheit. Es gelang dem Burzoe in der Tat, freilich mit mancherlei
List und nicht ohne Gefahr, des cifersiichtig gehiiteten Weisheits-
schatzes habhaft zu werden. Als er, gliicklich zuriickgekehrt, seine
Ubersetzung in feierlicher Hofversammlung vorlas, war die Be-
wunderung gross, und der Konig wollte ihm mit reichen Schitzen
lohnen. Aber Burzde nahm nur das dargebotene Ehrenkleid und er-
bat sich die Gunst, dass dem Buch seine Lebensbeschreibung voran-
gestellt werde. Diese, ein sehr merkwiirdiges Stiick, ist uns erhalten;
das Buch aber ist kein anderes als die indische Fabelsammlung
Pancatantral. Martin Luther schrieb seinem getreuen Melanchthon
am 23. April 1530, als er wihrend des Reichstags von Augsburg auf
der Veste Koburg sass: «Drei Tabernakel will ich hier in meinem
Sion bauen: Psalterio unum, Prophetis unum et Aesopo unum»2.
In seinem sittlich-religiosen Erziehungsbau steht neben Psalmen
und Propheten als dritte tragende Siule die aesopische Fabel. Fiir
die Kunstrichter des 18. Jahrhunderts war die Fabel der Gipfel der
Poesie iiberhaupt; den «Ursprung und die Seele der ganzen Dicht-
kunst» nennt sie Gottsched® Wie die gelehrten, wiirdevollen Per-
riickenminner dieses erstaunliche Urteil errechneten, schildert

1 J. Hertel, Das Pancatantra, seine Geschichte und seine Verbreitung (1914)
362. Th. Noldeke, Burzoes Einleitung zu dem Buche Kalila waDimna (Schriften der
Wissenschaftl. Gesellschaft in Strassburg 12, 1912) 1ff.

2 Luthers Werke, Weimarer Ausgabe Bd. 50 (1914) 434. Johannes Mathesius
erzihlt (ebda.): «Da er ... sich mit predigen und dolmetschung inn der heyligen Bibel
abgearbeyt und sehr ein schwaches heuptlein bekam, wie er aul3 Coburg schreibet,
da er sich diser arbeyt unterfienge, will er sich auch, wie grosse leut pflegen, ein wenig
erquicken und erlustern. Darumb ... nimmet er zu Coburg gelegenheyt nach essens,
den alten Deutschen Esopum [d.A. Steinhiwels Ubersetzung] fiir sich und reiniget und
schmiicket jn mit guten und derben Deutschen Worten und schénen AuBllegung oder
sittlichen leren und machet 16 schéner Fabel.» Die erste Niederschrift, 1887 von
R. Reitzenstein im Cod. Ottobon. lat. 3029 der Vaticana festgestellt und beschrieben,
zeigt mit ihren mehrfachen Entwiirfen und vielen Korrekturen, wie ernst es Luther
mit dieser Aufgabe nahm. Vgl. A. Schirokauer, Texte zur Geschichte der altdeut-
schen Tierfabel (Betn 1952) Nr. 46 S. 37. 62. Crusius a.O. (oben 8. 65 Anm. 1) XVI.
XXVIIIL. Hausrath in Pauly-Wissowa-Krolls Realencyclopaedie (kiinftig abgekiirzt:
RE) 6 (1909) 1716f. s.v. Fabel. M. Staege, Die Geschichte der deutschen Fabeltheorie
(Diss. Basel 1929 = Sprache und Dichtung Heft 44, Bern 1929) 5f.

3 Gottsched, Versuch einer Critischen Dichtkunsttr751, 148 bei Staege a.0. 23.
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Goethe! ebenso treffend wie ergétzlich: die Dichtungsart, «welche
die Natur nachahmte, sodann wunderbar und zugleich auch von
sittlichem Zweck und Nutzen sei, sollte fiir die erste und oberste
gelten. Und nach vieler Ubetlegung ward endlich dieser grosse Vor-
rang, mit héchster Uberzeugung, der aesopischen Fabel zugeschrie-
ben. So wunderlich uns jetzt eine solche Ableitung vorkommen
mag, so hatte sie doch auf die besten Kopfe den entschiedensten
Einfluss.» Gegen diese Uberschitzung der Fabel hat den Haupt-
schlag der tapfere Lessing gefithrt. Indem er mit anscheinend
unwiderstehlicher Logik den Satz vetrfocht, Wesen und Ziel der
Fabel sei die Veranschaulichung eciner allgemeinen moralischen
Lehre, hat er die Fabel im Grunde schon aus dem Bereich der wah-
ren reinen Poesie verwiesen? Thm behagte es auf diesem gemein-
schaftlichen Raine der Poesie und Moral3, und mehr als er denkt,
ist er im Vortrag seiner Fabeln ein Poet?; doch «ein gutes Kunst-
werk kann und wird zwar moralische Folgen haben, aber moralische
Zwecke vom Kiinstler fordern heisst ihm sein Handwerk verder-
ben», sagt Goethe® und spricht damit die siegreiche Lehre der klas-
sischen Asthetik aus. Dichtung muss und will frei sein, nicht be-
engt und bestimmt von Zweckhaftem; darum ist, so gut wie das
Lehrgedicht, auch die Fabel als Triger einer Moral vom modernen
Parnass verbannt.

Schon aus diesen Streiflichtern mag erhellen, wie reich und merk-
wiirdig eine Geschichte der Fabel sein miisste. Sie greift in die ver-
schiedensten Gebiete des geistigen Lebens ein: in die hohe Dich-
tung nicht minder als in die Rhetorik, ja in die Philosophie und die
Religion, zumindest in die Geschichte der Predigt, und zwar der
heidnisch-spitantiken sowohl wie der christlichen®. In neuerer Zeit

! Dichtung und Wahrheit 2. Teil 7. Buch (Jubildumsausgabe 23, 59).

2 Staege 2.0. 38.

# Lessings Fabeln, Vorrede (Wetke hg. v. J. Petersen und W. v. Olshausen 7, 47).

4 Herder, Aesop und Lessing: Samtl. Werke hg. v. B. Suphan 2, 198 bei Staege
a.0. 51,

5 Dichtung und Wahrheit 3.Teil 12. Buch (Jubiliumsausg. 24, 111f.), zitiert bei
W. Schadewaldt, Von Homers Welt und Werk?! 1944, 348 = 21951, 438.

8 Crusius 2.0, XIXf XXII XXIV{. XXVIIIfl. P. Wendland, Die hellenist.-
t6m. Kultur 23 (1912) 75ff. 92. F. Dornseiff, Literar. Verwendungen des Beispiels:
Vortrige Bibl. Warburg 1924/5 (1927) 206ff. 217f. 219f, Hausrath, RE 19 (1938)
1487ff. s.v. Phaedrus. Die Prediger des Mittelalters verwenden als exempla auch
die Fabel: Lecoy de la Marche, La chaire frangaise au moyen 4ge 2(1886) 302f.
L. Hervieux, Les fabulistes latins depuis le siécle d’Auguste jusqu’a la fin du moyen
4ge (Paris 1884fF.). J. Th. Welter, L’exemplum dans la littérature religieuse et didac-
tique du moyen ige (Thése Paris 1927) 99f.; 100 Anm. 65; 123 Anm. 19; 145. F. R.
Whitesell, Fables in Mediaeval Exempla: The Journal of English and Germanic
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ist sie zudem durch zwei michtige Bereiche erweitert worden, die
einem Lessing noch fremd gewesen sind: die orientalische Fabel
und die Tiergeschichten der Naturvolker. Es gibt altigyptische,
babylonisch-assyrische, namentlich aber indische Fabeln, die sich
iber die ganze Welt verbreitet haben auf Wegen, die die kiihnste
Phantasie nicht zu ersinnen vermdchte, und zum Teil in einem Sie-
geslauf, der sich nur mit dem der Bibel vergleichen lisst; seit den
Kreuzziigen ergiesst sich orientalisches Fabelgut in breiten Stro-
men ins Abendland. Von Tietgeschichten der Naturvolker liegt
heute eine kaum mehr iiberschaubare Fiille vorl, vom ernsten re-
ligidsen, uns oft genug seltsam anmutenden Mythus bis hinunter
zum Schwank und zum Jigerlatein. Die Geschichte der Fabel ist
noch lange nicht geschrieben, und es wire vermessen, hier auch
nur ihre Umrisse nachzeichnen zu wollen. Wir beschrinken uns auf
zwel Hauptfragen:

Erstens: Was ist das Wesen der Fabel, ihr konstituierendes Merk-
mal? Ist es wirklich die Moral, das ‘fabula docet’, wie Lessing
wollte ? Oder ist die Fabel zunichst einfach naive Dichtung, das
Lehrhafte an ihtr so wenig urspringlich wie an der Dichtung
tiberhaupt ? So meinte es Jacob Grimm?. Und trife das beides nicht
zu, was dann?

Zweitens: Welches ist die urspriingliche Heimat der Fabel? Ist
sie, wie eifersiichtige Verteidiger des Humanismus sagen, antikes,
griechisches Gewichs? Oder ist sie auch genuin germanisch, wie
Jacob Grimm behauptete? Oder hat Indien den Vorrang? Aber
dann, die Naturvolker? Sollte die Fabel am Ende etwas allgemein
Menschliches, eine Urform menschlicher Geistesbetitigung tber-
haupt, die Frage nach einer Urheimat also sinnlos sein ? Dies ist die
Meinung von Otto Crusius, des Mannes, der hier am weitesten und
tiefsten gesehen und das Beste zur Sache gesagt hat3. Bleiben wir

Philology 46 (1947) 348ff. F1. Landmann, Das Predigtwesen in Westfalen in det
letzten Zeit des Mittelalters (Vorreformationsgeschichtl. Forschungen 1, Miinster i. W.
1900) 143 ff. Uber die Fabel bei den Predigern der Reformation und der Gegenrefor-
mation Crusius XXVIIIf.

1 Genannt sei nur O. Dihnhardt, Natursagen. Eine Sammlung naturdeutender
Sagen, Mirchen, Fabeln und Legenden, 4 Binde (Leipzig 1907/12). Eine héchst ein-
driickliche Vorstellung von den ungeheuren Massen des gesammelten Stoffes (be-
sonders beriicksichtigt ist Nordamerika) und von den Bemiithungen, ihn zu bewiltigen,
gibt Stith Thompson, The Folktale (New York 1946).

2 J. Grimm, Reinhart Fuchs (1834); wieder abgedruckt u.a. von M. Rassem,
Aus den Schriften von Jacob Grimm (Regensburg 1948) 164ff Vgl. Staege (0.S. 66
Anm. 2) Goff.

3 Crusius a.0. IV und Wochenschrift f. class. Philol. 1891, 621f.
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zunichst bei dieser zweiten Frage und nehmen wir uns einmal
solche alten Tiergeschichten vor.

Algonkin-Indianer erzihlen von der Entstehung der Erde fol-
gendes!. Im Anfang war alles Wasser; auf der unendlichen Fliche
schwamm ein Holzfloss, und auf diesem waren alle Tiere mit ihrem
Anfihrer, dem Grossen Hasen, versammelt. Sie suchten einen fe-
sten Ort, um zu landen; da tauchte der Biber, um etwas Erde aus
der Meerestiefe zu holen, aber er gelangte nicht bis zum Grund. Da
versuchte es der Fischotter; aber auch ihm gliickte es nicht. Schliess-
lich tauchte die Moschusratte; die kam nach langer Zeit, ginzlich
erschopft, wieder herauf, im festgeschlossenen Pfotchen ein Sand-
korn. Dieses wurde alsbald gross und grosser; da fing Hase an,
darauf rundum zu gehen, und je linger er ging, umso grosser wurde
das Land, bis es so gross war, wie die Erde jetzt ist.

Nun, diese Erzihlung ist gewiss keine Fabel, sondern ein Mythus,
eine ernst gemeinte, echemals wirklich geglaubte heilige Geschichte
vom Anfang der Dinge, eng verflochten in das religidse System
dieses Naturvolkes.

Eine andere von nordamerikanischen Indianern erzihlte Ge-
schichte?: Zuerst gab es auf der Erde keine Fliisse; da liess Gott
alle Tiere graben. Einmal kam er nachsehen, vermisste den Krebs,
der eben in einer Grube war, und fragte: Wo ist denn der Krebs?
Der trat hinaus und sagte frech: Ich bin ja hier; hast du die Augen
hinten, dass du mich nicht sichst? Da schuf Gott dem Krebs zur
Strafe die Augen hinten, und seither muss er riickwirts gehn.

Oder folgende Geschichte aus dem alten Griechenland, aber dhn-
lich auch bei vielen Naturvolkern zu finden3: Die Menschen vet-
rieten dem Zeus, Prometheus sei es gewesen, der das Feuer geraubt
und ihnen gebracht habe; zum Lohn fiir diesen Undank gab ihnen
Zeus ein qpdouaxov dynoaciag, ein Mittel fiir ewige Jugend, sie aber
beluden damit ausgerechnet den Esel. Natiirlich ging das schief;

! Dihnhardt, Natursagen 1, 81. Spiclarten dieses Mythus, oft verbunden mit Et-
zihlungen vom Widersacher Gottes oder von der Sintflut, sind weitverbreitet, be-
sonders bei Ureinwohnern Nordamerikas, daritber hinaus bekannt von Ostfinnland
bis Siidamerika; s. U. Harva, Die religitsen Vorstellungen der altaischen Volker
(FFC 125, 1938) 92ff. 107. Stith Thompson, The Folktale (1946) 305. 307f. 311
Uber die Verbindung des Mythus mit einem religiosen Ritual bei nordamerikanischen
Indianern Wilh. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee 2 (1929), bes. 691 ff. 749f.
811ff.; 5 (1934) 555 Werner Miiller, Die blaue Hiitte (Studien zur Kulturkunde
hg. von Ad. E. Jensen 12, 1954) 130ff. Uber «cosmogonies aquatiques» M. Eliade,
Traité de histoire des religions (Paris 1949) 170f. 3421F.

2 Dihnhardt, Natursagen 3, 1, 318.

3 5. unten Exkurs 1 S. 84f.
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das dumme, schwer bepackte Tierlein wurde auf dem weiten heis-
sen Weg vom Durst gequilt und verschacherte das kostbare Gut an
eine Schlange, die ihm nur um diesen Preis einen Trunk aus der von
ihr gehiiteten Quelle vergdnnte. Seither sind die Schlangen ewig
jung — brauchen sie doch bloss ihr Altermit der Haut abzustreifen —,
die Menschen aber werden alt und miissen sterben.

Oder die Sprache der Tiere: die Griechen horten im melodischen
Schluchzen der Nachtigall die Klage ciner Mutter um ihren Sohn
Ttys, die Romer in dem «cras, cras» des Raben eine Mahnung an das
ungewisse ‘Morgen’; in Bayern kriht der Hahn in der Christnacht
«Christ ist geboren», der Tauber ruckt «wo, wo», das Schaf blokt
«z’Bethlehem», die Geiss meckert «mdocht hingehn», und der Esel
brillt «J-a, J-a»l,

Geschichten dieser Art liessen sich ins Unendliche vermehren.
Gibt es doch Seltsames, Auffilliges genug in der Welt, das die Frage
weckt: Warum ist das so? Die volkstiimliche Antwort pflegt ge-
meinhin zu lauten: Vor Zeiten geschah einmal dem Fuchs, der
Schwalbe, der Bohne das und das, und seither haben alle Fiichse
eine weisse Schwanzspitze, alle Schwalben keine Zunge, alle Boh-
nen eine Naht. Das sind aetiologische Sagen, Natursagen. Eine
sehr grosse Zahl von ptimitiven und volkstiimlichen Tiergeschich-
ten hat diesen Charakter; sie umspannen alle Stil- und Stimmungs-
lagen vom Mythus bis zum kindlichen Scherz. Aber Fabeln, das ist
offenkundig, Fabeln sind auch sie nicht. Es ergibt sich: nicht jede
Tiergeschichte ist eine Fabel, nicht jede Fabel eine Tiergeschichte;
das erstere zeigen unsere Beispiele, das letztere ein Blick in jede
beliebige Fabelsammlung?. Hitte Crusius gesagt, Tietgeschichien
seien ein Utbesitz der Menschheit, und fiir sie konne kein bestimm-
tes Ursprungsland angegeben werden, dann wire ihm ohne weite-
res beizupflichten. Aber er behauptete das ja von der Tietfabe/;
wollen wir hier ins Reine kommen, so geniigt es nicht, bloss jene
Tiergeschichten auszuscheiden, die keine Fabeln sind: wir miissen
uns auch positiv dariiber klar werden, was denn nun eigentlich zu
Recht Fabel heissen soll.

Nicht ohne Zagen und mit einem geheimen Seufzer entschliessen
wit uns, die gelehrte Literatur tiber die Fabel zu befragen. Sie ist,

1 Nach Crusius a.0. (0. S. 65 Anm. 1) III. Ahnliches ist hiufig, vgl. z.B. Wos-
sidlow, Mecklenburg. Volksiiberlieferungen 2 (1899) 59.

2 Vgl. O. Weinreich, Fabel, Aretalogie, Novelle: Sitzungsberichte der Heidel-
betger Akademie 21, 7 (1931) 5.
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wie nachgerade alle ‘Literatur’, ungeheuer gross?, und dass die For-
schung auch Grosses geleistet hat, ist nicht zu bezweifeln, Man hat
mit mithevollem Fleiss und Scharfsinn den Wegen nachgespiirt,
auf denen solche Geschichten im Lauf der Zeiten von Volk zu Volk
gewandert sind. Das geht beispielsweise von Indien nach Tibet,
nach Insulinde und nach China, gelangt mit dem Islam nach Afrika,
mit Negersklaven nach Amerika. Man hat weiterhin etwa gezeigt,
wie sich die Motive der verinderten Tierwelt anpassen, wie z.B.
als stindiger listiger Begleiter des Lowen hier der Fuchs, dort der
Schakal erscheint, wie hier in jenem denkwiirdigen Wettlauf Swin-
egel und Hase sich messen, dort Elefant und Schildkréte. Diese
Wanderungen und Wandlungen, von denen Wundetbares und Ex-
gotzliches genug zu erzihlen wire, beschiftigen uns hier nicht; in
unseret Frage fiihren sie nicht weiter. Man hat sich auch viele Miihe
gegeben, das Wesen der Fabel begriftlich zu bestimmen. Aber Les-
sing, um nur ihn zu nennen, umschreibt mit seiner berithmten De-
finition nicht die urspriingliche, lebendige Fabel. Ging er doch aus
von jener spitantiken Sammlung von Fabeln verschiedenster Her-
kunft und verschiedensten Alters, die, lingst aus ihrem Wurzel-
grund gelGst, einst den Rednern gute Geschichten fiir ein eindriick-
liches, kurzweiliges Plidoyer in knapper, handlicher Form darge-
boten hatte, nun aber lingst zum Schulbuch herabgesunken war,
an dem die Buben ihre Stilkiinste iiben und zugleich in praktischer
Moral gefordert werden konnten?. An einem Fabel-Herbatium also
hat Lessing die Fabel studiert, nach einem Herbarium das Wesen der
Pflanze bestimmt. Ferne sei es von uns, das Herbarium gering zu

1 Man vergleiche etwa die o. S. 69 Anm. 1 genannten Werke von Dihnhardt und
von Thompson, die Artikel ‘Fabel’ und ‘Phaedrus’ von Hausrath in Pauly-Wisso-
wa-Krolls RE 6, 1704ff. 19, 1475ff., Wilh. Schmid, Geschichte der griech. Lit. 1,
1 (1929) 667ff., Jacobs in Hastings Encycl. of Religion and Ethics 5, 676f. s. v.
‘Fable’, Bolte-Polivka, Anmerkungen zu den Kinder- und Hausmirchen der Brii-
der Grimm 4, 108. 120ff,, Mackensen im Hwb. d. dtsch. Mirchens 1, 126ff. und 2,
1. s. vv. ‘Aesop’ und ‘Fabel’. Wie schon gesagt, etstreben wir keineswegs Vollstin-
digkeit der Angaben.

2 Die erste Sammlung aesopischer Fabeln hat nach unserer Ubetlieferung (Diog.
Laert. 5, 81) Demetrius von Phaleron angestellt, allerdings kaum meht zu rheto-
rischem Gebrauch, sondern eher aus volkskundlichem Intetesse (F. Wehtli, Die
Schule des Aristoteles 4: Demetr. Phal.,, 1949, 68 zu fr. 112). Nach den Programmen
der Progymnasmatiker hatten sich die angehenden Rhetoren zuerst mit den mannig-
fachsten Umbildungen von Fabeln zu tiben (vgl. z.B. Theon, Progymn. 2). Probe-
stiicke dieser Kunst sind vielfach iiberliefert (2.B. Liban. Progymn. Myth. 1, vol. 8
p.24 F. = Aesop. fab. 158 Hausr. = Babr. 93, sowie Liban. a.O. 3, vol. 8 p. 26f.
F. = Aesop. fab. 103 Hausr. = Babr. 72), und die auf uns gekommenen Samm-
lungen aesopischer Fabeln stehen ganz in dieser Tradition (Hausrath, Corpus fab.
Aesop. 1, 1, 1940, p. V).
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achten; auch es hat seine Aufgabe, aber eine andere als die lebende
Pflanze in ihrer natiirlichen Umgebung.

Die lebende Pflanze in ihrer natiirlichen Umgebung: wo finden
wir die? Am frithesten und am schonsten — wie konnte es andets
sein! — im griechischen Altertum. Und wie begreifen wir sie in
ihrem vollen Leben? Indem wir fragen: wer erzihlt sie? wem?
wann und wie? zu welchem Zweck? Um ein modernes Wort zu
brauchen: wir fragen nach ihrer ‘soziologischen Funktion’. Da-
durch, dass Crusius dieser Frage sich niherte, hat er das Problem so
wesentlich geférdert. Homer, sagt Crusius?, kennt die Fabel nicht;
«dieser derbe, volksmissige T'on passte nicht in den héfisch-vor-
nehmen Stil des Heldenepos». Erst bei Hesiod, dem griibelnden,
biaurischen Kimpfer um das Recht, finde sich «das friiheste fabel-
dhnliche Gebilde», weiter dann, in unvergesslich kraftvoller Pri-
gung, bei Archilochos und bei Semonides von Amorgos. Semonides
macht zum Helden seiner Geschichte jenen wunderlichen, unsau-
betn kleinen Kerl, der den alten Agyptetn so viel bedeutete, den
Mistkifer, zu seinem Gegner den koniglichen Adler. Die Geschichte
geht so.? Ein Hislein, von einem Adler verfolgt, schaute in seiner
Todesangst verzweifelt nach einem Schutzherrn aus, aber niemand
war um den Weg als ein Mistkifer, und der versprach ihm auch gut-
willig seine Hilfe. «Riithr ihn nicht an!» rief er dem heranbrausen-
den Adler zu, «er ist mein Schutzbefohlener!» Aber der Adler
lachte nur tiber den Knirps und frass den Hasen vor seinen Augen
auf. Seitdem sann der Mistkifer auf Rache. Er spihte aus, wo der
Adler horstete, und wenn Eier im Neste lagen, machte er sich heran,
sobald der Adler sie einmal verliess, und rollte sie, wie seine Mist-
kugeln, iiber den Nestrand, so dass sie herunterfielen und zerbra-
chen. Immer wieder suchte der Adler neue Brutstitten, immer wie-
der wusste sie der Mistkifer zu finden; da flog der Adler endlich
zum Olymp empor und klagte seine Not Vater Zeus. Der erbarmte
sich seines heiligen Vogels und sprach: «So leg denn deine Eier in
den Bausch meines Gewandes!» Das liess sich der Adler nicht zwei-
mal sagen; der Mistkifer aber, nicht faul, dtchte eine grosse Mist-
kugel, schwirrte damit in den Himmelssaal und warf sie in Zeus’
Schoss. Da rief der Gott:

Schaut, welch ein Wurm uns eben zugeflogen ist,
Von allem, was da lebt, das Allerwidrigste!

1 2.0.IX.
2 Semon. fr. 11 D. Aesop. fab. 3 Hausr. Crusius a.O. XIV A,
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sprang auf, um sein Gewand vom Unrat zu reinigen, und die Eier
fielen herunter und zerbrachen. — Man sieht leicht, aus welcher
Sphire das kommt und gegen wen die Spitze sich richtet. Frevent-
lich hatte der Mdchtige heiliges Recht, das Recht des Schutzflehen-
den, vetletzt; unfehlbar wusste ihn die Rache zu finden — und sie
wird ihn immer zu finden wissen, selbst wenn er sich im Schoss der
Gotter birgt, selbst wenn der Richer nur ein kleiner, verachteter
Mistkifer ist. «Die Geschichte der Fabel in Europa», sagt darum
Crusius!, «beginnt mit dem Aufsteigen der niedern Volksschichten,
der Bauern und Halbbiirtigen, im antiken Leben und der antiken
Dichtung. Die iltesten Fabeln sprechen die ethischen und wirt-
schaftlichen Ideale dieser Kreise aus — im Stil Nietzsches konnte
man sagen: die Fabeln begleiten den Bauernaufstand in det Moral».

Unzweifelhaft sehr schon und weitgehend richtig gesagt. Also
doch als Wesen der Fabel die allgemeine Moral? Aber war die Fa-
bel des Semonides ein selbstindiges Gedicht? Oder stund sie in
einem bestimmten Zusammenhang ? Wir wissen es nicht?; doch wir
konnen noch weiter kommen, konnen die urspriingliche Funktion
der Fabel noch schirfer fassen.

Homet, sagt man, kenne die Fabel nicht. In der Tat, Tierfabeln
sind ihm fremd. Aber mindestens eine seiner kdstlichen Geschich-
- ten bezeichnet er ausdriicklich als aivoc, mit jenem Wort also, das
die altionischen Dichter und ihre Nachfolger ganz spezifisch fiir
die Fabel brauchen. Dieser Homerische aivog lebt in einer ganz
bestimmten Situation3. Eine bose, mondlos finstere Nacht ist ein-
gebrochen, kalt, voll Regen und Sturm. In der Hiitte des edlen Sau-
hirten Eumaios legt man sich zur Ruhe. Man hatte den schonsten,
fettesten Eber geschlachtet, verschmaust und wacker Wein dazu
getrunken, ein ganz ausserordentliches Mahl bei dem redlichen
Eumaios, der sonst das Gut seines Herrn, des nun schon seit zwan-
zig Jahren fernen Odysseus, so sorgsam hiitete. Aber da war ein
Fremder gekommen, ein alter lumpiger Bettler zwar, doch ein di-

1 2.0. IX. Vgl. auch A.Schirokauers kenntnisrcichen Aufsatz «Die Stellung
Aesops in der Literatur des Mittelalters » : Festschrift W. Stammler (1953) 1794 Wenn
er sagt (181) «Aesop ... gehort zum Pobel», «Aesop ist der Dichter der Gosse», so
ist das freilich eine unzulassige Vergrdberung.

2 Im Aesoproman (unten S. 79) sucht sich Aesop selber als Schutzflehender mit
dieser Fabel zu retten, und seine ungerechten Mérder, die Delpher, werden denn auch
von der strafenden Gottheit heimgesucht (Vita Aesopi 134 p. 54f. W. = Perry,
Aesopica 1 p. 106f.). Diese Verbindung, schon im fiinften Jahrhundert wohlbekannt
(Herod. 2, 134. Aristoph. Vesp. 1446fL), ist natiirlich nicht die urspriingliche
(Thiele, Neue Jahrbb. 21, 1908, 378), aber situationsgerecht; sie konnte wohl durch
cin dlteres Vorbild angeregt sein. 3 Homer. Odyss. 14, 457f.
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monischer Mann, der durch den Zauber seines Gesprichs und durch
sein erregendes Wesen das Herz des Sauhirten ganz gewonnen
hatte; ihm, diesem Bettler zu Ehren, hatte ers so grossartig gegeben.
Wir wissen natiirlich: dieser alte Bettler war der endlich heimge-
kehtte, von Athena verwandelte Odysseus. Und nun, wo alle auf
ihrer Ruhestitte sich anschicken, das siisse Geschenk des Schlafes
zu empfangen, da beginnt Odysseus, den Sauhirten versuchend, ob
er ihm wohl auch noch eine warme Decke gidbe: Hort mich, Euma-
ios und ihr andern Gefihrten alle, ich muss etwas sagen; hab ich
doch Wein getrunken, und dieser Betorer bringt ja auch einen vet-
niinftigen Mann dazu, alle mogliche Ungebiihr zu tun — zu singen,
laut zu lachen, ja sogar zu tanzen und auch etwa ein Wort zu sagen,
das besser ungesagt geblieben wire. Aber da ich einmal das Maul
aufgetan habe, so solls nun auch hinaus. Ach dass ich noch jung
wire und stark wie damals, als ich vor Troia zusammen mit Odys-
seus und Menelaos eine Feldwache kommandierte! Wir lagen unten
an der Stadtmauer, auf sumpfigem Boden, in Rohricht und Ge-
biisch; die Nacht aber wurde bos, Nordwind fiel ein und es fror, ja
auf den Schilden bildete sich Eis. Die andern schliefen alle ruhig in
Mantel und Leibrock, die Schultern in die Schilde geschmiegt; ich
Tor aber hatte den Mantel nicht mit und fror jimmerlich. Da stiess
ich endlich mit dem Ellbogen den Odysseus an, der neben mir lag,
und sagte: Ach Odysseus, ich halts nicht mehrt aus, ich etftiere, ich
habe meinen Mantel vergessen! Und Odysseus, klug wie er war:
St! sei still, sagte et, damits niemand merkt! erhob sein Haupt und
sprach: Freunde, hort! wir sind in gefihrlicher Lage! So weit vom
Schiffslager sind unser zu wenige! Es soll doch einer laufen und
dem Agamemnon sagen, wir brauchen Verstirkung! Und gleich
sprang Thoas auf, warf seinen purpurnen Mantel weg und rannte
zu den Schiffen. Und ich nahm mit Freuden seinen Mantel, wickelte
‘mich drein und schlief prichtig, bis die goldene Fos kam. Ach dass
ich noch jung wire und statk wie damals! Dann gibe mir gewiss
einer von den Sauhirten seinen Mantel; nun aber verachten sie mich,
weil ich geringes Gewand am Leibe trage. So Odysseus; Eumaios
aber sprach: @ yéoov, aivog uév vou duduwv, ov zavéieac: Alter, der
aivog, den du da erzihlt hast, ist tadellos; kein ungebiihrliches Wort,
keines, das nicht Gewinn brichte, hast du gesagt; darum sollst du
nun auch eine Decke haben! und riistete ihm ein weiches, warmes
Lager.

Hier haben wir einen aivog in seiner vollen, lebendigen Funktion.
Die Geschichte ist nicht Selbstzweck; sie verhiillt eine Bitte. Und
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wie verhullt sie sie! Die Einleitung, wie umstindlich! Wie vorsich-
tig sucht sie etwaigem Unheil vorzubeugen, zum vorneherein sich
Absolution zu sichern, falls das geplante Wort etwa Zotn oder Un-
willen hervorrufen sollte! Aber warum sollte denn ein so billiges
Verlangen ungnidig machen ? Was ist denn Bitteres daran, dass man
es so verzuckern, was Verletzendes, dass man es so behutsam ein-
wickeln muss? Nun, Eumaios ist ein guter, frommer, gerechter
Mann; er hat weiss Gott an dem armen Schlucker seine Pflicht ge-
tan, ja weit mehr als seine Pflicht. Und da kommt der Kerl noch
und wirft mir, dem Gerechten, Fiirsorglichen, Grossziigigen vor,
ich hitte etwas unterlassen, vergessen! Mit einer solchen Reaktion
muss der Arme, der Niedrige rechnen. Gerade der Gerechte, der
Michtige, wenn er sich bemiiht, gut zu sein und seine Pflicht zu
tun, gerade der wird gegen Kritik besonders empfindlich sein, zu-
mal wenn sie von einem Geringen, schon Beschenkten kommt.
Und nicht nur er. Eine Mahnung; ein Rat, anders zu handeln als
man wollte; ein Vorschlag, seine Meinung zu dndern: alles das ist
Besserwissen, ist Kritik, und die schluckt keiner gern, auch wenn
die Kritik noch so treffend, der Rat sich umzustellen noch so rich-
tig ist. Dergleichen ist immer ein Eingrifl in die Personlichkeit,
und diesem gegeniiber ist der archaisch primitive Mensch von
ausserordentlicher Empfindlichkeit; er ist weit stirker gemein-
schaftsgebunden, weit mehr von Lob und Tadel abhingig als wir
auf uns selbst stehenden modernen Individualisten, die wit den
Masstab des Richtigen in uns selber tragen und ohne die Anerken-
nung der Mitwelt auskommen, ja als Zusti et fenaces der Meinung
einer Welt zu trotzen wissen. Oder sollten wir es doch nicht ganz so
herrlich weit gebracht haben ? Ist es unter uns so leicht, die Wahr-
heit zu sagen — natiirlich nicht eine gleichgiiltige, wie «2 mal 2
macht 4», sondern eine, die einen angeht, einen trifft, vielleicht ver-
letzt ? Ich frage nur. Zu Luthers Zeit scheint es noch anders ge-
wesen zu sein, denn er sagt!: «Nicht allein aber die Kinder, sondern
auch die grossen Fiirsten und Herrn kann man nicht bas betriegen
zut Warheit und zu jrem nutz, denn das man jnen lasse die Narren
die Warheit sagen; dieselbige kénnen sie leiden und horen, sonst
wollen oder kénnen sie von keinem Weisen die Warheit leiden. Ja,
alle Welt hasset die Warheit, wenn sie einen trifft. Darumb haben
solche weise hohe Leute die Fabeln erticht und lassen ein Thier mit
dem andetn reden, als solten sie sagen: Wolan! es wil niemand die

! Luthers Werke, Weimarer Ausg. 50, 453.
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Warheit horen noch leiden, und man kan doch der Warheit nicht
emberen. So wollen wir sie schmiicken und unter einer listigen
Lugenfarbe und lieblichen Fabeln kleiden. Und weil man sie nicht
wil héren durch Menschenmund, das man sie doch hore, durch
Thierer- und Bestien-Mund. » Nun, im Ernst werden wir uns ja dat-
tiber einig sein: die Wahrheit unbefangen auszusprechen und ebenso
zu horen, Kritik offen und human vorzubringen und ebenso anzu-
nchmen: das ist jene wahre Freiheit, die uns nicht von Natur ge-
geben, sondern erst zu erringen ist. Es wire gewiss lohnend, darauf
zu achten, in welcher Weise die volkstiimliche Rede diese Schwie-
rigkeit zu meistern sucht. Gotthelfs Bauern erzihlen freilich keine
Fabeln; aber mit welch vorsichtiger, diplomatischer Behutsamkeit
reden sie doch, wenn sie am andern Kritik iiben und es trotzdem
mit thm nicht verderben wollen! Aus den reichen Sammlungen pri-
mitiven und volkstiimlichen Erzihlguts ist dafiir leider wenig zu
gewinnen; nur selten und ofter erst in neuerer Zeit ist die zugeho-
rige Brzihlsituation mit aufgezeichnet worden.

Doch kehren wir zum aivog des Odysseus zuriick. Schon hier ist
der aivoc, wie spiter, eine hintergriindige, bedeutsame Geschichte,
eine, die das Wesentliche, was zu sagen ist, verhillt!. Verhillt sie
hier eine Bitte, so verhiillt der aivog des Semonides eine Warnung;
Bitte und Warnung richtet in beiden Fillen ein Schwacher, Ge-
ringer an einen Grossen, Michtigen. Ein Meister solcher Geschich-
ten ist Odysseus selbst. Wie geschickt weiss et seine Geschichten zu
brauchen, wie zielsicher zu erfinden! Mit Grund nennt ihn Homer
wolvawog; er meint damit nicht das farblose, auf alle Helden pas-
sende «vielberedet, vielberithmt», sondern fabulosus, «geschichten-
reich», genauer «fabelreich». Wie seine Einfille, seine Listen, so
sind auch seine Geschichten ein Mittel, den schicksalsteichen Dul-
der, den mwolduntig, mwolvuryavog aus mannigfachsten Gefahren
zu retten?.

1 5. unten Exkurs 2 S. 85f.

2 Zwischen den zwei moglichen Bedeutungen des Wortes 70L8cttvog — 10LAOD
dxalvov Gtog ‘vielgepriesen’, ‘berithmt’ und moAduwvilog ‘geschichtenreich’ —
schwankte man schon im Altertum; fiir die erste Moglichkeit entscheidet sich noch
Leaf zuIl. 9, 673, fir die zweite Wilamowitz, Griech. Lesebuch 1, 1: «weil er so
viele Geschichten gut zu erzihlen wusste»; richtig urteilt nach Buttmanns Vorgang
Bechtel, Lexilogus zu Homer (1914) 280. G. Thiele, Neue Jahrbb. 21 (1908) 400
Anm. 1. Der sol0atvog ist nicht ‘sagenkundig’ (Autenrieth-Kaegi, Worterbuch
zu Homer s.v.) oder bloss ein unerschopflicher Causeur, ein Miinchhausen, als den
ihn etwa Iuvenal. 15, 13ff. Lucian. Ver. Hist. 1,3 verhdhnen; sein aivog ist ein
Kampf- und Rettungsmittel wie die 1), ein guter Einfall wie die (15jreg, und aivor
in diesem Sinn kénnten eine ganze Anzahl der Geschichten heissen, die Odysseus in
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Diirfen wir diese an Homer gewonnene Erkenntnis verallge-
meinern — und dass wir es dirfen, wird sich sogleich zeigen —, so
wire der alte aivog, die urspriingliche lebendige Fabel, zunichst
keineswegs Triger einer allgemeinen Wahrheit, einer Moral, die
irgendwann und allezeit belehren und bessern soll; er wire viel-
mehr der diplomatische Vermittler einer ganz speziellen, sozusagen
akuten Wahrheit, die einen bestimmten Horer in einem bestimmten
Zeitpunkt unmittelbar treffen, im einzelnen konkreten Fall unmittel-
bar wirken solll. Eine facon de parler also, eine Kunstform der
Wahrheitsrede, hervorgegangen einerseits aus der Notwendigkeit,
der gefihrlich verletzenden Schirfe kritischer Wahrheit ihren Sta-
chel zu nehmen, anderseits aus der Lust und Fihigkeit, zu fabulie-
ren und mit dieser Kunst zu iiberzeugen. Je besser und eindriick-
licher das Gleichnis, um so verschnlicher, iiberzeugender witd es
sein. Eine gute Geschichte dieser Art, zumal im kritischen Moment,
ist nicht jedermanns Sache; nicht jeder ist ein Odysseus; es braucht
Klugheit, Witz und Phantasie, braucht kiinstlerische Begabung.
Selbst die erfindungsreichen Geschichtenerzihler des Orients, selbst
die am wunderbarsten begabte Nation, von der wir wissen, die
Griechen, haben brauchbare Geschichten genommen, wo sie sie
fanden — die Griechen sprechen das mit unbefangenem Freimut
aus? —, selbst sie haben die fiir einen bestimmten Fall gliicklich ge-
prigte Geschichte wieder und wieder gebraucht, wenn ein dhnli-
cher Fall sich wiederholte. Es gibt sich weiterhin ganz von selbst,
dass die fiir den einen Fall ausgesprochene Wahrheit auch héhere,
allgemeine Giiltigkeit haben, dass sie eine ‘Moral’ sein kann. Warum
in Griechenland und im Otient hiefiir Tiergeschichten so bevorzugt
werden, bleibe fiir jetzt unerortert; nur auf die klugen und treffen-
den Bemerkungen Lessings mag verwiesen sein3. Unsere funktio-

kritischen Situationen erfindet (vgl. Meuli, Odyssee und Argonautika 1921, 32ff.).
Wenn jemand, so hitte am ehesten noch Nestor Anspruch auf dies rithmende Beiwort.
Er erfindet seine Geschichten freilich nicht; kann er doch als alter Kimpe aus einer
ruhmvollen und verpflichtenden Vergangenheit reichlich schdpfen; aber er verwen-
det sie auch niemals bloss als alter Schwitzer zur Kurzweil, sondern stets um da-
mit zu raten, zu mahnen, zu tadeln oder um sich selbst als Ratgeber zu legitimieren
(s. Schadewaldt, Iliasstudien: Abhandl. Sichs. Akad. 43, 6 [1938] 83).

1 s. unten Exkurs 3 S. 86f.

2 Vgl. Babrios prooem. 2, 1f. wddog ... Zoov malariv ot ebosun” avidoo-
wov und die Adyor Aepvotinod, Kaowxol, Kilixeg, Komoror, Avdixoi, Povyixol,
Alydntior. Hausrath, RE 6, 1719ff. W. Schmid, Geschichte d. griech. Lit. 1, 1
(1929) 671.

3 Abhandlungen iiber die Fabel II: Von dem Gebrauche der Tiere in der Fabel,
Werke a.0. (oben S. 67 Anm. 3) 15, 62ff., mit Stemplingers Einleitung 9ff. Staege
(0. S. 66 Anm. 2) 39f.
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nalistische Betrachtungsweise muss diese Geschichten anders grup-
pieren als es tiblich ist, also nicht nach Stoflen und Motiven; be-
rechtigt und notwendig bleibt auch das.

Doch kehren wir von der Theorie zur Praxis, zum blithenden Le-
ben zuriick! Besonders als Waffe des Kleinen, Schwachen gegen-
tber dem Michtigen haben wir die Fabel kennen gelernt; nun be-
dient sich aber auch der Michtige gelegentlich dieser Redeform,
die er so oft hat héren miissen, gegeniiber dem Kleinen, und dann
nimmt sie gern ironisch drohenden Ton an. Der Griinder des Pet-
serreiches Kyros hatte, als er gegen den Lyderkonig Kroisos zog,
die aeolischen und ionischen Griechenstidte aufgefordert, zu ihm
tiberzugehen, aber siec waren ihm nicht gefolgt; als nun Kroisos ge-
schlagen war, schickten die Stidte alsbald Gesandte zu Kyros mit
dem Antrag, ihm unter den gleichen Bedingungen, wie vorher dem
Kroisos, untertan zu sein. Kyros horte sie an und antwortete mit
einer Fabel: Ein Flotenbliser habe Fische im Meer gesehen und
ihnen gepfiffen in der Meinung, sie kimen zu ihm heraus ans Land;
wie er sich aber in seiner Erwartung getduscht gesehen, habe er ein
Netz genommen, es ausgeworfen und eine grosse Menge Fische
herausgezogen; und wie er sie habe zappeln sehen, habe er ihnen
zugerufen: Hort mir auf zu tanzen! IThr habt ja auch nicht kommen
und tanzen wollen, als ich euch pfiff. Auf diese Antwort hin began-
nen die Griechenstidte schleunigst zu riisten!, Die Geschichte ist in
zweifacher Weise merkwiirdig: erstens, weil sich wahrscheinlich
machen lisst, dass hier ein echtes Kyroswort vorliegt, dass Kyros
tatsichlich die Gesandten mit dieser Geschichte abgefertigt hat;
zweitens, weil ein ganz unzweifelhafter Anklang in einem Christus-
wort wiederkehrt (Evangelium Matth. 11, 17; Luk. 7, 32), den vollig
zu kldren bisher freilich nicht gelingen wollte2.

Der Michtige, an den man sich in dieser Weise wendet, kann sehr
verschiedener Art sein. Sind es bei Hesiod noch die habgierigen
‘geschenkefressenden’ Konige, so ist es im spitern Griechenland
das souverine Volk, der schwet zu behandelnde, launenhafte De-

- 1 Herod. 1, 141. Aesop. fab. 11 Hausr. und Perry = 27 Halm = 24 Chambzy.
Babz. 9.

2 Vgl W. Wienert, Typen der griech.rom. Fabel (FFC 56, 1925) 7. A. Jilicher,
Die Gleichnisteden Jesu 2 (1899) 23 ff. 26. Meuli, Ein altpersischer Ktiegsbrauch, in:
Westostliche Abhandlungen, Rudolf Tschudi zum 0. Geburtstag iiberreicht (1954)
85f. Crusius, Wochenschrift f. class. Philol. 1891, 625 widerspricht allerdings en-
ergisch: «Das klassische, vielleicht durch Hekataios den Aoyomotdg vermittelte Bei-
spiel einer solchen fabella Milesia ist die Geschichte von dem Fischer und dem Fléten-
bliser bei Herodot 1, 141, die heute niemand mehr ernsthaft aus ‘persischer Uberlie-
ferung’ ableiten wird. »
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mos. In Samos war das erziirnte Volk daran, einen Demagogen zum
Tod zu verurteilen; da erhob sich Aesop und sprach: Es war ein-
mal ein Fuchs, der geriet in eine Felsklamm, kam nichtmehr los und
konnte sich gar nicht mehr rithren. Da fielen Hundslduse in Mengen
tiber den Wehrlosen her und quilten ihn grausam. Nun kam ein
Igel vorbeispaziert, sah das Elend und fragte mitleidig, ob er die
Liuse nicht ablesen solle. Der Fuchs aber sagte: Ja nicht! Die
sind schon voll und saugen nur noch wenig Blut; nimmst du sie
weg, so kommen andere, die noch leer sind und saugen auch mein
letztes Blut weg. Soist es auch mit euch, Minner von Samos; der da
schadet euch nicht mehr, erist schon reich; totet ihr ihn, so kommen
andere, die noch nichts haben, und stehlen euch alles!. Dass diese
prichtige Geschichte unvergessen blieb, ist wohl verstindlich.
Kaiser Tiberius, als man ihn fragte, warum er die Gouverneure der
Provinzen so selten wechsle, antwortete mit eben dieser Fabel2, Thr
angeblicher Erfinder Aisopos? mag urspriinglich wohl eine histo-
rische Person gewesen sein; aber das kostliche Bild des missgestalte-
ten Sklaven, dessen geistvolle, angriffige IKlugheit tiber pedantische
Schulweisheit triumphiert und ihm im erlauchten Kreis der Sieben
Weisen wenn nicht einen gleichwertigen Sitz, so doch einen Sche-
mel neben Solon verschafft4, dieser Aisopos verdankt weit mehr
als seiner schattenhaften Existenz der phantasievollen Liebe, mit
der ihn die volkstiimliche Ubetlieferung ausgestattet hat. Thm wur-
den als dem Homer derFabel alleméglichen Geschichten und Spisse
in den Mund gelegt, und schon im 6. Jahrhundert sind diese um-
laufenden Aesopica in einem Volksbuch gesammelt worden. Es et-
zihlte sein Leben, seine Schicksale, seinen traurigen T'od und dessen
Stihne; immer wieder liess es ihn kritische Situationen und mensch-
liche Torheiten ins rechte Licht stellen mit eben jener Kunstform
der Wahrheitsrede, mit Fabeln.

In Athen geniesst der biirgerliche Vertreter des souverinen Vol-
kes seine Macht vor allem dann, wenn er zu Gerichte sitzen darf.
Welches Hochgefiihl, wenn schon vor dem Gerichtssaal hochmo-
gende Herren Angeklagte sich demiitigen und einem schéntun, bis
man ihnen alles verspricht, um dann im Gerichtssaal alles wieder
zu vergessen! Welcher Hochgenuss, wenn sie die Majestit des

1 Aristot. Rhet. 2, zo p. 1393 b 23 ff.

2 Toseph. Ant. 18, 174f., charakteristisch variiert. Vgl. Hausrath, RE 19, 1487-
G. Thiele, Neue Jahrbb. 21 (1908) 381.

$ Hausrath, RE 6 (1909) 1707f. s. v. Fabel. W. Schmid, Geschichte d. griech.
Lit. 1, 1 (1929) 672ff. mit reichen Literaturangaben.

4 Plutarch. Septem sapientium convivium 4 p. 150 a; vgl. Hausrath a.0. 1710.
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Richters anflehen, jammern und ihre armen Kinderchen vorfiihren,
um sein Mitleid zu erregen! «Ja, es gibt nichts Susses und Schones,
das da nicht ein Richter zu horen bekime»: die einen erzihlen Fa-
beln, die andern aesopische Spisse, die andern machen Witze, dass
der Richter seinen Zorn entspannt. So schildert diese erhebenden
Zustinde Philokleon, Biirger von Athen und leidenschaftlicher
Volksrichter, in den Wespen des Aristophanes!, und Aristoteles
rit gut, wenn er die Fabel vor allem fiir Reden vor dem Volk emp-
fiehlt2. Dass es Geschichtensammlungen fiir die Redner gab, haben
wir schon erinnert3,

Im Orient ist der Michtigste nicht das Volk, sondern der Kénig.
Ihm, der ja, wie bekannt, leidenschaftlich gern Geschichten hort,
ihm bringt man kritische Ratschlige am besten mit Geschichten bei.
Das indische Pancatantra, fiir uns ein Fabelbuch, ist eigentlich ein
Fiirstenspiegel; der Maxime des Machtstaates entsprechend lehrt
es nicht etwa Moral, sondern Regentenklugheit, die sich in héherem
Interesse tiber gemeine Moral hinwegsetzen darf*. Burzoe, den wir
schon genannt haben, der Mann, der das beriihmte Buch nach Per-
sien brachte, hat vielleicht selber seiner Ubersetzung eine Fabel bei-
gefiigtd, durch die wir auf drolligste Weise erfahren, wie man einen
orientalischen Herrscher durch Geschichten berit und belehrt: die
Erzihlung vom Miusekonig und seinen Ministern. Es war einmal,
heisst es da, ein Miusekonig; der legte seinen drei Ministern im
Kronrat die Frage vor, ob man nicht die Katzenplage beseitigen
konne. «Wir befinden uns dank den guten Werken unserer Viter
und Vorfahren in reichlichem Wohlsein und steter Behaglichkeit;
nur einen Kummer haben wir, der aber wahrhaftig drger als jeder
andere Kummer und Sorge ist, nimlich iiber den Schaden und die
Angst, die uns von den Katzen treffen.» Wie sich die Minister nun,
vollkommene Muster eines klugen orientalischen Hoflings$, zu der
Frage dussern, ist hochst ergotzlich zu lesen: leider geht es nicht an,
die ganze Diskussion wiederzugeben; eine Probe muss geniigen.
Zudhamadh, der Weiseste, votiert wie folgt: «Wenn der Konig
einen Plan kennt, um in dieser Sache seine Absicht zu erreichen,

1 Aristoph. Vesp. 548 Vgl. V. Ehrenberg, The People of Aristophanes?
(1951) 53. 264. 346

2 g, unten Exkurs 4 S. 87f.

8 oben S. 71 mit Anm. 2.

4 J. Hertel, Das Pancatantra 11.

5 Th. Noldeke, Die Erzihlung vom Miusekonig und seinen Ministern: Ab-
handlungen der Gesellsch. d. Wissensch. Gottingen 25, 3 (1879) L. 11.

6 Noldeke 2.0. sf. 16ff.
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und sich von dessen Richtigkeit nach reiflichem Nachdenken tber-
zeugt hat, so ists gut; sonst sollte er gar nicht danach trachten und
nicht daran denken. Denn schon unsere Viter und Vorviter haben
sich mit alledem Miihe gegeben, was von ihnen auf uns vererbt ist;
Gottes Ordnung aber bestimmt die natiirliche Beschaffenheit, und
niemand, nicht einmal ein Konig, kann die Natur der Geschopfe
indern ... Wenn etwas unausfithrbar und wenn dem, was von Ge-
schlecht zu Geschlecht vererbt ist, auf keine Weise entgegenzutreten
ist, so ists am besten, sich damit gar nicht zu befassen; tritt aber
jemand einem solchen im Geschlecht vererbten Zustand entgegen,
so geschieht es vielleicht einmal, dass er Erfolg hat, aber manchmal
kommt es doch nicht wieder auf seinen vorigen Stand oder erst nach
langer Zeit. So gings ja auch dem Kénig in der Geschichte.» Der
Konig sprach: Wie war das ? Der Wezir sprach (das folgende gebe ich
nur verkiirzt): Ein Konig hatte in seinem Land einen hohen Berg mit
vielen Baumen, Quellen und Wild, und an ihm ein prichtig gebau-
tes Haus; alles war gut, nur hatte der Berg ein Loch, aus dem ein
Siebtel aller Winde hervorkam. Trotz dieser Beldstigung waren die
fritheren Konige dort geblieben, weil es ihre Heimat und schon
war; dieser aber wollte die Plage loswerden und gebot, das Loch
mit Holz und Steinen zu verstopfen. Das geschah, und wirklich
kam der Wind nicht mehr; aber schon nach sechs Monaten waren
alle Baume und Pflanzen verdorrt, die Quellen versiegt, die Fliisse
ausgetrocknet; Menschen und Vieh befiel die Pest, und viele star-
ben. Endlich wurden die, die noch iibrig geblieben, wild, sammel-
ten sich am Hofe und erschlugen den Konig, seine Wezire und ihre
Familien, und als alle erschlagen waren, eilten sie nach dem Loch,
rissen die Steine weg und ziindeten das Holz an. Da kam der lange
unterdriickte Wind mit grosser Heftigkeit heraus, nahm das Feuer
und schleuderte es im ganzen Land herum, und im ganzen Reiche
war kein Dotf und keine Stadt, kein Haus und kein Schloss, kein
Mensch und kein Tier, das nicht vom Feuer vernichtet worden wire.

Seit wann mag es im Orient tiblich gewesen sein, so mit den Fiir-
sten zu sprechen? Das Grundwerk des Pancatantra setzt man etwa
um 300 n. Chr. an; aber eine solche Sammlung muss sich ja auf eine
reiche Uberlieferung stiitzen, die Sitte in Indien also weit ilter sein;
genauetes scheint sich schwer sagen zu lassen!. Aber eine dhnliche
Sammlung gab es schon weit frither im alten Zweistromland. Ahn-
lich wie in dem griechischen Volksbuch von Aesop waren hier
Weisheitsspriiche, Fabeln und lehrreiche Erzihlungen in die Le-

1T Hertel a.0. 7f.

Schweiz. Archiv f. Volkskunde L (1954) 6
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bensgeschichte «eines weisen und unterrichteten Schreibers mit Na-
men Achiqar» verflochten; dieser Achiqar soll der Wezir des As-
syrerkonigs Assarhaddon gewesen seinl. Reste dieses Buchs in ara-
miischer Sprache sind vor gut vierzig Jahren bei Elephantine ge-
funden worden; es gehort zur Hinterlassenschaft einer jiidischen
Militirkolonie, die die Perser dort, an der alten natiirlichen Siid-
grenze Agyptens, hingestellt hatten. Diese jiidischen Grenzwichter
lasen also im 5. vorchristlichen Jahrhundert den Achigar-Roman
in der persischen Reichssprache, ein Beweis fiir seine weite Verbrei-
tung und Popularitit2. Ohne Zweifel hat der Roman assyrisch-baby-
lonische Vorbilder; bei welchem Volk des alten Mesopotamiens die
Geschichte zuerst aufgezeichnet war, bleibt einstweilen ungewiss?.
Anderseits ist erwiesen, dass dort die Tierfabel, die Pflanzenfabel,
tiberhaupt die ‘hintergrindige Geschichte’ schon seit alter Zeit im
Schwange war. Nur eine Probe. Eine Miicke hatte sich auf das Horn
cines Stieres gesetzt und summte nach einer Weile liebenswiirdig:
Wenn ich dir schwer falle und dich driicke, so geh ich dort auf die
Pappel. Das, versetzte der Stier, macht mir nichts aus; hab ich doch
gar nicht gemerkt, dass du kamst% — Noch sind lingst nicht alle
durch die Ausgrabungen gewonnenen Texte entziftert, geschweige
denn allgemein zuginglich gemacht; hier ist noch manche Ubet-
raschung zu erwarten. Aber es dirfte nicht zu kithn sein, wenn man
vermutet, dort schon sei die Figur des weisen Beraters aufgetaucht,
der seinen koniglichen Herrn durch sinnreiche Geschichten, durch
Fabeln beriet und bestimmte, und dies wiederum setzt voraus, dass
auch bei den alten Vélkern am Euphrat und am Tigris jene diplo-
matisch-kunstvolle Bilder- und Geschichtensprache heimisch wat.

L A, Cowley, Aramaic Papyri of the Fifth Cent. B. C. ed. with translation and
notes (1923) 204ff. (Einleitung). 220ff. (Ubersetzung). H. Gressmann, Altoriental.
Texte zum Alten Testament? (1926) 454 ff. E. Ebeling im Reallex. f. Assyriologie
1 (1932) 15f.-W. Baumgartner, Israclitische und altoriental. Weisheit (1933) 15f.
32 Anm. 18 (Lit.). Es ist immerhin zu bedenken, dass Achiqars Spriiche, Lehten und
Geschichten im Roman an seinen (Adoptiv-) Sohn, nicht an seinen Kénig gerichtet
sind; vgl. Baumgartner 21. A. Bloch, Zur altarab. Spruchdichtung: West0stl.
Abhandlungen fiir R. Tschudi (0. S. 78 Anm. 2) 210f.

2 Ed. Meyer, Der Papyrusfund von Elephantine (1912). Baumgartner a.O. 16.

3 Vgl. ausser dem bereits Angefiithrten F. Stummer, Oriental. Lit. Ztg. 1915,
103ff. F. Altheim, Weltgeschichte Asiens 1 (1947) 157. Encyclop. Brit. 1 1 (1916)
121 8. v. Achiacharus.

4 Babr. 84. Aesop. fab. 140 Hausr. = 190 Chambry = 127 Perry. E. Ebeling,
Die babylon. Fabel und ihre Bedeutung fiir die Literaturgeschichte: Mitt. altoriental.
Ges. 2, 3 (1927) s0. Man kann fast von einer Ubersetzung sprechen; statt des Stiers
steht im Babylonischen der Elefant. Vgl. Brockelmann, Islamica 2, 106f. H. Diels,
Oriental. Fabeln in griech. Gewande: Internat. Wochenschr. f. Wissensch., Kunst u.
Technik 1910, 993 ff. Baumgartner 2.0. 164,
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Die Sitte, treffende aktuelle Wahrheiten, Ratschlige und Kritik
in der Hille einer Geschichte vorzubringen und so eindriicklicher
und schonender zugleich zu wirken, wurzelt in der allgemein giil-
tigen Veranlagung des Menschen, gegen solche Eingriffe in sein
Sein und Wollen empfindlich, verwundbar zu sein; je stirker ge-
meinschaftsgebunden, je archaischer, primitiver der Mensch, um so
grosser seine Empfindlichkeit. Diese notgedrungen diplomatisch-
behutsame Sprache zur Kunst, das vorsichtig verhiillende Wort zu
einem Kunstwerk entwickeln, das kann nur ein kiinstlerisch begab-
tes Volk. Inhohem Masse dafiir begabt sind Volker des alten Orients,
Hellenen, Inder gewesen; ihre Schopfungen haben die Welt erobert.
Mogen sie Stoffe, Motive, ganze Geschichten voneinander tibernom-
men haben: dass jedes von ihnen selbstindig und auf seine Weise,
der Orientale besonders vor seinem michtigen, launenhaften Ko-
nig, der Grieche vor seinem nicht minder schwierigen souverinen
Volk diese Sprache zur Kunst entwickelt haben, das diirfte kaum zu
bezweifeln sein.

Lassen Sie mich schliessen mit einer Geschichte des Kallimachos?.
Am Hof der Ptolemierkonige zu Alexandria, wo Wissenschaft und
Kunst in so grossartiger Weise gefordert wurden, dringten sich ne-
ben den anerkannten Grossen Viele, die auch zur Geltung und zu
Ruhm kommen wollten, und dass es unter ihnen nicht immer fried-
lich zuging, dass Eifersucht und Uberheblichkeit, Neid und Spott
gediehen, das begreift leider auch noch der Heutige nur zu wohl
Da beschwort Kallimachos den alten Hipponax, den derben, bissi-
gen Spotter, und lisst ihn die ganze ehrgeizige Streber-Gesellschaft
zusammenrufen. Und sie schwirmen herbei wie Fliegen um einen
Milchnapf, wie ein Wespenschwarm, wie die auf Schmaus erpich-
ten Delpher bei einem Opfer; o Hekate, welch Gedringe! Aber det
Alte gebietet Silentium! Schreibt auf! und erzihlt die schone Ge-
schichte, wie der Arkader Bathykles beim Sterben seinen Sthnen
auftrug, dem Weisesten eine goldene Schale zu bringen; wie sein ge-
horsamer Sohn Amphalkes sich aufmachte, nach Milet fuhr und sie
dem weisen Thales anbot; wie det jedoch den Preis der Weisheit
nicht annahm, sondern ihn dem Bias von Priene zuschickte, der
wiederum dem Periander von Korinth, und so weiter; jeder ein-
zelne der Sieben Weisen hielt in seiner Bescheidenheit nicht sich
selber fiir den Weisesten, sondern den andern. So kam die Schale
nach vollendetem Rundgang wieder zu Thales zuriick. Da weihte
sie dieser dem Gotte, Apollon von Didyma. Haben sie das ‘fabula

1 Callim. Iambus 1 fr. 191 Pfeiffer.
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docet’ wohl gemerkt, die eingebildeten, missgiinstigen Kollegen -
Es ist doch ja zu hoffen. Hier, wie auch sonst in Kallimachos” Iam-
ben, ist der alte airogc wieder zu seinem vollen Leben erweckt, hier
ist er wieder, seinem wahren Wesen getreu, ein humorvoller, ebenso
giitiger wie eindriicklicher Mahner; hier lebt er wieder in seiner
urspriinglichen ‘soziologischen Funktion’. Nicht anders bei Horaz.
Seinem michtigen, giitigen Beschiitzer Maecenas, dem Freunde, der
ohne seinen Horaz nicht leben kann: ihm zu sagen, dass auch Horaz
selber seine Freiheit nGtig habe, dass Maecenas auf seine Gesellschaft
mindestens zeitweise nicht Anspruch machen diirfe: diese schmerz-
liche Wahrheit mit jenem edlen Freimut und mit jener liebevollen
Schonung vorihm auszusprechen,die noch Spitern in dhnlicher Lage
den Mut gab, das gleiche zu tun: daftir ist dem Horaz auch die Fabel
nicht zu gering. Hier sind Kallimachos und Horaz, wie ihre be-
scheidenen namenlosen Vorginger in der Fabelerfindung, wahre
Dichter, Erneuerer und Deuter der Welt. So seien denn zum Schluss
die Dichter gepriesen, sie, deren Amt es ist, die Schénheit der Welt
immer wieder neu zu erleben und so auch die Nichtbegnadeten mit
ihren stumpfern Sinnen Reichtum und Herrlichkeit der Welt immer
wieder neu erleben zu lassen.

Exckurs 1: Die verlorene Unsierblichkeit (0. 8. 69 Anwi. 3)

Die Geschichte erzihlt Nikander, Theriaka 343ff., “the most ornamental passage
of the whole poem” (Gow und Scholfield in ihrer Ausgabe 1953 z. St.), ausgezeich-
net durch das von Lobel entdeckte Namens-Akrostichon. Nikander nennt sie einen
AyoyLog uddog; nach dem Scholion zu 343 hatte sie Sophokles in dem Satyrspiel
Kopoi erzihlt?, nach Aelian. Nat. an. 6, 51 ausserdem Deinolochos, Ibykos, Aristias
und Apollophanes?. Fiir Buttmann?® war es «einleuchtend, dass die Mosaische Fabel
vom Siindenfall, besonders der Ausgang derselben, mit den angefithrten Apologen
ganz in einetlei Gattung gehért». Frazet®, dem diese antiken Zeugnisse entgangen
waren, hilt die «Mosaische Fabel» fiir eine abgekiirzte, teilweise rationalisierte Ver-
sion eines bei Naturvolkern verbreiteten Mythus, der erzihlt, wic den Menschen
die ihnen zugedachte Unsterblichkeit durch ein Missgeschick verloren ging; Wes-
selski® dagegen verficht Abhingigkeit der primitiven Erzihlungen von der antiken,

1 In diesem Sinn ist die Charakteristik M. Puelmas, Lucilius und Kallimachos
(1949) 243 zu modifizieren.

2 Trag. graec. fragm. 335 N.2 = Soph. fr. 362 Pearson.

3 Vgl. Crusius, Ein verschollener Mythus, in: Aufsitze ... Ernst Kuhn gewidmet
(1916) 3901t

4 Neue Berlin. Monatsschrift Mirz 1804 = Mythologus 1, 147.

5 Folklore in the Old Testament 1 (1919) 45ff.; vgl. The Belief in Immortality 1

(1913) 59ff. _
6 Versuch einer Theotie des Marchens (1931) 43 ff.
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schwerlich mit Recht. Der Glaube, Tod sei im Grunde etwas Unnattrliches und
erst durch einen ungliicklichen Zufall in die Welt gekommen, wurzelt sehr tief. Se-
monides sagt (fr. 29, 8 D.): det Mensch, solange et jung ist, glaubt leichtsinnig vieles
Unmégliche; odte yao é2m00° €xet ynoaoséuey odre davelodar; C.vonden Stei-
nen?! erzihlt, den Bakairi bereite es grosse Schwierigkeit, den Satz ‘jedermann muss
sterben’ in ihre Sprache zu tibersetzen, weil er etwas ihnen Undenkbares aussage. Er
bemerkt dazu: «Ich habe als Knabe daran in meinem Innern durchaus nicht glauben
wollen und viele Jahre, so lange ich das Wesen des Todes noch nicht genauer ken-
nen gelernt hatte, eigensinnig an der Hoffnung festgehalten, dass doch ich vielleicht
eine Ausnahme machen und nicht sterben wiirde, wie es sonst in der Weltgeschichte
iiblich ist.» Dazu vergleiche man Goethes Worte zu Soret 15. Februar 18302 und
Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung, Ergiinzungen zum 4. Buch,
Kap. 413. Mit diesem Hinweis auf die Allgemeinheit einer solchen Vorstellung von
der Naturwidrigkeit des Todes ist freilich éiber Ursprung und Abhingigkeitsverhilt-
nisse unseres Mythus gar nichts ausgesagt.

Exkurs 2: aivog bei Homer (0. 8. 76 Anm. 1)

«atbvelv hat urspriinglich die Bedeutung ‘sagen’, ... dann aber probare»?, wie gnui
auch ‘stimme zu’, ‘bestitige’ heisst. So kann aivog, zunichst einfach ‘Wort’, ‘Rede’,
auch ‘Zustimmung’, ‘Beschluss’ heissen (z.B. IG 4, 926), oder, dhnlich wie @iun,
‘Ruhmrede’, ‘Lob’®. Mit anderer Emphase ist afvog das ‘bedeutungsschwere Wort’,
die ‘sinnvolle, hintergriindige Geschichte’®. Diese Bedeutung liegt bei Homer am
klarsten und schérfsten an unserer Stelle vor. Aber auch Il. 23, 652 und 795 ist sie
(trotz Leaf z. St.) nicht auszuschliessen. Gewiss enthalten die Worte des Nestor und
des Antilochos auch ein Lob des Achilleus (der Dichter unterstreicht das sogar 793
mit den Worten z0dnvey dé moddxea IInleimva), aber es ist das Wesentliche so
wenig wie im aivog des Odysseus (Od. 14, 491). Nestor und Antilochos begtiinden
mit ihren aivor vor allem ihr Anrecht auf eine Gabe; die Berufung auf frithere Lei-
stungen und auf die waiatdrepor dvdponmor (Il 23, 788) ist typisch, wie z B, die
Mahnreden des Nestor 1l. 1, 254ff.; 7, 124fF.; 11, 670ff. erweisen. Mit Aristoteles?
wiren sie den sapadelyuara zuzurechnen, die nicht erfundene Geschichten (Adyot)
bieten, sondern dhnliche frithere Geschehnisse (mwodynara duoia yeyeynuéva); ganz
im Sinn der Homerischen Helden sind es vorbildliche Taten fritherer Geschlechter®.
Auch in der Form? ist der airog des Nestor dem des Odysseus dhnlich: mit & g

1 Unter den Naturvélkern Zentral-Brasiliens? (1897) 302. Vgl. L. Lévy-Bruhl,
Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures® (1922) z22f.

* Nr. 2778, Bd. 4% (1910) 213 Biedermann; danach Gespriche mit Eckermann
15. Febr. 1830, hg. v. F. Deibel 22 (Leipzig 1908) 384, in Biedermanns Ausgabe nicht
mitgeteilt.

8 Sdmtl. Werke, Grossherzog Wilhelm Ernst-Ausgabe 2, 1270.

¢ Entsprechend dvaivopar ‘nein zu etwas sagen’, ‘ablehnen’, ‘abweisen’, vgl.
avavevon, dvedyouar: Wilamowitz zu Eurip. Her. 186. 632. Bechtel, Lexilogus
zu Homer 43. Frisk, Griech. etymol. Worterb. s.v. aivog.

5 Homer. Od. 21, 110; vgl. v aivy eivat ‘im Gerede, beriihmt sein’ Herod. 3,
74 1. 0.

8 Crusius, RE 1, 1029 5.v. Ainos. Erich Hoffmann, Qua ratione &wog, udtlog,
aivog, L0yog ... in antiquo Graecorum sermone adhibita sint, Diss. Géttingen 1922,
W. Schmid, Geschichte d. griech, Lit. 1, 1 (1929) 667 Anm. 5. W. Schadewaldt,
liasstudien: Abh. Sichs. Akad. 43, 6 (1938) 83.

? Rhetot. 2, 20 p. 1394 2 3. 8 W. Jaeger, Paideia 1 (1934) 71.

9 Uber die «Grundform dieses wohl uralten Redetypus» in der Ilias, den man
«Paradeigma oder mit dem alten, noch unverengten epischen Ausdruck aivog nennen»
kénnte, s. Schadewaldt a.0. 83.
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j3doue beginnen beide dic eigentliche Erzihlung!, mit einer dhnlichen Wendung
leiten sie ihre Schlussfolgerung ein?. Eine Bitte, wie sie Odysseus dann anzudeuten ge-
notigt ist, brauchen Nestor und Antilochos freilich nicht auszusprechen, da Achilleus
ohnehin zum Geschenk entschlossen ist; ihre an sich Gberfliissigen aivor sollen die
vollkommene hofische Art der Helden kennzeichnen®.

Die Parallelen detr Nestorreden erlauben die Frage, ob die Schlussworte von
Odysscus’ airvog (s03ff.) vielleicht doch mit Unrecht verdichtigt wurden und
werden. «Wozu die sinnige Erzihlung», ruft Kayser aus?, «wenn der in thr verhiillte
Wunsch am Ende so offen, plump und vetletzend ausgesprochen werden sollte? Et
macht ihm ja eine Verletzung zum Vorwurfe, die ihm durch eine Geringschitzung
zugefiigt werde, bei welcher sein Wirt ihn nach den Kleidern beurteile. So spricht dex
kluge Odysseus nicht.» Aber genau besehen spricht Odysseus auch gar nicht so plump;
vermeidet er es doch ehrerbietig und taktvoll, sich an seinen Gastgeber selbst, an
Eumaios zu wenden: «dann gibe mir vielleicht einer von den Saubirien einen Mantel»,
sagt er ja, «sie verachten mich wegen meiner schlechten Kleider.»

Exckurs 3: Fabeln in konkreten Situationen (0. S. 77 Anm. 1)

In Griechenland ist die Fabel so hiufig in bestimmten Situationen zu beobachten,
dass man sich wohl wundern datf, wieso die richtige Erkenntnis ihres Wesens derart
verschiittet werden konnte. Hatte doch schon K. O. Miiller das Entscheidende klar
und schatf ausgesprochen®; Ed. Meyer stellte wenigstens fest, die Fabel liebe es,
«sich in ein historisches Gewand zu kleiden», und es sei z.B. «lediglich ein Zufall,
wenn uns die historische Einkleidung (der Fabel) von den Froschen, die cinen Ko-
nig haben wollten, ... nur bei Phaedrus erhalteny seif; die ‘Fraenkelsche Formel’,
die Phaedrus 1, 2, 30 bewahrt hat?, darf als Indiz fiir das Alter der Geschichte gewertet
werden. Aber G. Thiele in seinem vortrefflichen Aufsatz «Die vorliterarische Fabel
der Griechen»® kehrt das Verhiltnis gerade um; nach ihm gilt es, die Fabel (und
nicht etwa nur ihre Spitformen im Corpus Aesopicum) «aus dem Rahmen der lehr-
haften Moralisationen und Nutzanwendungen zu befreien», und dann werde sich als
urspriingliche Form stets cin Tierschwank oder -mirchen, eine Actiologie, ein Tier-
gesprich u. dgl. ergeben (381f.). Offenbar steht er im Bann der Grimmschen Theorie,
die schon der altesten Tierfabel den Charakter freischwebender reiner Poesie vindi-
ziert. Richtig ist die Beobachtung (379), dass viele Fabeln, z. B. die vom Fuchs und den
Hundsldusen?, auf ciner schr kiinstlich konstruierten Situation beruhen. Daraus ist aber
keineswegs zu folgern, dass cine uns unbekannte, rein poetische Urform fiir eine beson-

LIL 23, 629 = Od. 14, 468; vgl. 1. 7, 132f.; 11, 670.

2 Il 23, 643 ~ Od. 14, 503; vgl. Il. 7, 157; 171, 762.

2 Dies und die gegeniiber der Odysseestelle hier etwas gezwungen kiinstliche
Verwendung altertiimlicher Redeformen ist charakteristisch fiir Von der Miihlls
B-Dichter (Krit. Hypomnema zur Ilias 1952, 363. 365).

4 K. L. Kayser bei Facsi-Hinrichs (1885) z. St., wo weiteres. Die Verse sind
schon von Athenokles (Schol. Od. 14, 503) und Aristarch athetiert worden; auch
Wilamowitz (Die Heimkehr des Odysseus 1927, 17 Anm. 1) und Focke (Die Odys-
see 1943, 280) halten sie fiir Zudichtung, ebenso Von der Mithll, RE Suppl. 7, 737.

5 Geschichte der griechischen Literatur 12 (1857) 256fT.

6 Forschungen zur Alten Geschichte 2 (1899) 236 Anm. 4. Zu der Fabel Phaedr.
1, 2 vgl. Thiele (unten Anm. 8) 378 und zu ihren mittelaltetlichen Nachbildungen
Hervieux, Fabulistes (0. S. 67 Anm. 6) 4 (1896) 177f. 248. Schirokauer, Texte
(0. S. 66 Anm. 2) Nr. 8. 15. 27. 52. 6o (von G. Rollenhagen, besonders drollig).
64. 66 A. Whitesell (o 5. 67 Anm. 6) 3509.

7 s.unten S. 88 Anm. 1.

8 Neue Jahrbiicher 21 (1908) 3781t

® Oben 5. 79 mit Anm. 1.
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dere Situation ungeschickt zurecht gemacht worden sei; die echte Fabel, von vorn-
herein auf cine bestimmte Situation gemiinzt, trigt kein Bedenken, ihr Bild raffiniert, ja
unwzhrscheinlich zu kenstruieren, wenn dadurch ein schlagender Vergleich, eine
scharfe Pointe zu gewinnen ist. Bei wiederholter Verwendung bewihrter Geschichten
in dhnlichen Situationen?! ergeben sich natiitlich Unstimmigkeiten leicht. Der Aesop-
roman ist zunichst durch Ancinanderreihung von Fabelsituationen entstanden zu
denken?.

Extkurs 4: Die Fabel bei den Rednern (0. 8. 8o Amwn. 2)

Aristot. Rhet. 2, 20 p. 13942 2; 3, 16 p. 14182 1. Cope-Sandys in ihrem Kom-
mentar z. St. (vol. 2, 1877, 1961l.) verweisen auf die mir nicht zugingliche Introduc-
tion von E. M. Cope (1867) 107ff. 254 In der Rhetorenschule wird die Fabel weiter-
hin empfohlen; sie erdfinet die Reihe der Progymnasmata®. Vgl. auch Cicero, Part.
Orat. 40 fabula etiam non numquans, etsi sit incredibilis, tanen howmzines commovet. Quintilian.
Inst. orat. 5, 11, 19 fabellae ... ducere animos solent praecipue rusticornum et imperitorum.
Plutarch. Praec. ger. reip. 6 p. 803 a. In den uns erhaltenen Reden findet sich jedoch
keine Fabel?; die beiden von Aristoteles erwihnten aus dem alten Samos und Himera
sind sagenhaft; aber da die Theorie aus der Praxis stammt®, muss ihre Verwendung
doch iblich gewesen sein. Mit der berithmten Fabel vom Magen und den streikenden
Gliedern hat wohl schon Solon den Athenern anschaulich gemacht, dass wie im IK61-
per, so auch im Staat die cinzelnen Glieder auf einander angewiesen sind®. Fiir die uns
verlorenen Volksteden aus dem Athen des funften Jahrhunderts hat Burckhardt?
aus der alten Komddie charakteristische Ziige wiedergewonnen. Aristophanes
schildert aufs drolligste, wic seht sich die Richter an Fabeln, aesopischen Spissen
und Witzen ergétzten, wie man damit eine Sache ins Licherliche ziehen und einem un-
angenchmen Handel entwischen konnte®. Er scheint diese Taktik jedoch bereits als
altmodisch und vetichtlich hinstellen zu wollen; sein Zeitgenosse Philepsios, spottet er,
verdiene Geld mit Fabelerzihlen?, d.h. als Redner. Der Redestreit zwischen Teukros

1 Man vergleiche z.B. die schr belichbte Fabel vom Hirsch ohne Herz, Babrius
95 = Perry, Acsopica 1 Nt. 336 p. 455. Schirokauera.O. Nr. 3. Crusius (o. S. 65
Anm. 1) XXXIfl. Krohn, FFC 96 (1931) 13f. E. F. Ohly, Sage und Legende in der
Kaiserchronik (1904) 1441

% Gegen Thielea.O. 378.

3 R. Volkmann, Die Rhetorik der Griechen und Rémer? (1874) 189; o. S. 71
Anm. 2. K. Alewell, Uber das rhetor. mapddety . Theotie, Beispielsammlungen,
Verwendung in der t&m. Literatur der Kaiserzeit (Diss. Kiel 1913) 15 21.

* Volkmann a.0. K. Jost, Das Beispiel und Vorbild der Vorfahren bei den atti-
schen Rednern und Geschichtschreibern bis Demosthenes (Rhetor. Studien hg. v. E.
Drerup 19, 1936) 20.

5 Cic.de orat. 1, 146 esse non eloguentian ex: artificio, sed artificium ex eloquentia natum.
Quint. Inst. orat. 5, 10, 120 dicta sunt onmia (sc. argumenta), antequam praeciperentur.

6 So P. Von der Miihll, Uber das naturgemisse Leben der alten Athener (Rek-
toratsrede Basel 1943) 9. W. Nestle, Klio 21 (1927) 350ff. = Griech. Studien (1948)
soz2ff. nahm an, die Geschichte sei im ausgehenden fiinften Jahrhundert erfunden und
im Kreis der Homonoialiteratur schriftlich niedergelegt worden. Vielleicht handelt
es sich um eine Umbildung ilteren Erzdhlguts (vegl. A. Erman, Die Literatur der
Aegypter [1923] 224f. H. Gombel, Die Fabel vom Magen und den Gliedern in der
Weltliteratur, 1934. J. Bolte, Ztschr. d. Vereins f. Volkskunde 29, 1919, 69).

7 Aug. Burckhardt, Spuren der athenischen Volksrede in. der Alten Komdodie
(Diss. Basel 1924).

8 Aristoph. Vesp. 566 (0. S. 79f.). 1256 1401ff. 1427ff. 1435ff. 1446fL

® Aristoph. Plut. 177. Photios (vgl. Harpocrt.) s.v. Priéypiog: ... Pelepiov
wrpuovedovonr of Tijg Goyaiag xonediag Towmral i Tgp weTadl Tavy dnunyo-
ot nodovg Aéyerr. Burckhardta.O. 28 Anm. 1. Kroll, RE 19, 2156.
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und Menelaos im Alas des Sophokles! gipfelt in zwei ¢irot, offenkundig nach der
Rednerpraxis der Zeit. Die eindriickliche Geschichte von Glaukos dem Epikydeiden,
durch die Kénig Leutychides die Athener warnte, die Herausgabe der aeginetischen Gei-
seln nicht zu verweigern (Herodot. 6, 86), schildert zwar ein wirkliches Ereignis, hat
aber durchaus die Funktion des afvog ; mit ihrem tiefen Ernst passt sie allerdings nicht
zu den Aesopica. Demosthenes, ja sogar der witzige Demades scheinen die Fabel als
Kunstmittel der Rede verschmiht zu haben; von beiden erzihlte man, sie hitten, um
die unaufmerksamen Richter zu wecken, eine Fabel vorzutragen begonnen, mitten
dtin abgebrochen und auf die Forderung, doch fertig zu erzihlen, sic ausgescholten,
dass sie derlei héren wollten, den wichtigen Rechtshandel abet nicht®. Nur damals, als
Alexander nach dem Fall Thebens die Auslieferung der ihm und seinem Vater beson-
ders feindlichen athenischen Staatsminner, darunter des Demosthenes, verlangte, soll
dieser «den Athenern die Fabel von den Schafen erzihlt haben, welche mit den Wol-
fen sich vertrugen und ihnen die Hunde auslieferten; mit Hunden, die fiir das Volk
kampften, verglich er sich und seine Genossen, Alexander nannte er einen reissenden
Wolf»3. Aber trotz der Berithmtheit jener Debatte «kann von Demosthenes eine echte
Rede der Art nicht vorhanden gewesen sein»?*; der Rhetor, der sie fiir diese dankbare
Situation etfand, hat das alte Gleichnis von den Hunden des Demos nicht unwirksam
verwendet, aber darin gefehlt, dass er dem Demosthenes einen «ivog zuschrieb. Im
funften Jahrhundert ist die Volks- und die Gerichtsrede in Athen wohl bunter, der
«ivog beliebt gewesen; dann aber muss er weichen, und nur die Kyniker pflegen ihn
noch. Antisthenes hat erzihlt, die Hasen hitten Volksversammlung gehalten und glei-
ches Recht fiir Alle verlangt; die Lowen aber hitten nur gefragt: Wo sind eure Krallen
und Zihne r?

1 Soph. Aias 1142ff. E. Fraenkel, Zur Form der aivot, Rhein. Mus. 73 (1923)
366 L. erschliesst sehr schon und treffend die herkdmmliche Form, fiir die namentlich
dic Einleitung der Nutzanwendung bezeichnend ist (Soph. Aias 1147 ofitm 0& xai 6é.
Aristoph. Vesp. 1432 ofitm d¢ xal 6v. Stesich. b. Aristot. Rhet. 2, 20 p. 1393b
19 00te 0¢ 2ai Nuelc. Callim. Epigt. 1, 16 00tm xai 60. Lucil. s61 sic 1u illos fructus
quaeras. Phaedr. 1, 2, 30 vos guogue, o cives, etc.).

2 Demosth. fr. XIII, 15 (2 p. 25 3 Baiter-Sauppe). Moglicherweise ist die Geschichte
vom Streit um des Esels Schatten dem Demosthenes zugeschrieben worden, weil er
in der Rede vom Frieden (5, letzter Satz) das Sprichwort ste0l drov oxidg in kithner
Umbildung verwendet hat; vgl. H. Weil, Les harangues de Démosthene (1873) 210.
Pearson zu Soph. fr. 331. Olck, RE 6, 646 s.v. Esel. Burckhardt a.O. 21 f. Ab-
zulehnen ist die Konstruktion van Leeuwens, Aristoph. Vesp. (1893) Append.
p. 161fl. - Demades fr. 32 (2 p. 317 Baitet-Sauppe) = Aesop. fab. 117 Halm = ¢6
Chambry = 63 (1 p. 345) Perry. Wilamowitz, Griech. Lesebuch 1, 3.

3 A.Schifer, Demosthenes und seine Zeit? 3 (1887) 141. Aristobul. F gr Hist
139 fr. 3 (= Plutarch. Demosth. 23, 4ff.). Vgl. Demosth. 25 (adv. Aristog.)
40 und dazu Burckhardt 44f.: wie die ‘Volksbeschiitzer’ des fiinften Jahrhunderts
sich mit Wachthunden verglichen hatten (Aristoph. Ritter 1o14f.), so tat auch der
iible Aristogeiton, und Demosthenes zahlte ihm mit gleicher Miinze heim, mit Wot-
ten, aus denen sich ein guter aivog hitte machen lassen.

¢ Schifer a.0. 141 Anm. 2.

5 Aristot. Polit. 3, 13 p. 1284 a 15. Perry, Aesopica 1 Nt. 450 p. 500. Die Er-
widerung der Lowen, die Aristoteles nicht mitteilt, da et sie bei seinen Zuhérern als
bekannt voraussetzen datf, scheint J. Camerarius (1500-1574) formuliert zu haben;
s. W. L. Newman zu Aristot. Polit. a.0. vol. 3 (1902) 243.
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