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Weihnachtsfest und Weihnachtsbaum

von Paul Geiger, Basel.

Die Vorgeschichte unseres Weihnachtsfestes ist seit Usener
durch die religionsgeschichtliche Forschung in ihren Haupt-
ziigen gekldrt?). Noch vielfach umstritten ist aber die Frage,
wie sich diese Feier mit der christlichen Mission bei den kel-
tischen, germanischen und slavischen Vélkern verbreitet habe,
was sich ihr schon von romischen Kalendenbriuchen ange-
schlossen habe und was von Volksbréduchen in den verschie-
denen Lindern darein eingegangen sei, eine Frage, um deren
Losung sich die Volkskunde schon seit langem bemiiht?).

Eine #ltere Auffassung glaubte, man konne den ganzen
Inhalt des volkstiimlichen Weihnachtsfestes als rémisches Lehn-
gut erkldren, das durch die Kirche vermittelt und umgeformt
worden sei®). Man tibersah aber dabei die Frage, wer eigent-
lich die Triger einer solchen Ubermittlung gewesen seien, und
ob denn der kirchliche Brauch in einen ganz festlosen Raum
vorgestossen sei. Denn es ist nicht recht vorstellbar, wie sich
aus kirchlichen Riten, denen sich einige Kalendenbriuche
angeheftet hitten, das bunte volksttimliche Weihnachtsfest
konnte entwickelt haben, ohne dass sich wie auch bei andern
Festen Volksbrauch damit verschmolzen hitte.

Dem gegeniiber hat nun besonders die Arbeit skandi-
navischer Forscher erwiesen, dass wir im nordischen Julfest
deutlich erkennbare Reste einer vorchristlichen Mittwinterfeier
besitzen, einer Festzeit, die auch andere germanische Stdmme
kannten, wie Ableitungen vom Worte Jul im Angelsachs1sehen
und Gotischen verraten®).

Die alte und die jiingere Uberlieferung zeigt uns nun
in dieser Festzeit zwei Ziige, die wir nicht aus christlichen
Gedanken erkliren kionnen: das Erscheinen der Toten und
die Sorge fir Fruchtbarkeit und Gedeihen im niichsten Jahr.
Wie bei andern Volkern ist die Mittwinterzeit, die Zwolften
oder die Zeit ,zwischen den Jahren®, wie sie etwa heisst, eine
Ubergangszeit, wo man die Riickkehr der Toten und von ihrem
Erscheinen Segen fiir Acker, Vieh und Menschen erwartet.
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Wenn auch zuweilen an den unheimlichen Gésten die schreck-
haften Ziige stirker hervortreten, so dirfen wir nicht tiber-
sehen, dass Besuch und Pflege der Toten eng mit der For-
derung der Fruchtbarkeit und des Gedeihens verbunden sind,
und dass man darum Totenkult und Vegetationszauber nicht
als zwel von einander unabhingige Gebiete trennen darf®).

Im nordischen Brauch koénnen wir noch deutlich, im
deutschen schon stdrker verwischt, diese Ziige erkennen. So
stellt der Nordlander, wie iibrigens auch der Russe, Speise
und Trank fiir die heimkehrenden Toten bereit und heizt fir
sie die Badstube®). Unter christlichem FEinfluss nennt man
diese Giste in Schweden wie im Berner Oberland ,Engel,
und wenn sie am Ende der Julzeit verabschiedet oder gar
ausgetrieben werden, so heisst man diesen Tag ,Faringla-
dagen“7). In weniger freundlicher Gestalt erscheinen die Toten
im wilden Heer oder in seinen irdischen Vertretern, den Masken-
ziigen, die um die Julzeit durchs Land fahren und Bewirtung
heischen; aber auch von ihren Liufen und T#nzen elhofft der
Bauer noch an manchem Orte Segen?®).

Til 4rs, fir das Keimen, das Gedeihen, opferte der heid-
nische Nordmann an Jul?); und das Backen von Siekuchen,
das Aufstecken voller Garben, die reichliche Fitterung des
Viehs u. a. verraten noch heute im Stiden wie im Norden, dass
man sich um den Segen des kiinftigen Jahres sorgt1?).

"Wenn sich auch bei den deutschen Stimmen weder das
Wort Jul noch eine andere Bezeichnung fiir eine entsprechende
vorchristliche Festzeit hat nachweisen lassen, so zeigt das Brauch-
tum doch geniigend sichere Ziige, insbesondere das Masken-
treiben, die darauf schliessen lassen, dass auch hier eine Fest-
zeit im Mittwinter nicht gefehlt hat. Freilich haben nicht alle
Uberreste beim Weihnachtsfest Unterschlupf gefunden, sondern
sie haben sich auch an benachbarte Tage geheftet, deren Heilig-
keit von der Kirche nicht so stark betont wurde; andere
wurden von der Kirche selbst auf ihren Totengedenktag, auf
Allerseelen hertiber gezogen !Y). '

" Ein Zug freilich, den wir in der Mittwinterzeit am ehesten
erwarten sollten, ndmlich Sonnenzauber!?), ist auch im alten
Volksbraueh nur in undeutlichen Spuren nachzuweisen, und
manches, was darauf hinzudeuten scheint, muss anders erklirt
werden, so z. B. das Anziinden des Weihnachtsklotzes, der
wohl urspriinglich den besuchenden Toten Licht und Wirme
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spenden sollte, vielleicht auch mit einem alten Herdkult zu-
sammenh#ngt !3). % LI ' §

Aber ist micht der kerzengeschmiickte Tannenbaum das
deutlichste Zeichen fiir einen alten Lichtkult? Reichen seine
Anfinge nicht in vorchristlichen Sonnenkult zurtick; oder ist
er rein christlichen Ursprungs, ein Symbol fiir die Geburt des
Herrn, des Lichts der Welt? Hatte das eine Volk recht, das
ihn als heidnisch-germanisch ablehnte, oder das andere, das
ihn als christlich verbot?'*) Aus welchen Gefiihlen und Vor-
stellungen ist er erwachsen, und mit welchen Grundgedanken
des Weihnachtsfestes miissen wir ihn verbinden?1?)

Bevor wir versuchen, diese Fragen zu beantworten, wird
es gut sein, die #ltesten Zeugnisse fiir unsern Weihnachtsbaum
recht genau zu betrachten. Vielleicht erweist es sich dann,
dass wir die Fragen anders stellen miissen.

Die ersten Nachrichten stammen aus dem Elsass, bekannt-
lich aus ziemlich spéter Zeit, dem Anfang des 17. Jh. Eine
Schlettstadter Chronik erzdhlt zum Jahre 1600 von einem
Brauch der Herrenstube, einer Vereinigung vornehmer Biirger,
geistlicher Herren und adliger Ritter: ,s0 man die meyen uff-
richt am christtag abendt, bringen die Forster die meyen; zu
nacht helffen die potten, leuffer und solder dem schenken die
uffrichten und mit ostien, 6pfflin zieren ....¢ Die Meien bleiben
bis zum Dreikonigstag stehen; dann halten die Herren ein
frohliches Mahl, und zum Schluss sollen ,der Herren und
Stubengesellen buoben kommen, die meyen schiittlin“ ). Und
fast um dieselbe Zeit, 1605, erfahren wir aus Strassburg: ,Auff
Weihenachten richtet man Dannenbdum zu Strassburg in den
Stuben auf, daran hencket man Rosen aus vielfarbigem Papier
geschnitten, Apfel, Oblaten, Zischgold, Zucker usw.“'?). Schon
um 1640 weiss dann ein Strassburger, dass man den ,Weih-
nacht- oder Tannenbaum“ zu Hause aufrichtet, mit Zucker
und Puppen behingt und ihn ,hiernach schiittelt und -ab-
blimen“ ldsst!s), - §A,

Vom ersten Lichterbaum erfahren wir durch Liselotte
von der Pfalz. In zwei Briefen aus den Jahren 1708 und 1711
erzihlt sie als Jugenderinnerung, sicher vom Hof in Hannover,
also aus den 1660er Jahren, wie man damals fiir die Kinder
Geschenktische herrichtete, und ,auf diese Tische stellte man
Buchsbiume, an deren Zweige Kerzechen befestigt waren®19),

Fiihrt schon diese Nachricht aus Stiddeutschland hinaus,
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so wundern wir uns nicht, wenn ein Danziger Lokaldichter
um 1698 in einem Poem vom ,Heiligen Christbaum® erzihlt,
wie man auf dem Christmarkt Baumchen ,mit fremder Frucht*
geschmiickt kaufe, sie mit Spielzeug behéngt den Kindern
»aufsetze und nachher von:diesen ,abschiitteln® lasse ). -

Kurze urkundliche Notizen aus verschiedenen Elsisser
Stadten wissen seit etwa 1520 vom Abhauen der , Weihnachts-
meyen®, das durch die Obrigkeit geregelt wird. Es ist auch
einmal als Hochstmass die stattliche Linge von 8 Schuh ge-
nannt, ohne dass wir aber genauer erfahren, wer den Brauch
ausiibte und was mit den Meien geschah ?!).

Stellen wir nun fest, was diese éltesten Nachrichten
Sicheres aussagen: in stiddtischen (Gfesellschaften (,StubenY),
spater in den Familien, werden mit Sechmuck und Geschenken
behingte Biume aufgestellt und nachher durch die Kinder
gepliindert. In hofischer Gesellschaft stehen lichtergeschmiickte
Baumchen neben den Geschenken.

Von der weiteren Verbreitung des Weihnachtsbaumes sei
nur kurz folgendes erwédhnt*?): im 18, Jh. taucht der Lichter-
baum in verschiedenen Gegenden Deutschlands auf, 1741 so-
gar in Schweden?®) und 1775 in Zirich?), in Stddten oder
in vornehmen Kreisen und unter verschiedenen Namen: Goethe
nennt ihn im Werther den geputzten Baum, Jean Paul spricht
vom Lichterbaum und Jung-Stilling vom Lebensbaum *?), wih-
rend er in einzelnen Landschaften im 18. und noch im 19. Jh.
Buchsbaum, Tannenbaum, Christkindelsbaum oder Zucker-
baum heisst®®). Weder im Aussehen noch im Namen ist Ein-
heitlichkeit festzustellen ?%2). Erst im 19.Jh. verbreiten sich der
Brauch und die Bezeichnung Christ- oder Weihnachtsbaum
rasch, auch im Ausland, aber zunichst, wie wir in der Schweiz
beobachten kénnen, in den Stiddten und von da aus allméh-
lich auch aufs Land hinaus, wobei er vielfach als protestan-
tische Sitte gegen den Widerstand der Katholiken zu kimpfen
hat *7). »

~ Obschon also der Lichterbaum recht spit auftaucht, und
obschon sich daneben bis in die jiingste Zeit an manchen
Orten auch ein lichterloser Weihnachtsbaum erhalten hat*®®),
glaubte ‘man doch zumeist, man miisse seinen Ursprung in
einem kirchlichen oder einem vorchristlichen Lichterbaum
suchen, Man konnte nicht verstehen, dass ein so einleuch-
tendes Sinnbild nicht auf uralte Zeiten zuriickgehen soll®®).



Weihnachtsfest und Weihnachtsbaum 233

Freilich: Griin und Licht, die beiden Hauptelemente
des heutigen Weihnachtsbaums, lassen sich im Brauch der
Kirche sowie auch des Volks weit zuriickverfolgen.

Beider Deutung von griinen Zweigen oder Bdumen
im Volksbrauch behilt Mannhardt3®) noch zum gréssten Teil
recht, wenn er darin urspriinglich die Vorstellung von einem
Wachstumsgeist, oder sagen wir vorsichtiger von einer Wachs-
tums- und Segenskraft sieht, die der Mensch zu gewinnen und
zu ibertragen sucht. Der Baum insbesondere ist ausserdem
nicht nur ein Vertreter der frischen Vegetation, sondern er
ist in manchen Fillen ein Nachfahre des Lebensbaums, der,
wie Holmberg?!) nachgewiesen hat, nach uraltem Glauben
— nicht nur der Indogermanen — im Mittelpunkt der Erde
steht, ein Bild, das die germanische Mythologie im Welten-
Baum erhalten hat, das aber auch in die judische und christ-
liche Paradiesvorstellung tibergegangen ist. Hier ist der Lebens-
baum, Paradiesbaum durch die Legende auch zum Kreuzholz
Christi, zum Kreuzesbaum geworden und in dieser Verschmel-
zung in die mittelalterliche Literatur und Kunst iibergegangen 22),
Dieser vieldeutige Baum wird etwa dargestellt als Kreuz Christi
oder aber als Verbindung vom Baum der Erkenntnis mit dem
Baum des Lebens, der auf der einen Seite Apfel, auf der
andern Hostien trégt®®); und mit Friichten behingt gehorte er
zi den Ausriistungsgegenstéinden der volkstiimlichen Paradies-
spiele, wie wir aus dem frithen Mittelalter und wieder aus
dem 19. Jh. erfahren?*).

Wenn nun gar in der franzosischen Ritterdichtung des
13. Jh. ein Lichter tragender Baum als symbolisches Motiv
auftaucht®’), und wenn seit frither Zeit in den Kirchen so-
genannte arbores (Baumleuchter) standen?®®), so beweist das
alles, wie die Kirche durch die Predigt des Wortes, des Spiels
und des Bildes die Vorstellung vom Paradies- oder Lebensbaum
lebendig erhalten und damit sicher auch auf den Volksbrauch
eingewirkt hat.

Die christliche Legende hat dies noch auf andere Weise
getan: Wenn vielfach einige Zeit vor Weilinachten Zweige
ins Wasser gestellt werden, damit sie am hl. Abend griinen
und blihen, so geht das, wie Parallelen bei andern Voélkern
zeigen, wohl auf alten Zauber- und Orakelbrauch zuriick?");
aber die Legende weiss seit dem 5. Jh. so viel von der Wunder-
wirkung der hl. Nacht auf die Natur zu erzéhlen, — man



234 Paul Geiger

glaubte noch bis ins 18. Jh. Geschichten von Striuchern und
Bédumen, die gerade zu dieser Zeit Bliiten trieben und Friichte
trugen®®) — dass auch der volkstiimliche Brauch von der
Legende gen#ihrt und gestirkt wurde, und dass wir uns nicht
wundern werden, wenn vereinzelt im 18. Jh. solche blithende
Zweige als Weihnachtsbiume mit Apfeln und Lichtern ge-
schmitickt wurden®°).

Aber nun finden wir auch im Volksbrauch Baum,
Griin und Licht mit so urtiimlichen und einst rituellen
Handlungen verbunden und mit altem Glauben verwachsen,
dass wir darin einen Strom ausserkirchlichen Fiihlens und
Denkens erkennen miissen. Es #ussert sich darin ein allgemein
menschliches Gefiihl der Naturverbundenheit, das wohl etwa
sich abschwichen, aber nie absterben kann.

Aus der Fille der Uberlieferung kann ich mit wenigen
Beispielen nur zwei Ziige herausgreifen, die dartun sollen, wie
einerseits gerade an den weihnachtlichen Feiertagen der Ge-
brauch von Baum und Grin verbreitet ist, wie aber ander-
seits auch beides an manchen andern Festtagen hervortritt.

In Skandinavien und auch in einzelnen deutschen Gegenden
ist es Brauch, an Weihnachten Zweige aufzustecken oder Jul-
stangen, d. h. Baumchen mit Krone, vor dem Haus oder auch
auf dem Diingerhaufen aufzurichten und sie zuweilen mit einer
(rarbe zu schmiicken*®); zwei gekreuzte Julstangen bezeichnen
daher auf den altertiimlichen nordischen Runenkalendern
den Anfang der Festzeit*!). Etwa wird auch das zauberkraf-
tige Ebereschenbéumechen in die Stube gestellt, und man schliesst
aus seinem Ausschlagen auf die Fruchtbarkeit des kommenden
Jahres*’). An Neujahr stellten friher die Médchen im Elsass
ein Tannchen auf den Brunnen und umtanzten es*®). Schon
seit dem 15. Jh. ist es in England, Skandinavien und Deutsch-
land Brauch, an Weihnachten das Haus mit griinen Zweigen
zu schmiicken ), und recht wertvoll ist, dass Seb. Brant (1494)
uns verrdt, wer nicht an Neujahr solches ,grien dannris“ im
Haus habe, ,der meint, er leb das jor nit us“*’). Mag auch
das Aufstecken solcher Griinzweige im Mittelalter wie schon
bei den Romern oft nur als festlicher Zierat empfunden worden
sein, so wird es doch immer wieder, wie Brant und auch spitere
Berichte verraten, in der mit Glauben und Aberglauben ge-
sittigten Mittwinterzeit als zauberisch oder als Omen auf-
gefasst*f),
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Aber Schmuck von griinen Zweigen und Aufstellen oder
Mittragen von Bdumen ist nicht nur mit Weihnachten, sondern
mit vielen andern Festen des Jahres und des Lebens ver-
bunden, und diese Sitte greift auch weit iiber den Bereich
der germanischen Sprachen hinaus. Der Maien oder Maibaum,
mit Bandern, Friichten, ja sogar mit Lichtern geschmiickt, wurde
oder wird auch an Fastnacht, Johanni, Kirchweih und andern
Festen aufgerichtet*?); bei den Slaven erscheint er an Hoch-
zeiten und am Leichenzug*®). Einen Lichterbaum finden wir
sogar bei T'scherkessen und Georgiern*?), wo wir doch nicht Ent+
lehnung vom deutschen Weihnachtsbaum annehmen konnen,
ebensowenig wie beim irischen und englischen Volksbrauch
um die Wende des 18./19. Jh., lichtergeschmiickte Bdume an
Dreikonigen und am Maitag umzutragen ®).

Wie in der Phantasie des mittelalterlichen Dichters so
haben sich auch im Volksbrauch da und dort Licht und Baum
zusammengefunden. Dass dies an Weihnachten nicht schon
viel frither geschah, muss uns eigentlich wundern, wenn wir
bedenken, dass von zwei Seiten her die Vereinigung nahe
gelegt wurde: einmal von der Kirche, fiir die nicht nur Epi-
phanias ein Lichterfest war, die doch auch an Weihnachten
die Geburt Christi, des Lichtes der Welt, ,der wahren Sonne*
durch Kerzenschmuck sinnbildlich ausdriickte, so dass die
Weihnachtskerze seit dem 15. Jh. auch im h#uslichen Fest
erscheint®). Und dann gehorte es doch zum Empfang der
heimkehrenden Toten, dass man ihnen neben den aufgestellten
Speisen auch Licht und Warme spendete®?), ganz abgesehen
von einem Sonnenzauber, dessen Spuren recht unsicher sind.

Merkwiirdig ist es schon, dass sich wohl die einzelnen
Elemente: der Baum, der Griinzweig, das Licht verhiltnis-
missig frith an den Feiertagen der Mittwinterzeit finden und
dass auch bis in die jingste Zeit als weihnachtliches Fest-
zeichen oft das eine oder das andere geniigte, da der lichter-
lose Baum oder Zweig, dort die Lichttriger in Form von
Kronen oder sogenannten Pyramiden®®). Aber die kerzen-
geschmiickten Buchsbdumchen auf dem Weihnachtstisch der
jungen Liselotte sind bis jetzt die ersten Zeugen unseres Weih-
nachtsbaumes.

Da wird es wohl richtig sein, die #ltesten Elsisser Weih-
nachtsbdume als das zu nehmen, was sie wirklich sind, als
Geschenktriger. Anden Maien hingen Apfel, Zucker, Puppen,
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Zischgold, Rosen und ferner Offleten oder Hostien, was in
der protestantischen Umgebung nur leichtes Gebick nicht etwa
die Eucharistie bedeuten kann®). Und pachher werden sie
von den Kindern ,geschiittelt, abgeblimt“, wir nennen es
gepliindert. . O : ' ,

Solche Biume finden wir aber schon friiher, ebenfalls
in ,Stuben¥, d. h.in Gesellschaften, und zwar in Bern. Seit
1570 melden die Akten verschiedener Berner Ziinfte von einem
Dattelbaumschiitteln, das anfangs Januar stattfand. Wie
die Rechnungen verraten, waren diese Dattelbiume mit Apfeln,
Birnen, Niissen, Datteln, Bretzeln und Offleten behingt, und
die Knaben der Zunftbriider durften den Baum ,nach altem
bruch® schiitteln ®®). Leider erfahren wir weder etwas iiber die
Art des Baumes noch tiber den Tag, an dem er aufgestellt
wurde. Den sonderbaren Namen vom bernischen ,Tatere —
Torte abzuleiten, halte ich nicht fir richtig, schon darum,
weil die Akten eben Datteln nennen®®). Eine Erkldrung ist
wohl moglich: Unter den mancherlei Legenden, die sich um
die Geburt Christi gerankt haben, erzéhlen zwei von einem
Dattelbaum. Nach der einen geht Maria vor der Geburt be-
triibt zu einer Palme; eine Stimme ruft ihr, sie solle den Baum
schiitteln, und als sie es tut, fallen schone Datteln herab.
Nach der andern hilt die hl. Familie auf ihrer Flucht nach
Agypten unter einer hohen Dattelpalme Rast, und diese neigt
sich auf Geheiss des Jesuskindes so weit herunter, dass Maria
die Frichte pfliicken kann®). Die Legenden waren das ganze
Mittelalter hindurch in Kunst und Literatur wohl bekannt38),
so dass es mir richtig erscheint, in der Bezeichnung des Berner
Brauchs eine Erinnerung an diese Geschichten aus katholischer
Zeit zu sehen. Dies halte ich auch darum fiir erlaubt, weil
ein verwandter schwibischer Brauch im Namen eine #hn-
liche Verbindung mit christlichen Vorstellungen zeigt: im Saul-
gau zogen nimlich frither an Lichtmess verkleidete Burschen
mit einem Béumchen um, das mit Apfeln und andern ,essigen®
Dingen behingt war und das man Adamsbaum nannte, mit
Anspielung aufden Paradiesbaum. DasBdumchen wurdeschliess-
lich unter die Jugend ausgeworfen, die es plindern durfte®).

Ein solcher dem Berner #hnlicher Geschenkbaum ldsst
sich auch in Freiburg i. Br. seit dem Anfang des 17. Jh. nach-
weisen. Hier war es die alte Bruderschaft der Backerknechte,
die in der Herrenstube des Spitals jeweilen einen , Weihnachts-
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baum¥ errichtete, der wie in Strassburg mit Lebkuchen, Apfeln
und Offleten behingt und mit ,geferbt Papier* und ,Schitter-
gold“ geschmiickt war. Zu Beginn des Jahres durfte der Alt-
geselle den Baum schiitteln, und die Armen lasen die Gaben
auf®), Auch in Basel kannte man einen verwandten Brauch,
wie wir durch Andr. Ryff (15697) erfahren: die Schneider-
gesellen zogen an Neujahr um mit einem ,grienen Baum
voller Epfel gehenckt, daran auch ein Kiss*, den sie den
Meistern schenkten. Man méchte gerne.wissen, ob wohl das
Baumchen nachher gepltindert wurde®?). | ,

Andere Nachrichten, so z. B. aus Riga®), weisen nich
die Verbindung von Baum und Geschenk auf, sondern wissen
nur vom -Austragen eines Baumes an Fastnacht und Weih-
nacht, allerdings wieder als Brauch einer Gilde. Recht sonder-
bar dagegen ist ein wahrscheinlich frankisches Bild von 1601,
worauf man den hl. Christophorus sieht, der sich auf einen
Baum stiitzt; daran hangen allerlei Speisen und Getrinke,
und das Christuskind greift frohlich darnach, so dass man
den Baum wohl auch als einen Geschenkbaum betrachten
muss *3). - :
Wenn wir nun sehen, dass nach den #ltesten Berichten
der Brauch auf den ,Stuben%, d. h. von den Ziinften aus-
gelibt wird, so diirfen wir beim Charakter dieser Verbinde
als Bewahrer alter Uberlieferung auch auf hoheres Alter des
Brauches schliessen, und eine Verbreitung der Sitte durch
Zunftverwandte in verschiedene Stddte wird erkldrbar. Dass
aber eine Kinderbescherung, die nach unserem Empfinden in
der Familie ihren richtigen Platz hat, damals von Ziinften
ausgeiibt wurde, werden wir begreifen, wenn wir horen, dass
auch andere Feste wie Hochzeiten und Taufen im Kreise dieser
Gemeinschaften gefeiert wurden %), ein Zustand, der sich dann,
wie es scheint, im Anfang des 17. Jh. geéindert hat. Denn es
ist wohl nicht Zufall, dass der Strassburger Tannenbaum 1640
nicht mehr in den ,Stuben“ sondern in den Familien errichtet
wird ), und dass wir aus Bern erfahren, die Zunftfeiern seien
um 1650 in Abgang gekommen, weil man sie in die Familien
verlegt habe®). Eine stirkere Pflege der Familienfeste, ins-
besondere der Weihnacht, mag sich als Folge der Reformation
entwickelt haben. Diese hat ja ausserdem versucht, die Christ-
bescherung dadurch zu heben, dass sie den St. Niklaus ver-
driangte ®7).
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Wie der Brauch in landlicher Umgebung ausgeiibt wurde,
kénnen wir nur aus dem schwibischen Umzug mit dem Adams-
baum und aus &lteren Niklausbriduchen schliessen: wir miissen
annehmen, dass er hier in den Héinden der jungen Burschen lag.

Greifen wir zuerst den einen Zug heraus, dass die Ge-
schenke an den griinen Zweig oder Baum geheftet werden,
so zeigt uns eine Umschau bald, dass diese Verbindung von
Grin und Gabe alt und weitverbreitet ist. So schenkten sich
die Leute im 16. Jh. vergoldete Apfel und Niisse, die sie mit
griinen Zweigen besteckten %), und verzierte Apfel, sogenannte
Putziipfel, oder geschmiickte Zweige finden wir als Weihnachts-
oder Neujahrsschmuck und -Geschenk in Deutschland und in
andern Gebieten verbreitet®). Schon Mannhardt hat auf ver-
wandte Briuche im Altertum hingewiesen, besonders die Ki-
resione, einen Griinzweig, der mit Bindern, Friichten und
Kuchen behingt an einem Fest umgetragen und nachher an
der Haustiire befestigt wurde ™), oder den sizilischen Brauch,
am Feste Kotytia mit Kuchen und Friichten behingte Baum-
dste dem Volk zum Plindern preiszugeben™). Der griine Zweig,
die Lebensrute, wie ihn Mannhardt genannt hat, muss ja in
so vielen Bréuchen eine Segenskraft tibertragen; er ist allein
schon, wie die romische Strena’) zeigt und wie Seb. Brant
noch andeutet, ein zauberkriftiges Geschenk und wird vom
Volk noch heute als solches empfunden, ob er nun als pro-
faner Maien aufgesteckt wird, oder ob er als Palme die kirch-
liche Weihe empfangen hat’8),

Wenn wir weiter fragen: warum wird gerade an Weih-
nachten geschenkt, so konnte es scheinen, als ob diese
Sitte von den romischen Kalendenbriuchen einfach tibertragen
worden wire. Das diirfen wir auch soweit zugeben, als sich
das Schenken mit der Ubernahme des romischen Kalenders
auf die Tage, die als Jahresanfinge galten, Weihnacht und
Neujahr, festsetzte, mit dem Glauben, dass man in diesen
Gaben, den ,Helseten® oder ,Guotjahr“, wie sie bei uns
hiessen, und die meist zwischen Hoher- und Niedrigerstehenden
ausgetauscht wurden, ein gutes Omen fiir das kiinftige Jahr
erblickte™). Griinzweig, mit Geld besteckte Apfel, vergoldete
Niisse versprechen deutlich genug Fiille und Segen’). Die
Gaben bringen nach altem Glauben aber nicht nur dem
Empfinger, sondern auch dem Geber Gliick, sofern er sie,
wie es heisst, mit gutem Willen gibt™®). Denn auch im Geben
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und Schenken, das uns heute so einfach und durchsichtig
erscheint, liegen — bei uns nur noch schwer erkennbar —
manche Gefithle und Vorstellungen verborgen, die verraten,
dass eine Sache nicht in die Hand eines andern tibergehen
kann, ohne dass eigenartige Bindungen entstehen ™)

Etwas anderes aber als Schenken ist Bescheren ™)., Gott,
das Schicksal, das Christkind bescheren; es sind ibermensch-
liche Michte und Gestalten, und ihre Gaben erscheinen auf
geheimnisvolle Weise, heute noch, wenigstens nach dem Glauben
der Kinder. Nun fallen aber diese Bescherungen noch in
neuerer Zeit nicht nur auf Weihnachten sondern auch auf
benachbarte Tage, und sie kommen nicht immer vom Christ-
kind **). Freilich sind es meist freundliche, christliche Gestalten,
die sich dieser Aufgabe unterzogen haben, weil sie nach der
christlichen Uberlieferung dazu vorbestimmt erscheinen, so der
Schiilerpatron Niklaus, das Christkindlein an seinem Geburts-
tag .oder die Dreikonige bei ihrem Besuch mit Geschenken
an der Krippe. Auch der Tag der Unschuldigen-Kindlein ist fir
eine Kinderbescherung geeignet®), und die St. Galler Kloster-
schiiler haben sich schon im 10. Jh. an diesem Tag Geschenke
ertrotzt®!). Aber neben diesen christlichen Gestalten — es
kommen auch Martin, Michael, Thomas, Barbara und Luzia
vor — erscheinen andere, oft weibliche Gestalten, so in Nieder-
sachsen die Frau Holle%?), in Franken die Eisenberta®), in
Italien die Befana?®), die Vecchia di Natali®®), in der welschen
Schweiz die Chaussevieille®®), die trotz manchen schreckhaften
Ziigen den Kindern die Gaben bringen.

Es ist klar, dass alle diese Gestalten, auch wenn sie sich
in christliches Gewand gehtillt haben, auf alte Masken?®’) zu-
rickzufihren sind, geisterhafte Wesen, die wiederkehrenden
Toten, deren Erscheinen man ja gerade in der Mittwinterzeit
tberall erwartet und die ihrem urspriinglichen Charakter ent-
sprechend Strafe aber auch Segen bringen, ein Zug, der sich
vereinzelt bis heute erhalten hat, so bei den Umaziigen der
Perchten und anderer Gestalten, von deren Lauf der &ster-
reichische Bauer Fruchtbarkeit des Ackers und allgemein
Gedeihen erwartet®®), oder im weit verbreiteten und alten
Brauch mancher Masken, Brot, Niisse u. a. auszuwerfen8?).
Auf Ursprung und Entwicklungsgeschichte der Masken, die
durch die Forschung festgestellt sind, sei damit nur kurz hin-
gewiesen. Aber auch wenn man bedenkt, dass sich der ur-
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spriingliche Sinn dieser Gestalten als Totengeister gewandelt
hat, wird es doch manchem schwer fallen, einen Zusammen-
hang zwischen ihnen, den Ahnen und der Kinderbescherung
anzunehmen. So fremdartig das uns heute vorkommt, so
miissen wir eben bedenken, dass das Verhiltnis des Volks
zu seinen Toten, den.armen Seelen, frither anders war und
heute noch zum Teil anders ist als das unsere ), Das zeigt sich
deutlich in der christlichen Seelenpflege. Durch die Kirche
ist manches aus dem alten Totenkult auf die Feier von Aller-
seelen hertibergezogen worden, besonders in den Gebieten, die
schon ldnger christianisiert sind, wihrend im Norden vieles
an dem alten Mittwinterfest, an Jul, haften blieb®!). Und
so werden wir uns nicht wundern, auch an Allerseelen
eine Kinderbescherung zu finden: In Unteritalien und Sizilien
stehen in dieser Nacht die ,buoni morti“, die toten Ver-
wandten, auf dem Friedhof auf, kommen ungesehen in die
Héuser und bringen den Kindern Geschenke, indem sie diese
zum Teil in einen Schuh, die ,calzetta dei morti“, einlegen,
den die Kinder vor die Tir gestellt haben®). In Schwaben
war es Brauch, an Allerseelen Bretzeln an die Grabsteine und
Kreuze zu hingen®) oder auch die Kinder Geldstiicke auf
dem Grab suchen zu lassen, angeblich Geschenke der ver-
storbenen Verwandten®). Ahnliche Briuche finden sich auch
anderswo??). Und sind nicht die athenischen Anthesterien,
deren letzter Tag ein Totenfest war, ebénfalls mit einer Kmder—
bescherung verbunden gewesen?®)

Vielfach zeigt sich im Brauch verschiedener Volker, dass
an den Totengedenktagen Gaben, die fiir die Toten bestimmt
waren, an Arme oder Kinder gegeben werden®’). Der Brauch
hat sich allerdings im Laufe der Zeiten auf verschiedene Arten
gewandelt. Es scheint, als ob der Tote die Geschenke selbst
gebe, wenn sie wie in Schwaben auf seinem Grab gefunden
werden; so wurde auch im 15, Jh. in Basel eine Brotspende
zuerst aufs Grab des Spenders gelegt und dann an die Armen
verteilt?®); oder es war vorgeschrieben, die T'otenspenden wenig-
stens am Grabe selbst auszuteilen®®). KFine andere Form des
Brauchs war es, wenn z. B.in Baiern an Allerseelen Reste
vom Essen auf dem Tisch stehen blieben und nachts die
Armen sie heimlich durchs Fenster herausholten 1°°), oder wenn
in den unzihligen Heischeumziigen Arme und Kinder Seel-
wecken und anderes Gebick erhalten, damit sie nun nach
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christlicher Auffassung fiir die armen Seelen beten, wihrend
sie diese nach ilterer Auffassung selbst darstellen?®!). Diese
eigenartige Beziehung zwischen den Toten, den Armen und
den Kindern kann hier nicht weiter verfolgt werden'°?); man
misste dabei wohl auch die sonderbare Neigung mancher
damonischer Gestalten, der Percht, der Feen und der Bonnes
Dames zu den Kindern berticksichtigen*®). Es soll nur fest-
gestellt werden, dass die Ahnen als segenspendende, besche-
rende (vestalten aufgefasst werden miissen und dass wir sie
in den Maskengestalten der Mittwinterzeit wiederfinden.

Damit erklidrt sich auch die besondere, ebén geister-
hafte Art der Bescherung. St. Niklaus und verwandte
Wesen werfen oder legen ein in bereitgestellte Schuhe oder
Teller!®4). Und kommen sie ins Haus, dann nicht auf dem
gewohnlichen Wege; denn sie fahren oder reiten ja durch die
Luft. So steigen sie denn durchs Kamin herab oder reichen
ihre Gaben durchs Fenster herein, wie etwa auch die geheim-
nisvolle Percht%?), und was man ihnen opfert, stellt man darum
vors Fenster oder aufs Dach!%®). Wollen die Menschen dieses
geisterhafte Bescheren vortduschen, so greifen sie zum selben
Mittel: in Oldenburg werfen Kinder und Burschen an Neu-
jahr die sogenannte Werpelroot, einen mit Apfeln, Kuchen
und Schmuck verzierten Weidenstab als Geschenk in befreun-
dete Héuser ein %), und bekannt ist ja die verwandte Schenk-
sitte des Julklapp'%8). Sogar die Kirche hat diesen Brauch in
ihren Dienst gezogen: in Schwyz z. B. wurden im 16. Jh. an
Himmelfahrt, wohl nachdem das Christusbild zur Decke hinauf-
gezogen worden war, durch eine Offnung ,nach altem bruch®
Offleten heruntergeworfen!%9).

Eine abweichende Form liegt vor, wenn die Geschenke
von den geisterhaften Wesen an einem Baum aufgehingt
werden und die Kinder diesen schiitteln diirfen '*?). Es scheint
auf den ersten Blick, als ob wir hierin eine weiterentwickelte
stidtische Form erblicken konnten, die ihre Gestalt unter dem
Einfluss des kirchlichen Paradiesbaumes erhalten hitte!!).
Zweifellos hat das Volk den Geschenkbaum, wie ja die Namen
Dattelbaum und Adamsbaum verraten; mit christlichen Vor-
stellungen verbunden. Doch méchte ich andeuten, dass wir
auch volkstiimliche Wurzeln finden kénnen, nicht nur darum,
weil vom Maibaum bei verschiedenen Gelegenheiten der Schmuck
gepliindert wird ''¥), sondern auch, weil man unwillkiirlich an

Schweiz. Archiv f. Volkskunde XXXVII (1939/40) 16
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das Grabbidumchen erinnert wird, von dem Aschenputtel all
die schénen Dinge schiittelt. Esist zwar ein Marchenmotiv, aber
seine Beziehung zum Brauch wire der Untersuchung wert 3.

Indem wir die Geschichte unseres Weihnachtsbaumes, der
heute doch den Mittelpunkt der Feier bildet, verfolgt haben,
hat uns der Weg vom Lichterbaum weg zum Geschenkbaum
und Segenszweig gefiihrt, der von den guten Toten, den Ahnen
beschert wird, wenn sie zu den Geisterzeiten heimkehren, um
ihre Nachfahren zu besuchen, und es ist bezeichnend, dass
wir die Austibung des Brauches im Kreise der Ziinfte fanden,
deren Geschichte alte Beziehungen zur Pflege der Toten ver-
rit'4). Freilich hat sich auch erwiesen, wie sich mit diesen ur-
alten und weitverbreiteten Ziigen christliche Vorstellungen von
Licht und Lebensbaum so eng verkniipft haben, dass es fast
unmoglich erscheint, die Fiaden dieses Geflechts auseinander
zu losen, da der christliche Gehalt des hochsten Feiertags auch
den alten Volksbrauch und -glauben iiberstrahlt.

Die Sitte einer Kinderbescherung um die Mittwinterzeit
reicht weit iiber die Reformation zuriick!'?); und wenn auch
frth schon ihr Zusammenhang mit dem Besuch der Toten
verdunkelt war und der Sinn allerlei Umdeutungen erfuhr,
so ist dieser Gedanke doch, wie wir sahen, bis heute nicht
ganz abgestorben. |

Dem Einfluss protestantischer Kreise miissen wir es zu-
schreiben, wenn die Weihnachtsbescherung stirker hervor-
gehoben wurde *%) und wenn in ihren Mittelpunkt der Lichter-
baum getreten ist. Es scheint zwar, als hitte dieser alte volks-
timliche Vorstellungen und Empfindungen in den Hintergrund
gedridngt, und es sei der lichtergeschmiickte Baum, losgelost
von den Geschenken, nun fiir die einen zum Sinnbild und fest-
lichen Ausdruck der Freude tiber das Erscheinen des Heilands,
fiir andere zum griinen, glinzenden Gegensatz gegen die tote
Winternatur erhoben worden; aber es ist doch eigenartig zu
sehen, wie in neuer Zeit die Sitte entstehen konnte, Lichter-
biaumchen auf die Griber zu setzen''’), und damit den ur-
alten Gedanken des Mittwinterfestes als einer Feier der Lebenden
und der Toten wieder aufzunehmen.

Wenn ich also nur die Geschichte des Weihnachtsbaumes
verfolgt und manche damit zusammenhiéingende Fragen nur
kurz gestreift habe, so darf man doch wohl sagen, dass wir
im Sinn- und Formwandel des Baumes eine Entwicklung des
ganzen Weihnachtsfestes sich spiegeln sehen.
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Ich habe die vorliegende Arbeit, meine Antrittsvorlesung,
in der Form des Vortrags gelassen und, um den Text nicht
zu belasten, die Belege sowie ausfiihrlichere Nachweise und
Begrindungen hier am Schluss zusammengefasst. Die Ab-
kiirzungen sind nach der Volkskundlichen Bibliographie von
P. Geiger gegeben. '

1) H. Usener, Das Weihnachtsfest. 2. Aufl. Bonn 1911,

2y (. BinringER, Untersuchungen iiber die Zeitrechnung der alten Ger-
manen II: Das german. Julfest. Progr. d. Eberh.-Ludwig Gymp. Stuttgart
1901; N. Lip, Um upphavet til jolehggtidi. Syn och Segn 1925; A. MEeYER,
Das Weihnachtsfest, seine Entstehung und Entwicklung. Tubingen 1913; M,
P. Niusson, Studien zur Vorgeschichte des Weihnachtsfestes, Arch. f. Rel.wiss.
19, 50 ff.; F. Scanemer, Uber Kalends: Januarize und Martize im Mittelalter,
Arch. f. Rel.wiss. 20, 821ff. 360ff.; A. Spamer, Weihnachten in alter und neuer
Zeit. Jena, Diederichs, 1937; A. Ticre, Die Geschichte der deutschen Weih-
nacht. Leipzig 1894; L. Weiser, Jul. Weihnachtsgeschenke und Weihnachts-.
baum. Stuttgart 1923. H. CerANDER, Nordisk Jul. I. Stockholm 1928.

%) BiuringFr a. a. O.

4y M. P. Nmssow, Studien; Dzrs., Arets folkliga fester, Stockholm 1915,
123 ff.; Dggs., Arets hogtider (Nordisk Kultur XXII). Stockholm 1938, 14ft.;
J. 8. MpLrER, Fester og Hogtider. 2 (1933), 261 ff. Lingere Festzeit auch in
Nordfrankreich: van Gensep, Flandre et Hainaut 271ff, Zur Deutung des
Wortes ,Jul“ vgl. Lessiag, ZfdAlt. 53, 169ff. und MeringEr, W(Orter) u(nd)
S(achen) 5, 184 ff., die es zu jehan = sprechen, besprechen, zaubern stellen,
und mit Hinweis auf mhd. sungiht = ,Sonnenwende“ als Grundbedeutung
ySonnenzauber“ annehmen. Ablehnend Frist, Zvgl. Sprachf. 1923, 143 f. Ety-
mologische Herleitung aus einem Pflanzennamen bei N. Lip, Joleband 209.

%) Die Ziige, die auf Erscheinen der Toten und Totenkult deuten, sind
besonders herausgearbeitet worden von Femusere, Jul und Hess. Bll. 5, 26 ff.
vgl. CrLanDER, Nordisk Jul 49 {f.

Die Ziige, die auf Fruchtbarkeitszauber zuriick gehen, bei N. Lip, Jole-
band och vegetasionsguddom. Oslo 1928 und Jolesveinar och grederikdoms-
gudar. Oslo 1933; Krvraxp Julbréd, Julbockar och Staffanssing, Stockholm
1919, 13. Jul als Erntefest: CeLanper: Folkminnen och Folktankar 12, H. 3,
6ff.; H. 4, 37f Vgl. Nussow, Arets f. f. 231f.; Wriser, Jul 14 . und ZfVk.
37/8, 215 ff. Eine scharfe Trennung zwischen Totenkult und Vegetations-
zauber als ein Entweder—Oder lisst sich nicht halten, weil es im Grund dieselben
zuriickkehrenden Toten sind, denen Opfer gebracht werden und die dafir den
Menschen, dem Vieh und dem Acker Gedeihen spenden. Bei einzelnen Geister-
oder Maskengestalten haben sich wohl im Lauf der langen Uberlieferiung ein-
seitig die einen oder andern Ziige stérker entwickelt; doch lisst sich vielfach
noch der alte Zusammenhang wohl erkennen, Vgl. J. o Vries, Altgerm. Rel.

16*
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gesch. I, 303. S. a. E. Brgerr, Fedrekult i Norge. Oslo (Skriften utg. av det
Norske Vidensk. Ak. 1I. 1938. Nr. 5.), S. 119. 127ff. 161. 181: Besuch der
Toten und der Ahnengeister an Jul; sie bringen Gliick, auch Fruchtbarkeit.
Uber die Riickkehr der Toten zur Mittwinterzeit s. a. Murgo, W. u. 8. 2, 108
(Polen); BiLringER 4. a. O. 74; RENseERG, Fest-Kalender 579 (B6hmen); ScHNEE-
wers, Grundriss des Volksglaubens und Volksbrauchs d. Serbokr. 160; Zrre~ix,
Russische Volkskunde 375 ; Geicer, Hdwb.ddAbgl. 8, 1063 ; MeuL1 ebda. 5, 1754;
‘Worrranm, ObdZfVk. 11, 19; Morier, Fester 2, 290 f. 417f. 441 f.; H. Kreisr,
Volksgl. u. Volksbr, wihrend d. Zwolften 82; Prexzar, Sage und Sitte im
Deutschherrenlande 95. ' ’

%) NiLssox, Arets f. f. 229 f. vgl. 223 1. (Unterirdische); Ceuanper, Nord.
Jul 1, 206 ff. Weiser, Jul 15£.; Studier och Uppsatser till. O. Andersson (1929),
211; L. Hacsere, Nir doden gastar. Stockholm 1937, 650ff. (Speisen fir die
Tomte = Seelen); FriLBera, Hess. Bl. 5, 35; Zrreniv, Russ. Vk. 375; auch in
der. Osterwoche: S, 332.

%) Nivsson, Avets f. f. 230f.; die Ausgetriebenen werden auch ,Zwerge*
genannt; vel. L. Haesera 651f.: Speise fiir ,Tomte“; CeLanper, Nord. Jul 1,
200 (4ngladansen, Tanz der ,Engel“); Hess. BL 5, 35: Julbier = Drivil = Toten-
bier; MgLLER, Fester 2, 504 {f. Speisen fiir die Engel (in Schlesien) : K. WeIN=OLD,
Weihnachtsspiele (1865) 25 f.; im Berner Oberland: SVk 26, 75; vgl. SAVk. 1,
219 (in der Silvesternacht Brot und Messer auf den Tisch fiir die Zwerge). Vgl.
HérLer, Gebildbrote. Fastnacht 25. 77 (an Fastnacht Speisen fiir Englein);
Grivy, D. Myth. 3, 467; Sarrori, Sitte w. Br. 3, 113. Der Vergleich mit grie-
chischem und roémischem Brauch zeigt, dass es sich bei diesen Gésten und
deren Austreiben nicht um unbestimmte schidigende Méchte, sondern cben
um die Toten handelt. :

8) Mzruwr, Hdwb.ddAbgl. 5, 1785 ff.

%) Nissox, Arets f..£. 162ff.; vgl. Folkm. och Folkt. 12, H. 3, 6ff.

19) NILSSON, Arets hogt. 38. 441{f ; England: Dver Brit. pop. cust, 451
(Garbe f. die Vogel); Schwaben: Biruineer, Volksthiimliches aus Schwaben 2,
8 (Garbe f. die Vogel), vgl. MaxsmarDpT, Wald- u. Feldk. 1, 233 ff. (1523 in
Stralsund: Garben ins Freie getragen und nachher dem Vieh gegeben. — In
Osterr.-Schlesien Feldfriichte auf den Tisch gelegt, damit das Christkind sie
segne). — In England an Allerseelen ,Soul-cakes“, auch ,Oat cakes“ genannt,
gebacken, an Freunde geschickt und bis zur Weizenaussaat aufbehalten: Braxp,
Popul. Antiqu. 1, 392f. Vgl. auch den Julhig: Nussox, Arets f. f. 210, den
Klaushaum: SVk. 29, 911f. und das Pain de Noél: Hornstey, Fétes légend.
du Jura bernois 243f Uber Zusammenhinge zwischen Weihnachtsstroh und
letzter Garbe L. Wriser, Das Haferopfer fir das Pferd des Christkinds. ZfVk.
37/8, 2151f. Dass auch das Gedeihen des Viehs gefordert werden soll, betont
mit Recht Niussox, Arets hogtider 60. Deutlicher erscheint dies noch bei den
Russen im Backen von Teigtieren: Zrrenin, Russ. Vk. 3751 ; vgl. P. BoGATYREYV,
Actes magiques, rites et croyances en Russie subcarpathique. Paris 1929. S. 384f.
(magische Handlungen zum Gedeihen von Menschen, Vieh und Acker).

11) Uber die Bezeichnung , Weihnacht“ (zum erstenmal um 1170 erwihnt)
s. DWb. 14, 1,707 ff.; Spaser, Weihnacht 15 und Handb. d. dtsch. Volksk. 2, 129.
Es Dbleibt fraglich, ob die Dat.-Plur.-Form Weihnachten auf eine vorchristliche
Festzeit zuriickgeht oder erst fiir die Reihe der christlichen Festtage auf-
gekommen ist (s. a. Bizrixger Jul 3Y). Was sich auf deutschem Gebiet an
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Mittwinterbriuchen fand, heftete sich an verschiedene Ifesttage des Winters
an (Niklaus, Dreikdnige u. a.).

12y Auf Sonnenzauber konnte die Deutung des Namens Jul (s. 0. Anm. 4)
hinweisen, wenn sie gesichert wére. Spuren findet NiLsson, Arets f. £. 159 1.
im Eberopfer; vgl. Weiser, Jul 14; Worrram ObdZfVk. 11, 6 ff.

13) Uber den Weihnachtsklotz s. Bruringer, Jul 35; MaxnzARDT, Wald-
und Feldkulte 1, 236; Scuaneiper, Arch. f. Rel.wiss. 20, 119f.; v. GENNEP,
Dauphiné 368 ff.; Drrs., Le cycle des douze jours 10f.; Ders., Bourgogne
114£.; Braxp, Popul. Antiqu. 1, 467f.; Davcourt, SAVk. 12, 126; Nivssox,
Arets f. £ 195 ff.; Cerawper, Nord. Jul 1, 162 ff.; Scu~xzrwgrrs, Weihnacht 16 ff,
28 ff. 174 ff. 188; nach Martin von Braga wurden Friichte und Wein dariiber
geschiittet (Arch. f. Relwiss. a. a. 0.); &bnlich bei den Studslaven. An ein-
zelnen Orten enthélt er Geschenke fiir die Kinder (v. Gexnep, douze jours 10£).
Verbindung des Weihnachtsfeuers mit Herdkult findet Wikman: Stud. och
Upps. till. O. AxperssoN 198ff. Eine ,bliche des défunts“ an Allerseelen in
der Bretagne: Le Braz, Légende de la mort 2, 80. — Durch den Schornstein
iiber dem Herd kommen die bescherenden Gestalten; darum stellen die Kinder
jhre Schuhe dorthin: ScurisNex, Nederl. Vk. 1, 147 ff.; auch in der welschen
Schweiz (s. u. Anm. 105). :

) In Italien und Russland: Becker, NddZ{fVk. 15, 1171

19) Ausser der in Anm. 2 genannten Literatur vgl. iber den Weihnachts-
baum: R. Bavurrreiss, Arbor vitee. Miinchen 1938; Brckrr Hess. Bl. 32, 1551f.;
E. Brugaer, The illuminated tree in two Arthurian romances. New-York 1929.
0. Hotg, Der Lichterbaum. Germ. Mythos und deutscher Volksbrauch. Berlin
1938, 2. Aufl. 1940; A. Jacoy, Zum Weihnachtsbaum: Hess. Bl, 27, 134 ff.;
0. Lavrrer, Der Weihnachtsbaum und sein Ursprung.... Festschr. v. Melle
224 ff.; DErs., Der Weihnachtsbaum in Glauben und Brauch. Berlin 1934; Dggs.,
ZfVk. N. F. 6, 2334f.; 7, 62{f.; NddZfVk. 15, 66f.; L. Wriser, NddZ{Vk.
16, 11 ff. und Festschr John Meler 1 ff.

1%) Elsdss. Weihnacht, hsg. v. Lerrrz und PFLEGER (1931 59f. Noch
etwas dlter ist die Notiz, die Kollnig (ObdZfVk. 11, 86) beigebracht hat:
1597 ff. berichten die Tirkheimer Stubenmeisterrechnungen von Ausgaben fiir
buntes Papier, Apfel und Hostien zur Ausschmiickung des Weihnachtsbaums.

17) Lavrrer, Der Weihnachtsbaum in Glauben u. Brauch 28 = TiLue 258.

18) LAUFFER a. a. 0. 11 = Tiie 259.

19y Brief von 1708: Jb. d. Ges. f. Lothr. Gesch. u. Altert.kde, 19, 212f.:
»mais je me say si vous aves vn auttre jeu qu'on fait encore en allemagne
qu'on appelle le christkindel comme qui diroit Ienfant christ, ou on dresse
des table comme des auttels et qu’on garnit pour chaque Enfant de toutte
sorte de choses, habits neuff orgenterie argent Joye des pouppee sucrerie et
toutte sortes de choses. On met sur ces tables des arbres de buis et a chaque
branche on attache vne petitte bougie: cela fait le plus Jolis Effect du monde,
j’aimerois a le voir emcore a I’heure que je vous parle, je me souvient qu'a
Hannover la dernier fois [1662] qu’on me fit venir le Christ-Kindel, on fait
venir des Escolier qui jouent proprement une Comedie, .

Brief von 1711: Aus den Briefen der Herzogin Ehsabeth (Jharlotte
hsg. v. E. Bodemann. 2, 264 (an die Kurfirstin Sophie von Hannover): ,,Zu
Hannover, erinere ich mich woll, wird das christfest 3 tag gefeyert; es ist mir
aber leydt, dass der schonne stern undt das christkindt nicht mehr von den
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schiillern agiret wirdt. . ... Ohne zweyffel wirdt der bucksbaum nicht vergessen
gewessen seyn bey der Churprintzess kinder, woran man die lichter steckt.“

Die Briefe, besonders der zweite, lassen keinen Zweifel, dass der Brauch
nicht, wie meist gesagt wird, in Heidelberg sondern in Hannover ausgeiibt wurde.
Ein dlteres Zeugnis miisste nachgepriift werden: 1621 soll das Schloss Wart-
hausen in Schwaben ,infolge Brandes des Weihnachtsbaumes* nieder-
gebrannt sein. DHmt. (Wien) 1928, 39.

20) Lavurrer, ZfVk. N. F. 7, 64.

21) Elsass. Weihnacht 58f.: aus Schlettstadt 1521. 1546. 1555. 1557.
1567; aus Ammerschweier 15661, (Man darf wohl fragen, in welcher Stube ein
8 Schuh hoher Baum aufgerichtet werden konnte.) LAurrEr, Der Weihnachts-
baum in Glauben 27: 1556 in Kaisersberg. (Ebda 11: 1525 in Salzburg.)
Weiser, NddZfVk. 16, 16: Abhauen v. ,weihenacht-meyen“ 1554 in Freiburg
i. Br. verboten. — BlLbayVk. 2, 19: betrifft Schmuck der Kirche. Andere Stellen
gehéren nicht hierher: Germanien 1937, 16 ff. haben schon Grmvm (Myth. 594)
und ManxmarpT (Wald- u. Feldkulte.1, 228) richtig gedeutet, nimlich als Weih-
nachtsklotz; die Stellen, die von Korinie, ObdZ{fVk. 11, 81ff. herangezogen
werden, betreffen einfach das Recht, (fuderweise!) Holz zu holen. Vgl. Hess. Bl.
34, 114. ,Weihnachtsholz“ zu holen ist, wie das DWb. und das Schw. Id. aus-
weisen, ein Recht der Bauern auch an andern Orten gewesen. Die Beweis-
fithrung von Kollnig (ObdZfVk. a. a. O.) scheint mir nicht mehr als eine schwache
Maoglichkeit zu ergeben, dass in einzelnen Féallen auch Griinzweige damit gemeint
sein konnten. Das Verbot von 1693 (NddZfVk. 8, 137: Preussen) von ,Lose-
Béumen*, die umtanzt werden, betrifft im Freien errichtete Biume, — Dagegen
glaubt CrrisTMANN ObdZfVk, 5, 82 ff. aus sprachlichen Griinden, dass der Buchs-
baum in der Pfalz schon im 16. Jh. als Weihnachtshbaum gedient habe. Vgl. auch
Hess. BL 28, 76 f.: Maurer hilt aus sprachlichen Griinden fiir moglich, dass der
pZuckerbaum* in der Gegend von Darmstadt schon um 1600 bekannt war.

22) Ausfiithrliche Angaben bei TiLLE, LAUFFER u. a. vgl. Anm. 15. Ferner:
MdBlIVk. 9, 210f.; BllbayVk. 2, 39 {f.; NddZfVk. 15, 111 {f.; 8, 1501f.

2%) N. Lip Joleband 94; iiber einen sonderbaren Lichterbaum in Oster-
gotland im Anfang des 19. Jh.: L. Wrser NddZfVk. 16, 19f.; HAMMARSTEDT:
Folkeminnestud. till. H. Celander (1926), 18ff. — Bei den Inselschweden um
1800 der Weihnachtsbaum tblicher als heute: Tmre 271,

24y y, Moos, Kalender 2 (1775), 231: ,Samiclaus® bringt am 6. Dez. die
Geschenke, die an ein ,mit kleinen Wachslichtern versehenes Biumgen gehiingt*
werden. Auf dem bekannten Bild von 1799 heisst es aber ,Die Christnacht oder
St. Nikolaus*, d. h. St. Niklaus erscheint an Weihnachten. Vgl. SVk, 24, 52f.

%) Tmie 264,

) ZfVk. N. F. 6, 242f.; Hess, Bl. 32, 164; ObdZ{fVk. 5, 81; Saalfeld
1808: ,sogen. Christbiume® (ZfVk. N. F. 6, 237); Atlas d. d. Volksk. Karte 38.
Alteste Bilder: ca. 1790 (Tire 248 £.); 1799 Ziircher Neujahrsblatt (Niklaus mit
Biumchen); 1808: 3. Aufl. von Hebels Alem. Ged. (nicht erst in der 5. Aufl.).

262). Aus dem Aufstecken griiner Zweige erkliart sich auch das Auf-
hangen des Weihnachtsbaums, seis an der Wand seis an der Zimmer-
decke: BllbayVk. 2, 39ff.; ZfVk. N. F. 6, 235; Hess. Bl 24, 154; LAUFFER,
Der Weihnachtshaum im Glauben 27. Vielleicht liegt ein Zusammenhang vor
mit den Deckengehéingen (Laurrer a. a. 0. 26).
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*) Tmre u. LAUFFER a. a. O.; BllbayVk. 2, 39ff. Langsames Vordringen
in kathol. Gegenden: Lavrrer, ZfVk. N. F. 6, 238; Tmre 273; Vordringen bei
den Siidslaven: Scuneewers, Weihnacht 34. In der Schweiz: SVk. 24, 491f.

: %) ZfVk. N. F. 6, 236; Bll bayVk. 2, 3914

29y Hurm will ibn von einem german, Kultbaum des Mlttwmterfestes ab-
leiten. Der Beweis ist ihm aber nicht gelungen, da er zu viel auf Hypothesen
aufbaut. Gegen seine Methode wendet sich mit Recht L. Werser NddZfVk. 16,
13, indem sie auch Klarstellung des Begriffs ,Kontinuitat“, der zum Schlag-
wort zu werden droht, verlangt (vgl, auch O. HorLer, Das german. Kontinuitéts-
problem. Hamburg 1937).

Fiir Herleitung aus dem kirchlichen Paradlesbaum tritt besonders Jacosy
ein: Hess. Bl. 27, 134,

30) ManvHARDT, Wald- u. Feldkulte 1, 154 ff.; v. Sypow, Folk-Lore 35,
291 ff. geht in der 'Kritik zu weit.

) U. HormBERG, Der Baum des Lebens. Ann. Soc. Scient. Fenn. B XVI,
3. Helsinki 1922/3. Hura 48 behauptet unrichtig, der Mythus vom Weltbaum
sei nur indegermanisch.

) Trure 222; Hess. Bll. 27, 134 ff.; BAUERREIss, Arbor vitee 7, 43ﬁ
Legende vom Kreuzholz Christi; der Lebensbaum (in vereinfachter Form, von B.
»Liebensblume* genannt) erscheint als hiufiges Motiv an: Taufsteinen und Por-
talen von Kirchen in romanischer Kunst.

3) Mowrsporr, Christliche Symbolik 194. Nach Bauerreiss a. a. 0. 103
werden im Kloster noch Oblaten als Schmuck an den Weihnachtsbaum gehéngt.

) Tmie 223f.; ObdZfVk. 10, 1581,

3%) BrueGER, The illuminated tree; S. 14 f. interpretiert er auch die Stelle
in Wolframs Parzival (vgl. Titig 220) richtig. Den Weihnachtshaum leitet er .
vom Maibaum ab.

3¢y Hurm 41f. will darin german. Kultleuchter sehen. Nach Ducaxek 1,
356 sind sie aber zuerst in Byzanz erwihnt, und der hl. Bernhard wettert nur
gegen liberméssigen Schmuck, nicht gegen die Leuchterform an sich.

37) Sarrorr, Sitte u. Br. 3, 11; S#emror, Folklore de France 3, 370;
Scaxeeweis, Weihnacht 7ff.: Weizen in Teller gesit; vgl. S. 99. In Marokko:
Lip, Joleband 100.

38) TiLe 219ff.; Weser, Jul 73. Eine recht sonderbare Geschichte
von einem blithenden Baum findet sich in den Visionen der Adelheid Langmann
(t 1357). Die Stelle ist ziemlich dunkel; es wird gesagt, dass den blihenden
Baum in der Kindbettzeit die Mutter dem Kind und das Kind der Mutter gebe
und dass die Jungfrau ihn der Adelheid als Weihnachtsgabe geschenks
habe. Wie Mannhardt in der Anmerkung zu der Stelle recht verniinftig aus-
fihrt, kann man diesen Baum nicht einfach als Christbaum betrachten, sondern
man muss ihn als Ausfluss christlicher Ideen nehmen, Stravem, Quellen und
Forsch. z. Sprach- u. Culturgesch. 26 (1878), 94 u. 115f.

9) WrisER, Jul 66; vgl. BllbayVk. 2, 40f.; Laurrer, Der Weihnachts-
baum in Glauben 22; Zka N. F. 6, 242¢

40) NILSSON, Arets hogt. 28; Arets £, f. 192f.; Lip, Joleband 94f 97;
Toie 251 ;. CeLanper, Nord. Jul 1, 68ft.; ObdeVk. 10, 160; Waeiskr, Jul
64f.; vgl. BiLriNGER, Jul 64f.; Umzug mit geschmiicktem Immergriinbusch:
Dyer, Brit. pop. Customs 483 f.

41) NILSSON, Arets hogt. 28.
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4?) Nivsson, Arets hogt. 47; Lip, Joleband 95 £.

4%) Trmre 251f.; vgl. Sarror:, Sitte u. Br. 3, 71 (die Burschen stellen
ein geschmiicktes Ténnchen vor das Haus der Médchen).

44) NiLssow, Arets hogt. 47; Lavrrer, Der Weihnachtsbaum in Glauben
22ff. Die von Korunig (ObdZfVk. 11, 81, besond. 85) beigebrachten Stellen
betreffen doch, soweit sie aus dem 15. Jh. stammen, nur Maib&ume; Brarp,
Popul. Antiqu. 1, 522f.; Lip, Joleband 94 f. 97; WEisEr, Jul 64 f.; NddZfVk. 15,
117 (1500: Kirche mit Tannwedeln geschmiickt) ; TiLr 246 ff., 251 ; vgl. ScaNEE-
wels, Weibnacht 34. In Frankreich (u. England) die Mistel: TriLe 248.

45) Horrman~-Kraver, SAVk. 7, 108, 128; Wziser, Jul 64 f. (Auch bei
Geiler v. Kaisersberg.)

46) Nirssoy, Arch. f. Rel.wiss. 19, 109f.; Wgiser, Jul 64 f.

47) Sarrori, Sitte u. Br. 3, 13. 93f. 173 ff. 205f. 226f. 253 ; BIRLINGER,
Volksthiimliches aus Schwaben 2, 50; Dygr, Brit. pop. cust. 497; MANNHARDT,
Wald- u. Feldkulte 1, 244 f.; Sarrtori, Hdwb.ddAbgl. 5, 1515ff.; Tmie 252.
245 f.; Laurrer, Der Weihnachtsbaum im Glauben 44 f.; Spamer, Handb.d.dtsch.
Vk. 2, 76f. (am Urbanstag); Le Braz, Légende 2, 83f. (Biumchen mit Apfeln
auf ein Brot gestellt, an Allerseelen), Mit Lichtern: Sartorr 3, 178. 256;
MaxnnmARDT 1, 46 (Hochzeit). 178 (Irland); Grimy, D. Myth. 648 (Maibaum).

48) MaxxNeARDT 1, 223 ; Hutr 431, ; KrAaUss, Volksgl. u. rel. Brauch d. Sid-
slaven 36. Hochzeitsbaum in Skandinavien: Folkeminnestud. till. H. Celander
231£.; in Ostdeutschland : BRuSNER, Ostd. Vk. 174 ; Max~aaror 1, 221 f,; GERAMB
Deutsches Brauchtum in Osterreich 130.

19) Warser, Jul 681.; vgl. Buscaaw, Illustr. Volkerk. 2, 769.

%) WrienT-LoxEs, Brit. Calendar Customs 2, 68 (mit Bild); MANNHARDT
. 1, 178. Vgl. Brugarr, Illum. tree 56 = Maurer, Islind. Volkssagen: Baum auf
dem Grab unschuldig Hingerichteter erstrahlt an Weihnachten von Lichtern.
Hura 57 zieht auch holzerne Lichterbdume bei Prozessionen heran; vgl. auch
die ,Baume“ (mit Licht und Buchs), die der ,Baumtrager“ bei Begriabnissen
von Mitgliedern der Brauerzunft in Hamburg zu tragen hatte (WisseLr, Des
alten Handw. Recht 2, 83); Lichterbaum bei den alten Litauern (1570): Man~-
HARDT 1, 245. Was Hurr 21 dagegen als alten Konzilsbeschluss erwahnt, keine
,Lichter an Biume zu setzen“, ist viel zu unbestimmt; vgl. WASSERSCHLEBEN
S. 644 und Bouprior, Die altgerm. Religion (1928) 27. KEinen anderen ,Licht-
baum“, der bis jetzt noch nicht herangezogen worden ist, hat ScHMELLER, Bay.
Wh. 1, 1001 u. 1430 schon richtig als Holz fiir Kicnspine erklart. Brucser
Illum. tree 63: in Hildesheim 1522 gehen bei einer Prozession die Leute ,mit
den Bomen und gezirden Lechten“, was nicht heisst, dass die Lichter an den
Béumen waren.

*1) Vergleich Christi mit dem Licht: Maxsmarpr 1, 235f.; Wriser,
Jul 73f.; BrueeEr, Illumin. tree 64; Nipsso¥, Arets hogt. 28f. Weihnachts-
kerze: BirriNger, Aus Schwaben 2, 12 (= Zimm. Chron.); Dyrr, Brit. pop.
customs 456; ScEnsrweis, Weihnacht 67.

%?) L. HaeBEre, Nir doden gistar 650f.; Murko, WuS. 2, 108 (Polen)
s. 0. Anm. 5 u. 7.

%) Hura 29 versucht Pyramiden, Baumgestelle und Kranz- und Stern-
leuchter zu scheiden. Vgl. ZtVk. N. F. 6, 240f.; Lavrrer, Der Weihnachts-
baum im Glauben 33f,; Tmre 266f.; NddZfVk. 8, 136f. 167; Weser, Jul
70; Kevuaxp, Julbrod 27; ObdZ{Vk. 5, 81 f. Am Lambertstag: Sarrori, Sitte
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u. Br. 3, 256. Uber ihre Entstehung kann man nichts Sicheres aussagen. Sie
dienen teilweise als Licht-, teilweise als Geschenktriger und sind in letzterem
Fall mit den Klausbiumen, den Putzipfeln und den schwed. Julhogar zu ver-
gleichen: SarTor1 3, 11. 18, 37; HorrmanN-KrAYER, SAVK. 11 254 SVk. 29,93 f1.;
Nrwssox, Arets f. f. 237; HUTH 28. '

~ %) Oblaten, Offlaten, Offleten — diinnes, leichtes Gebiick; schon im 13. Jh.:
Grimm DWb. s. v.5 LEXER, MhdWb. ‘2, 138; Fiscmer, Schwib.Wb. 5, 22;
Schw. Id. 1, 54..115. Hostie = panis tenu1351mus ex farina et aqua confectus
in modum panis Eucharistici: Docaxee s, v,

%5) Bern. Taschenb. 1868, 381; Zesicer, Das bermsche Zunftwesen 150.
154; G. APPENZELLER, Gesch. der Zunft zu Méohbren 114; E. Trecusen, Die
Gesellsch, z. d. Schuhmachern in Bern 121f. Nach freu‘ndlicher Mitteilung von
Dr. B. ScEMip in Bern: in der hdschr. Chron. von- Haller-Miisli: 1570. I. 15,
,Als die jungen Knaben zu oberen Gerbern den Dattelbaum geschiitt. . ..“. Im
Archiv der Gesellsch, zu Mittellowen: 1575/6 -,umb 6pfel zum tattelbaum®;
1576 1. 15: ,alls unsere Knaben den tattelbaum geschiitt, nach altem bruch;
15771, 13: . ... ussgen erstlich um brot und pretzeln ... umb offleten . .. 5pffel“
Stubenrechnung d. Gesellsch. zu Affen 1634 1. 27: ,umb Datteln ... um Opfel,
Biren, Nuss“, ~Bern. Staatsarch. Polizei-Buch II.-200: (1603 1. 14): ,Das die
jenigen Knaben uff einer jeden gesellschaft allhie in der statt nach dem niiwen
Jar dic Tattelbdum schiitten...“ Auch in andern Zunften war der Brauch
tiblich, so in der Gesellschaft zu Schmieden (vgl. P. Wiser, Gesellschaft zu
Schmieden. Bern 1938, 266. 268. 270£.): 1530 werden 3 ,Tattelbdume“ gekauft ;
1620 wurde das Dattelbaumschiitteln von der Regierung verboten; 1631 wird
aber wieder geschiittelt, und es werden auch Apfel Birnen und Nusse an die
Kinder ,ussgeworfen®,

%) In einer Rechnung von 1650 (ZESIGER Gesch. d.-Webern-Zunft 1914,
29) heisst es einmal ,Eyer- Rosinli- und andere Dateren“, Laut freundlicher
Auskunft der Red. des Schweiz. Idiotikons ist Turte = Torte zum erstenmal
1624/5 belegt; der dlteste schweizerische Beleg  fiir Dattel findet sich im
Vocab. optimus. 1420/30 8. 49» Vgl. Lexer, Mhd. Wb. s. v, :

57y DimsmARDT, Natursagen 2, 9f. 31ff; vgl. T 224 f.

%) E. MiLe, L'art religieux du XIII® s, 284f.

59). BIRLINGER, Volksth. a. Schwaben 2, 50 f.

%0) Weiser, NddZfVk. 16, 16 {f.

81) A, RYFF, Der Stadt Basel Regement und Ordmmg (1597) ‘Hsg. v.
d. Hist. u. Ant. Ges. 1888, S. 15. -

%) RepvricH, Sitte u. Brauch des livlind. Kaufmanns 75fl:' ; vgl. NddZ£Vk.
16 19; 18, 234f.; 15, 66f. — Der von MOSSINGER (NddeVk. 17, 471t)
herangezogene Baum in Hildesheim, der am Anfang des Jahres auf dem Marlkt
aufgestellt und mit einer Puppe, ‘der ,Jungfer Phiie® ges‘ehmﬁckt wurde, gehort
wohl zu den Baumsitten im al]gememen, aber nicht zum Geschenk- und nicht
einmal zum Lichterbaum.

%) SpamEr: Handb. d. dtsch. Vk. 2, 134 = Bayr. Heftef Vk. 9, 32. Vgl.
auch -den Umzug mit einem Baum am Urbanstag Seamer ebda. S. 76 - (bessere
Deutung als Germanien 1936, 386).

&) 7. B. P. KOLnER, D Kiurschner Zunft 18. 41; :Ders.,, Die Spinn-
wetternzunft 69 ; Haas, Gesch d. Zunft zu Safran in Luzem Stans 1909 4514f.;
Gumeer, Deutsche Kultur im Zeitalter der Mystik 95..
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®) Auch im Strassburger Bericht von 1605 heisst es ausdriicklich ,in
den Stuben, womit eben die Zunftstuben gemeint sind. — ,Stube* in der
Bedeutung von Zunftstube bes. im Oberdeutschen: DWb. 10, 4, 103, L. WEeiser
(NddZ{fVk. 16, 11{f.) hat mit Nachdruck darauf hingewiesen, dass wir den
Brauch zuerst in den Gesellschaften finden, und dass dieser Umstand auf ein
hoheres Alter deutet. Fraglich erscheint mir nur, ob schon daneben ein Familien-
brauch bestanden habe, oder ob sich dieser nicht doch eher aus dem Zunft-
brauch entwickelt hat und zwar dadurch, dass ein Familienfestleben, wie wir
es verstehen, sich erst spat ausbilden konnte.

66) Zrsiger, Das bern, Zunftwesen 154,

67y Tre 194f. 199f.

%) LavurrER, Der Weihnachtsbaum im Glauben 23. 26 (nach J. Boémus)

%) Lavrrer a. a. 0. 22. 24; SchwVk, 25, 7; Sarrorr, Sitte u. Br. 3,
18 (Klausbaum); Volksk., Ernte (Festschr. Hepding) 178; Dyer, Brit. pop.
customs 5 ff. 438, 442. 503 ; WrieaT-LonEs, Brit. Calendar Customs 2, 30 (mit
Bild) ; Scaneewsis, Weihnacht 34. 194 (Zweige u. Béumchen, mit Apfeln, ver-
goldeten Haselniissen, auch Lichtern geschmiickt). Vgl. den holldndischen und
flimischen ,Palmpaasch“: Hdb.d.d.Vk. 2, 57.

) ManwEARDT, Wald- u. Feldk, 2, 214 ff.; Segenszweig, der fir das
kommende Jahr allen Segen, Woblstand und das Gliick sichert: L. DrUBNER,
Attische Feste 198ff.; vgl. Niussox, Griech. Feste 113. Auf Samos Umzug
heischender Knaben mit dem Triger der Eiresione im Friihjahr: von Ninsson
(Griech. Feste 116ff) mit dem schwedischen Maisingen verglichen. Ahnlich
die Korythale: Ninssow a. a. O. 183f. (Sie hat Beziehungen nicht nur zum
Erntesegen sondern auch zum menschlichen Leben))

"y ManwmaRDT 2, 2681, ; Niussow, Griechische Feste 433; ScEwWENN bei
Pavry-Wissowa XI, 15491t

?) DeuBNER, Glotta 3, 34 ff. ,

%) MaxNHARDT bes. 1, 161 1{f.; Sarrori, Sitte u, Br. 3, 173 ff.; v. Sypow,
Studier och Upps. till. O. Axperssox (1929) 75ff. Auch die am Palmsonntag
geweihte ,Palme“ ist oft wie ein Maibaum geschmiickt und wird nachher vor
dem Haus oder auf dem Feld aufgerichtet. Vgl. Sarrori, Sitte u. Br. 3, 1351,

) Nmsson, Arch. f. Rel.wiss. 19, 50 ff,; Denrs., Arets hogt. 40ff.; Degs,,
Arets £ f. 161 f.; Wemser Jul 31; Borineer Jul 122; Schweiz. Id. 2, 1213;
3, 591.; 4, 659.

75) Mit Geld besteckte Apfel : Bruringer Jul 48 £.; Peuckerr Schles, V., 90.

%) BinringER Jul 48 (aus Alsso: asserunt quod qui isto sero aliquid
coactus dat, erit infortunatus toto anno sequenti. Usengr, Relgesch. Unters. 2, 51).

") GeieER: Festschr. f. John Meier (1934) 36 ff.; M. Mauss, Essai sur le don.
L’année sociologique. Nouv. sér. 1 (1923/4), 30ff.; J. Groum, KL Schr. 2, 174 .

8) Uber den Unterschied von Schenken und Bescheren: Muttersprache
(Zs. f. deutsches Sprachleben) 1938, 409,

") Bescherende Gestalten: Niklaus: MEisEN Nikolauskult.; vgl. H. Kurist,
Volksglaube und Volksbrauch wihrend der Zwolften (1938) 72ff. 86. Martin:
Sarrory, Sitte u. Br. 3, 269f.; vgl. SAVk. 36, 270 (Pelzmarti). Michael: ZfVk.
11, 196; Horrmanx-Kraver, Feste und Bréuche 166; PrannensceMiD, Ernte-
feste 120, Thomas: SArTori, Sitte u. Br. 3, 22. Luzia: Sarrori, Sitte u Br. 3,
20. Dreikonige: SAVk. 36, 270 (Tessin); Heilige: ZfostVk. 13, 80. Vgl in
Schweden: Jultomte od, Julnisse: Nizssox, Arets f. f, 222 f.; Julbock : Keyrawp,
Julbrod 98 f. Andere: CeLanoer Nord. Jul 107.
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80) BirLINGER, Volksth. 2, 7.

81) M=isex, Nikolauskult 396 f.

82) BuriNGgRE, Jul 110; Fru Gaude: Grimm, Myth. 2, 773.

83) PanzEr, Beitrag 2, 117, :

8) BiLriNgER, Jul 82; Pirrk, Usi e Costumi 4, 63; Lares 9 (1938) H. 2,
141; Usexeer, Kl. Schr, 4, 108 f,

85y Prrre, Usi 4, 60. 63: Vecchia, Vecchia Strina, Vecchia di Natali,
Vecchia di Capudannu, Carcavecchia. In Resullano mit einer Kuhglocke.

86) Geiger u. Weiss, SAVk. 36, 2701, : auch andere Gestalten: Dame de
Noél, Tante Arie, Pére Challande u. a.: Grmvy, D. Myth, 1, 342 (Tante Arie).

87) Meuri, Hdwb.ddAbgl. 5, 1744 ff. bes. 1813. 1836. Ich mochte daher
die bescherenden Gestalten nicht einfach mit L. Weser (Jul 40) als ,Korn-
ddmonen® bezeichnen; der Begriff scheint mir zu eng.

%) Meuwr a. a. O. 1787 f.

89) Meour a. a. O. 1813; Nivssow, Griech. Feste 199 ff.: Heischezug der
Bukoliasten; sie tragen ein Hirschgeweih und stellen damit Ddmonen aus
dem Gefolge der Artemis dar; Begegnenden geben sie zu trinken; sie streuen
aus einem Sack Friichte auf die Tiirschwelleh und singen einen Segenswunsch,
der Gedeihen von Menschen, Vieh und Acker sichern soll. Nilsson verweist
auf die Parallelen des Perchtenlaufs und der schwedischen Maisénger und fiigt
mit Recht hinzu, dass volkstimliche Art des Kultus immer und iiberall gleich-
artig ist. :
90) Man denke z. B. an die Geschichten von den hilfreichen, den dank-
baren Toten: Gerger, Hdwh.ddAbgl. 8, 1028,

91) Das zeigt sich deutlich beim Vergleich der Briauche an Allerseelen
(Hdwb.ddAbgl. 1, 267ff.) mit den schwedischen Brauchen an Weihnachten
z. B. bei L. Haeeerg, Nar doden gastar 650f. u. Frireere, Hess. BIL 5, 26 ff.

92) Pirrk, Usi 4, 581f.: es wird ein Becher Wasser fiir die Toten hinaus-
gestellt; sie dringen ungesehen in die Hiuser ein. Vgl Lares 9 (1938) H. 2,
141 (calzetta dei morti), Horrer, ZfostrVk, 13, 86 (die Toten schenken aus
Zuckerteig hergestellte Knochenbilder).

) BirLiNGER, Aus Schwaben 2, 136: im Werlachtale ,Seelenbrezgen“
an den Grabsteinen und Kreuzen herumgehéngt, ,mit denen nachts natiirlich
sauber aufgerdumt wird.“

%) BrrLINGER, a. a. O. 2, 135f.: fir die gefundenen Miinzen kaufen
sich die Kinder ,Seelenbirnen®,

%) BIRLINGER, a. a. 0. 2, 321: nach dem Begribnis fir die Kinder Leb-
kuchen und gute Sachen aufs Grab gelegt; die Hebamme fithrt das Kind zum
Grab und sagt ihm, seine Mutter oder sein Vater, die soeben beerdigt worden,
hitten ihm das noch gegeben. BrruiNeER ebda 2, 66: am Palmsonntag werden
den Kindern Leckereien gegeben, die angeblich von den Toten aus dem Grab
heraus hingelegt worden sind. — Bei den Bulgaren bringen die Leute Friichte
zum Begrabnis; sie legen sie als Geschenke fiir den Toten oder fiir frither Ver-
storbene neben die Leiche, Nachher wird das Obst beim Leichenzug unter die
Kinder verteilt: Strauss, Die Bulgaren 446. Bei den Tschechen werden in
der letzten Fastnachtnacht fiir die Kinder Bretzeln an die Biume gehingt:
Sarrori, Sitte u. Br. 3, 114. In Otok (Slavon,) werden wihrend der Obstzei;
Apfel am Grabkreuz angebracht: Murko, WuS. 2, 86, —.In der Bretagne wird
an Allerheiligen bei der Zusammenkunft der Bruderschaft ein Biumchen miy
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Apfeln awf ein Brot gestellt. Le Braz Légende 2, 83f. — Vgl. u, Anm, 110:
Totenopfer bei den Finnen an einen Baum gehangt.

%) DruBNER, Attische Feste 114 ff. vgl, 156; HiLLer v. GAERTRINGEN D.
Pavny-Wissowa s. v. Anthesteria.

97y Sarrorr, Totenspeisung 64 ff. ; Gerger, Hdwb.ddAbgl. 8, 1095 ff. ; Mauss,
Essal sur le don 58: die Haussa geben, um ein Fieber, das bei der Getreide-
reife auftritt, zu vermeiden, Almosen an Arme (bei anderer Gelegenheit auch
an Kinder), Diese Geschenke gefallen den Toten. Murko, WuS. 2, 93 : bei den
Huzulen werden am Ahnensamstag am Grabe Gaben an die Armen ausgeteilt.

9) Mong, Z{Gesch.d.Oberrh. 1 (1850), 139 (Necrolog. Basil. a. d. 15, Jh.):
»ltem 2'/3 sol. den. movorum pro panibus super sepulero ipso ponen-
dis et postea pauperibus erogandis.®

#9) Hdwb.ddAbgl. 8, 1095.

100) ZfVk. 6, 308; vgl. ZingErLE Sitten ... des Tiroler Volkes 176,

101y MroLi, SAVk, 28, 11f.; Le Braz, Légende 2, 80f.: die an Allerheiligen
nachts umziehenden Armen singen ein Lied im Namen der armen Seelen,

102) Die Armen und Kinder erhalten sehr oft an den Totengedenktagen
(Allerseelen, Weihnacht u. a.) Gaben. Ausser Sarrori, Totenspeisung 64 ff. s.
noch: Murgo, WuS. 2, 97 (bei den Kleinrussen am Ende der Allerseelenfeste die
Bettler bewirtet; Mahl auf dem Friedhof). Vgl. ebda 92 und 98. ZiNgERLE
Sitten 178: am Tag nach Allerseelen in manchen Bauernhiusern ein reich-
liches Mittagessen fir arme Kinder. — Ebda 226: in deutschen Gemeinden
des Valsugan (bis 18. Jh.) Bohnen aufs Grab gestellt, nachher an die Armen
verteilt unter der ermstlichen Ausserung, dass die Toten nichts davon
héitten geniessen wollen. -—— Gaben an die Kinder an Allerseelen und den
Weihnachtstagen: Volkskunde (Gent) 14, 136 f. Crranprr, Nord. Jul 1, 97.
— TUber die Armen und Kinder als Vertreter der Toten s. MeuL
(Hdwb.ddAbgl. 5, 1784): er nimmt an, dass die Kinder zu dieser Rolle ge-
kommen sind, weil man sich die Toten, Seelen in Kindesgestalt vorstellte.
Die Ahnengeister als ,Arme“ angeredet: E. Birkeri, Fedrekult i Norge 162.
Uber kleine Gestalt der Toten und iiber Beziehungen zu den Zwergen (die in
einzelnen Ziigen, nicht in allen, deutlich Herkunft aus dem Totenglauben ver-
raten) s. Mo~nTELIUS, Kulturgesch. Schwedens 311; OroeNBERe, Rel. d. Veda 524 ;
Scrurrz, Urgesch. d. Kultur 569; Scuraper, Reallex. ,Zwerg“; Hoors, Reallex.
2, 455 ff.; Kunn, Mythologische Studien 2, 21 ff.; Moxseur, L’Ame poucet: Rev.
de PHist. des Rel. 51 (1905), 361 ff.; vgl. ebda 1ff.; Gmimm, D. Myth. 1, 368 1. ;
Weiser, NddZ{Vk. 4, 1ff. Das erklart wohl, dass die heischenden Kinder (wie
die Armen) als Vertreter der Toten aufgefasst werden konnten und die Gaben,
die fiir diese bestimmt sind, erhalten. Dagegen miisste noch untersucht werden,
wie sich der Ubergang vollzogen hat, dass die Toten als Spender von Geschenken
gerade an die Kinder aufgefasst werden. Uber den Zusammenhang zwischen den
Toten, den Ahnen und den Hausgeistern und verwandten Gestalten (Haug-
bonde, Niss, Unterirdische u. a.) s. bes. E. Biegeir Fedrekult i Norge (1938).
Hier sind die bezeichnenden Ziige aus der norwegischen Uberlieferung zu-
sammengestellt (mit Hinweis auf verwandte Ziige im deutschen Glauben) und
die Umformungen und Umdeutungen, die Glaube und Brauch im Lauf der Zeit
erlitten haben, gut entwickelt.
: 103) GrimM, D. Myth. 1, 340ff.; Eisenberta als bescherende Gestalt:
Paxzer, Beitr. 2, 117; bei Scamerrier BayWb. 1, 272 eine eigenartige Stelle,
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worin den Knaben vorgeworfen wird ,ante sciunt cantare de domina
Perchta quam dicere Ave Maria“; vgl. dazn WascaNitrus, Perht, Holda u.
verwandte Gestalten 60. Auch der Zusammenhang Berchtas und Holdas mit
den (ungetauften) Kindern wére heranzuziehen. — Als einkehrende weibliche
Gestalt wird dann auch Maria vorgestellt, z. B. Roue®, Folkl. de la Touraine
65 (kommt ihr Kind waschen und wirmen). Ahnlich im Kanton Tessin.

Diese weiblichen ddmonischen Gestalten lassen sich, wie mir scheint,
nicht allein aus dem Totenkult erkliren. Bestehen nicht doch Zusammenhinge
mit den ,Matres, den Matronen-Gottheiten? Vgl. J. pE Vries, Altgerm. Rel.-
Gesch, 1, 188 ff. .

104) Mreurr, Hdwb.ddAbgl. 5, 1813. 1836; Geicer u. WEIss, SAVk. 36,
268 ; Volkskunde (Gent) 14, 36; Reixseera, Fest-Kalender 553 ; ArchfRelwiss.
19, 114 (Danemark 16. Jh. Teller aufgestellt.) Weiteres bei Sarrorr, Sitte u. Br.

19%) ScuriINEN, Nederl. Volksk. 1, 147 ff. : Niklaus reitet durch den Schorn-
stein; Gmimm, D. Myth. 1, 343: Feen steigen durch den Rauchfang in die
H4user; Hospinianus De festis (1593) 111°: Christus kommt durchs Dach
oder durchs Fenster; Riorimeyer Urethnogr, 360: die Roitscheggeten kommen
aus Kaminen; SAVk. 36, 268; M.schlesVk. 5, H. 9, 7; ZfVk. 37/8, 220; Grimm
D. Myth. 1, 234: Percht reicht Gabe durchs Fenster. 8. a. Weser, Hdwb.
ddAbgl. 2, 117; die Befana steigt durch den Kamin herab (Usexer, KI. Schr.
4, 108 f.); auch die griechischen Kalikanzari steigen durch den Schornstein
herab, und man stellt ihnen Speisen aufs Dach: S, P. Kyriaxines, Neugriechische
Volkskunde. Thessalonike 1936, 23 f.

106) Heyr, Tirol 751; Weiser, Hdwb.ddAbgl. 2, 119: den einkehrenden
Wesen wird natiirlich das Opfer im Hause bereitgestellt.

107) Nijedersachsen 17 Nr, 7; Weser Jul 67. 90; Sarrori, Sitte u. Br. 3,
61f, vgl. 57. '

©8) Warser Jul 314, und Niusson, Arets hogt. 42f. erkliren Julklapp
als Ernte- und Drescherbrauch; Nilsson nimmt an, es sei als Scherzbrauch auf
Jul hiniibergewandert, L. Weiser dagegen glaubt, dass der Uberbringer ur-
spriinglich als der Kornddmon betrachtet wurde und dass er darum entweder
gejagt oder belohnt wurde. Diese Deutung hingt damit zusammen, dass mit
CeLaxper (Folkminnen och Folktankar 12) die Ziige an Jul stark betont werden,
die das Fest als Ernte- und Dreschfest erscheinen lassen. Auch wenn wir im
Uberbringer einen Nachfahren des Korndimons sehen wollen, bleibt auf alle
Falle das Binwerfen ein charakteristischer Zug geisterhafter Wesen. Man muss
es daher zusammenhalten mit den verwandten Briuchen, so dem Einwerfen
beim K16pfeln (soweit nicht bloss gelirmt wird); in Baden wird das Geschenk,
das auch eingeworfen wird, Knopflescheit genannt (FErRLE, Deutsche Feste 12);
vgl. Sarror;, Hdwb.ddAbgl. 4, 1544. In Bregenz warfen die jungen Leute
Erbsen, Weizen u. a. an die Fenster. Die Leute offneten die Fenster und
sagten: ,Gute Nacht, schlafet wohl, kommt aufs Jahr wieder. Gelobt sei Jesus
Christus. Panzer Beitr, 2, 118. Vgl. Spamer Weihnacht 64 ; ferner Anm, 89
(Bukoliasten). Dem Einwerfen entspricht anderseits wieder das Zuwerfen von
Gaben an die Heischenden, z. B. Volkskunde (Gent) 14, 36,

109) Schweiz. Id. 1, 115£.; auch Heyr Tirol 757.

110) Dass Geschenke an Biumen aufgehéngt iiberreicht werden, kommt
ausser in dem Basler Zunftbrauch (s. 0. Anm. 61) auch sonst vereinzelt vor. Auf
einen friihen Beleg hat mich Prof. H. G. Wackernagel aufmerksam gemacht:
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vom Huldigungsritt des Fiirstbischofs von Basel 1527 wird berichtet: ,Im Dorf
Bitzingen haben die wiber minem gnidigen herren ein boum vollen Kiich-
lin behenkt, ouch Kirsen und dpfel geschenkt und den mitritenden zetrinken
geben. Hat inen min gnediger Herr 6 Schwizerbatzen geschenkt®, (Neues Berner
Taschenbuch auf d. J. 1907, 251 f) — An Dreiktnigen fand in Gelmershausen
das sog. ,Kitzgericht“ statt. Dabei brachten die Frauen und Médchen einen
oben mit einem Kranz geputzten, mit Haselniissen, Zucker und
Obst behangten Buchsbaum, Schiisseln mit Apfeln usw. und stimmten
ein Neujahrslied an, und die ,Kitzjungfer uberreichte den Baum dem Amt-
mann: SarTorr Sitte u. Br. 3, 74.

Die Finnen opfern zur Julzeit dem Julvolk (Seelen, die durch die Luft
fahren) Speise, die in einem hélzernen Boot an einem Baum auf-
gehidngt wird: Herm, Altgerman. Rel.gesch. 1, 244 A, 36.

11y Uber den Paradiesbaum s. 0. Anm. 32 u. 33. Freilich unmittelbar
davon ableiten lisst sich der Weihnachtsbaum nicht; die Erklarung von BAuEg-
rE1ss 100ff. ist zu unsicher. Der Schmuck mit Oblaten (Eucharistie) kann nicht
einfach in solchen mit Offleten (Kiichlein) tibergegangen sein; wenn auch die
‘Wirter identisch sind, so ist die Sache doch sehr stark verschieden. Fraglich
erscheint mir auch, ob das Behiingen mit Apfeln erst vom Paradiesbaum iiber-
nommen worden sei, Jacosy’s Darlegungen (Hess. Bl 27, 135ff) iberzeugen
nur soweit, als man einen Einfluss kirchlicher Gedanken auf den volkstim-
lichen Segenszweig zugeben wird. Md BlIfVk 9, 210f.: In neuerer Zeit der
‘Weihnachtshaum in einem ,Paradiesgarten®, deutet auf Verbindung mit bib-
lischen Vorstellungen. — Bezeichnend erscheinen mir die Nisse im Schmuck,
weil sie auch haufig ausgeworfen werden (Masken, St. Niklaus) und weil sie
sehr oft zu den Spielen im Winter dienen. Vgl. vax Gexnep Bourgogne 117f.;
Scuneewers Weihnacht 167; Nmsson Arets f. f. 267. — Symbolisch nux =
Christus: Froning Das Drama des Mittelalters 879,

12) L, Wemser Jul 29; Mansaarpr 1, 192; Sarror: 3, 230; ZfostVk. 13,
161; SVk. 20, 261,

113) Bovre-Porivka 1, 1681f.; Hdwb.ddMar. 1, 200 . 206. Man konnte
auch den ,Baum der Liebe“ vergleichen, von dem in frinkischen Fastnachts-
spielen die Médchen sich Burschen herunterschiitteln: BayHefte f. Vk, 12 (1940,
53f.; vgl. Seamer D, d. Volksk. 2, 480; Lavrrer: ZfVk. N. F, 6, 21.

114} Histor. Zschr. 109, 461,

115) An St. Niklaus, Unschuldigen Kindleintag u. a. Tagen. S. 0. Anm. 79.
Einlegen des St. Niklaus in Schiffchen schon im 15. Jh.: Mesen, Nikolauskult
406: Den Kindern in Frankfurt 1446 auf Weihnachten Gebdck geschenkt:
Krmeex D. Biirgert. 1, 352; vgl. ScavLrz Deutsches Leben 2, 401; Tinie 191,
Ein Schaffhauser Verbot von 1375 betrifft Patengeschenke an Weihnachten:
SAVk, 37, 175. Wenn die Vita des Bischofs Samson aus dem 10. Jh. zuver-
lassig ist, konnten wir in der Bretagne schon um diese Zeit eine Neujahrs-
bescherung der Kinder annehmen: Scunemer, Arch. f. Rel.wiss. 20, 101 f. —
Heischeumziige, Maskenlauf und die oben erwahnten Zunftsitten deuten alle auf
hoheres Alter des Brauchs.

116) [her die Versuche, den St. Niklaus und seine Bescherung zu ver-
dringen und an seine Stelle die Weihnachtsbescherung und das Christkind zu
setzen, 8. TicLe 32; Geieer, Basl. Jahrb. 1938, 133f.; Niusson Arets £. f. 208.
Insofern lisst sich sagen, dass die Weihnachtsbescherung protestantische Sitte
sei; sie ist aber nicht durch den Protestantismus erfunden worden (vgl. die
vorige Anm.), und sie ist auch in reformierten Gegenden nicht immer auf Weih-
nachten verlegt worden oder an ihr haften geblieben sondern auch an St. Niklaus
oder an Neujahr: Geicer, Basl. Jahrb. 1938, 137f.

117) Bgorer, NddZfVk. 15, 119 ; BrocrMANN-JEROSCH Schweizer Volksleben
22 19; HaeBere Nir doden gistar 658f. '
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