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REVUE DE THEOLOGIE ET DE PHILOSOPHIE, 148 (2016), P. 571-579

NAISSANCE ET FORMATION
DE LA PHILOSOPHIE EN ISLAM ANDALOU

VmNcenT CrtoT

Reésume

Si la pensée arabe andalouse est surtout connue par les grands auteurs du
XII¢ siecle comme Ibn Bdjja, Ibn Tufayl et Averroes, on ne saurait la réduire
a cette période relativement tardive de son développement. Non seulement
la philosophie d’Al-Andalus nait bien avant le XII siecle, mais en plus elle
prend des formes originales qu’il serait réducteur de qualifier simplement de
« préclassiques ». L’association étroite de la pensée philosophique a la pensée
scientifique et une promotion de la libre pensée sont les caracteres de celte
pensée andalouse peu connue, qui culmine entre la fin du X° siecle et le milieu
du XI¢ siecle.

La philosophie arabo-musulmane andalouse nous est bien connue par les
¢tudes consacrées aux grands philosophes du XII¢ siécle comme Ibn Bajja, Ibn
Tufayl, Ibn Rushd (Averroes) ou encore Ibn ‘Arabi (au début du siécle suivant).
Les théologiens comme Ibn Hazm (m. 1064) et les penseurs juifs (Ibn Gabirol,
Ibn Paqiida, Juda Halevi, Ibn Ezra, Ibn Maymiin [Maimonide]) font également
I’objet de nombreux travaux. Rappelons en passant que les philosophes
et théologiens juifs andalous sont tres liés aux réseaux musulmans, de telle
sorte qu’il est relativement artificiel de traiter séparément les deux traditions
religieuses lorsque 1’on s’intéresse a 1’activité intellectuelle de cette période .
Quoiqu’il en soit, les principaux penseurs d’Al-Andalus semblent se situer
entre 1050 et 1200: telle serait I’apogée de la philosophie. Les intellectuels
ibériques antérieurs sont largement méconnus et ne sont pas considérés comme
d’authentiques philosophes.

Nous voudrions montrer ici que la période précédant le milieu du XI¢ siécle
constitue au contraire une phase fondamentale de I’histoire de la philosophie
en Islam occidental, bien qu’elle ne voie fleurir aucun grand systéeme philo-
sophique. Lhistoire de la philosophie ne peut étre seulement une histoire des
systemes. Il ne s’agit pas simplement de réhabiliter des auteurs méconnus

I C’est pourquoi nous préférons parler de la philosophie en Islam, c’est-a-dire
en contexte arabo-musulman, plutét que de parler de philosophie arabe, islamique ou
arabo-musulmane — ce qui exclurait les penseurs juifs qui s’expriment parfois (mais pas
toujours) en hébreu.
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(encore que cela ait en soi un intérét), mais aussi de montrer que la facon
dont ceux-ci ont pratiqué la philosophie était éminemment féconde (surtout
entre 990 et 1045). Ils ont associ¢ philosophie, science et libre pensée d’une
fagon originale, qui ne se retrouve pas chez les grands auteurs postérieurs.
Par ailleurs, méme s’ils ont largement profité de la diffusion culturelle venue
d’Irak et d’Iran, ces premiers penseurs andalous ne sont pas assimilables a ceux
d’Orient : I’histoire de la pensée en Islam occidental est relativement indépen-
dante de I’histoire de la pensée en Islam oriental, et elle se développe avec un
siecle et demi de décalage.

Les commencements de la philosophie en Andalousie musulmane
présentent une difficulté¢ particuliere pour [’historien de la philosophie:
beaucoup d’ceuvres ont été perdues et ne sont connues qu’indirectement, par
des citations et des témoignages. Si écrire I’histoire de la philosophie revient a
étudier des textes, la période entiére que nous examinons ici devient une sorte
de vide historique. Pourtant, elle compte intellectuellement et historiquement,
comme nous allons le voir, et elle fut la condition de possibilité¢ des auteurs
postérieurs bien connus. Au-dela de 1’étude textuelle, 1’historien de la philo-
sophie doit aussi restituer les courants de pensée dominants et comprendre leur
role dans la constitution d’une tradition intellectuelle ou — pour la premiere
moitié du XI¢ siécle — dans I’affranchissement relatif vis-a-vis de la tradition.
L’absence de textes signifie simplement une difficulté historiographique a
prendre en compte. Lhistorien doit alors recenser les auteurs dont les noms
nous sont parvenus, trouver leurs affiliations philosophiques et théologiques,
comprendre & quoi ils s’opposaient et ce qu’ils défendaient, bref: définir leurs
positionnements dans 1’espace intellectuel d’une époque et donner une idée des
rapports de force en présence. Ce travail peut sembler peu exaltant en raison
de son imprécision, mais on doit s’en contenter quand les textes manquent,
ou bien sortir de «I’histoire de la philosophie» des siécles de construction
intellectuelle.

Théologie philosophique, philosophie théologique
et mystique (IX®s. - ~990)

En Espagne comme en Orient, la théologie est a 1’origine de la pensée
philosophique. L’école mu‘tazilite joue le méme rdle initiateur: les premiers
penseurs d’Occident sont des mu‘tazila?. Ils ont importé cette méthode et cette

? Lathéologie mu‘tazilite est un courant rationaliste promoteur de la liberté¢ humaine
qui a joué un rdle fondamental dans la période de formation de la pensée philosophique
(cf. C. BOUAMRANE, Le probléme de la liberté humaine dans la pensée musulmane, Paris,
Vrin, 1978 ; A. N. NADER, Le systéeme philosophique des Mu tazila, Beyrouth, Les lettres
orientales, 1956; J. van Ess, Une lecture a rebours de [’histoire du mu fazilisme, Paris,
Geuthner, 1984).
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vision du monde a I’occasion de leurs voyages, a I’'image du médecin Ab{i Bakr
Farij ibn Salam (début du IX°© s.) qui transplante le mu‘tazilisme de Jahiz en
Espagne. L’écrivain Abl Ja‘far ibn Hartn est I’autre importateur du mu‘tazi-
lisme. L’école prospere ensuite aux IX© et X¢ siécles avec Ibn Wahb, Al-Habibi,
Khalil ibn ‘Abd al-Malik (ainsi que son disciple «presque philosophe»?, Ibn
al-Samina), Ibn Lubaba et Al-Balliti. Les caractéres du mu‘tazilisme andalou
sont les mémes que ceux du mu‘tazilime oriental : rationalité, métaphysique de
la nature, défense de la liberté humaine. L’astrologie joue également le role de
métaphysique de la nature. Les grands astrologues andalous des IX¢ et X® siecles
sont Abbas ibn Nasih (également pocte et juge), Ibn al-Shamir (aussi poéte et
érudit), Abbas Ibn Firnas (aussi chimiste et ingénieur), Abti ‘Ubayda Musil,
Sahib al-Qibla (astronome de tendance ésotérique), Qasim ibn Muhammad et
’Abd Alldh ibn Hatim — certains d’entre eux tendent déja vers une astronomie
plus scientifique. Les métaphysiques mu ‘tazilites et astrologiques forment
le socle de ce que [’on pourrait appeler la premiere philosophie andalouse.
Sur cette base viennent se greffer divers courants et sensibilités. L’ésotérisme
pénetre en Espagne avec Ibn Asbagh (m. 939), Maslama ibn Qasim (m. 964)
et ’Abd Allah ibn Hatim (alchimiste et occultiste en plus d’étre astrologue).

Dans ce paysage intellectuel, Ibn Masarra (m. 931) est le premier philosophe
développant un systeme original. Sa pensée, d’abord proche du mu‘tazilisme,
se développe comme un mixte de néoplatonisme, de néo-empédocléisme (il se
réclame d’Empédocle) et d’ésotérisme. On retrouve dans sa cosmologie tous
les ¢éléments traditionnels du néoplatonisme, qu’il tente de concilier avec la
révélation islamique: «La préoccupation essentielle d’Ibn Masarra semble
avoir ¢té d’accorder 1’élan spéculatif humain aux vérités de la Révélation [...]
philosophes et prophétes concordent en leur message» *. Il fonde une école de
pensée — 1’école masarrite — qui s’avere treés proche de la pensée mu‘tazilite.
Elle est trés active pendant tout le X siécle et regroupe des lettrés, des théolo-
giens, des historiens autant que des philosophes stricto sensu. Au cours du X¢
siecle, la pensée soufie se répand aussi en Andalousie’.

Parallélement a ces courants de philosophie mystique, €sotérique ou mu‘ta-
zilite, la science andalouse émerge. D’abord prudemment avec des auteurs
polyvalents comme Abbas Ibn Firnas, et des mathématiciens comme Abili Galib
Habib ibn Ubada (IX¢s.) et Muhammad ibn Isma‘il (début X¢s.). En médecine,
Ahmad ibn lyas (sans doute du IX¢ s.) introduit des méthodes médicales scien-
tifiques. Mais le premier grand savant est le mathématicien du X® siecle ‘Abd
al-Rahman ibn Isma’il ibn Badr — surnommé «1’Euclide andalou». Outre le

¥ M. Cruz HERNANDEZ, Histoire de la pensée en terre d’islam, Paris, Desjonqueéres,
2005, p. 366.

* Ibid., p. 370.

> Cf M. MarIN, «Abll Said Ibn al-Arabi et le développement du soufisme en
al-Andalus», Revue du monde musulman et de la Méditerranée, n° 63-64 (1992),
p-28-38.
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mathématicien Abl Ayylb ‘Abd al-Gafir et quelques astronomes, 1’autre grand
savant de la période est Abli Al-Qasim [Aboulcassis] (m. 1013). Non seulement
il était auteur d’excellents traités de médecine, de chirurgie, de pharmacologie,
et méme d’agronomie, mais il avait en plus des conceptions épistémologiques
trés avisées : il « distingua nettement la pratique médicale de I’alchimie, la philo-
sophie et la théologie»®. Il sentait la nécessité d’expliciter I’autonomie de la
science par rapport aux empietements des autres disciplines. Son contemporain
Ibn Juljul (m. ~994) est également un auteur médical important. La fin de la
période qui nous occupe voit aussi se constituer diverses ébauches de sciences
humaines: les premiers historiens et géographes écrivent des chroniques et des
récits de voyages (Ahmad ibn Muhammad al-Razi [Al-Tariji], Ibn al-Qutiyya,
Al-Warriq, Ishaq ibn al-Husayn, Ibrahim ibn Ya‘qib).

En méme temps qu’émergent ces premieres grandes réalisations intellec-
tuelles et scientifiques, la civilisation andalouse atteint son apogée politico-
sociale. On peut situer celle-ci entre la fondation du califat de Cordoue en
929 par ‘Abd al-Rahman III et la fin du réegne d’Al-Hakam II en 976. Ce
dernier — grand méceéne des sciences, il constitue I’immense bibliotheque de
Cordoue — voit son ceuvre culturelle remise en cause par ses successeurs:
Hisham II fait briiler les livres de science sous la pression des théologiens, des
masses populaires et de I’'usurpateur Al-Mansir [Almanzor| — qui marque une
nette réaction traditionnaliste. Le retour du rigorisme religieux (populaire et
politique) n’affecte pas vraiment le monde intellectuel ; peut-étre parce qu’il
dure peu de temps et qu’il fait rapidement place a une période de désunion.

La philosophie savante et sceptique (~990 - ~1045)

La pensée philosophique andalouse atteint un sommet durant la fin du
califat de Cordoue (~990-1009), les guerres civiles (la Fitna, de 1009 a 1031)
et le début des Royaumes taifas (1031~1045). Il semblerait que cette phase de
troubles puis de division stable ait été favorable a la libre pensée’. Durant cette
période, la philosophie cesse de «flirter» avec le mysticisme pour prendre la
forme d’une philosophie savante. D’autre part, il souffle un vent de liberté
intellectuelle qu’on ne retrouve plus ensuite. Les savants-philosophes et les
penseurs sceptiques ne produisent pas d’ceuvres philosophiques remarquables
(ou alors elles ont ét€ perdues): c’est leur positionnement intellectuel qui est

ici significatif.

¢ C. RoNaN, Histoire mondiale des sciences, Paris, Seuil, 1988, p. 330.

7 Notons que la constitution des royaumes taifas commence pendant la Fitna, avant
la date officielle de 1031. Ces centres provinciaux sont en rivalité politique mais aussi
culturelle, artistique et intellectuelle. Ils se disputent pour attirer a eux les meilleurs
lettrés et savants, et se font méceénes de ces intellectuels.
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Le premier philosophe d’importance a considérer, Ibn Fathiin, travaille a la
fin du X© et au début du XI¢ siécle?®. Il fut « philosophe au sens propre du terme,
comme le sera plus tard Ibn Béjja»®. Ses livres de philosophie étant perdus,
nous ne pouvons restituer sa pensée. Nous savons en tout cas qu’un de ses
ouvrages se présentait comme une «introduction a toutes les sciences philo-
sophiques», et un autre comme un «traité sur la rectification et le catalogage
des sciences» '°. Il avait une culture encyclopédique, et la philosophie devait
selon lui organiser et thématiser I’ensemble des savoirs. Sa pensée devait
étre a la fois novatrice et peu flatteuse pour la religion, puisque Al-Mansir le
persécute et I’emprisonne — il doit finalement fuir en Sicile, ou il finit ses jours.
Outre la philosophie, ses grandes spécialités sont la médecine (il est «un des
grands maitres de 1’école médicale de Saragosse » ') et la logique. I est encore
grammairien, mathématicien, géometre, astronome, poéte et musicologue.
Son éléve Ibn al-Kattani semble avoir le méme profil et & peu prés les mémes
compétences. Il est avant tout médecin (le médecin personnel d’Al-Mansiir)
et logicien, mais pas seulement: «il était expert, en plus de la médecine, en
logique et en philosophie en général» '%. En logique, il écrit des ouvrages sur
I’inférence et la déduction. Sa production philosophique, qui n’est malheureu-
sement plus connue, devait étre un prolongement des réflexions de son maitre.
Il est aussi un homme de lettres, auteur d’une anthologie de la poésie.

Grand refuge des philosophes et des savants pendant la guerre civile,
Saragosse accueille également le médecin, mathématicien et philosophe ‘Abd
al-Rahman al-Kirméani [Abl al-Hakam al-Kirméani] (m. 1066). Formé aux
sciences (médecine, mathématique, astronomie) et a la philosophie en Orient, il
importe en Andalousie les savoirs qu’il y a accumulés. Il est notamment celui qui
diffuse la philosophie des Ikhwan al-Safa'®. « Son importance est primordiale
dans I’histoire de la pensée médicale, mais aussi philosophique, a Saragosse » '.
Célebre pour ses qualités scientifiques de médecin et sa technique chirurgicale,
on ne sait malheureusement rien de sa production philosophique, ni en quoi elle
était d’une «importance primordiale». Dans quelle mesure a-t-il fait sienne la
philosophie des Ikhwan al-Safa ? Il connaissait Maslama al-Majriti, qui s’est
aussi intéressé aux Ikhwan: I'un et ’autre devaient se tenir a distance des
aspects ésotériques de cette encyclopédie. Tout ce que I’on peut affirmer avec

& Raison pour laquelle nous retenons 990 comme début de la période de philosophie
savante. C’est aussi a cette date que le médecin philosophe Ibn al-Kattani (~950-1029)
et le grand savant Maslama al-Majriti (950-1008) atteignent leur maturité.

? J. LomBa FuENTEs, La filosofia islamica en Zaragoza, Saragosse, Disputacion
general de Aragon, 1987, p. 135.

19 Ibid., p. 136.

' Ibid., p. 130.

12 Ibid., p. 130.

13 Société initiatique ismaélienne d’Irak de la deuxieme moitié du X¢ siecle («les
fréres de la pureté»), dont les membres écrivent une vaste encyclopédie a la fois philo-
sophique, scientifique et mystique.

4 Ibid., p. 133.
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certitude de Kirmani, c’est qu’il associait étroitement pensée philosophique et
pensée scientifique, comme ses compatriotes Fathlin et Kattani.

Les progres scientifiques de 1’époque sont également assurés par de
purs savants tels que Maslama al-Majriti (grand astronome, mathématicien,
chimiste), Ibn al-Samh (m. ~1036, astronome également de grande importance,
géometre, médecin, grammairien), Ibn al-Saffar (m. ~1035, mathématicien et
astronome) et Ibn Mu‘adh al-Jayyani (grand mathématicien et astronome du
milieu du XI¢s.). Au milieu du siécle, Ibn al-Wafid fait preuve d’un authentique
esprit scientifique dans ses recherches de botaniste, d’agronome et de médecin.
Les sciences humaines prennent un certain essor avec Ibn Hayyan (987-1076),
auteur d’une encyclopédie historique dans laquelle il montre également un
certain esprit scientifique. En 1’espace de soixante-dix ans — disons: d’Aba
Al-Qasim et Majritl a Jayyani et Wafid —, la science a accompli une nette
progression, un saut qualitatif. Elle continue a progresser ensuite, mais elle ne
fait plus de tel «bond en avanty». Cette accélération scientifique se traduit, dans
la période suivante, par une séparation nette entre les réseaux de recherche en
science et en philosophie. Aprées le milieu du XI¢ siecle, les scientifiques parlent
aux scientifiques, et les philosophes aux philosophes (ou aux religieux). Il y a
peu d’exceptions a cette regle.

En outre, la nouvelle donne politique offre a la pensée un espace exceptionnel
de liberté, notamment au sein de la communauté juive. Jamais les Juifs d’ Anda-
lousie ne retrouvent par la suite cette liberté de ton avec laquelle ils débattent
de questions religieuses et philosophiques. Le principal témoignage sur ce
phénoméne socio-intellectuel est celui d’Tbn Hazm (m. 1064)'. 1l entreprend
de réfuter le livre d’un intellectuel juif, dans lequel ce dernier réfute lui-méme le
Coran. Appelons ce Juif I’Anonyme du Radd de Hazm (le Radd est le nom de la
réfutation de Hazm). Que savons-nous de lui ? Ses arguments pour critiquer I’ Islam
sont analogues a ceux qu’utilisait Rawandi'® — qui se demandait notamment si
les souffrances humaines ne remettaient pas en question la prétendue sagesse de
Dieu. Hazm qualifie son adversaire d’ignoble hérétique professant des doctrines
matérialistes, que 1’on devine aisément derriére son judaisme de fagade. Il est
peu probable que notre anonyme ait été réellement matérialiste en plus d’étre un
farouche opposant a la religion officielle. 1l était plus probablement agnostique.
Quoiqu’il en soit, il avait consigné ses pensées hérétiques et sceptiques dans un
livre qui circulait dans la premiere moitié du X¢ siécle.

On identifie souvent (a tort!”) cet anonyme a Isma‘il ibn Nagrila [Smu’el
Ha-Najid] (m. ~1056). Nagrila est en effet un autre grand controversiste de
la période: «il alla jusqu’a oser écrire sur les contradictions du Coran»'®, Il

5 M. Fierro, «Ibn Hazm et le zindiq juif», Revue du monde musulman et de la
Meéditerranée, n° 63-64 (1992), p. 81-89.

'8 Cf. M. FIERRO, op. cit., p. 81. Rawandi est un célébre libre penseur qui a vécu en
Iran puis en Irak a la fin du IX® siécle.

'7 M. FIERRO, op. cit., p. 82.

'8 R. ArRNALDEZ, «Controverse d’Tbn Hazm contre Ibn Nagrila le Juif», Revue de
I’Occident musulman et de la Méditerranée, n° 13-14/1973, p. 41.
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est surtout connu comme rabbin, vizir et roi de Grenade, mais il a aussi été
initié a la philosophie. Il montre encore des compétences en mathématique,
en grammaire et en rhétorique. En tant qu’homme politique, il s’est distingué
comme protecteur des sciences. Bref, nous avons affaire & un homme doté
d’une culture philosophique, promoteur des sciences et manifestant une
grande liberté de pensée!®: personnage typique des années 990-1050. Deux
autres intellectuels juifs sont connus pour leurs prises de position radicales:
Ibn Yinus al-A‘war et Ibn al-Qarrad. Tous deux médecins, ils «sont dits avoir
appartenu a la dahriyya, et donc avoir €té représentants du matérialisme et de
I’agnosticisme» *. La encore, a défaut d’étre d’authentiques matérialistes, ils
sont au moins des penseurs sceptiques, voire des libres penseurs. Le premier
refuse de trancher la question de ’existence de Dieu: probleme indécidable,
dit-i1%!. Pour le second, si I’existence de Dieu peut étre admise, le prophétisme
n’en est pas moins indécidable. Il remet en question les religions dans leurs
prétentions particulieres a s’ériger en discours vrai. En conséquence, il ne voit
aucune bonne raison de se convertir officiellement du judaisme a I’Islam:
«le Coran renfermait les mémes faiblesses et les mémes contradictions que
I’Ancien Testament» 2. Al-A‘war et Ibn al-Qarrdd apparaissent au total
comme deux penseurs sceptiques liés a la sphere scientifique par leur activité
professionnelle (la médecine). Dernier homme de cette catégorie que I’on peut
mentionner : Joseph ibn Nagrela [ Y@suf Ha-Najid], fils de Nagrila. Il a été vizir
comme son pére et a di, comme lui, profiter pleinement d’une certaine liberté
de pensée — jusqu’a ce qu’il soit tué lors des pogroms de 1066.

Cette liberté intellectuelle n’est pas propre a la communauté juive: carac-
téristique générale de 1’époque, elle affecte aussi les musulmans. Le meilleur
exemple en est donné par Hazm, qui se plaint de la légereté des asharites de
son temps: «Ils soutiennent que la spéculation sur les preuves de I’Islam est
une obligation et que 1’on n’est pas un véritable musulman tant que I’on ne
procéde pas a cette spéculation. Ils soutiennent également que I’'une des condi-
tions essentielles pour celui qui se livre a cette spéculation est de douter de
’existence de Dieu et de la vérité méme de la mission prophétique» . Méme
les asharites — qui ne sont pas réputés étre des innovateurs et des sceptiques
— congoivent la spéculation sur les preuves de I’existence de Dieu comme un
exercice légitime. Bref, «dans la premiere moitié du X¢ siecle, al-Andalus
était le lieu ol tout pouvait étre discuté et, de fait, on discuta de tout»**. Le
fait de réfléchir sur les incohérences du Coran, comme le fait I’anonyme du

1 Un «homme éminent», «homme de mérite, de courage, d’esprit, de science et de
talent» (R. ARNALDEZ, art. cit., p. 42).

2 M. Fierro, op. cit., p. 82 (elle s’appuie sur M. PERLMANN, «Ibn Hazm on the
equivalence of proofs», Jewish Quaterly Review, 40 (1949-1950), p. 279-290).

2l M. FiErro, op. cit., p. 83.

2 M. FiErro, op. cit., p. 83.

2 Cité par M. Fierro, op. cit., p. 86, note 10.

2 M. FIERRO, op. cit., p. 83.
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Radd de Hazm, «concorde parfaitement avec 1’atmosphere intellectuelle du
XI¢ siécle en al-Andalus»?. Cette époque est, par excellence, celle ou la
pensée a €té la plus libre en Islam occidental. Elle a produit les individualités
les plus sceptiques qui soient — ce qui est inimaginables a toute autre période.
Elle a aussi mélé intimement pensée philosophique et pensée scientifique. A
ce double titre, on peut dire qu’elle a été un sommet, méme si les principaux
systémes philosophiques connus sont postérieurs.

On ne peut en faire I’histoire sans s’interroger sur les principes €pistémo-
logiques qui doivent orienter 1’histoire de la philosophie en général®®: celle-ci
est-elle seulement I’histoire des systémes ? N’est-il pas nécessaire de prendre en
considération des orientations intellectuelles en tant que telles, méme si celles-ci
ne sont pas restituées sous la forme de doctrines identifiables? La tendance
sceptique, par exemple, que nous avons vue en affinité avec attitude scienti-
fique, nous semble étre historiquement significative, tout comme 1’est, apres le
milieu du XI¢ siécle, la disposition plus systématique et la séparation des réseaux
philosophiques et scientifiques. Faire de I’histoire (de la philosophie) implique
d’avoir le sens du temps, de la périodicité, des orientations structurelles et des
grandes inflexions: si I’étude analytique des doctrines est essentielle, celle, plus
synthétique, des tendances intellectuelles, nous semble I’étre également.
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