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REVUE CRITIQUE

LE MONTANISME ET IJINSPIRATION

A propos du livree de M. de Labriolle.

Mysticisme et hérésie ne sont pas, au point de vue de la
tradition catholique, deux choses qui aillent nécessairement de
pair. L'liglise a décerné & de grands extatiques, en les canonisant,
le plus solennel brevet d’orthodoxie. Mais le sentiment d'une
aperception directe et prifilégiée du divin a souvent favorisé
une attitude de résistance a Pégard des pouvoirs ecclésiastiques.
D’aillenrs, les revendications d’autonomie fondées sur ces hautes
prérogatives spirituelles ne tendent pas toujours a justifier des
écarts doctrinaux. 5l y a des mystiques émancipés, qui, forts
des révélations qu’ils recoivent, croient pouvoir rejeter toute
régle de foi, quelques-uns méme toute régle de meeurs, il y a
aussi des mystiques rigoristes et réactionnaires, aux yeux de qui
Iautorité religieuse a le tort de laisser s’altérer linitégrité dn
dogme ou la sévérité de la discipline se relacher. Leur reproche-
t-on dinnover eux-mémes ? Nouveauté louable. répondent-ils,
que de suivre jusqu'au bout la logique des principes anciens!

Le protestantisme comme le catholicisme a eu maintes fois a
se défendre contre les visées subversives de certains illuminés,
traditionnalistes avec intempérance. Cest I un phénomeéne qui
se reproduit d'époque en époque. dans les milieux historigues
les plas divers. De proportions et e durée fort inégales, ees
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erises présentent une remarquable uniformité de type. Elles
accusent touies Ie méme effort passionné de régression. La plus
proche des origines chrétiennes, la plus importante par les suiles
de la véaction qu'elle provoqua dans 'Hglise, est celle qui débuta
entre le milieu et la fin du second si¢ele et qui doit son nom au
Phrygien Montan.

L histoire du montanisme nous est connue presque exclunsive-
ment par lintermédiaire d'écrivains hostiles &4 ce mouvement
religieux. Les nolices assez étendues qui sy vapportent dans
Eusébe et dans Epiphane valent surtout par les emprunts qu'elles
font a d’antres écrits, peu éloignés ceux-ci des débuts de la crise.
Ce sout des pieces de coniroverse, ot adversaire n'est cité que
pour les besoins de la réfutation. Pourtant, & travers cette polé-
mique non déguisée, la physionomie caractéristique de 'hérésie
se dessine assez nettement. D'Origeéne et d’'Hippolyte de Rome &
saint Jérome et a saint Augustin, Uantipathie des docteurs de
'’Hglise 2 'endroit de Montan et de sa secte s’exprime tantot en
allusions ré¢probatrices. tantdt en réquisitoires plus ou moins
développés. Seul Tertuliien, & peu prés contemporain des polé-
mistes cités par Eusébe, se range du coté de la « nouvelle pro-
phétie ». On ne doit pas le tenir pour un représentant parfait de
la pensée montaniste primitive. Il n’était pas homme & g’assimiler
les théses importées de Phrygie dans I'Occident chrétien, sans
les interpréter 4 sa tacon et les marquer de son empreinte. Son
témoignage n'en est pas moins d’'un singulier prix par 1'éclat
avec lequel il s'oppose aux sévéres jugements de la théologie
ecclésiastique.

Tous les ouvrages modernes relatifs aux croyances et aux meeurs
de I'antiquité chrétienne font au mouvement montaniste la place

qu’il mérite. Les grandes histoires de I'Eglise, — celle, par
exemple, de Mgr. Duchesne (1), — v consacrent des chapitres

importants. Renan en a parlé dans des pages lamineuses. quoi-
que contestables sur certains points (2). Et naturellement. la
« bibliographie de la matiére » apparait fort viche si 'on y ins-

(1) L. Ducuesne, Histoire ancienne de UFEglise (Paris, 1908}, t. 1, p. ajo-
284.
(2) K. Re~vax, Marc-Aaréle (Paris, 1882), p. 207-248.
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erit tous les travaux ¢uoi touchent de prés ou de loin an monta-
nisme. Mais elle ne comprenait jusqu'a présent quun assez petit
nombre de wonographies (1). Il appartenait & un humaniste
francais, M. Pierre de Labriolle, professeur a I'Universitc de
Fribourg, d'approfondir ce sujet tout & nouveau et de le traiter
avee une ampleur digne de Yintérét qui s’y attache (2). Son ira-
vail, présenté comme these de doctorat a la Faculté des letires
de I'Université de Paris, se comapose de deux volumes bibliogra-
pbiquement indépendants. L'un, fort cossn déja, quoigue il re-
présente ce (qu'on appelle la « petite thése », contient inventaire
critique des textes et les textes eux-mémes accompagués de leur
traduction. L’aatre. (ui comple plus de six cents pages. est
rempli par Vexamen des hypothéses historigques et par Iexposé
systématique des faits.

Celte eeuvre capitale a de quoi attiver & la fois les esprits
curienx de reconstitutions érudites et ceux que la psychologie
des manifestations religieuses intéresse par-dessus tont. Elle
apporte a 'étude de Vinspiration prophétique une contribution
de la plas haute importance. Cest & ce point de vue spéciale-
ment que nous nous occuperons ici du montanisme. Mais la
question de la prophétie jone un role si essentiel dans 'ensemble
e la «uestion montaniste qu'il ne sera pas hors de propos de
récapituler d’abowrd les faits principaux de histoire de la crise,
a Paide des documents que M. de Labriolle collationne pour la
plus grande commodité de ses lectenrs.

Cest vers 172 que lagitation débuta (3). [Jauteur catholique
inconnu augnel Kusébe emprunte ses plus amples références fait
le récit suivant :

{1) A citer parmi les plus notlables : ScawnoLer, Der Monlanismus und
die chrisiliche Kirche des szweiten Jahrhunderts (Tibingen, 1841) ; —
vE Sovres, Montanism and the primitive Church (London, 1878);
tout Boxwarsca, Die Geschichte des Montanismuns (Krlangen, 1881),

(2) P. pe LaBrrotLe, Les sources de Uhistoire du montanisme (Collectanea

el sur-

Friburgensia, nouvelle série, fase. xv), Fribourg et Paris, 1013. ~— La crise
montaniste, Paris, 1913. Cest A ce second ouvrage que nous renvoyons par
la simple indieation du chiffre de la page.

(3) Sarlachronologie duwontanisme primitif, v. VA ppendice, p. 569 et suiv.
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« 1l existe a ce qu'on dit en Mysie, prés de la frontiére phrygienne,
nn bourg appelé Avdabaun. (Uest la, parait-il, que sous Graius pro-
consul d’Asie, un de ceux qui avaienl nouvellement embrassé la foi, le
nommé Montan, ouvrit Paceds de son dme a VAdversaire par envie
démesurée qu'il avait d'occaper le premier rang. Hanté par un Esprit,
il ful en proie soudain & une sorte de possession et de fausse extase,
il se mit & parler dans des transports, & assembler des mots élranges,
A prophétiser d'une maniére contraire & la tradition et & Vuosage régu-
lisrement établi dans Eglise dés les premiers temps. » (1)

Buit Ia description de Veflet produil sur les chrétiens de la
contrée, Les uns, jugeant qu’ils avaient affaire 4 un énergumdéne,
a un homme possédé du démon, le désavonaient et s'ellorcaient
de lui imposer silence, tandis que les aulres. gagnés par cetie
exaltation et persuadés quil s'agissait d'une inspiration divine,
accueillaient la parole du nouvean prophéte avee un enthou-
siasme impossible a réfréner, Bientdt Montan eut deux acolyles
feminins, les prophétesses Prisca (ou Priscilla) et Maximilla,
dont ies moms sont intimément mélés & histoire du montanisme
primitif. Leur entrée en scéne nous est décrite en ces lermes :
« Le diabic suscita deux ferames et les vemplit de Plsprit de
mensonge, n sorte (u'elles se mirent a4 tenir un langage insane,
intempestif et anormal, toul comme le susdit personnage. » (2)

Ces lignes, ot celles (ue nous avons citées précédemment, indi-
quent bien quel sera le ton de la polémique dirigée contre Phéré-
siarque et ses partisans. L'écerivain ccelésiaslique ne veul voir
dans ce prophéte qu'un faux-prophéie; et il entend par Ii non
pas ce que nous appellerions un simulateur, mais un homme
devenu le jouet d'une inspivation diabolique. Cest aussi Pennemi
des ames, le Malin, gui posséde et inspire les compagnes de
Montan; c’est lui encore gui trouble entendement des malheu-
reux que le prestige de la fausse prophétie entraine a leur perte.
Chez les uns comme chez les autres, I'égarement de la pensée
n'est d’ailleurs que la conséquence d’une attitude movale vicieuse
sans laquelle le diable n’aurait pu les abuser. Moralement cou-
pables, puis intellectuellement égarés : telle est la loi & laguelle

{1) Eusébe, H. E., v, 16, 7. — Nous profitons de T'excellente traduclion
de M. de Labriolle, sans toujours nous y attacher textuellement.
(2) Bus., H. E., v, 16, 9.
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lauteur catholigque s’etiorce de ramener le cas de Montan et des
premiers montanistes. « Le faux prophéte, dit-il, commence par
une déraison volontaire, pour sombrer ensuite dans un involon-
taive délire. » (1)

Il est dans la logique de cette these d'admettre que les
inspirations de socurce impure se distinguent des autres par des
signes aisément reconnaissables. D’aprés "Anonyme, le carac-
tere méme des vaticinations de Montan aurait da les rendre
suspectes & tous les croyants de bon sens et de bonne foi. Cest
une guestion de savoir sil existait avant la crise montaniste un
type qgnasi-officiel de prophétie, auquel on pit se référer dans
les cas douteux. Mais ce doit étre un bon renseignement que la
mention des commentaires contradictoires qui accueillent Pappa-
rition des novateurs de Phrygie : ces gens sont inspirés — ces
gens sont possédés. On a la deux traductions du inéme fait
psychologique. Il s’agit d'un état dans lequel le sujet qui parle
ne semble plus étre Pauteur vesponsable de ses paroles, mais
Pinstrument pasgil’ dune volonté étrangeére.

De la personnalité de Montan. nous savons fort peu de chose.
On a profité de cette pénurie de renseignements pour élever des
doutes sur son existence historique. Procédé auquel bien d’au-
tres initiateurs veligieux ont été soumis ! Dans cette hypothese,
Prisca et Maximilla, passées elles aussi & l'état d’abstractlions,
auraient formé avec leur compagnon une sorte de trinité, sym-
bole des vues théologiques de la secte. M. de Labriolle a raison
de ne mentionner que pour mémoire ces ingénieuses tentatives
de volatilisation, qui se heurtent déja au terme méme de monta-
nistes. QQue signifie cette dénomination, si elle n’est pas dérivée
du nom de Montan, si ¢'est au contraire sur le nom de 'hérésie
que celui de I'hérésiarque a été forgé ? 11 faudrait le dire, et on
ne le peut. Au surplus, la lecture des documents contemporains
est convaincante. Les adversaires de I'hérésie ont eu d2vant eux
un hérésiarque en chair et en os, et ses compagnes n'étaient pas
non plus des fantémes. « Grand ettt été I'étonnement des éveé-
ques d'Asie, si on avait voulu leur persuader que ces femmes,
dont ils contrecarraient si énergiquement la propagande dange-

(1) Eus., H. K., v, 17, 2.
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reuse, n’élaient que de fuyantes représentations du Logos et du
Preuma ! » (1)

Au dire de I'Anonyme, Montan était un converti de date
récente quand il commenca a prophétiser. Didyme d’Alexandrie
prétend qu'avant sa conversion il était « préire dune idole» (2).
Un écrit polémique du 1ve siécle, intitulé Discussion entre un
orthodoxe et un montaniste, fournit une indication plus pré-
cise. Montan y est appelé « prétre d’Apollon » (3). Mais on peut
se demander si cette indication est exacte, et si ce n'est pas
Cybéle, la grande divinité phrygienne, que le futar chef du
montanisme aurait servie avant de devenir chrétien,

Le culte de Cybele, comme celui du diea thrace Dionysos,
comportait des scénes de délire rituel dont I'équivalent existe
chez les demi-civilisés de notre époque. Les documents de
Vethnographie viennent illustrer les descriptions bien connues
que font les auteurs anciens de ces orgies célébrées & la luenr
des torches, aux sons wmonotones des flites, et dans un grand
fracas rythmique de cymbales, de crotales et de tympaneons (4).
Les participants, en qui revivait 'enthousiasme des légendaires
corybantles, se démenaient avec frénésie en poussant des: hurle-
ments inhumains. Devenus insensibles & la douleur, on trouvant
une volupté dauns la douleur méme, ils se tailladaient cormame le
font les derviches et allaient jusqu'a consommer le sacrifice qui
les associait au sorl du compagnon de la déesse, Attis, le dieu
mutiié (5). 1l est remarquable que saint Jérome flétrisse Montan
d'une épithete ot I'on peut voir, en la prenant a la letire, une
allusionn & ce rite sanglant. (6)

Apollon n'exigeait rien de tel de ses prétres. Mais il était le
patron des devins el des pythonisses. Son culte s'était pénéiré
d’éléments orgiastiques sous l'influence de celui de Bacchus. La
divination par I'extase, primitivement étrangeére a la mantique

(1) P. 23,

(2) Didyme, Ilepi Tpladog, ur, 41. (Sources, p. 160.)

(3) Movraviarob xai ‘Opfodskouw Arddebic (Sources, p. 103)

(4) Voir en particulier Strabon, x, 46g9-471.

(5) Sur le culte de Cybeéle et d’Altis en Asie-Mineure, voir Diclionnaire
des antiguités grecques et romaines, publ. sous la direction de Daremberg
et Saglio, t. 1, 2, p. 1682 et suiv. ‘

(6) Jérome, Epist. xv1, ad Marcellam, 4 (abscisus et semnivir).
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apollinienne, en ¢était devenu le procédé le plus en vogue (1). La
Pythie ressemblait & une Ménade dans Pugitation de son délire
propice aux réponses du dien. Prétre d'Apollon ou prétre de
Cybéle, Montan aurait été dans de bounes conditions pour s'ini-
tier, dés avant son enteée dans UHglise. au verbo-antomatisme
des diseurs d'oracies. 11 ne faut toutelois pas s'exagérer Uimpor-
tance du renseignement, ni s’en prévatoir pour affirmer le carac-
tére spécifiquement phry-gien du montanisme. Ce monvement sans
doute a gardé qnelque chose de la mysticité ardente et naive d'ane
contrée ou les cultes extatiques avalent toujours f{lenri. Mais
nouts croyons avee M. de Labriolle que la part des facteurs
locaux doil élre tenue pour secondaire dans des phénomenes
dont Panalogie se retrouve en tant do lieux et de milieux
divers. (2)

Comme chef el orgaunisateur religicux, Montan déplova nne
activité (ui duat étre considérable. Apollonius, un de ses adver-
saires, le rend respounsable de toutes les innovations de la secte (3).
Ses oracles. réunis en recueil, et peuni-étre certains opuscules de
sa composition, circulaient pour l'édilication des f{ideéles. Tout
nous porte & voir en lui un de ces mystiques dont les intuitions
de visionnaires s'allient & un sens trés pratique des nécessités
de T'action. 1l eut, ontre Prisca et Maximilla, plusieurs collabo-
vateurs de marque : Théodote, premier caissier de la commu-
nauté, Alcibiade, Alexandre, Thémison,.. Les noms de ces hom-
mes sont souvent cités & coté du sien. Ce furent mieux que des
comparses. Mais sans lui rien ne s'explique ; dans les milieux
gagnés a I'hérésie naissante, son prestige n’eut pas de rival.

Montan et les premiers montanistes ont été copieusement dif-
famés par les hérésiologues postérieurs. Il est d’autant plus si-
gnificatif que les hommes d'lglisec qui combattirent le monta-
nisme a ses débuts se soient abstenus d'ineriminer les meeurs
des nouveaux provheétes. On en peut conclure qu'a cet égard du
moins ceux-ci n'étaient guére vuinérables. Par contre, nous l'a-
vons vu. 'Aunonyme s'applique & faire passer le néophyte d’Ar-
dabau pour un homme que son ambition aurait perdu. Apollo-

(1) Voir Roubpr, Psyche, 5. und 6. Aufl. (Tabingen, 1910), 11, p. 56 et suiv.
{2) P. 1 et 175, note.
(3) Eus., fi. E., v, 18, 2.
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nius (1) 'accuse, lui et tout son état-major, d orgueil, d'un amour
immodéré de la parure, de cupidité. Montan avait fondé une
caisse de propagande, qu alimentaient les dons volontaires de
ses partisans. L’écrivain orthodoxe s’empare de ce fait et y voit
la preuve d’'une menstrueuse exploitation de la veuve et de I'or-
phelin. Il se montre particuliérement sévére & I'égard de Thé-
mison et d’Alexandre. Le premier, emprisonné pour le nom de
Christ, se serait débarrassé de ses chaines & prix d’argent. Le
second aurait eu maille & partir avec l'autorité romaine, non
comme martyr, mais comme voleur. Et Apollonius renvoie aux
archives de la province d’Asic ceux qui voudraient étre rensei-
gnés sur cette affaire. Faule d’avoir ces dossiers 4 notre dispo-
sition, nous sommes hors d’état de nous prononcer entre Alexan-
dre et son accusatenr. Il a pu y avoir de mauvais chrétiens et
de tristes sires dans l'entourage de Montan. Mais nul n’accueil-
lera sans les plus expresses réserves les allégations dun poié-
miste si visiblement désireux de faire tomber ces prophétes a la
prédication austére sous le coup de la pavole : « Vous les recon-
naitrez & leurs fruits. » (2)

Au sujet de la mort de Montan, dont nous ignorons la date,
des bruits coururent, que I’Anonyme d’BEusébe rapporte sans
toutefois s’en porter garant(3). On disait savoir que I'hérésiarque
s'était pendu, et que Maximilla avait péri de la méme maniére,
quoigque en un autre temps. Cette histoire est manifestement
inspirée par le désir d’assimiler la {in de Montan 'hérétique a
celle du traitre Judas. On ajoutait que Théodote était venu s'é-
craser sur le sol au cours d'une extase, aprés avoir été diabo-
liquement soulevé dans les airs. Ce prodige de lévitation est
mentionné assez souvent dans I'hagiographie. On le signale aussi
parmi les faux miracles dus 4 Partifice de Satan. Ici l'intention
est évidemment d’obienir un paralléle entre le cas de Théodote
et celui de Simon le magicien, que la légende fait choir devant
Néron dans des circonstances analogues. Attribuer une mort
violente et si possible infime aux gens dénoncés comme enne-
mis de la foi est un procédé non moins constant, dans I'his-
toire des polémiques religieuses, que celui qui consiste & noircir

(1) Eus., 4. E., v, 18, 2~.
{2) Matth. vir, 15-20.
(3) Eus., H. HE., v, 16, 13-15.

19
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leur vie privée. On ne saurait trop tenir compte, dans le cas
particulier, du désir compréhensible, sinon excuasable, de discré-
diter en la personne de ses premiers prédicateurs une doctrine
ot beaucoup d’dmes pieuses avaient salué lavénement d'um
christianisme plas sérieux et plus conséquent.

il

Au cours des vingt années qui suivirent entrée en scéne de
Mountan, le mouvement issu de sa prédication enllammée ne
cessa de gagner du terrain. De son vivant déjik, Uagitation par-
tie d’Ardaban s’était propagée a travers loute la Phrygie. Eile
avait pris pour cenire les petites villes de Pépuze et de Tymion.
De Ia elle se fit sentir dans les contrées voisines, en Lydie, en
Galatie, et jusqu'en Hyrie et en Thrace. A la date o écrivait
PAnonyme, soit vers 192, — fireize ou guatorze ans aprés la
mort de Maximilla, — I'Eglise d’Ancyre était « tout assourdie par
la fausse prophétie » (1), ce qui prouve que le Réveil phrygien
n'avait rien perdu de son intensité. De bonne heure l'épiscopat
asiate vit un danger dans ceite ardente propagande. La lutte
commenca oralement. Il y eat d’apres discussions, parfois sui-
vies de tentatives d’exorcisme. Puis 'on se mit 4 polémiser par
écrit, les évéques faisant circuler en réponse aux libelles mon-
tanistes, — caril y en eunl, guoigue nous n'en ayons pas con-
servé un seul, — des opuscules de leur fagon. L’intention pre-
miére des propheétes n’était nullement de faire an schisme, mais
seulement d’obtenir des liglises la reconnaissance de leur mis-
sion. Vers la fin du second siécle, il était clair que cette ambi-
tion ne se réaliserait pas, du moins pas en Asie-Mineure. Les
disciples de Montan, se voyant en butte & 'hostilité des pouvoirs
ecclésiastiques, avaient adopté une attitude de rébellion. Mais,
enire temps, de nouvelles perspectives s'étaient ouvertes pour
ux du coté de 1'Occident.

L’activité du cabotage, la facilité des échanges commerciaux,
qui avaient rendu possible la diffusion du christianisme dans
tout le bassin de la Méditerranée, permirent au montanisme

(1) Eus., H. &., v, 16,4.
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d’étendre au loin son champ d'action. En 197 se place un épi-
sode de son histoire qui se rvattache & la fameuse affaive des
martyrs de Lyon (1). Des liens d'origine semblent avoir existé
entre les communauiés d’Anatolie et la jeune Eglise gauloise qui
devait porter comme un diadéme les noms de Blandine, d’Attale,
de Sanctus. de Marturus et de leurs compagnons. Dans un in-
tervalle gque I'hésitation du légat romain mit dans la série de
leurs supplices, ces héroiques confesseurs, du fond de leur pri-
son, trouverent le temps de s’intéresser a la question qui divi-
sait I'Asie-Mineure et d’écrire ce qu’ils en pensaient. La lettre
ou ils s’expliguaient & cet égard, accompagnée de la relation
émouvante de leur martyre, {ut expédiée par les soius des chré-
tiens de Vienne et de Lyon, ¢ui y joignirent Pexpression de
lenrs propres seutiments sur le point en litige. Husébe cite lon-
guement le récit des souflrances et de Ia mort des confesseurs
lyonnais. Il ne reproduit pas leur appréciation relative an mou-
vement montaniste, ni le jugement sans deule concordant des
figlises gaunloises, se borvant & qualifier ce dernier de « pienx et
trés orthodoxe » (2), Cela exelat hypothése d'un verdict appro-
batif. Mais il est permis de supposer que si le blime ne s'était
pas enveloppé de charitables réserves, on en aurait tivé du céié
catholique un parti plus marqué. Cest « pour la paix des Egli-
ses », comme le dit Kuseébe, que ces héros de la foi travailiaient.

En méme temps gn'anx « fréres d'Asie et de Phrygie », les
martyrs de Lyon avaient écrit, aunssi au sujet de la question
montaniste, a Illeuthére, évéque de Rome. Les disciples de
Montan déployerent de grands efforts pour se faire agréer de la
chrétienté romaire. lls paraissent avoir trouvé bon accueil dans
certains cercles. dont on peut se représenter I'état d'esprit d'a-
prés les réveries mystico-apocalyptiques du Pasteur d’Hermas.
[Vépiscopat lui-méme, & un moment donné, ne fut pas loin d’ac-
corder au prophétisme phrygien cette reconnaissance ollicielle
que ses adeptes ambilionnaient si ardemment. « Heure décisive,
ou la secte faillit s'intégrer a 1'Eglise universelle ! » (3) Nous de-
vons & un passage du traité de Tertuilien conire Praxéas le peu

(v) Bus,, H. E., v, 1-4.
(o) Bus., H. E., v, 3, 4.
(3) P. 261,
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que nous savons de cetle curieuse affaire (). Praxéas était de
I'hérésie dite patripassienne, qui faisait participer Dieu le Pére
aux souflrances de la croix. Se trouvant & Rome au moment ol
un pape avait signé une déclaration favorable a la nouvelle
prophétie, il réussit par ses instances a obtenir le retrait de la
pi¢ce en question. On ne sait au juste qui étail ce pape. D’au-
cuns pensent qu'il s’agit d’Eleuthére. M. de Labriolle (2) opte
pour Zéphyrin, qui occupa la chaire de saint Pierre dans les
années 198 a 217 (ou 199 4 218). Pendant un temps le monta-
nisme romain eut pour chet et défensenr un nommé Proclus,
dont le talent, la piété, l'orthodoxie éprouvée, contribuérent
sans doute beaucoup a rvendre I'autorité ecclésiastique hésitante
dans sa condamnation. Cependant il semble bien qu'a partir du
moment o I'évéque influencé par Praxéas retira son appui 4 la
cause montaniste, celle-ci ait perdu toute chance sérieuse de
lemporter & Rome.

Mais c’est a Carthage. en la personne de Tertullien, que la
prédication phrygienne {it sa plus illustre recrue. On voit bien
ce (ui aurait pu le détourner du montanisme : ses préjugés
d’intellectuel, peu enclin & receveir des mots d'ordre de cette
lointaine Phrygie, dont les habitants passaient pour crédules et
bornés ; sa méfiance d’homme d’Eglise & 'égard de toute dissi-
dence ; son anti-féminisme enfin. Mais de puissantes attirances
devaient prévaloir chez lui sur ces motils d’éloignement. Epris
de rigueur et de réglementation en tonte chose, il ne pouvait
quwapprécier la sévérité de la discipline montaniste. « Juriste
passionné », avide de certitude diment authentiquée, il trouvait
dans les oracles des prophetes un code vivant, capable de sup-
pléer aux lacunes de I'Heriture. Quant au réle si en vue de
Prisca et de Maximilla dans la secte, cet ennemi des femmes ne
s'en offusqua point. On connait 'ardeur de son ascétisme, héri-
tier des passions de sa jeunesse orageuse, et I'dpre plaisir qu’il
prend & humilier le sexe tentateur. Avec une insistance qui nous
parait choquante, il évoque le cortége des miséres féminines, les
disgraces physiques de la maternité. Il veut que la moitié du
genre humain sur qui pése héréditairement la responsabilité de

(1y Tert., ade. Prax., 1.
(2) P. 267 et suiv.
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la chute gémisse dans le sentiment de sa servitude expiairice,
au lieu de cultiver la séduction de ses fallacieux attrails. Mais
le ressentiment pieux se mue derechef en mystique tendresse,
quand une parole féminine se fait entendre owt vibre la plénitude
de UHEsprit saint. En Maximilla, en Prisca « la sainte prophé-
tesse » (1), Tertullien saluait 'Hve affranchie et purifiée, prétant
sa voix a la proclamation des sentences divines conire les faux
chrétiens demeurds charnels. La sainteté manifestée par celles
que la nature avait armées pour faire tomber 'homme dans le
péché | On comprend qu'a la contemplation de ce miracle de la
grace, son ame de pénitent, meurtrie encore des anciennes chu-
tes, ait godté la félicité d’un apaisement. Nulle part il ne désa-
voue les passages de ses premiers écrits ui renchérissaient sur
Pinjonetion de saint Paul : « Que les femmes gardent le silence
dans les assemblées » (2). Mais il lul est facile d'invoquer, comme
impliquant wune exception en faveur des mnotoires inspirées,
le texte oi I'apotre interdit & la femme . de prophétiser sans
poile (3). Le méme argument avait servi aux montanistes orien-
taux, qui s'élaient autorisés également de 'exemple des filles de
Philippe et de celui d’une plus récente prophétesse, Ammia de
Philadelphie. (4)

Nous savons qu'a un moment donné Tertullien et ses partisans
se détacherent de P'Eglise (5). Cette sécession fut durable. Saint
Augustin nous apprend que les montanistes carthaginois ou
Tertullianistes, formaient encore de son temps une congrégation
séparée, dont il obtint d’ailleurs le retour au bereail (6). Depuis
lors, en Occident du moins, 'histoire de la secte n’est faite que
de précaires survivances, attestées par les documents orthodoxes
gqui mentionnent les montanistes (appelés aussi Phrygiens ou
Phrygastes, (Aataphrvomns, Pépuzites, Priscillianistes, ete.) parmi

(1) Tert., de Exhort. cast., 1o

(2) 1 Cor. 31v, 34

(3) 1 Cor. x1, 3, 13. — Cf. Tert., ade. Mare., v, 8.

(4) Eus., H. K., v, 13, 2-4.

(5) Tert., ade. Prax., 1 (& propos de laffaire de Rome et du retrait de la
piece favorable aux montambteq) Et nos quidem postea agnztzo Paracleti
alque defensio disjunxit a Psychicis.

(6) Aug., de Her., LXXXVIL
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les hérétiques que 1'Eglise combat (1). En 4oy ils furent atteints
par une foi de lempereur Honorius. gui mettail 'hérésie an
rang des crimes d’Itat. Ce fut probablement le coup de mort
da montanisme occidental.

Dans son pays d'origine, la dissidence phrygienne se maintinig
plus longtemps. Retlranchés de la communion de UIiglise, les
montanistes orientaux s‘organiserent selon leurs vues propres.
Ils eurent leur hiérarchie & eux. o les évéques n'occupaient que
le troisiéme rang (2). Si I'on en croit Epiphane, ils admetlalent
les ferames dans leur clergt (3). lls avaient des usages ecclé-
siastiques particuliers el un -calendrvier distinct; la féte de
Paques, chez eux. tombait sur une autre date que chez les
orthodoxes. lis baptisaient les moris. — rite & ne pas coniondre
avec le baptéme pour les morts dont parle saint Pawl. Leur
culte comportait des cérémonies étranges, gque Renan compare,
d’aprés la description d'Epiphane, a certaines scenes du reviva-
lisme américain (4). Sept vierges vétues de blanc, portant des
torches, apparaissaient dans Uassemblée, tels des esprits visi-
teurs. H'abandonnant & Uenthousiasme, elles prophétisaient et
se lamentaient sur les péchés du monde, avee des gestes et des
pleurs auxcquels s’associaient les assistants. (5)

Natureliement, la malveillance des gens du dehors w'épargnait
pas ces conventicules de sectaires, qui prenaient plaisir & se
singulariser. On les accusa de célébrer d’horribles mystéres, de
percer a coups d'aiguilles de petits enlants dont le sang, mélé a
de la farine, devail sevvir & leurs communions. Cest la classique
inculpation de meurtre riiunel, dont on sait le réle dans I'histoire
des persécutions. Elle avait été exploitée auprés des autorités
paienunes conire les chrétiens, et il est triste que des chrétiens
se soient trouvés pour la rejeter sur les inoffensifls ifluminés de
Phrygie. Tous les écrivains ecclésiastiques, pourtant, ne Uaceneil-

(1) Une confusion semble s'étre produite enire les partisang de Priscilla
et ceux de Priscillien.

(2) Apres les palriarches et ceux u'ils appelaient zowvever (Jérdme,
Epist. xu1, ad Marcellam, 3). Voir la longue discussion consacrée par M. de
Labriolle & la signification de ce terme, p. 46 ot suiv.

(3) Epiph., Hovaprov, xn1x, 2.

(4) Renan, Marc-Auréle, p. 2175.

3) Epiph., loc. cit.
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lent pas sans réserves. baint Jérome, gui n'est pas tendre pour
les hérétiques, déclare honnétement qu'il préfére ne pas croire
a ces histoires de sang. (1)

Ag reste, la note d'hérésie suffisait pour que le montanisme
tat traité sans ménagement. Le concile d'Iconium, en 230, pro-
nonga linvalidité du bapiéme montaniste. Il y eut encore dans
la suite des divergences a ce sujel. Mais & partir du 1ve siécle,
la situation se dessine. « Fixée désormais. la procédure catholi-
gue imposera constamment an montanisme, en matiére baptis-
male, la clause des sectes les moins favorisées » (2). Pour étre
réintégré dans la communion de UHglise, un Phrygien, méme
investi des plus hautes charges sacerdotales, devra é&tre instruit
et bapiisé comme s7il sortait du paganisme. Kt encore sont-ce la
des armes spiritaelles. Mais le moment vint, en Orient comme
en Occident; ot 'Etal devenu chrélien crut devoir sévir contre
les hétérodoxes. Constantin en 331, puis Arcadius, Théodose 1I,
Justinien, rivalisérent d'édits et de lois pour rendre la vie
impossible aux communautés dissidentes, et les montanistes
furent parmi les plus durement frappés. Privés de leurs biens,
proscrits, traqués de refuge en refuge, ils résistérent avec téna-
cité, puisque lear pervsistance est signalée jusqu’an 1xe siecle, et
ne disparurent pas sans étonner lears persécuteurs par des actes
de désespoir héroique, comme de s’enfermer dans leurs églises
et d'y mettre le feu.

1

Telles nons apparaissent, en abrégé, les destinées extérieures
de la secte. Cest & son origine qu’il convient maintenant de
remonter, si nous voulons répondre a ceite question : Quelle est
la vraie signification de la crise montaniste ? Dans le message
que Montan apportait a Eglise, qu'y avait-il qui fat pour elie
un danger ? ‘

Les croyances du montanisme primitif doivent étre cherchées
avant tout dans les oracles de Montan, de Prisca et de Maxi-
milla. Un certain nombre de ces sentences nous ont été conser-

(1) Jérdme, Hpisi., x11, 4.
(2) P. 5a8.



202 EMILE LOMBARD

vées soit par Tertullien, qui les commente avec respect, soit par
Hpiphane et les autres écrivains catholiques, qui les réfutent
avec passion (1). Hlles étaient pour la plupart prononcées en
extase, ce qui donne a croire que les assistants se chargeaient
de les consigner. En les rapprochant des renseignements fournis
par les plus anciens polémistes, on acquiert une vue fragmen-
taire, mais assez nette, de ce quenseignaient les prophétes de
Phrygie.

Sur tous les articles fondamentaux, ils maintenaient intacte la
régle de foi de 'Eglise. C’est en vain qu'on leur a reproché de
prendre des libertés a I'égard du dogme. Il est possible que, dans
la suvite, les opinions de certains disciples de Montan aient subi
la contamination de telle ou telle hérésie théologique. IIn ce qui
concerne Montan lui-méme et ses premiers collaborateurs, le
grief est mal fondé. Ils étaient non pas seulement étrangers,
mais délibérément hostiles aux spéculations des gnostiques. qui
sophistiquaient I'Heriture, écartaient le Christ historique, et
substituaient une cosmogonie fumeuse au sobre drame de la
Création et de la Rédemption. Leurs idées sur la Trinité, sur la
résurrection de la chair, et autres thémes favoris de la coniro-
verse, n'avaient rien que de strictement orthodoxe. « Ce qui
frappe dans toute cette période primitive de la secte, dit trés
bien M. de Labriolle, c’est l'esprit nettement traditionnaliste
dont les partisans des prophétes, et les prophétes eux-mémes.
é¢taient animés » (2). Les motifs de l'opposition que le montanisme
rencontra de la part des pouvoirs ecclésiastiques doivent donc
étre cherchés ailleurs. Pourtant, dans la vivacité meéme de cet
attachement au passé, on sent percer la pointe agressive dune
critique dirigée contre Vordre religienx existant.

Il est aisé de comprendre en quoi la foi chrétienne pouvait
paraitre déchue de son originelle ferveur. L’attente du retour de
Christ s’était affaiblie. 1’ Eglise avait da se faire & la nécessité
de durer. Déja saint Paul, en prévision d'un ajonrnement de la
grande échéance, s’étail mis 4 organiser les conquétes de son
apostolat. Au second siécle, les mesures de rigueur prises ca et

(1) M. de Labriolle én eompte dix-neuf, en faisant rventrer dans sa liste
trois textes apoeryphes ou douteux et un autre qui n’a pas & proprement
parler le earactére d'un oracle. '

(2) P, 123,
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la contre les chrétiens par Pautorité impériale n'avaient pas
empéché I'Eglise d’aceroitre ses ressources, de fortifier sa hiérar-
chie, de développer son administration, enfin d’acquérir toute la
stabilité exiérieure des institntions appelées a compter avec les
perspectives d'un long avenir. Cependant la préoccupation des
choses finales n'était qu'endormie et non supprimée. Beaucoup
gardaient la nostalgie de ce bouleversement dont I'annonce avait
tenu tant de place dans les exhortations des premiers disciples
comme dans celles de Jésus. De nos jours encore, pour certaines
ames ardentes. la vieille espérance apocalyptique demcure le
grand ressort de la piélé. La plupart des sectes que nous voyons
a Peenvre s'efforcent d'attiser cette flamme dans les milieux ol
elle languit. Tous les Réveils ont pour devise : Le Seigneur
vient. Bt chaque fois quune calamité fond sur Uespéce humaine,
il se trouve des exégétes & 'mmagination obstinée pour v mon-
trer 'accomplissement ou le prélude de ce quiont prédit Danmiel
et le voyant de Patmos.

Les esprits de cette lamille accueillivent le montanisme avee
enthousiasme. Car il remettait la question messianique au pre-
mier plan. De nouveau la venue du Iils de 'homme ¢tait at-
tendue comme imminente. De nouveaun l'on goutait la volupté
d'effroi que respirent les apocalypses juives, toutes pleines de
la subversion du monde et des jugements terribles du Seigneur.
Maximilla, ayant survécu & Priscilla sa compagne, disait en
maniére de testament: Aprés moi il n'y aura plus de prophé-
tesse ; ce sera la fin de lout (1). Ainsi la communauté monta-
niste était tenue dans I'idée gu'elle avait pris naissance an seuil
méme du millénium. Priscilla, on une prophétesse plus tardive
du nom de Quintilla (Epiphane hésite entre les deux attributions)
se trouvait & Pépuze, quand elle fit le réve que voici: Le Christ,
dit-elle, oint @ moi sous Uapparence d'une femme, vétu d’une
robe éclatante. 1l m’infusu la sagesse el me révela que ce lieu-
¢t est saint, et que c’est la que la nouvelle Jérusalem descendra
du ciel (2). D'autre part on sait par une citation d’Apollonius
dans Ensébe que Montan avait donné le nom de Jérusalem aux
localités terrestres de Pépuze et de Tymion et voulait que l'on

(1) Epiph., 48,2
(2) Epiph., 49,1.
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s’y rassemblat de tous cotés (1). Ces deux renseignements ne se
countredisent pas. Gest parce que la céleste Sion allait y des-
cendre que cet endroit privilégié de la terre portait par antici-
pation le nom de Jérusalem et devait servir de cenire visible
aux élus rassemblés des quatre vents. Il est remarquable de
voir Montan & la fois si dépendant el si émancipé du judaisme.
Faisant siens tous les réves du millénarisme juif, il en localisait
la réalisation non plus en Palestine, mais en Phrygie. « Ainsi se
raflumait. plus angoissante encove, la {ievre d’attente ou les
premieves générations de fideles s’étaient consumées vainement.
Lt les foules se pressaient vers Pépuze et Tymion, pour y atlen-
dre Uheure millénaire si longtemps ditférée. » (2)

A ce renouvean de croyances apocalyptiques correspondait une
moraie e saints des dervniers jonrs. Montan entendait arracher
les ames au train du monde. L'ascélisme qu'il préconisait. assez
rigoureux pour coniraster avec la tolérance disciplinaire qui
régnail dans 'Hglise, ne '¢tait pas assez toutefois pour paraitre
incompatible avee les nécessités de lexistence. 11 it observer
des ietines nouveaux. rendit obligatoires en les prolongeant les
abstinences jusqu'alors facultatives du mercredi et du vendredi,
institna des xérophagies, périodes de régime sec durant lesquel-
les il ne lallait manger ni viande, ni froits juteux, ni mets suc-
culents d’aucune sorte, ne pas boire de vin, ne pas prendre de
bains. Tertullien souligne, avec son ironie verveuse el parfois
singuliérement osée, la résistance que de telles prescriptions de-
vaient rencontrer chez les chrétiens trop amis de la bonne chéve:
« Ce sont leurs bedaines, dit-il, qui cherchent querelle au Para-
clet. Voila pourquoi I'on rejette les prophéties. Ce n'est pas que
Montan, Prisca et Maximilla préchent un autre Dieu. ni qu’ils
dissolvent Jésus-Christ, ni qu’ils renversent aucune regle de foi
ou d'espérance. Cest simplement parce que leur doetrine impose
plus de jetnes qu'elle ne permet de noces. » (3)

Lla prohibition du second mariage, a laquelle ces derniers
mots font allusion, figurait en effet au premier rang des reven-
dications morales du montanisme. Il ne faut voir la d’aillears
que lexagération dun sentiment fort répandu chez les Anciens.

(1) Bus., /. K., v, 18,9.
{2) P. 108.
(3) Tert.. de Jejunio, 1.
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Dans le paganisme, un veuf ou une veuve qui se remariait en-
courail de ce fait une certaine déconsidération. I antiguité chvé-
tienne partageail cette maniére de voir. La premiére épitre &
Timothée exige des évéques et des diacres, appelés par lenr
fonetion & donner lexemple dune moralité supérieurve, qu’ils
soient « maris d'nne seunle femme » (1). Pour les nouveaux pro-
phétes comme pour Athénagore (2), les secondes noces n'étaient
quun adaltére mitigé. Ils n’allaient pas jusgqu'a proscrire le ma-
riage lai-méme. Mais ils tenaient la continence en si grande es-
time que beaucoup d'époux, troublés par leurs discours, crurent
devoir renoncer & la vie commune. (3)

Benan a montré avec beaucoup de finesse la part de duperie
psychologiaue qui entre dans cette hantise de labsolue chas-
teté (4). Les profanes, il faut le dire, se trompent presque tou-
jours de la maniére la plus lourde quand ils traitent de vulgai-
res hypocrites ceux qui font profession d’austérité. Assurément
la chair a des revanches dont il n'est jamais prudent de mépri-
ser la menace. Mais ce n'est pas en général par des chutes
grossieres ni par de secrétes perversions que se récupere, chez
les asceétes, linstinet naturel véfréné. Certains tempéraments
trouvent plus de jouissance & mortifier leurs convoitises qu’a
les satisfaire. Et que sont les pauvres joies apreés lesquelles
court le monde a coté des félicités sans borne que gotiite l'exia-
tique uni & 'objet céleste de son désir | D’accord avec les grands
mystiques de toutes les religions, les visionnaires mountanistes
ne s’arrétaient pas au mévite propre de ascése; ils y voyaient
plutét un moyen de disposer U'ame aux faveurs divines. Ceux
dans "dme de qui la pureté fait régner Uharmonie, dit un ora-
cle de Prisca, ceux-la ont des oisions, et, penchant leur visage.
ils entendent des voix distinctes, salutaires autant que my sté-
rieuses, (5)

. I n’y a quune transition de lascéte au martyr. Un autre
oracle montaniste proclame que, pour le chrétien, la seule mort
digne d’envie est de tomber en confessant sa foi. Ne souhaitez

(1) 1 Tim., 111, 2, 12.

(2) Athémagore, Leg. pro Christ., 33.
(3) Bus., H. H., v, 18,2,

(4) Op. cit., p. 243 et suiv.

(5) Tert.. de Exhortalione caslitatis, 10.
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puas de mourir dans votre lit, dans les avortements et la langueur
des fiévres, mais dans le martyre, afin que soit glorifié¢ celui qui
@ souffert pour cous (1). Les meneurs phrygiens ne paraissent
pas avoir préconisé, comme pius tard les donatistes exirémes,
la recherche volontaire du martyre. Mais ils voulaient quon {at
prét a Faffronter avee joie et blamaient durement cenx qui s’y
dérobaient par la faite. Cette question de la valeur dn martyre
revient souvent dans la discussion entre montanistes ¢t catho-
liques. et semble avoir causé a ceux-ci de sérieux embarras. il
était admis comme allant de soil dans l'ancienne Hglise gqu'un
chrétien capable de sacrifier sa vie ne pouvait avoir erré en
matiére de foi. Que répondre aux apologistes d'une secte qui se
prévalait du nombre et de I'abnégation de ses confesseurs ? La
preuve était faite quon pouvait étre hérétique et martyr. Il fal-
lait sar ce point réviser ia croyance recue. L'Anonyme n’hésite
pas & déclarer que beaucoup meurent de la mort des témoins
sans que par la leur témoignage soit rendu valable. lls sont
censés souftrir pour le Christ. mais ne le confessent pas selon
la vérité (2).- Cest & cette attitude dés lors que s’arrétera I'E-
glise : on demandera a la doctrine de garantir la verin surna-
tarelle du martyre, et non plus an martyre d’'authentiquer la
doctrine.

Tout cela ne nous livee pas le seeret de Uincompatibilité qui
mit le montanisme aux prises avec Porthodoxic. Dans la ques-
tion des choses finales, dans celle de l'ascétisme. qui en est
corrvélative, Montan, ses compagnes et ses disciples ne faisaient
qu’accentuer les tendances de la piété catholique. De méme, exal-
ter le martyre, proclamer la gloire de ceux qui 'affrontent et la
honte de ceux qui le fuient, ¢’était seulement hausser de quel-
ques tons le diapason du sentiment chrétien. L'HEglise comptait
dans son sein assez d’ames impatientes de sacrifice pour n'avorr
pas & s’alarmer outre mesure des symptomes de décadence que-
les rigoristes dénoncaient. Nous avons dit pourquoli on n'est pas
fondé & croire que le verdiet des marivrs lyonnais ait éié de
nature & combler les veeux des montanistes. (est aussi sur d'in-
suffisants indices gue certains critigues s’appuient pour faice

(1) Tert., de Faga, y.
(2) Bus., H. E., v, 16,21.
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de Perpétue, la touchante émule de Blandine, qui fut livrée anx
bétes & Carthage vers 202, une adepte déclarée du prophétisme
phrygien. Mais la sainte cxaltation de ces ames élues nous aide
a comprendre de uelles connivences psychologiques bénéficiait
le mountanisme dans les milieux les plus orthodoxes et surtout
dans ceux-la. Les montanistes étaient les piétistes de leur temps.
Il leur avrivait d’outrer jusqu’a la cavicature le sérieux de la
vocation chrétienne. Leurs ties pieux prétaient a la raillerie. On
les affublait de surnom de tascodrugites 4 cause de leur manie
de se toucher le nez du bout de l'index en signe de contrition.
Mais c’eat été peu d'avoir a relever quelques menus traits de
bigoterie conire des chrétiens animés d'un zéle si constant.
Rien, dans leur conception du dogme et de la vie, ne pouvait
donner lieu & un procés en lése-tradition. & moins quon ne
voulit condamner en eux ce qui valait & d’antres I'approbation
et I'éloge de I'Eglise.

v

Il faut en venir i la notion méme de prophétie. lei 'on tou-
che bien au centre du débat.

Reportons-nous au récit de 'Anonyme eusébien. Pour lui, les
exploits prophétiques des novateurs de Phrygie sont das a un
délire suscité par le démon. D’oit procéde et & quoi tend cetle
maniere de voir ? On ne peut s’en rendre compte sans remonter
un peu haut.

La croyance aux miracles et aux inspirations d'origine dia-
bolique a régné dans toute lantiquité chrétienne. Cest ainsi
qu'on expliquait le surnaturel paien. Les idoles ne sont que
néant, mais les divinités du paganisme ecxistent, quoique leurs
adorateurs ne les connaissent pas sous leurs vrais noms : ce sont
des esprits malfaisants (1), contre lesquels I'Eglise s’arme d’exor-

(1) Les sacrifices des paiens sont offerts aux démons (1 Cor. x, 20). Cest
aux démons gu'obéissent aveuglément les idoldtres (Justin, Apol., 1, 3;
Athénagore, Leg. pro Christ., 26). Jupiter est le chef des démons (Tatien, Or.
ad Graec., 8,36). Les phénoménes de la mantique, Venthousiasme des bac-
chants, sont d’origine diabolique (Tatien, ibid. et 12,58 ; Théophile, ad Au-
tol., 1, 28,136 ; Origéne, contra Cels., v, 4). Les anges et les démons, évo-
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cismes. Au sein méme de I'Eglise, ces puissances de ténébres
cherchent & contrefaire les dispensations divines pour mieux en
ruiner Ueftet. Aussi la nécessité d'un contrdle éliminatoire a-t-elle
préoceupé de bonne heure les auteurs chrétiens.

Du temps de saint Paul. le « discernement des esprits » était
exercé par certains individus en vertu d'un den ou « charisme »
spécial (1). Facnlté probablement analogue 4 l'espéce de télépa-
thie par laquelle certains prédicateurs revivalistes sont avertis
des dispositions intérieures de ceux qui font obstacle & Vceuvre
de I'Hsprit. Sans préjudice de ce den, octroyé a quelques-uns,
Fapdtre parait compter avant tout sur le pouvoir de souveraine
appréciation spirituelle que possédent les chrétiens dans la ma-
turité de leur foi {2). Selon Ini, tout hommage rendu en termes
non équivoques & la royauté mystique de Jésus doit éire tenu
pour divinement inspiré (3). Rien n'est plus éloigné de son atti-
tude religieuse ¢ue la phobie des lausses inspirations. Sa crainte
est plutdt qu'on en méconnaisse d’authentiques : « N'éleignez
pas U'lisprit ! » (4

11 était difficile en pratique de s’en tenir & ce principe de
confiance el de largeur. L'apparition des hérésies fit sentir le
besoin d’un critére doctrinal. La premiére épitre de Jean vise le
gnosticisme en déclarant que toul Hsprit qui ne confesse pas
la venue de Jésus en chair est de I'Antichrist (5). On remar-
quera combien peu cette norme ett été applicable au monta-
nisme, qui ne détestail rien tant que les élucubrations de la
gnose. Ailleurs, des garanties morales sont réclamées. Ainsi la
Didaché recommande de refuser créance aux soi-disant pro-
phétes qui n'ont pas « la conduite du Seigneur », & ceux notam-
ment qui trafiquent de leur don (6). Les ennemis de Montan ne
manguérent pas, nous l'avons vu, d'invoquer contre lui et les
siens des griefs de cette nature. Mais il est difficile de dire s'il

qués par les magiciens, fout les mémes miracles que les dieux, ce qui
prouve, selon Tertullien (dpol., 23), que les dieux mne sont pas au-dessus
des anges et des démons.

(1) 1 Cor. xI1, 10; XIV, 29.

{(2) 1 Thess. v, a1; 1 Cor. 11, 15.

(3) 1 Cor. x11, 3.

{4) 1 Thess. v, 19.

(3} 1 Jean 1v, 2-3.
{6y Did., x1, 8, 12. — Cf. Herm., Mand., xi1, 12.
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v a quelque chose de vrat dans ces accusations, ou si elles ne
sont que leffet du parti-pris qui associe 'aberration religieuse &
Pindignité morale. Par contre, les adversaires de la nouvelle
prophétie soutinrent dés les premiéres controverses une thése
qui serait décisive en leur faveur, si elle était dament établie.
(est celle que développait un écrivain anti-montaniste du nom
dde Miltiade, dans un traité dont I'Anonyme cite le titre oun
résume le contenu en ces mots : Le prophéte ne doit pas parier
en extase. (1)

Le caractére extatique de la prophétie montaniste n'est pas
niable. Il n'était pas nié par ceux de la secte, qui voyaient dans
la passivité de linspiré le vrai scean e lUinspiration. De nom-
breuses analogies modernes, auxquelles M. de Labriolle ne
néglige pas de recourir, nous aident & nous représenter les mani-
festations da prophélisme phrygien.

Quand 'Anonyme blame Montan de se singulariser par un
verbiage bizarre, inconnn de ses auditeurs (2), il est natovel quon
pense i des phénomeénes de glossolalie ou « parler en lan-
gues ». (3) Cette induetion est confirmée, en ce qui concerne le
montanisme occidental, par un passage de Tertuilien. qui montre
en méme temps que! argument les montanistes tiraient de ceite
restauration des anciens charismes : « Que Marcion {asse voir
les dons de son Dieu! Qu’il montre des prophétes qui aient
parlé. non pas selon la raison humaine, mais selon 'Esprit de
Dieu, qui aient annponcé l'avenir et révélé les secrets des ceeurs !
Qu’il produise un psanme, une vision, une oraison spirituelle,
proférée en extase, c'est-a-dire hors de sens, si une interpréta-
tion de la langue s’y ajoute ! » (4) Lintention de Tertullien est
ici manifeste. 1l veut montrer, dans les charismes qui florissaient
a Garthage, une réédition de ceux dont parle la premiére épitre
aux Corinthiens. Qu'on remarque son allusion aux glossolalies
interprétées. les seules dignes, d'aprés saint Paul, de retentir

(r) Bus.,, H. E., v, 17, ®.

(2) Eus., H. E., v, 16, 7 (Eevopwueiyv).

(3) er notre guvrage
des phénomeénes similaires (Lausanne et Paris, 1910) et celui de Eddison
Mosmian, Das Zungenreden geschichilich und psychologisch untersucht
(Tibingen, 1911).

{#) Tert., adv. Marc., v, 8.

De la glossolalie chez les premiers chrétiens el
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dans Uassemblée chréticnne (r). Nous savons en effet. par les cas
observés de nos jours. que certaines des personnes qui ¢mettent
ces articulations incompréhensibles v associent un sens et peu-
vent en donner une traduction (presque toujours purement sub-
jective, le rvapport entre les sons et le sens n'ayant rien de
constant). D’autres n'y attachent ou n'ont conscience d'y atla-
cher aucune signitication. Alors il arrive (ue linterprétation
soit fournie par guelque membre du groupe spécialement doué
pour cela. La tache de ces interprétes attitrés est moins difficile
gu'on ne pourrait le croire. Non senlement les intonations et la
mimigque qui accompagnent le discours ou le chant (il y a des
glossolalies chantées) permettent de dire quil s’agit soit d'un
psaume, soit d'une priére, soit d’une action de grace (2), soit
encore de quelque entretien mystique en rapport avec une
vision. Mais, comme les thémes & improvisations hymnologiques
ou autres, dans les milienx ot régnent ces phénomenes, sont en
général peu nombreux, on a de grandes chances de rencontrer
approximativement la pensée qui a pu correspondre 4 I'émission
des phrases restées sans traduction en leur attribuant un sens
conforme aux relrains pieux du jour.

Derniérement des veprésentants de 1'école psychanalytique,
étudiant des faits semblables chez des sujets névropathes ou
aliénés, ont signalé d'intéressantes corrélations entre les éléments
composants de ce verbiage (mots réels diversement déformés ou
combinés) et les préoccupations subconscientes de I'individu (3).
A notre avis, une bonne théorie de la glossolalie doit tenir
compte de la coutume qui veut, dans beaucoup de peuples, que
I'on use pour les cérémonies du culie de termes particuliers,
voire d'une langue a part. Le sens du symbole est le méme sous
la forme ordonnée d'un rite ou sous l'apparente spontanéité
d’un automatisme de la parole. Le langage se modifie pour ira-
duire la substitution du moi nouveau et sacré au moi ancien,

(1) 1 Cor, x1v, 5, 26-28.

(2) Cf. 1 Cor. x1v, 15 et suiv.

(3) A. MEpER, La langue d’'un «aliéné. Anclyse d'un cas de glossolalie.
Archives de psychologie, t. 1x, n°® 35, mars 1gro. — O. Prisreg, Die psycho-
logische Entritselung der religiésen Glossolalie und der aulomalischen
Kryptographie. Jahrbuch fiir psyechoanalytische und psychopathologische
Forschungen, Bd. 1. (Tirage & part, Leipzig, 1912.)
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profane, que I'émotion religieuse ne faisait pas vibrer. Cet effort
de renouvellement verbal n'aboutit guére, dans 'exaltation conta-
gieuse des conventicules, qu’a dincohérents assemblages de
syllabes, ot se mélent souvent des réminiscences de termes
étrangevs. Mais la signification du processus n'en apparait pas
moins clairement. La glossolalie répond au besoin d’exprimer,
par une altération symbolique du langage, le fait psychologique
de la nouvelle naissance. Chez les chrétiens de la premiére géné-
ration, ce phénoméne avait passé pour le gage guasi obligatoire
de Uinitiation a la vie de U'Esprit. Il ¢était naturel que la crise
montaniste en provoquat une recrudescence.

Dans la prophétie en langage ordinaire, P'accaparement de
Vorganisme par le principe divin se manifeste aussi, quoique
d’une autre maniére. L'inspiré continue & parler dans sa langue.
Mais les agitations qui s’emparent de lui montrent que 1'Esprit
le possede. Lui-méme n'a plus conscience d’étre Vauteur de ce
qu’il dit. En outre son langage, sans cesser d'étre intelligible,
change, s'empreint d'une majesté inaccoutumée, exprime des
sentiments qui ne sont pas les siens a I'état normal. Cette pro-
phétie extatique non assimilable &4 la glossolalie a existé et trés
probablement prédominé chez les montanistes. Ceux de leurs
oracles qui nous ont été transmis n'ont rien d'incompréhensible,
Kt I'on n’a aucune raison de supposer qu’ils ne représentent que
I'interprétation plus ou meins conjecturale d'un texte étranger
au parler normal. (1)

[/épithéte d’intarissables (littéralement « sans mesure »), décer-
née par I'Anonyme aux virtuoses de la nouvelle prophétie (2),
donne a penser quon entendit en Phrygie 'analogue des longues
et prolixes improvisations, & base de lieux communs bibliques,
qui ont si fort impressionné les anditeurs des prophétes cévenols
et des « crienrs » suédois (3). Mais ce qui nous a été conservé,
comme spécimen de linspiration montaniste, ce sont des sen-

(1) Hypothése émise par HiLceNFELD, Die Glossolalie in der alten Kirche
(Leipzig, 1850}, p. 125 et suiv.

(2) EBus., H. K., v, 16, 12.

(3) Voir [Misson], Le lhédlre sacré des Cévennes (Londres, 1707) el les
sources citées dans notre article Hisloire d’une épidémie mystique. Les
« crieurs » suédois, 1841-1843 (Bibliothéque universelle, mars 1912, p. 525-556).

20
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tences détachées et bréves, d'un tour vythmique marqué, qui
répondent trés authentiquement au type classique de 'oracle.

Nous avons déja eu l'occasion de citer la parole de Maximilla
sur la cessation des prophéties et sur la fin prochaine de tout,
la parole de Prisca sur les prérogatives mystiques de 'ascétisme,
un oracle, sans nom d’auteur, sur la gloire du martyre, et la
curieuse déclaration d’'une prophétesse (Priscilla ou Quintilla)
au sujet de sa cohabitation avec le Christ, en forme de femme,
qui lui aurait annoncé la descente de la Jérusalem céleste a
Pépuze. Comme exemple de concision particuliérement lapidaire,
on peul mentionner cette phrase rvecueillie de la bouche de
Prisca : Ils sont chair et ils haissent la chair (1). Il y a la un
jeu de mots gue le commentaire de Tertullien rend facile &
comprendre. La prophétesse vise les gunostiques qui, par leur
négation de la résurrection de la chair, « vouent & une destruc-
tion irréparable cet orgunisme de muscles, de nerfs et de sang
qui est pourtant I'unique objet de leurs préoccupations » (2). Le
langage de Vextase., comme celui du réve. est coutumier des
allusions forcées et des bizarres eflets verbaux. Rappelons
encore, a propos du songe ambigu raconté par la voyante (3),
que les confusions de sexe sont fréquentes dans le réve. L’atten-
tion volontaire ne s’exercant plus, les images peuvent samalga-
mer au gré des correspondances affectives.

Mais un oracle surtout, de Montan celui-l&, mérite qu'on s’y
arréte, car il a joué un réle particulier dans la discussion entre
orthodoxes et montanistes, et il donne & la fois, de la prophétie
extatique, un échantillon qu'on a tout lieu de croire authentique
et une remarcuable définition : Voici. Fhomme est une lyre. et

(1) Tert., de Resurrectione carnis, 11.

(=) P. 86.

(3) A rapprocher de cette apparition du Christ en forme de femme 'Ode
de Salomon xxxur, 5, ou le Christ est représenté comme une « vierge par-
faite ». Cf. LaBourt et BarirroL, Les Odes de Salomon. Texte francais el
introduction historique (Paris, 1911), p. 31, 112. Ailleurs (Odes, vim, 173
XIX, 1-3), c’est Dieu le Pére qui est féminisé : il a des maimelles, il donne du
lait. L'hypothése de CoNYBEARE (The Odes of Solomon Montanist, Zeitschr.
fiir die neutestamentliche Wissenschalft, xi, 1911, 1, p. 70-75) et de Frius (Die
Oden Salomos. Montanislische Lieder aus dem 2, Jahrhundert, ibid., 2/3,
p. 108-125) est insuffisamment étayée. Mais 'auteur des Odes est un mystique
dont la mentalité ressemble & celle des voyants montanistes.
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moi je vole sur lui comme un plectre. L'fomme dort, et
mot je veille. Voici, c'est le Seigneur qui ravit le ceeur des
hommes et qui donne aux hommes un [autre| cceur. (1) Cha-
cune des trois divisions dont se compose cette strophe se par-
tage & son tour en hémistiches qui s'opposent selon le parallé-
lisme antithétique si fréquent dans I'Ancien Testament. 1.'¢tat de
réceptivité de 'homme devenu le porte-parole de 'Esprit s'ex-
prime par trois images successives, dont la premiére est la plus
banale. Comparer I'inspiré & un instrument docile, flite, cithave.
lyre, dans lequel I'Hsprit souffle ou qu'il touche pour le laire
résonner, semble avoir été au second ¢t au troisiéme si¢cle un
procédé courant de la rhétorique chrétienne (2). La seconde
assimile l'état de l'homme pendant [l'inspiration au sommeil,
sommeil des facultés conscientes qui permet & la puissance ins-
piratrice d'agir librement en lui. La troisieme image est oblenue
en pressant le sens ¢tymologique du mot extase, lequel désigne
littéralement la condition de quelquun qui est jeté hors de soi.
Le ceenr étant censé étre le sicge de la vie mentale, « le Seigneur
est représenté, ou plutot se représente lui-méme comme otant
au prophéte son ceeur pour le remplacer par un autre » (3). On
remarcuera la premicre personne déifique : « Je vole, je veille. »
Dans d’autres oracles de Montan, elle s’affirme plus distincte-
ment encore : « Gest moi le Seigneur Dieu tout puissant qui ré-
side dans "homme... (Vest moi qui suis le Pere, et le Iils, et le
Paraclet. » (§) Montan n’a pas, comme Epiphane affecte de le
croive, l'outrecuidance monstrueuse de prétendre qu'il est Dieu;
¢’est Dien qui parle par sa bouche. On se rappellera la formule
sacramentelle des inspirés camisards : Je te dis, mon enfant...
I’évangéliste Evan Roberts, dont 'étrange personnaliié domine
Ihistoire du Réveil au Pays de Galles, se donnait & lui-méme
le tlitre de « médium du Saint Esprit » (5). Cette expression
vend trés bien compte de lidée que-les prophétes montanistes
se faisaient de leur vole et qu'ils ¢taient amenés a s’en faire par

(1) Epiph., xrvim, 4.

(2) Voir les citations plus loin, & propos de la portée théorique de ces
images.

3 P. 50.

(4) Epiph., xuvm, 115 Didyme, de Trin., 111, 41,1.

(3) H. Bois, Le Réveil au Pays de Galles, p. foo.
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les conditions psychologiques dans lesquelles ils prophétisaient.
Leurs « charismes » sont fort étroitement apparentés aux phéno-
meénes qui caractérisent ce que le spiritisme moderne appelle la
médiumnité. Chez eux, comme partoul out ces manifestations se
produisent, il v eut des visions. des auditions de paroles céles-
tes, a cOté des messages obtenus par automatisme verbal. L'o-
racle de Prisca, cité plus haut, en fait foi. Ces « voix saluataires
autant gque mystérieuses » rappellent les « paroles ineflables ».
impossibles a4 répéter, que saint Paul dit avoir entendues dans
un ravissement. Tertullien est heureux de pouvoir invoquer,
dans son traité sur la nature de I'ame. le témoignage dune
voyvante de Carthage. (1)

« 1l ¥ a aujourd’hui parmi nous une sceur a qui le don des révélations
a 6té accordé. Elles les regoit dans I'Eglise, pendant les solennités do-
minicales, alors (u’elle est en extase, sous l'influence de 'HEsprit. Elle
converse avec les anges, parfois méme avec le Seigneur. Elle voit et
entend les [divins] mystéres, elle lit dans le coeur de certaines gens, et
procure des remédes & ceux qui en désirent. Les Eeritures ¢u'on lit.
les psaumes gqu’on chante, les requéles guon présente [4 Dieu], tout
cela, suivant la circonstance, fournit matiére A ses visions. Une fois
nous avions tenu je ne sais (uel discours sur 'ame, pendant ue cette
sceur était sous l'influence de 'Esprit. Aprés la fin de la cérémonie, le
peuple ayant été congédic, elle nous rapporta, selon son habitude, ce
gu'elle avait vu. Car scs révélations sont trés soigneusement enregis-
trées, pour qu’on puisse les controler. « Entr’autres choses », nous dit-
elle, « une Ame m’a été monirée corporellement. Elle paraissait étre d’es-
» sence spirituelle, mais non pas dénuée de forme et de consistance. Aun
» contraire, telle qqu'elle était, on et cru pouvoir la saisir: souple, lumi-

o

»neuse, couwleur d’azur, et de forme loute parveille & celle du corps
» humain. »

Cette « sceur » mériterait d'étre placée & coté des grandes re-
Ligieuses extatiques du moyen-age. Elle aurait fail aussi un
excellent « médium voyant ». Tertullien Ia traite avec une affec-
tueuse considéraiion, qui n'exclut aucune précantion de saine
discipline. Rien ne se passe qui puisse troubler la dévotion des
fidéles. L’illuminée garde le silence, perdue dans 'extase qui lui
ouvre les secrets divins. Malgré cet état d’absence apparente,
ses visions lui sont suggérées par les actes du culte et les pa-
roles du prédicateur. Le récit qu'elle en fait aprés le culte est

(1) Tert., de Anima, y.
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consigné avee soin, et le classement de ces proces-verbaux per-
met de soumettre les révélations qu’elle obtient & un contrdle,
soit (qu'll s'agisse de les comparer entr'elles ou de juger de leur
accord avec l'enseignement apostolique. La description de cetle
ame, revétue de matiére, mais dune matiere plus subtile que
celie du corps humain., dont elle garde la forme. correspond
tout & fait & la notion du périsprit ou corps astral. Sous ces
noms, (ailleurs, les théories spirites ou occuitistes de notre
époque rajeunissent simplement la vieille croyance animiste qui
veut que tout homme ait un double capable de se dégager et de
déambuler loin de tui pendant son sommeil. Ce double devient,
dans les religions plus avancées. une sorte d'intermédiaire entre
'organisme charnel et le principe impérissable de létre. Saint
Paul enseigne qua la Résurrection un corps spirituel doit
succéder aun corps animal. (1)

Pour les prophétes montanistes el pour leurs admiratears, la
prophétie est done, comme en général tout charvisme, estatique
par définition. Tertullien a la-dessus une théorie intéressante,
que l'on peut reconsiituer malgré la perte de son tiraité De
ecstasi. 1L montre la parenté de I'extase et du sommeil : le som-
meil est comme une extase anodine et naturelle, 'adme demeu-
rant « toujours wmobile, toujours active » (2), pendant le vepos
du corps. Mais parfois Dieu dispense & Uhomme un sommeil
surnaturel, ¢ui doit servir & 'accomplissement de ses desseins.
Tel celui qu'il envoya & Adam, et au sortir duquel Adam pro-
nonca des paroles prophétiques sur le caractere sacré du lien
qui ['unissait & la femme formée de lui (3). Telle encore l'obnu-
bilation passagére de lintellect signalée chez l'apotre Pierre,
dans la scéne de la Transfiguration. « I1 ne savait ce qulil di-
sait », lit-on dans le texte évangélique. C’est qu'il était en extase.
Commentl aurait-il pu, sans une révélation divine, reconnaitre
Moise et Klie, qu'il n'avait jamais vas 7 (4)

Ainsi Tertullien reléve la valeur religieuse de I'extase, « ou-
vriere de la prophétie ». M. de Labriolle voit la une maniére
de la rationaliser tout en la légitimant. Tertullien, d’aprés lu,

(1) 1 Cor. xv, 42 et suiv.
(2) Tert., de Anima, 43.
(3) Ibid., 11.

(4) Ade. Mare., v, 22,
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abandonnerait délibérément le eoté furenr, agitation désordon-
née. si développé chez les devins du paganisme : 1l atténuerait
tout ce quil v a de choquant dans le prophétisme phrygien.
L’expression de « délive » (amentia). quil emploie pour désigner
Iétat dans lequel 'homme recoit les pavoles de Dieu, devrait
étre entendue non des transports de lextase, mais de lextasc
méme (1). Ainsi son point de vue se rapprocherait de celui qui
est aujourd’hui considéré comme orthodoxe dans le catholicisme.
Certes M. de Labriolle a raison d'opérer un triage parmi les
documents qui proviennent des diverses phases de la guestion
mountaniste. Mais on peut se demander sl n'exagére pas la
transformation que la notion de l'extase aurait snbie en passant
de Montan a Tertullien.

[l était naturel que le montanisme d’Afrique, éloigné des pre-
miéres eflervescences, etil quelque chose de plus pondéré quele
montanisme de Phrygie. Il est naturel surtout que cette diffé-
rence. a la supposer absente des phénomeénes, soit dans la fa-
con dont ils nous sout présentés. puisque d'un coté nous avons
a faire aux adversaires de la nouvelle prophétie, portés & en
souligner les étrangetés, de l'autre a un théologien de la secte.
Toujours les enthousiasmes mystiques s’assagissent dans les
écrits qui en font l'apologie. Je veux bien que Tertullien ait
écrémé le montanisme. Mais est-on str que ce travail d'épura-
tion n'ait pas commencé déja chez Montan? Dans le fameux
oracle du plectre et de la lyre, seul texte qui témoigne directe-
ment de sa pensée sur l'extase, Montan n’incorpore point a la
définition de cet état les ficheuses concomitances dont les chré-
tiens raisonnables, & en croire 'Anonyme, s'étaient si fort scan-
dalisés. Tout comme Teriullien, il s’attache essentiellement a
« 'abolition occasionnelle de la personnalité du voyant ». Cela
est si vrai que M. de Labriolle déclare avec une louable impar-
tialité : « On ne déméle pas trés bhien ce qu Epiphane apercoit
de répréhensible dans cet oracle. » (2)

Au surplus, il ne faut pas exagérer la valear des restrictions
théoriques dans un domaine ot tout se combine et tout se tient.
Le développement des facultés extatiques, méme les plus hautes,
ne va pas sans une certaine libération des tendances aflectives

(1) P. 350, 561-562.

(2) P. 46.
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sur lesquelles s'exerce la censure du moi conscient. Kt il est
rave que ce déchainement de 'émotivité latente ne provoque
pas au moins accessoirement, chez les individus et dans les
groupes adonnés a l'extase, des manifestations dans le genre de
celles dont la théorie préférerait se passer. Une remarque en
outre simpose : si l'inconscience envoyée d’'en haut aux saints
prophétes a ceci de commun avec le sommeil physiologique
qu'elle suspend sans la détruire 'activité normale de la raison,
on peut en dire autant de bien des états religieux franche-
ment hystériformes, qui cependant ne sont (ue transitoires, na-
boutissent pas & une durable aliénation d'esprit. 1l y a une foule
de degrés entre Uextatisme grossier des anciens cultes et lex-
tase de tout repos (ui trouve grice aux yeux des théologiens
catholiques, pure absorption du moi en Dieu. Ge mode parfait
de contemplation existe chez les grands mystiques. Certains
d’entr'enx le dépassent méme pour g'élever, & travers bien des
vicissitudes, jusqu'a un stade définitif o le sentiment du divin
n'interrompt plus 'action, mais la pénetre et la vivifie (1). Une
connexion psychologique n’en relie pas moins ce mysticisme su-
périeur a la vieille névropathie sacrée, qui dans les épidémies
prophéticques reparait sur le sol chrétien.

51 habile qu'elle fat, l'apologie de Tertullien ne devait pas
réussir aupres des orthodoxes. Touie la polémique a partir de
Miltiade s’inspive de l'aphorisme anti-extatique de cet écrivain.

(1) H. Drracroix, Etudes d’histoire et de psychologie du mystlicisine. Les
grands mystliques chrétiens (Paris, 1908), p. x et suiv., 67 et suiv., 206 et
suiv., 410 et suiv., ct passim. — Dans son article intitulé¢ Note sur christia-
nisme el myslicisme (Revue de métaphysique et de morale, nov. 1908,
p. 771-782), M. Delacroix soutient que Vextase des grands mystiques catho-
liques est de provenance exclusivement néo-platonicienne et a été intro-
duite dans PEglise par les écrits du faux Denys I’Aréopagite. C'est vrai peut-
étre pour la notion spéculative de lextase. Et encore faut-il tenir compte
des idées de Philon, dont l'influence sur les écrivains chrétiens est bien
antérieure a celle que devaient exercer Plotin, Porphyre, Proclus, par U'in-
termédiaire du pseudo-Denys. Quant & Pextase comme phénoméne psycho-
logique, il est naturel quelle se ressente des théories régnantes. Mais il
nous parait excessif de rapporter au néo-platonisme tout ce qui caractérise
le grand mysticisme chrétien. Saint Paul (2 Cor. x11, 2-4) mentionne un état
de détachement corporel et d’ineffabilité fort pareil 4 ceux que décrit sainte
Thérése, fort éloigné des automatismes « uvtilitaires » dont s’alimente la
divination.
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Epiphane, dans un long exposé probablement tiré d’une source
plus ancienne, s’applique & montrer par des exemples seriptu-
raires que la vraie prophétie laisse & 'homme I'intégrité de son
intelligence et la liberté de son jugement (1). Déjd 'Anonyme
disait, & propos du genre d’inspiration qui florissait chez les
montanistes : « Ils ne pourront montrer aucun prophéte, ni dans
'’Ancien, ni dans le Nouveau Testament, qui ait été possédeé par
IEsprit de cette maniére » (2). Tel est aussi le sentiment de
Jérome : « Il n'est pas vrai, comme Montan et ses sottes femimes
se limaginent, que les prophétes aient parlé en extase, qu’ils
n'aient pas su ce qu’ils disaient, et que, enseignant les autres,
ils aient ignoré le sens de leurs propres paroles » (3). Cest ce
raptus extatique, cette mise hors de sens du prophéte, réduit
par la au vole d’automate récepteur. que les écrivains ecclésiasti-
ques dénonceront désormais comme entachant du méme vice
rédhibitoire la prophétie des hérétiques et la mantiqgue des
paiens. Ils y verront la preuve de lorigine démoniagque de 'une
et de 'autre. « Ravir en extase la personne qui doit prophétiser,
la plonger dans un égarement tel qu’elle n'ait plus conscience
d'elle-méme, n'est pas le fait de UHEsprit divin », dit Origéne. Et
il assimile Pesprit qui anime la Pythie & ceux que les exorcistes
chrétiens ont a chasser (4). Par une application logique de ce
critére, e montanisme doit étre aussi condamné. Epiphane déclare
aue les faux prophétes, disciples de Maximilla, « ont recu leur
enthousiasme, non du Saint-Esprit, mais de 'erreur des démons »,
et que Maximilla elle-méme pariait sous Uinfluence de lesprit
pythien (5).

‘T

Les orthodoxes ont-ils raison ? La prophétie extatique était-
elle dans I'Eglise une importation étrangére, condamnée par

(1) Epiph., xvvin, 3 et suiv.

{2) Bus., H. E., v, 17, 3.

(3) Jérome, Comm. in Is., Prologus (Sources, p. 179).
(4) Orig., conira Cels., vu, 3, 4.

(5) Epiph., xvvm, 2, 12.
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Pusage et la tradition ? (1) M. de Labriolle distingue a ce propos
la guestion de fail, d’histoire, et la question de principe ou de
théorie. (2)

Au point de vue des [faits, il reconnait que les catholijues
« simplifiaient avec une hardiesse excessive le passé chrétien » (3).
Toutefois il ne va pas jusqu’a leur donner expressément tort: et
il allégue pour motif de cette réserve l'insuftisance de nos rensei-
gnements. Nous ne savons en effet pas grand’chose du prophé-
tisme chrétien pré-montaniste. Mais rien, daus ce gue nous en
savons. ne peut servir a prouver quil diftérat essentiellement
du prophétisme montaniste. Or, la thése de Miltiade ne saurait
se passer de cette preuve. Il appartiendrait & ceux qui la sou-
tiennent de montrer qu'elle n'intervient pas seulement pour les
besoins de la cause, de la juslifier historiquement. On peut
penser que si la prophétie extatique avait ¢té trées commune i
Vépoque des débuts de Montan, Vopposilion soulevée waurait
pas été si grande. Depuis T'age des vremiéres Pentecotes. les
charismes s'élaient raréfiés. Pourtant un certain nombre de
textes témoignent de la persistance sporadigue de la prophdétie
dans I'Eglise. Iit 'impression qui s'en dégage est que cette pro-
phétie, distincte de la glossolulie guoique souvent associte a
elle, avait bien pour condition la dépossession du moi par l'in-
fluence divine, le classique raplus que caractérise la vieille
parole : « L'Esprit de I'Eternel te saisiva, et tu seras changé en
un autre homme. » (4)

On cite il est vrai, en faveur de Vopinion contraire, ce passage
de la premicre épitre aux Corinthiens: « Les esprits des pro-
phétes sont soumis aux prophétes » (5). Ce gui signifierait: les
esprits inspirateurs (cong¢is comme une pluralité, selon la crovance

(1) Cremer (Inspirafion. Reulencyelopadie fiir prot. Theologie und
Kivehe, 2. Aufl., vi, p. 560} ¢t Boxwnrscir (Op. eil., p. 63 et suiv.) donnent
raison i Miltiade et & UAnonyme. Par contre Hanvack (Lehre der swilf Apos-
tel... Texte und Untersuchungen, u, 1-2, p. 42) et Wringrn (Die Wirkungen
des Geistes und der Geister, Freiburg 1. B., 1859, p. 94-95) estiment ¢gue la
prophétie montaniste ne différait pas dans sa forme de la prophétie chré-
tienne populaire.

(2) P. 168 et suiv.

3) P. 174-175.

(4) 1 Sam. x, 6.

{5 1 Cor. x1v, 32,
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populaire) ne parlent par la bouche des prophétes que lorsque
ceux-ci le veulent et comme ils le veulent. M. de Labriolle se
range & l'avis de ceux qui voient dans cetlie formule 'expression
d’un fait (1). Cet avis prétend se fonder sur les recommandations
adressées dans le contexte aux prophetes (2), recommandations
qui les supposeraient capables de maitriser leurs enthousiasmes.
Ainsi la prophétie non extatique. préconisée par Miltiade, aurait
existé au moins & Corinthe du temps de saint Paul. Pour infir-
mer cette ingénieuse déduction, il suffit de remarquer que 'apé-
tre réclame aunssi des glossolales lobservation de certaines
rigles (3). Nul ne songe pourtant a contester que la glossolalie se
produise dans un état d’extase ou de dissociation plus ou moins
compléte de la personnalité. Clest un fait connu que si la voix
des ¢lus de T'Isprit, dans les épidémies prophétiques, éclate
d’abord avee une violence impossible a4 réprimer, certaines con-
ventions pourtant s'établissent, qu’ils observent parfois dans
leurs transes les plus profondes (tels les médiums pendant les
séances d'évocation), les uns se taisant quand le tour des autres
arrive, ete. De méme 'hypnose collective des cultes primitifs
n'empéche pas 'exact accomplissement des rites. Paul cherche
précisément a ritualiser les manifestations de I'Esprit, a en faire
les ¢léments dun culte bien ordonné. Clest sur la pression de
la communauté qu’il compte pour donner force de loi a ce qu'il
prescrit. Ses instructions peuvent viser & mettre de I'ordre dans
les cffusions publiques de certains inspirés, sans u'il en résulte
que ceux-c¢i fussent en mesure d'assurer le controle de leurs
propres inspirations. sans surtout qu'on ait a tirer de la un
sérieux indice de diflérencialion entre les prophétes chrétiens du
temps de saint Paul et les prédicants montanistes.

Pour comprendre la famense phrase d'apres laquelle 'exercice
du charisme prophétique se concilierait avee la plénitude de
Péquilibre mental, il faut tenir compte des circonstances particu-
liéres de I'liglise de Corinthe, et du but tout pratique de Uexposé
de l'apotre sur Ja question des dons spirituels. On distinguait
trois catégories de discours inspirés, qui joutssaient dans ce
milieu plus fervenl gu'éelaivé d'une faveur fort inégale : la

(1) P. bg-170.

(2) 1 Gor. x1v, 2¢-31.

() Ibid., vers. n7-28,
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glossolalie, ot l'on voyait le signe par excellence de Uinvasion
de I'Hsprit, la prophétie, et I'enseignement de la gnose divine (1).
Dans ce dernier charisme, sorte d'improvisation didactique sur
un sujet religicux, 'Esprit n’est censé responsable que du sens
général du discours. La prophétie dépend dune « révélation »;
elle trahit plus directement laction de la puissance inspiratrice.
Mais elle est.intelligible, done édifiante. C'est pourquoi I'apdtre,
prenant le contre-pied de P'opinion de ses correspondants, pro-
clame la supériorité de celmi qui prophétise sur celui qui parle
en langues, Préoccupé surtout de la portée pédagogique de sa
démonstration, il pousse Uantithése comme si, en regard de
Pautomatisme du glossolale, la faculté de contréle du prophéte
était enticve ; il identifie schématiquement ces deux choses :
parler un langage compris des aulres hommes, élre maitre des
manifestations de ce langage, — alors qu’il arrive que des dis-
cours parfaitement intelligibles procédent d'une impulsion plus
forte que la volonté cousciente.

Ainsi cetle phrase : « les esprits des propheétes sont soumis
aux prophetes », a plutot le caractere d'un postulat que dune
constatation positive. Elle ne fournit pas argument de fait dont
Paphorisme anti-extatique de Miltiade aurait besoin. Eile ne
peut prévaloir contre le témoignage adverse de tant de pro-
pheétes a qui I'Eglise ne refuse pas sa vénération.

On sait quelle distance s’accuse entre la frénésie contagieuse
de Uancien prophétisme hébreun et activité Iucide et puissanie
d’'un Amos, d'un $saie, d'un Jérémie. Pourtant ces prophétes
de la grande époque, politiques et écrivains, censeurs vigilants
des péchés du peuple, durent beaucoup, durent leur vocation
méme, a des mouvements irrépressibles du subconscient. Sans
nier la part de 'arrangement littéraire dans leurs récits, on doit
tenir pour vrai que des visions, des voix entendues, des impuli-
sions subies, ont eu raison de leurs doutes et de leurs résistan-
ces et ont jalonné leur carrvitre d'épisodes indicateurs. Chez les
mystiques de haut vol, « cetle subconscience qui s’exprime par
des autoratismes est une intelligence qui conirdle et organise la
vie » (2). Ainsi chez saint Paul: ses ravissements, son parler en

(1) Voir les énumérations de charismes, xi1, 8-10, 28-30; x1i1, 1-2; X1V, 26,
et tout le ehap. xiv.
(2) Drracroix, Op. ¢if., p. 1d.



32 KEMILE LOMBARD

langues. les accidents nerveux qu'il interpréte comme des aver-
tissements ou des épreuves, tout cela se subordonne aux exigen-
ces de son grand réve d'évangélisalion. Il est probable que
Meontan fut un esprit du méme type, sinon de la méme trempe.
L'importance de son wuvre historique semble le mettre au dessus
des extatiques de rang inlérieur. voire moyen, dans la vie des-
quels les hallucinations révélatrices et motrices ne représentent
guun apport héiérogeéne et discontinu. Il serait plutdt de ceux
dont les antomatismes s'organisent en un prograwme supérieur
d'action. Mais pour ne rien avancer de trop an sujet d'une per-
sonnalité st mal connue, parlons des prophétes montanistes
en général. Ce w'est pas parce qu'ils rendaient leurs oracles en
exlase, ce n'est pas parce que linspiration s’emparait deux
parfols avec quelque véhémence, que on est fondé a séparver
leur cas psychologique de celul de leurs ancétres israélites ou
de leurs prédécessenrs chrétiens. 1 faut étre de bon compte.
N’était la préoceupation de justifier aprés coup lattitude d’oppo-
sition adoptée a4 Végard du montanisme, nul! n'hésiterait & voir
dans les exemples de prophétie que mentionnent les écrits ecclé-
siastigues des faits parfaitement conlovmes & lantique notion,
aussi bien juive que paienne, de Pautomatisme sacré. (1)

Les paroles citées comme des produits spontanés de Vinspira-
tion ne sont vraisemblablement pas toutes authentiques. L'em-
phase brusgue de ces messages de 'Hsprit n'est pas difficile &
pasticher, ni emploi de la premiére personne quand c’est cen-
sémenl un sujet divin qui pavie, ni la majesté des formules in-
troductrices telles que « Voiei ce que dit Esprit saint. » Mais
ici moins qu'en aucan autre domaine il n'est illicite de juger de
Poriginal par I'imitation, car Poriginal méme, — Voracle émis
en pleine crise prophétigue, — est le plus souvent imité d'un
modeéle antérieur. Les prophétes intrancés sont irés prodigues
de citations ou d’adaptations de formules consacrées. Il y a em-
prunt réciproque: la littératore religicuse sapproprie le stvle et
le ton de I'inspiration ; I'inspiration s’empare des lieux communs
de la littératare, pour les remanier souverainement. Les auteurs

(1) « Le prophete, lorsqu’il semble parler, garde en réalité le silence. Un
autre se seri de ses organes vocaux, de sa bouche et de sa langue, pour
taire cnlendre les choses qu’il veut vévéler. » Philon, Quis rer. div. her.

oy

&ft, 83.
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d’apocalypses prétent aux personnages célestes quiils mettent en
scene des effata pareils & ceux qui retentissent dans les convein-
ticules pieux, sous ['empire de I'Hsprit de prophétie. Notre Apo-
calypse chrétienne renferme un bon nombre de ces sentences,
bien faites pour éveiller de profonds échos dans la mérnoire des
fideles, et dont Vair de famille avee les oracles montanistes est
indéniable (1), Si toutefois Ton veunt récuser des exemples ol la
convention littéraire a trop de part, le Nouveau Testament et
les Péres apostoliques mentionnent d’autres apostrophes divines
dont T'ocecasion est indiquée et qui visent &4 un but déterminé.
Mettez-moi a4 part Barnabas et Saul pour Ucuore a laguelle je
les ai appelés (2), aurait dit 'Hsprit aux cing propheétes d’Antio-
che, sans doute par la bouche de 'un d'eux. Attachez-cous a
Uévéque, auw conscil des presbylres el aux diacres (3), clamait
saint Ignace, dune wvoix qui était celle de Dieu et non la
sienne, dans uue circonstance qu’il rappelle au souvenir des
Philadelphiens. Méme si cet échantillon pré-montaniste était
aussi isolé en son genre que le dit M. de Labriolle, il ¥ aurait
lien de relever ce qui en fait Uimportance. Comme argument
sans réplique & Vappui des droits de la hiérarchie, Ignace invo-
que une de ces manifestations verbales de I'Esprit dont la hié-
ravchie dévait dans la suite restreindrve et canaliser la sponta-
néité explosive.

A propoes de ce que la Didaché dit du prophéte, qui parle « par
I'inspiration de 'Esprit » (4), M. de Labriolle demande en quoi
cette expression prouve qu'il s’agit d'une prophétie identique an
« charisme proprement montaniste » (5). Cest, nous semble-t-il,
mal poser la question. Qu’est-ce que le charisme proprement
montaniste ? 1l faudrait jusiement le savoir. Et & ce point de
vue il n'est pas indifférent de constater gqu'ua manuel d'instrue-

(1) Voir en particulier la série d’oracles précédés ou suivis de la formule :
Que celui qui a des oreilles écoule ce que UEsprit dit aux Eglises (11, 7,11,
elc.), et le dialogue mystique de la fin : Voici, je viens bientdt... Je suis lal-
pha et Poméga... Je suis la lige el le rejelon de David, Uétoile brillante du
malin. — Viens, disent I'Hsprit ¢t UEpouse... — Oui, je viens bientol (xxu,
7, 12-13, 17, 20).

{(2) Actes xir, 2.

(3) Ignace, ad Philad., v, 1.

(4) "Ev mvevpor (Did. x1, 7,12)

(3) P. 168,



314 EMILE LOMBARD

tion ecclésiastique comme la Didaché applique au parier du pro-
phéte la méme désignation dontla premiére épitre aux Corinthiens
se sert pour caractériser le discours extatique, en opposition a ce-
iai auquel participe lintelligeuce (r). Le Pasteur d’'Hermas si-
gnale comme un trait distinetif du e¢rai prophéte l'absence de
toute volonté humaine dans ie mouvement de 'Hsprit qui le
pousse a prendre la parole (2). Kt Irénée 7 Quoiqu’il ait blamé
ceux cui, par exeés d’anti-montanisme, ne voulaient plus admet-
tre de prophétie et rejetaient 'Evangile de Jean, il ne saurait
passer pour montaniste (3). Pourtant Tertullien pourrait signer
ies termes dans lesquels il atteste gue les charismes mentionnés
par saint Paul existent aussi parmi les chréliens occidentaux de
son temps. « Nous entendons beaucoup de fréres dans 1'Eglise
qui possédent des dons prophétigues, parlent en toutes sortes
de langues par laction de I'Esprit, foni paraitre au jour les
secrels des hommes et expliquent les mysteres divins. » (4) Le
yarler en langues figure ici, comme don prophétique, a coté de

N

!
Iaperception occulte et de la lecture dans les coenrs. Cette note
extatico-spirite s’est sirement accentuée dans le montanisme.
On ne voit pas ce qu'elle aurait de « propremeni montaniste. »

Parlons enfin du curieux fragment, cité par Origéne, ott Celse
raconte avoir vu en Phénicie et en Palestine de prétendus pro-
phetes qu'il se flatte d’avoir convaincus d'imposture et quil as-
simile, dans I'intérét de sa polémique, aux prophétes de UAncien
Testament (5). Ces individus se faisaient remarquer par des
agitations pareilles a celles de la fureur divinatoire, par des
propos dénués de sens que « le premier imbécile ou le premier
charlatan venu » pouvait ensuite interpréter & sa guise (on re-
connailt 1&a quelque chose d’analogue & la glossolalie suivie de

(1) Audeiv 76 wvebpare ~ hadsiv ¢ vor (1 Cor. x1v, 13-19).

(2) Herm., Mand., x1, 8g. .

{3) Sur les Aloges et les sentiments d’'Irénée 4 P'égard du montanisme,
voir p. 190 et suiv., 230 et suiv.

(4) Irénée, Her., v, 6,1. — Comparer la réflexion d’Busébe (H. K., v, 3, )
« Le trés grand nombre d’autres effets merveilleux du charisme divin, qui
se produisaient encore a ce moment dans diverses Eglises, fit croirve & bean-
coup que ceux-la aussi prophétisaient. »

(5) Origene, conira Cels., vii, 8-10.
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l'interprétation des langues), et aussi enire temps par des vati-
cinations intelligibles, dont Celse donne un exemple :

« Je suis Dieu, — ou le Fils de Dien, — ou UEsprit divin. Je vieus,
car le monde est en train de périr, et vous, 6 hommes, vous allez mou-
rir & cause de vos iniquités. Mais moi je veux vous sauver, ¢t bientét
vous me verrez reveuir avec une céleste puissance. Heunrcux celui qui
m’aura honoré maintenant ! Sur tous les auires, et sur les villes et les
campagnes, j'enverrai le feu du ciel. Les hommes qui ne savent pas
quels chatiments les attendent se repentiront alors et gémiront en vain.

Mais ceux qui auront cru en moi, je les garderai éternellement. » (1)

Cette identification du sujet vaticinant avec la personnalité
qul le possede. cette annonce pathétique de la fin du monde,
cette distribution de promesses aux justes et de menaces aux
pécheurs impénitents, s’accordent si bien avee ce que nous sa-
vons du genre et des thémes principaux de la prophétie mon-
taniste, que certains savants n'ont pas hésité & en voir une
mention positive dans ce texte (2). Mais il n'est pas prouvé
qu’a la date ot Celse éerivait, la propagande des émissaires de
Montan edt atteint des pays aussi éloignés de la Phrygie. En
outre, si vraiment l'origine hétérodoxe de cet échantillon pro-
phétique avait été patente, Origéne, semble-t-il, n’aurait pas
manqué de la dénoncer lui-méme et de montrer ainsi que l'ar-
gumentation de Celse portait & faux. Mais il ne reproche a l'au-
teur paien que son imprécision, qui empéche de savoir si les
gens dont il parle sont étrangers au langage des Juifs et des
chrétiens ou s’ils prophétisent a la maniére juive, comme les
prophetes de l'ancienne alliance. Au surplus Origéne déclare
qua défaut de citations complétes et textuelles, on ne saurait
décider si vraiment tout souffle divin est absent de ces discours
on la repentance est préchée et les jugements de Dieu annoncés.
Cela revient a dire que dans ces prophéties telles que Celse les
cite, il ne discerne rien de repréhensible, rien qui ett paru dé-
placé dans la prédication d'un prophéte reconnu par I'iglise.

Ce sentiment d'Origéne est d’autant plus digne de remarque
quiil s'exprime a propos d'un texte de provenance plus dou-

(1) vi, 9.

(2) Ainsi Rrirscur, Die Entstehung der altkatholischen Kirche, 2. Aufl.
(Bonn, 1837), p. 4g0.
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teuse. D'aprés Celse, ces professionnels de linspiration se li-
vraient & leurs méprisables exervcices « soit dans les temples
soit hors des temples » (1), ce qui donnerait & penser quil ne
s'agit ni de chrétiens orthodoxes ni de montanistes, mais de pré-
dicants paiens (2). Il fani eroire qu'a cette époque et dans ces con-
trées le paganisme — fort riche on le sait en sectes mystiques —
avail comme le christianisine ses catéchistes itinérants, adonnés
a Pextase, qui aux yvenx d'un témoin scepligque passaient natu-
rellement ponr des simulateurs. Kt {on peut se demander si le
célebre détractenr de la nouvelle foi, dont le tempérament
d'intellectuel ne répugnait guére moins aux superstitions
anciennes, n'a pas amalgamé ici des traits gui se rapportaient
a des religions différentes. Quoi qu’il en soit, si Origéne n’a pas
repoussé d’emblée toule assimilation entre de tels phénoménes
et les formes de prophétie approuvées par 'Eglise, c’est qu'en
somme la confusion était possible enire les manifestations de
ces prophétismes rivaux. La seule conclusion qui s'impose est
celle que M. de Labriolle formule 4 la fin de I'excellente exégése
qu'il consacre 4 ce morceau : « Le montanisme n’a pas été, au
temps méme de ses origines, un phénomene exceptionnel, isolé;
les éléments fondamentaux dont il était composé furent des lieux
communs sur lesquels s'exercaient en divers endroits de pré-
tendus inspirés ; mais des circonstances particuliérement favo-
rables, un milieu prédestiné, 'impulsion due aux initiateurs,
ont promu le mouvement montaniste & une importance histo-
rique ot n'ont pu se hausser les manifestations paralléles. » (3)

Voila qui semble exclare toute idée de voir dans linspiration
phrygienne quelque chose de spécial et de nouvean. En toute
cetie (question de la prophétie pré-montaniste, 'attitude du dis-
tingué professeur de Fribourg n'est pas exempte de flottement.
Esprit fin et pondéré, ennerni des solutions extrémes, il éprouve
le besoin de réagir countre certaines facons irop sommaires de
donner tous les torts a U'Hglise dans ses démélés avec les dissi-

{1} Orig., conlra Cels., vu, 8.

{2) Rerrzens1RIN les envisage comme tels (Die hellenistischen Mysterien-
religionen, Leipzig et Berlin, 1910, p. 143-144). Pour Lierzyvany, il s’agit bien
de prophéttes-glossolales chrétiens (Handbuch sum Neuen Testameni, 11, 1.
An die Korinther 1, Titbingen, 1907, p. 140).

(3) P. 100-101.
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dents. Mais c’est sans beaucoup de succés qu'il plaide les cir-
constances atténuantes en faveur de la prétention, émise du cété
ecclésiastique, d'opérer rétroactivement la séparation de I'ivraie
et du bon grain parmi les manifestations prophétiques anté-
rieures au montanisme.

La question de théorie, que M. de Labriolle traite apres la
question de fait, ne nous arrétera pas longtemps. Toujours en
vertu de sa distinction entre l'enthousiasme orgiastique et la
pure et simple suspension de lactivité consciente, il écrit : « Nul
n'avait jamais soutenu que la prophétie chrétienne dit s’accom-
pagner de fureur ou de délirve. » (1) Evidemment. Mais on n’avait
pas davantage professé cette désolidarisation théorique des
formes inférieures et des formes élevées de Pextase. « Il en
allait autrement, ajoute-t-il, de cette abolition du meoi. » Et il
reconnait que beaucoup d’éerivains chrétiens, spécialement les
apologistes, s’étaient plu, sous linfluence des idées alexandri-
nes, a souligner la passivité du prophéte, son complet assu-
jettissement 4 UEsprit. « Il serait contraire a la raison, dit
Athénagore, de refuser d'ajouter foi & I'Esprit de Dieu qui a
mid comme un instrument la bouche des prophétes... L'esprit se
servait d’eux comme le joueur de flite souffle dans son instru-
ment. » (2) Et Hippolyte : « Munis de l'Esprit prophétique...,
accordés comme le sont les instruments de musique, ces Péres
[les prophétes] avaient toujours en eux le Logos comme un
plectre sous l'action duquel ils annoncaient les volontés de
Dieu » (3). C'est exactement I'image évoquée par Montan. Pour
atténuer l'importance de ces déclarations, M. de Labriolle observe
que les auteurs catholiques n’'ont pas voulu, par de telles com-
paraisons, définir ex professo le rapport entre linspiration
divine et la personnalité humaine. Les phrases citées appar-
tiennent 4 des morceaux d'apologie, dont l'intention est de
montrer que les prophétes, méme indoctes, méritent d'étre
écoutés comme les hérauts d’'un message qui ne vient pas d’eux.
Leur role personnel, dans 'opération prophétique, est diminué

(1) P. 192,

(2) Athénagore, Leg. pro Christ., 7 et g. — Cf. Odes de Salomon, vi, 1-2 :
« Comme la main se proméne sur la cithare et les cordes parlent, ainsi parle
en mes membres I'Esprit du Seigneur. »

(3) Hippolyte, de Christo et Antichristo, 2.

ar
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pour que l'autorité de leur parele grandisse. 1l faut les croive,
puisque la responsabilité de ce qu’ils disent remonte au Saint-
Esprit. — Rien n'est plus juste que cette explication; mais si
Panti-extatisme de Miltiade et consorts avait eu des précédents
autorisés, jamais des écrivains orthodoxes, contemporains du
montanisme, n’auraient cru pouvoeir se servir de l'image du
plectre, ni tirer de linconscience des prophétes un argument en
faveur de la crédibilité des prophéties.

Et il n'est pas rigoureusemeni exact de dire gu'en réagissant
contre cette maniere de voir, « familiére innocemment a4 beau-
coup d'esprits cultivés de leur épogue », les polémistes ortho-
doxes « ne faisaient autre chose que de rvenouer avee la concep-
tion paulinienne. » (1) Saint Paul ne condammne nulle part le
parler extatique comme tel. Mais, pour Iui, I'édification passe
avant tout. Aussi veut-il que les discours non accessibles a la

compréhension du vulgaire, — si anthentiquement inspirés qu’il
les juge, — soient interprétés ou réservés pour la dévotion pri-

-~

vée. Tel est le point de vue de Paul. Ce n'est pas celui des
adversaires de Montan. Pourtant Paul est bien leur précurseur
en quelque chose. Il est, lui que l'individualisme religieux a pris
pour patron, le premier organisateur de la société chrétienne.
I’Eglise lui doit l'initiative de la réglementation des charismes.

V1

Le montanisme s'est heurté non pas a une théorie tradition-
nelle de ia prophétie, mais & une autorité traditionnelle en voie
de formation. Il s’insurgeait contre elle en revendiquant pour
les paroles de l'extase un privilége de souveraineté. Question de
droit plutot que de théorie. Le probléme ne s’est jamais posé
d'une facon abstraite. C'est le sentiment tout pratique des condi-
tions d’existence de I'Eglise qui en a emporté la solation. Sl
n’est pas possible de justifier par de sérieux antécédents l'inter-
diction de prophétiser en extase, il faut reconnaitre que la for-
mule de Miltiade a surgi & son heure, comme le mot de la situa-
tion ; elle a dessiné la réaction de ['instinet de stabilité et

(1) P. 174.
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d’organisation religieuscs contre le péril d'un absolutisme mysti-
qne qui et mené tout droit la chrétienté a4 Uanarchie.

En effet, ancienne par ses modalités, la prophétie montaniste
était bien nouvelle par ses prétentions. Ceux de la secte s’appli-
quaient et exploitaient en leur faveur toules les promesses
johanniques relatives & 'avénement du Paraclet. « Quand sera
venu I'Esprit de vérité, avait dit Jésus, il vous conduira dans
toute la vérité. » (1) Armés de cette parole, les Cataphrygiens
voulaient gu'on reconnit dans les dires des « mouveaux pro-
phétes » une révélation qui devait s’ajouter a la révélation évan-
gélique. En matiére d’enseignement, de discipline, d'interpréta-
tion des Eeritures, les oracles du Paraclet faisaient loi. (C'était
livrer le sort de la communauté & des impulsions sans controle.
Ces traditionnalistes étaient de dangereux démolisseurs. Kt ces
revendicateurs de la liberté charismatique étaient des aristocra-
tes de la piété. Comme tous les mouvements similaires, ce
Réveil a eu pour point de départ « nn mécontentement, une
mésestime de 1'Hglise établie » (2), et tendait & la constitution
d'une caste de privilégiés spirituels. Les croyants nés de 'Hsprit,
les « pneumatiques », se séparaient des « psychiques », chré-
tiens du gros tas dont la vie mentale restait assujetlie aux
désirs de la chair. Cet usage d'une antitheése qui, chez saint
Paul (3), oppose deux stades du développement religieux et non
pas deux classes dans la société religieuse, était altentatoire a
Iégalité, Par une conséquence inévitable, 'animosité des calholi-
ques associa les montanistes aux gnostiques, si diflérents de
tendances, mais qui eux aussi recouraient a lopposition de ces
deux termes pour établir une démarcation & leur profit.

Les arguments, historiquement fort contestables, que 'épisco-
pat fit valoir contre le montanisme, étaient l'expression d'un
instinet de défense. Les catholiques ont renié les anciens cha-
rismes sans bien discerner ce qu’ils reniaient. De méme nous
rejetons et désavouons certains composants primitifs de noire
moi, qui n'ont plus de réle marqué dans notre éconemie actuelle
et qui en compromettraient gravement I'équilibre si nous les

(1) Jean xvi, 13.
(2) P. 137,
(3) 1 Cor. 11, 14-15.
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laissions se prévaloir de leur droit de priorité. Les partisans de
la prophétie extatique avaient pour eux la tradition. Mais le
moment vient ot l'autorité religieuse, issue de la tradition, en
devient la norme. Ce (ui parut incompatible avec les préroga-
tives hiérarchiques acquises (ou en voie d’acquisition) fut
condamné comme anti-traditionnaliste. Curieuse transposition
psychologique : la défaveur de la nouveauté s’attache & l'an-
cienneté jugée perturbatrice. ,

Comment I'Eglise fut amenée par la crise montanislte & préci-
ser son attitude en toute cette question d’inspiration et d’auto-
rité, Auguste Sabatier entr’autres I'a montré admirablement (1).
M. de Labriolle a aussi la-dessus des pages excellentes, ou
chaque point est repris en détail. Pour tout dire en peu de
mots, il se fit dans la pensée de I'Eglise une dissociation artifi-
cielle entre la prophétie et I'extase. I’extase demeura licite en
théorie, avec les réserves commandées par la crainte des ten-
dances subjectives qu’elle développe au détriment des postulats
de 'unité. « Quiconque prétendit avoir bénéficié de révélations
et d’'aptitudes spéciales dut les soumettre & autorité réguliére,
seule compétente pour en apprécier la qualité en tenant compte,
comme d’'un élément primordial, de 'humilité du sujet. Désor-
mais le mysticisme, plante trop vivace et de végétation envahis-
sante, quelquefois vénéneuse, n’aura licence de s’épanouir que
sous une surveillanee appropriée. » (2) Par la bien des ames
ardentes seront poussées a la révolte. Gest la grace d’état accor-
dée & quelques grands génies mystiques de trouver la synihése
de leur luxuriante spontanéité intérieure et de leur soumission
respectueuse a l'ordre établi. Leurs imaginations les plus har-
dies se meuvent dans le plan de la tradition. Les architectures
de leurs visions se superposent a I'édifice ecclésiastique sans en
altérer les lignes directrices, qu’elles prolongent idéalement.
Mais & coté des sainte Thérése, des saint Jean de la Croix, de
cette élite de contemplatifs dont I'Eglise peut s’assimiler les
expériences, en dépit de certains différends passagers, il y a
tous les inadaptés, tous les réfractaires, quune douloureuse

(1) Ave. SasaTier, Les religions d’aulorité et la religion de UEsprit
(Paris, 1904), p. 74-80.
(2) P. 567,
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logique interne engage dans des conflits sans solution. A tous
ceux que tenterait la voie de ces enfants perdus de la mystique,
I’Eglise cite Uaventure montaniste en exemple & ne point imiter.
Pour Bossuet, Mme Guyon est une Priscille, qui a trouvé en -
Fénelon son Montan. (1)

Le droit & la prophétie fut d’autre part théoriquement main-
tenu. Mais on l'entoura de resirictions qui équivalaient & en
rendre Pexercice impossible. Tout extatique n’est pas nécessaire-
ment un prédicateur émaneipé, mais quiconque proclame des
révélations directement recues fait ceuvre suspecte, car I'Eglise
se réserve de parler au nom de Dieu. On en vint a4 une idée
toute factice du prophéte discipliné, raisonnable, ne disant rien
que la censure ne put laisser passer. D’ailleurs, 'épiscopat étant
de plas en plus considéré comme le dépositaire et I'organe de
I'Bsprit saint. le prophéle se trouvait pratiquement dépossédé
de son role. « Sa fonction faisait double emploi et tombait a
rien. Elle ne devait plus réapparaitre que dans certains moments
de erise, on chez les dissidents et les persécutés. » (2)

Concilier la liberté nécessaire a la vie de I'Esprit, et la stabi-
lité nécessaire & 'ceuvre de 1'Eglise, c¢’est un redoutable pro-
bleme de pédagogie et d’organisation. Il se pose aussi pour nous
protestants, quoique en d’autres termes ; et beaucoup qui se
flattent de le résoudre ne font que I'éluder. Pour en sentir
PFimportance, il faut ne pas étre seulement préoccupé d'unité
extérieure ; il faut pourtant avoir compris qu'en religion l'indi-
vidu n'est pas tout ; il faut avoir pénétré assez profond dans
I'intimité tragique de certaines destinées religieuses.

(’est un revenant du montanisme que ce Léopold Baillard,
daisciple de Vintras, dont M. Maurice Barrés a conté ’histoire
dans un livre de poignante émotion. Relisons La colline inspirée.
et méditons le symbole de la chapelle et de la prairie, suggéré
par I'aspect fatidique d’un coin de paysage lorrain : « Je suis, dit
la prairie, 'esprit de la terre et des ancétres les plus lointains,
la liberté, 'inspiration. — Kt la chapelle répond : Je suis la
régle, I'autorité, le lien ; je suis un corps de pensées fixes et la

(1) Bossuvrr, Relalion sur le quiélisme, xi, § 8.
(2) P. 565-568.
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cité ordonnée des ames... Eternel dialogue de ces deux puissan-
ces | A laquelle obéir ? Et faut-il donc choisir entre elles 7 Ah !
plutot qu’elles puissent, ces deux forces antagonistes, s’éprouver
éternellement, ne jamais se vainere et s‘amplifier par leur lutte
méme ! Elles ne sauraient se passer l'une de lautre. Quest-ce
quun enthousiasme qui demeure une fantaisie individuelie ?
Qu'est-ce quun ordre (u’aucun enthousiasme ne vient plus ani-
mer ? ['église est née de la prairie, et s’en nourrit perpétuelle-
ment — pour nous en sauver. »

FEwvine LomBanp.
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