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LA NOTION PAULINIENNE DE #rxa

PAR

FERNAND BARTH

Les mots ont parfois une étrange destinée. L’dme, vo-
cable courant dans notre langage moderne, et non pas
seulement dans notre langage religieux, — rendre I’dme,
il n’y a 4me qui vive, il a I’Ame trop haute, — joue un
role secondaire dans la terminologie du Nouveau Testa-
ment, et tout spécialement dans les écrits pauliniens.
L’idée qu’il représente pour nous est ordinairement expri-
mée dans le grec sacré par wvevue. Tandis que le terme de
wuyy (avec ses dérivés) se trouve exactement vingt-six fois
dans les discours et sous la plume de Paul (Actes et Epi-
tres pastorales compris), celui de wvenpe (avec wvenpazizos)
revient aussi souvent, si ce n’est plus, dans la seule
Epitre aux Romains. C’est, je pense, aux Péres grecs et
latins que nous devons cette transposition. Principalement
a Augustin. D’aprés Harnack, en effet, Augustin « n'a
voulu admettre que deux objets, Dieu et 'dme *;» « il ne
partait pas du libre arbitre, il partait de Dieu et de 'dme 2 ;»
« son principe, c’est Dieu et 1'ame, I’dme et son Dieu. 3 »
Mais Augustin était imbu de philosophie néo-platonicienne
et, dans l'anima de sa psychologie chrétienne, il a versé
le contenu de la Luyy alexandrine. Plotin, pas davantage
que Platon, ne fait rentrer le mvevpe dans son systéme, Il
admet trois degrés de l'étre, émanations de plus en plus

1 Hist. des dogmes, trad. par Eug. Choisy, p. 265.
2 Ibid. p. 287. — 3 Ibid. p. 257.
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imparfaites du divin, le vovs, la Jvyy, le swpa. « Subor-
donnée a l'intellect, la vyy tend vers lui, comme la rai-
son de son cOté tend & Dieu. Sa mission est de devenir ce
que l'intellect est a priori, c’est-a-dire intelligente *. » « Le
but de la vie humaine est la purification de ’Ame et son
assimilation de plus en plus compléte & la divinité 2. »
« I’4me qui s’est purifiée ici-bas par la philosophie, conti-
nue de se purifier au-deld de la tombe jusqu'a ce qu’elle se
dépouille de l'individualité elle-méme, dernier vestige de
sa captivité terrestre3.» Et Pon sait que pour saint Au-
gustin, « 'immortalité de I’dme est une conséquence de sa
nature raisonnable 4 ».

La yuyn paulinienne ne recouvre absolument pas l'a-
nima augustinienne, ni par conséquent l'dme, au sens
traditionnel. De 1A, quand on lit et interpréte les textes
sacrés, un malaise et une confusion dont souffre aujour-
d’hui encore notre langage religieux, en particulier celui
de la chaire. La psychologie chrétienne reste indécise et
ne serl quimparfaitement la cause de I’évangélisation.
Notre désir serait, par les quelques recherches exégétiques
qui vont suivre, de mettre un peu d’ordre et de clarté dans
un domaine ot il est particuliérement nécessaire de voir
clair et de marcher droit. « Travaillons & bien penser,
voila le principe de la morale » (Pascal).

Nous nous sommes appliqué 4 déterminer le sens du
terme de Jvyy dans chaque cas particulier, et & grouper
les textes en conséquence. C’est la division de la premiére
partie de ce travail. Dans une seconde partie, nous cher-
chons & élucider quelques-uns des problémes que pose la
wuyn paulinienne, et spécialement son dérivé ~Lvyexos.

CHAPITRE PREMIER

Les sens du mot Juy.

1° Principe de vie, vie.
Dans cette acception, ol se rangent une grande partie
des textes collationnés, Actes 20 : 10, 24; 27 : 10, 22 ;

1 Weber, Hist. de la philos. europ., p. 160.
2 1d. ibid. p. 165. — 3 Id. ibid. p. 166, — 4 Id. ibid. p. 184.
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Rom. 11 : 3;16 : 4; 1 Cor.14 : 7; Phil. 2 : 30 ; 1 Thes.
2 : 8, 4wyn ne correspond pas & l'idée abstraite que nous
nous faisons de la vie, et qui s’exprime chez Paul par
oy (cf. Rom. 11 : 15; Phil.1 : 20); c’est le principe
concret, qui s'identifie presque avec le sang, le WD) hé-

breu au sens le plus matériel. Et de fait, dans tel des pas-
sages que nous étudions, on pourrait traduire par sang :
«ils veulent mon sang» (Rom. 11 : 3). {yrovee wpy Loyny
uov ; of. 1 Rois 19 : 10 : DI NN WP

« L'ame est D'étincelle vivante, qui a fait de la masse
inerte un corps animé, mais cette 4me a son siége dans le
sang et disparait avec luit.»

C’est en effet la Jvyy qui différencie la matiére inerte
de I'étre animé (cf. 4 Cor. 14 : 7 : opws ta dlvye pwvny
dtoovre), Il va de soi, dés lors, que «donner son 4me »
équivaut 4 faire le plus grand sacrifice possible. (1 Thess.
2 : 8: psradovvar... xae tas fevrwy Luyes; Phil. 2 @ 30 :
peyot Gavarov fyrees, mapuBovleveausvos ty) Lovyy). « Perdre
son dmey, c'est ici perdre sa personnalité historique, c’est
étre physiquement mort (Act. 20 : 9-10 : xae¢ 7plly vexpos
7 rep Loyn dv advte detw). De 14, a identifier la {uyn avec
cette personnalité elle-méme, avec ce quelque chose qui
conditionne et garantit l'intégrité du moi, il n’y a qu’un
pas, qui est tres vite franchi.

2° Etre vivant.

Nous sommes ici encore en plein hébraisme. La locution
nace oyn, dans Rom. 2 : 9 et 13 : 1 est I'exact corréla-
tif du WBJ"B; si fréquent dans I’Ancien Testament
(voy. par exemple Lév. 17 : 15 : BD_N'I'\ R ) D
Ezéch. 47 : 9 7177 /2 /D 71)). Aussi me semble-t-il
préférable de traduire Rom. 2: 9 : ém wacay Yoyny avlow-
mov, avec Osterwald et Crampon : sur tout homme, plutdt
qu’avec Segond : sur toute &me d’homme, version qui a le
tort de méconnaitre le caractére hébraique de 1'expression
et de donner un sens trop obscur au mot méme de Jvyy ;
notre interprétation est d’ailleurs corroborée par la contre-

1 Hausrath, dpostel Paulus, p. 150.
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partie de la phrase : dofa... Tavee v dpralopsve o
dyafov.

Le passage 1 Cor. 15 : 45: $yrsvero 6 mpwros dvlpwros
Aday eis Jvyny Cwoayv présente, du point de vue lexicolo-
gique, de plus sérieuses difficultés, comme on peut s’en
rendre compte déja par la diversité des traductions :

Le premier homme, Adam,

a été fait avec une 4me vivante (Osterwald), devint une
Ame vivante (Segond, Stapfer), a été fait 4me vivante
(Crampon), a été doué d’un souffle de vie (Oltramare).

Cette derniére exégése a pour elle I'étymologie ! et se
rencontre avec celle qu’avaient adoptée les pasteurs et pro-
fesseurs de Geneve & propos du texte Gen. 2 : 7 (d’ou est
tiré 1 Cor. 15 : 45) : « pour lui donner la respiration et
la vie. » Elle se recommande par sa clarté et a 'avantage
de faire comprendre que I'expression 7177 WDJ ait pu étre
employée par I'auteur jahviste pour désigner aussi bien
les animaux que les hommes (Gen. 2 : 7 et 19).

Cependant, si le souffle vital, le WBJ, quel'hébreu qua-
lifie pléonastiquement de 7777 '3 (d’ott le grec yoyn Lwoa)
est le principe identique de l'existence chez tous les étres
vivants (les plantes seules n’ont pas de 4vyy), il va sans
dire que chez I’homme, il se différencie dans les facultés
de la vie consciente, le sentiment, la pensée, la volition.
Certes, la langue a des mots pour exprimer ces divers
modes de '« 4me » humaine : xapdew, vovs, Osdypa. Mais il
arrive que le principe actif de ces facultés soit pris pour
les facultés elles-mémes, que la Loyy soit congue sous telle
ou telle de ses catégories, sentante, pensante, agissante,
et les épitres pauliniennes nous en fournissent quelques
exemples intéressants.

3° Kire conscient.

Alexandre, citant chez Hérodien (1® siécle aprés J.-C.)
Iexpression g vyy, que Paul emploie, Phil. 1 : 27, la
traduit : d’un seul avis, unanimement. C’est donc moins
de dispositions du coeur qu’il s’agirait ici que d’une com-

1 De yvyw, souffler, respirer (Alexandre).
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munauté de vues, ce qui expliquerait bien le suvatldovvres
ty meoree: quoi de plus nécessaire, en effet, pour le succés
d’'une campagne que l'élaboration d’un plan unique, ame-
nant la convergence des efforts? Si nous expliquons Phil.
2 : 20, oddsve rap dqw looyuyov datis Yvnowws To TEPL Huwy
pepepynoes, comme le fait Stapfer: « je n’ai personne ici
qui pense comme moi et qui puisse s’intéresser sérieuse-
ment & ce qui vous concerne », nous aurons deux textes ol
la faculté raisonnante de '« 4me» est mise en évidence.

Par contre le suuvyor de Phil. 2 : 2 semble plutot in-
diquer la conformité de sentiments, I’'union des cceurs pré-
parant celle des intelligences (suplvyor, vo &v @povovvres).

Le &x {oyns de Eph. 6 : 6 et Col. 3 : 23 est en général
traduit par « de bon ceeur ». Oltramare commente ainsi :
« &z ~vyys, de bon ceeur — ex animo, opp. & : difficile-
ment, & regret, a contre-coeur, en maugréant, comme fait
celui qui est contraint. »

Calvin, dans son langage énergique dit: « de courage. »
Et c’est bien cela. C’est bien le zéle, ’ardeur, la bonne
volonté que Paul réclamait des Ephésiens dans 'accomplis-
sement de la volonté de Dieu, et des Colossiens dans tout
ce qu’'ils faisaient, « comme pour le Seigneur ».

L’interpretation d’soyovyw (Phil. 2 : 19), avoir bon cou-
rage, d'dvavyw (2 Tim. 1 : 46) réconforter, soulager, et
d’éAerolvyos (1 Thess. D : 14), abattu, découragé, pusilla-
nime, ne fournit pas matiére & discussion.

Il n’en est pas de méme du texte auquel nous arrivons
maintenant, et qui va nous retenir plus longtemps :
1 Thess. 5 : 23 : za¢ oloxdypov dSpwy wo wvsvpa zar 7 Loxy
xr To copd dpepttws v Ty mapovsiy ITneov Xpioton i) poy-
Oeen.

Ce passage nous ameéne & transgresser quelque peu les
limites de notre travail et & préciser le sens du terme
nvevpe dans le vocabulaire paulinien. A défaut d’étude
exégétique détaillée, impossible & entreprendre ici, nous
faisons appel & Ilautorité de quelques commentateurs
d’entre les plus connus. B. Weiss s’exprime comme suit* :

t Lehrbuch der biblischen Theologie des N. T., p. 249.



LA NOTION PAULINIENNE DE yuypy 31

« Lorsque Paul parle la langue de I’Ancien Testament, ot
mvevpe signifie I'esprit de vie donné par Dieu & 'homme
pour faire de lui une 4me vivante, wvevpa n'est pas autre
chose en fait qu'un synonyme de+vyn. Par contre, lorsque
Papotre donne & wvsvpc le sens spécifique d’esprit de Dieu
ou de Saint-Esprit, en tant que principe de la vie nouvelle
et sainte du chrétien, il est évident qu’il s’agit de quelque
chose que 'homme naturel ne peut pas posséder ; dans ce
cas, c’est-a-dire lorsqu’il parle didactiquement, Paul ne se
sert que du terme de mvsvpua. »

Aug. Sabatier partage la méme opinion ?:

« A cette question : Paul reconnait-il dans I'homme na-
turel l'existence du mvevpe? il faut donc répondre : non.
Dans tous les passages ot Paul parle du mvevpe de ’homme
pécheur, ce mot n’a plus le sens spécifique que nous ve-
nons de déterminer, mais la signification générale de notre
mot esprit. »

Calvin s’exprime différemment dans son commentaire
sur les épitres aux Thessaloniciens :

« Il est dit quelquefois que ’homme simplement consiste
de corps et 4me, et alors I’dme signifie I'esprit qui habite
au corps comme en un domicile. Mais pour ce que ’4me a
deux principales facultés, I'vntendement et la volonté,
IEcriture a accoutumé quelquefois de metire ces deux
choses distinctement, quand elle veut exprimer la vertu et
nature de I'dme ; et 'dme est prise alors pour le siége de
I'affection, en sorte qu’elle est la partie opposite & l'es-
prit. Quand nous oyons donc ici ce mot esprit, sachons
qu’il dénote l'intelligence ou la raison, comme par ce mot
d’ame la volonté et toutes affections sont signifiées. »

Dans un sens analogue, F. Delitzsch dit? : « On trouvera
que nulle part dans le Nouveau Testament, il n’est ques-
tion de uyy lorsqu’on veut parler de la maniére dont
Dieu se révéle & notre conscience et agit sur elle. Dieu
rend témoignage tw mvevpare Huwy (Rom. 8 : 16) et c'est
T wvevuate to voos Huwy (Eph. 4 :23) que nous sommes

1 L’apétre Paul, p. 312, note.
2 System der biblischen Psychologie, p. 154.
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renouvelés. L’esprit est le fondement de la personnalité
humaine, et c’est par lui aussi que commence l'ceuvre du
salut ; 14 se renouent les relations de I’homme naturel avec
Dieu, I’absolu personnel, afin que soit transformé 1'étre
tout entier, aussi bien psychique que conscient. L’objet de
I'ceuvre rédemptrice se nomme ~lvyy, car Lvyy désigne
Iensemble de la vie individuelle ; mais l'objet de cette
ceuvre, concue a4 la lumiére de la suiconscience et de la
détermination libre, se nomme mvsvuw, car wvevua est le
siege de toute volition, de toute pensée et de tout senti-
ment conscients, le lieu ou se décide et s’affirme 'attitude
de 'homme vis-a-vis du salut qui lui est offert. »

Dans son livre récent sur la doctrine paulinienne de
Iesprit, M. Jean Arnal, lic. théol. arrive & des conclusions
semblables, qui me paraissent justifiées et solidement éta-
blies :

« Que Paul accorde & 'homme le wvevuc, faculté supé-
rieure de l'individu, capable de percevoir et recevoir le
divin,... c’est ce qui semble résulter des textes mémes
(p. 350). Paul ne suppose-t-il pas chez les Gentils quelque
chose qui peut les guider ? Cette lueur brillant dans leurs
ténebres, n’est-elle pasun reflet de la clarté céleste, de ce
qui, loin de détruire la loi, la parachéve ¢ N’est-ce pas
I'Esprit, réduit, diminué, écrasé, si 'on veut, mais I'Es-
prit quand meme ¢ En 'homme naturel le wvenuc est atro-
phié ; mais au contact de la vérité rédemptrice, il se ra-
nime, se fortifie, se développe; par l'effusion de I'Esprit
du Christ, il acquiert sa force ; alors le joug de la chair
est brisé, la vie nouvelle devient possible, au {yv dv cwpxe
succede le {yv dv mvenpazs (p. 353).

Ces différentes conclusions ne sont pas aussi divergentes
qu’il parait au premier abord. Sans doute, elles résolvent
en sens opposé la question de savoir si la psychologie
paulinienne est d’origine dicho- ou trichotomique. Pour
B. Weiss, pour Sabatier, pour M. Westphal aussi, quoique
avec moins d’assurance?, il y a simple dichotomie chez

! Le mvevue est chez le chrétien cette faculté nouvelle, d’origine a la fois di-

vine el humaine, résultant de effusion du Saint-Esprit dans le cceur du croyant
(Chair et esprit, p. 137).
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I'homme naturel : corps et 4me, cowpua et Lvyy, le wvevpc
n’apparaissant qu'avec la rédemption. Pour F. Delitzsch,
au contraire, et surtout pour M. J. Arnal, la division est
d’emblée trichotomique, dés la naissance, ou mieux, dés
I'avénement de la conscience de soi, et I’ceuvre du Saint-
Esprit a pour but de réveiller le wvevua, de I'électriser, si
I'on veut me permettre ce modernisme. L’accord entre les
deux conceptions est impossible tant qu’on reste sur le ter-
rain du substantialisme grec. Mais quand on renonce a
voir dans le disciple de Gamaliel un pur platonicien, quand
on se rappelle avoir affaire & un Juif (« Je suis Juif, né a
Tarse en Cilicie...») nourri de la meelle de I’Ancien Tes-
tament ; quand on sait que la terminologie hébraique est
étrangement vague et déconcertante, que la psychologie
des auteurs sacrés est essentiellement dynamique, qu’en
particulier « I'esprit (le T7) chez les Hébreux apparait

avant tout comme une puissance divine communiquant &
Phomme toutes les forces supérieures quelconques 1, » il n’y
a plus lieu de s’étonner que les textes pauliniens manquent
de rigueur philosophique, et qu’en ce qui concerne notre
sujet, le mvevuc puisse Stre envisagé tantét comme I'apa-
nage de 'humanité naturelle, tantdt comme le privilege
de I'homme régénéré. M. J. Arnal ne parle-t-il pas lui-
méme d'un esprit « réduit, diminué, écrasé, atrophié? »
Ainst la {vyn exercerait surtout son influence dans le
monde naturel et le wvsvpe dans '’humanité régénérée.

Si cette opinion est fondée, on doit s’attendre & trouver
que Paul, s’adressant dans ses lettres & des chrétiens, se
serve du terme wvevpe plus fréquemment que de celui de
yoyy. Or c’est bien le cas et la constatation en est frap-
pante pour tout lecteur quelque peu attentif. A tout prendre,
nous ne connaissons que deux passages ou l'on puisse dire
que 'apbtre accorde & Jvyy le sens qu’il donne ordinaire-
ment & wvevpe. Il s’agit de 2 Cor. 1 : 23 : éruxalovpar éxne
v Eunpy o xqy et 2 Cor, 12 : 15 : &rw ds Foera damay-
now xae dxdanavalinoopas Hmep Twy Hpwy LHywy,

4o Kire spirituel.

1 Knobel, Der Prophetismus der Hebrder, 1 § 10.
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Il semble en effet difficile de voir ici autre chose, sous
le vocable +oyn, que I'étre moral et spirituel : ce n’est
pas sur sa vie physique que Paul jure avoir voulu épar-
gner les Corinthiens ; son existence historique n’a rien a
voir ici ; c¢’est bien son « 4me », au sens traditionnel, nous
dirions volontiers sa conscience qu’il prend & témoin de la
véracité de ses paroles. Et, de méme, dans le second pas-
sage, 'apOtre, en vrai pére spirituel, déclare éire prét a
se dépenser tout entier s’il peut en résulter quelque bien
pour le développement religieux de ses enfants dans la
foil.

« L’Ecriture ne statue nulle part une opposition entre
I’dme et I'esprit... car I'identité essentielle n’est pas entre
Yoyy et oapé, mais entre Joyy et mvevpa? »

Il semble en effet impossible d’expliquer autrement l'as-
similation que fait icl notre apotre de la Jvyy au wvevpa.
Ainsi qu’il sera dit plus loin, si la {vyn est en chaque in-
dividu solidaire de la sco&, et comme rivée & elle, c’est un
pur accident, la conséquence du péché de la race. Primiti-
vement Jvyn et mvevue étaient destinés & se rejoindre et &
se confondre : tels deux fleuves qui, aprés leur confluent,
roulent quelque temps cote & cote dans le méme lit et fi-
nissent par méler leur eaux. Mais la rédemption en Jésus-
Christ a précisément pour but de libérer la vyn d’une
alliance qui la déshonore et de la rendre & sa destinée
premiére qui était de réaliser la vie de 'esprit dans I'in-
dividu historique. On comprend dés lors, encore une fois,
que, parlant de ses propres expériences ou écrivant & des
gens chez qui le processus salutaire était en voie de
s’accomplir, Paul employat le terme vyzy la ol d’ordi-
naire il disait mvevpc.

Note. Cette idéalisation de la +vyn, exceptionnelle chez saint Paul, comme on
vient de le voir, est par contre assez fréquente dans les évangiles et les épitres

catholiques, ot d’ailleurs les auires sens que nous avons relevés se irouvent
également.

1 Cf. Barde, Paul apdtre : « Paul nous réservait d’ailleurs une autre preuve de
'existence de son ministére.... Elle se résume en deux mots: I'amour des dmes »
(p. 313).

2 Delitzsch, 1. ¢. p. 376.
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Cf. Mat. 10 : 28. kac pun ¢oBnlyre amo Twv amokTerwovTwY To cwua, TRV de 1.
47 CVVGUEVWY ATOKTELVEL.

Luc 1 : 46. Meyarvvee % . pov tov Kvptov.

Mat. 11 : 29. ebpnoETE AVATAVOLY TAlS Y. DUWY.

Jean 12 : 27. % Y. MOV TETAQAKTAL.

Hébr. 6 : 19.  #v (éAmida) o¢ aykvpav Eyopey T Y.

Hébr. 10 : 39.  Auecc de ovk éouev UmooTodne eic amwAeiav, aAda mTioTEWC &l
TEQLTOLICLY YV X 7N¢.

Hébr. 13 : 17.  mwetbecle Totg pyovuevore duwy rkar bmekete avror yap &ypvm-
Vovow YTep TWY Y. VuY.

Jacq. 1 : 21. Tov (Aoyov) dvvauevov cwoar Tac P. Duw.

Jacq. 5 : 20. 6 émorpeag duapTwrov fk whavne édov avTov cwoer Yv xRV
¢k Bavarov,

1 Pierre 1 : 10. routlopevor To TeAOC THC TIOTEWS VHOY, COTRPLAY PV Y W V.

1 Pierre 2 : 1. airwec (caprikar émtBopat) orpatevovrar kate TH¢ Y.

1 Pierre 2 : 25. émweoTpadnTe vv ML Tov ToLuEva KoL ETICKUTOY TV . Vpwv.

2 Pierre 2 : 8. 1. dwatav avopoig épyoic éfBacavilev.

3 Jean 2. evyouat oe evodovobat... kabwe evodovrar cov # .

CHAPITRE II

Toyixos, caprexos et wveyparixos.

« Jopa Loyexov, proprement un corps doué de respira-
tion, puis en général un corps animal, comme nous l'avons
en commun avec toutes les créatures animées sur la terre,
un corps qui est organisé pour donner satisfaction aux be-
soins purement animaux®. »

« Il n’y a donc aucune différence entre Lvyexos et sapxe-
208 2%. »

« Il faut admettre que ’homme, désigné sommairement
par le terme de oo, est constitué, non seulement d’un
corps matériel mais d’'une essence spirituelle et vivante ;
aussi la Jvyn, qui lui est attribuée, se trouve-t-elle intime-
ment unie & la geps pour former une méme unité de subs-
tance ; de cette facon ~Lvywxos et sapxexos sont deux termes
synonymes 3. »

Ces interprétations nous paraissent trop peu nuancées.
En effet, lorsque Paul emploie 'adjectif oapxixos (ou oop-
xevos), c’est, ou bien dans le sens de temporel, matériel

1 Von Flatt, Vorlesungen iiber die beyden Briefe Pauli an die Corinthier.
1 Cor. 15 : 44.

2 Heinrici, Erklirung der Korinthierbriefe. 1 Cor. 2 : 14.

3 Baur, Vorlesungen uber neutestamentliche Theologie, p. 144.
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(et yap Tots mysvpaTix0ls adTwy Sxowwvnaay Ta vy, destdovat
xar v Tars oapxexors Asttovpynear avroes Rom, 15 @ 27
§f NUELS DUWY TO TYEDUATIXL SETELOCNUEY, HETC &0 UELS Dpwy
ta gapxxae fspioopey, 1 Cor. 9 : 11), ou bien dans celui de
charnel, relatif 4 la chair, dont les affections sont contrai-
res & celles de l'esprit (0idapey yap ot 0 vopos wvsvparixos
SoTev Syw 08 OUPXLX0S Epe, TETOQUEVOS OTO THY OUEOTICY
Rom. 7 : 14).

Le texte le plus favorable & l'identification des qualifi-
catifs Luyeros et eapxixos est 4 Cor. 3 : 1 : odx 96vvnliny
Aeknaar dpy ®s TYSLpOTIXOLS, GART DS oapxiXots, WS VHTLOLS
év Xpeorw. De méme que dans 1 Cor. 2 : 14 : Puyxos oc
dvlpwmos od dsyetar ta Tov mysvuaros Tov Besov, il ¥ a en
effet ici opposition avec mvevparixos. Mais qu’on veuille
bien remarquer que l'apdtre prend soin, dans les versets
qui suivent, d’expliquer lui-méme ce qu’il entend par ocp-
xexor . ce sont des hommes livrés & des sentiments coupa-
bles, 4 la jalousie ét a 'esprit de dispute (omov yap v Huev
Cnhos xaw Spts xor OeyooTacea ; otay yop Ay Tis, Eyw pev
efpe [lavlov, érepos Oc Kyw Amordw, odye oaprixor dote |
1 Cor. 3 : 3 et 4.). Telle n’est pas l'idée qu’il se fait du
Nuyexos, lequel n’accepte pas les vérités de l'ordre spiri-
tuel parce qu’il ne les comprend pas : c’est un homme qui
voudrait juger par ses seules facultés naturelles ce qui ne
peut l’étre que par l'assistance de I'Esprit : uyexos de
dvllpwmos o) deyerar ta Tov mwvevuaros tov Beov, 1 Cor.
2 :14.

En d’autres termes, il y a entre le sapxixos et le {uyuxos
dvlpwrmos la méme différence qu’enire un étre immoral et
un étre amoral. Tandis que le sapxixos ne peut que s’oppo-
ser au mvevparixos (1) yap oaps Smebvuse xare Tov TVevuATOS
Gal. b : 17), le Avywos doit tendre au mvevuarixos. Sans
doute, par le fait de sa déchéance originelle, ’homme
n’est jamais uniquement « psychique» ; il est du plus au
moins « charnel ». Mais la rédemption lui fournit la possi-
bilité de devenir «spirituel » et de réaliser ainsi, avec la
volonté de Dieu, sa destinée primitive. Ayant librement
accepté 'Esprit saint, le Ilvevua ayeov, crucifiant journel-
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lement la chair avec ses convoitises (Gal. 5 : 24, Rom.
13 : 14), il se trouve engagé dans une voie qui, logique-
ment, & condition qu’il veille et n’éteigne pas I’Esprit, lui
permettra d’acquérir la maitrise de lui-méme, la victoire
sur ses passions, la vie éternelle (Rom. 8 : 13).

D’autre part, dans 1 Cor. 15 : 44 et 46 (omwerperar cwpa
NUYLXOY, E0TL GWME NDYIXOV XCL E6TL GWMHE TVEVUATLXOV )
I'apbtre ne veut pas parler d'un corps « sensuel », comme
traduit Calvin, mais bien d’un corps animal ; c’est propre-
ment le corps animé du souffle vital de la {vyy, souffle qui
n’a rien en lui-méme de corrompu, mais dont la durée est
limitée & celle de I'existence terrestre, au lieu que le corps
spirituel est soumis & l'action du souffle divin par excel-
lence, le wvsvua éternel.

CHAPITRE III.
Les deux ages de I'humanité.

Nous touchons ici & un des points les plus controversés
de toute la théologie biblique : Quelle était la nature du
premier Adam? En quoi le second différe-t-il du premier ?

« Christ, écrit Sabatier?, a pu venir en chair, comme
individu charnel, c’est-d-dire constitué physiologiquement
comme tout autre individu humain, sans étre souillé par le
péché, puisque la vie de la chair en soi n’a rien de mau-
vais. Par ce coté physique, il était dans la méme condition
qu’Adam, mais il faut ajouter qu’Adam n’était pas dans la
meéme condition que lui; car si le premier homme était
yoytxos, il n’était pas encore mvsvparixos. Au contraire, le
second Adam, outre la Jvyy wea et la caps avait encore
la force divine du mvevpe. Il n’était pas seulement spiri-
tuel, il était Pesprit méme. Il suit de la qu’entre le premier
Adam, qui était seulement un étre psychique, et la loi de
Dieu, qui était d’essence spirituelle, il y avait disproportion
et disparité, en sorte que la transgression était facile &
prévoir. Au contraire, entre le second Adam, qui était spi-

1 L’apétre Paul, p. 398.
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rituel par essence, et la loi spirituelle de Dieu, il y avait
parité et harmonie, en sorte qu’il pouvait et devait morale-
ment triompher 14 ol le premier avait succombé. En d’au-
tres termes, I'un avait bien le « vouloir », mais il n’avait
pas le « pouvoir », I'autre a eu 'un et 'autre. »

En sens contraire, Beyschlag! expose comme suit sathéorie:

« On pourrait tirer de 1 Cor. 15 : 45 sq. la preuve que
Paul s’est représenté le premier Adam, c'est-a-dire le
type de 'humanité naturelle, comme une pure vyy Cwsa
privée de mveopar. Supposé, en effet, que la lettre fit
naitre une semblable supposition, cette supposition prou-
verait trop et rien. Car, de la méme lettre, on devrait ti-
rer la conclusion que Christ n’a possédé aucune Loyy; il
faudrait méme aller plus loin et dire que ni Adam ni Christ
n’ont eu de corps puisque le texte n’en fait aucune men-
tion. Au contraire, le contexte montre clairement que
I'apétre ne se représente pas le Christ glorifié comme un
esprit pur, mais bien doué du corps de sa résurrection,
concu comme O'CU#CE ‘}TUEU/,LGTLZOU. »

J’irai plus loin. L’hypothése de Sabatier me parait at-
tenter gravement & la supréme justice de Dieu. Hé quoi!
L’homme n’aurait recu, comme don de joyeux avénement
sur la terre, que le seul « vouloir » spirituel, tandis que le
« pouvoir » lui en était refusé? Il aurait été ainsi fatale-
ment poussé & la transgression et Dieu n’aurait eu pour
but que de créer des étres destinés, de par leur nature
méme, 4 l'incapacité morale entrainant la ruine physique ?
Car c’est bien & cela qu’aboutit en fin de compte la théo-
rie de la disproportion entre l’état psychique de I’homme
et la volonté spirituelle de Dieu. Pour notre part, nous
ne pouvons pas accepter cette maniere de voir qui sup-
prime la chute en voulant I'intégrer dans le processus
évolutif de 1'humanité, et nous croyons beaucoup plus
conforme au sentiment de I’apdtre de reconnaitre que, par
le libre exercice de sa volonté, 'homme, cédant & une
sollicitation du dehors,a compromis du méme coup sa des-
tinée et celle de la race.

1 Neutestamentliche Theologie, p. 35.
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Comme le dit trés bien Delitzsch! :

« L’homme au lieu de s’élever de 1'état de neutralité
d'une Avyy Cwoc indépendante & celui d'individualité
spirituelle (wvevparixos) dirigée entiérement par ’esprit qui
a son origine dans le Dieu vivant, est devenu psychique
(douyexos) et charnel (eapxixos). Autrement dit, il est tombé
sous I'empire de sa chair (ecpf), laquelle, s’étant séparée
de l’esprit, est devenue grossiérement matérialiste, de
matérielle qu’elle était ; 1'esprit n’est plus ce qu'il devait
étre, la puissance directrice de la vie personnelle ; il n’est
plus que la conscience de l'étre, dont les fonctions sont
inspirées par l'dme ; la +vyy a usurpé les droits du
wyvsupa, ¢est par elle, et non par le mvevue que la vie in-
dividuelle se détermine quant & sa forme historique spé-
cifique. »

On se méprend certainement quand on veut voir dans
1 Cor. 15 : 44 sqg. une théorie sur la nature du second
Adam en tant qu’individualité historique. Paul n’aborde
pas la question ontologique ; tout au plus effleure-t-il celle
d’origine. Son propos est trés spécial : il veut prouver
que les ressuscités revétiront un corps nouveau: xafws
dpopeoapsy TV elxove TOV YOiX0D, (QOPEGOMSY XQt TRV eiXove
Tov émwovpaviov (1 Cor. 15 : 49). Et comme le Jésus his-
torique a eu une chair semblable & la notre, quoique
non soumise au péché (vove de droxarnilesey v T cwpare
s aapzos adrov Col. 1 : 22, &v opotwpare capxos dpapries
Rom. 8 : 3), il est dans la logique de I’argumentation de
postuler que le éysvero 0 dayaros Adap sis wvevpa Cwormotovy
(1 Cor. 15 : 45) s’applique au Christ glorifié, vainqueur
de la mort. Nous sommes heureux de nous rencontrer
sur ce point avec Sabatier :

« La nouvelle époque historique commence avec la ré-
surrection du Sauveur, laquelle a été la premiére appari-
tion de la vie spirituelle? sur la terre3. »

Mais dans quelles relations le second Adam est-il avec
le premier ¢ En d’autres termes: Quel rapport y a-t-il
entre les deux 4ges de I'humanité ?

t 1. e. p. 334, — 2 Nous dirions : de la vie spirituelle intégrale. — 3 1. c. p. 338.
THEOL. ET PHIL, 1911 22
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L’homme, en se livrant au péché, a compromis sa des-
tinée ; il a creusé un abime enire sa vyy et son mvevue;
désormais il ne pourra plus de lui-méme parvenir & cet
état supérieur vers lequel il tendait d'un mouvement natu-
rel avant sa chute. Séduite et séductrice, sa ocpé se voit
condamnée & la corruption. Nous ne croyons pas, comme
le veut Sabatier!, que « loin d’étre immortel par essence,
I'homme primitif était par essence mortel et corruptible »,
que « Paul n’a pas l'idée d’un corps charnel qui serait in-
attaquable & la mort. » Qu’on lise au contraire 1 Cor. 15 :
b1 et 53 : mavres pev od zocunbpoopcla wavrss ds dAdaynoo-
peba... dst yep o glaprov tovro dviveaclar debapsiay, et
1 Thess. 4 : 17 : émsiza jpses of Cwvres... apmaynoopste v
vegedats els dmavtyow Tov xvptov efs dspe. On en conclura
tout naturellement que l'apdtre admettait la possibilité
d'une transformation — graduelle ou soudaine — du corps
physique sans l'intervention de la mort.

Mais 14 ot le premier homme avait succombé, Christ a
vaincu, et lorsque, libre des liens de la matiére, il s’est
montré aux siens dans son corps glorifié, il était non seu-
lement wvevparixos mais wvevpa Cwonowovy, Comme le terme
de Juvyy dans I'expression +vyy Cwoe, celui de mvevpa est
pris ici dans le sens métonymique pour: étre spirituel.
Paul, en effet, ne concoit pas un principe vital sans forme
extérieure qui en soit I'instrument. Des lors, la mort n’est
plus souveraine. Tous ceux qui, par un libre choix, ont
recu le Ilvevpa dytov, Christ lui-méme, en eux, vivifient
a son contact leur propre mvevuc, insensibilisé par le pé-
ché, et se sentent possesseurs de la vie qui triomphe du
tombeau : wov oov, favare, vo vixos; wov oov, favare, To
zevrpoy; (1 Cor. 15 : 55).

L’apparition du second Adam est donc corrélative de la
faute du premier.

Telle n’est pas cependant 'opinion de Sabatier 2. ;

« Adam et Christ représentent les deux grandes pé-
riodes de la vie de 'humanité. La chair, le péché, la loi,
la mort régnent sur la premiére ; I'esprit, la foi, la jus-
tice, la vie sont les puissances qui triomphent dans la se-

11 ¢ p 418. — 2 1. c. p. 338.
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conde. Le premier Adam était terrestre et charnel (yoexos
et Juyexos). Tous ses descendants ont été terrestres et char-
nels ; ils ont continué sa vie et par la son image. Avec la
transgression d’Adam, le péché est entré dans le monde,
a régné sur tous les enfants d’Adam, les livrant 4 la mort,
salaire inévitable du péché. Tel est le développement na-
turel de cette période. On n’a pas toujours bien saisi le
lien organique qui l'unit & la seconde résumée en Christ,
Cette nouvelle période n’intervient point brusquement,
amenée du dehors par un acte arbitraire, elle a son point
de départ dans la premiére elle-méme et en procéde or-
ganiquement. La vie charnelle et psychique doit précéder
la vie spirituelle et la laisser s’épanouir (1 Cor. 15 : 46). »

Cette conception strictement évolutionniste peut en effet
s’appuyer sur le texte cité : dAd’ od mpwrov ro myevparizoy,
dAde o Lvyexov, Smerre to myevparixoy (1 Cor. 15 : 46).
Mais, outre quon peut, comme le fait Stapfer, sous-en-
tendre dans ce verset le sope du v. 44, et traduire : « Ce
n’est pas le corps spirituel qui existe d’abord, c’est le corps
animal », il n’est pas du tout certain que la succession in-
diquée dans notre texte soit d’ordre général et historique ;
il se pourrait tout aussi bien qu’elle voultt marquer les
deux phases par lesquelles toute créature humaine est ap-
pelée a4 passer, la phase psychique et la phase spirituelle.
Et de 'une & l'autre, il n’y a pas, répétons-le, évolution,
d’aprés la doctrine paulinienne, mais bien rupiure, boule-
versement radical par la vertu de I'Esprit saint. « Ou donc
Paul a-t-il puisé cette notion ¢ Comment a-t-il été amendé
a voir dans le nouvel état de choses (en I'homme), une
opération de I'Esprit # On trouve encore la réponse dans
la thése initiale, dans ce que je crois étre le fondement de
la doctrine paulinienne: I'expérience. C’est parce que
pour lui toutes choses sont devenues nouvelles, parce que
son existence a été transformée, changée, bouleversée,
parce qu’il a senti et sent encore I'Esprit agir dans son
ame, que 'apbtre parvient & cette conception. Cette régé-
nération qu’il préconise et préche, il I'a subie, il en con-
nait le principe 1. »

1 J. Arnal, op. cit., p. 182.
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CHAPITRE IV
L’eschatologie & propos de 1 Cor. 15 : 44.

L’opposition statuée par Paul entre le cwpa Luycxov et le
cope Tvevparixoy nous amene & dire un mot de ses idées
eschatologiques. Si le texte en question avait toujours été
étudié exégétiquement, la théologie chrétienne n’aurait pas
connu les puérilités auxquelles un Augustin méme a donné
I'appui de son nom sur le sujet de la résurrection, et nous
ne verrions pas aujourd’hui des chrétiens s’opposer & une
pratique aussi recommandable que la crémation au nom
de la prétendue doctrine évangélique. Il est & remarquer
en effet que Paul distingue soigneusement entre la capé et
le cwpe. La premidre est le principe matériel, le second
le principe formel. Ce qui sera renouvelé par la mort, ce
n'est pas la matiére mais la forme. Sans doute, comme
écrit Sabatier, « on peut se demander, au point de vue phi-
losophique, comment la forme peut subsister quand la ma-
tiere qui la remplit disparait. Paul ne s’est pas préoccupé
de cette question. Il a cherché & rendre sa pensée sensible,
et il y a admirablement bien réussi, en comparant la ré-
surrection & la germination d'un grain de semence. Ce
n'est pas la méme matiére qui compose la plante nouvelle,
et cependant le type persiste dans le changement de subs-
tance. Le corps nouveau procéde organiquement du germe
qui lui donne naissance. Il y a donc un lien réel entre le
corps semé corruptible et le corps qui ressuscite incor-
ruptible. C’est le méme corps et c’est pourtant un corps
nouveau. Le corps, en effet, représente aux yeux de Paul
une pensée divine essentielle et nécessaire au plein déve-
loppement de la vie individuelle ; c’est méme la cause oun
le principe de 'individualité ; ce type divin se réalise suc-
cessivement avec des éléments de nature diverse (didy
oapf) et s’éléeve, comme 1'dme elle-méme, par la crise de
la mort, & un degré supérieur de la vie. Il devient, lui
aussi, corps spirituel, en ce sens que le wmvsvue 'animera,
comme la yvyn I'anime aujourd’hui *.»

! Op. cit. p. 342 sq.
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Ainsi la mort met fin au régne de la Jvyy. De méme
que la résurrection de Jésus inaugure historiquement une
nouvelle période de I'évolution humaine, de méme le chré-
tien est introduit par sa propre résurrection dans une
phase nouvelle de son existence, celle précisément a la-
quelle correspond le corps spirituel. Ici, il est vrai, se
place une question & laquelle les textes semblent donner
deux réponses divergentes. Paul a-t-il admis une résur-
rection individuelle immédiatement consécutive 4 la mort
ou seulement une palingénésie générale des élus au « der-
nier jour » ¢ D’une part, en effet, 'apdtre statue une trans-
formation soudaine et collective au moment de la parousie
(1 Cor. 15 : 52), et si, dans ses derniéres lettres il a re-
noncé & 'espoir d’y assister sur la terre, il n’a jamais
cessé d’y croire et d’exhorter ses lecteurs & s’y préparer
(Phil. 3 : 20-24: 1 : 10). D’autre part, son espérance est
bien d’étre réuni par la mort physique avec Christ, sans
délai (2 Cor. 5 : 6-8 ; Phil. 1 : 21-24). Sabatier ne veut
pas voir de contradiction entre ces deux séries de textes
et explique que « jusqu'au moment de la manifestation ex-
térieure et historique du Seigneur, les chrétiens, vivants
ou morts, ont également leur gloire et leur vie cachée en
Dieu, comme I'est actuellement aux yeux du monde la
gloire du Christ lui-méme 1. »

Quoi qu’il en soit de ce point, une chose est certaine,
c’est que I'immortalisation n’est promise qu’aux fidéles :
oapé xau aipe Bactdsiay Osov zAnpovoumnoas od dvvaras (1 Cor.
15 : 50), et la conséquence logique de cette déclaration
semble bien éire celle qu’ont tirée les conditionnalistes, &
savoir que ceux qui ont vécu uniquement de la chair et du
sang finiront par disparaitre tout entiers.

Mais encore, que devient la 4vyy au moment de la glo-
rification du fidéle ¢ Elle qui, nous ’avons noté au passage,
commande la vie de relation dans ses diverses manifesta-
tions, les plus hautes comme les plus vulgaires, est-elle
détruite avec la chair dont elle était solidaire? Cela ne
nous parait guére conforme & la pensée apostolique, puis-

1 0p. cit. p. 342,
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qu'au fond, c’est la ~wyn qui, dans la psychologie pauli-
nienne, garantit en I'homme l'intégrité du moi, au moins
au début de sa vie consciente. Sans doute, plus tard, et &
mesure que le chrétien se laisse gagner par l'influence
divine, c’est le wvevpa qui devient prédominant en lui et
tend & absorber la Jvyzy, mais celle-ci subsiste cependant
distinctement aussi longtemps que dure la vie physique?.

Il est donc permis d’inférer des prémisses posées dans
les textes qu’au terme de I'évolution, la Jvyn individuelle
est résorbée dans le mvevue. De toute facon son réle est
fini : dans un monde ou Dieu est tout en tous, ou par con-
séquent le Ilvsupe supréme ne peut animer que des mven-
pezezor il ne saurait plus étre question d’'un mode d’exis-
tence psychique.

CONCLUSION

Nous avons trouvé que la notion de +vyp chez saint
Paul plonge par toutes ses racines dans la psychologie hé-
braique. Son sens original, comme celui du '{ZJDJ de 1’An-

cien Testament, est celui de principe de la vie physique,
ou tout simplement de respiration. Par métonymie Joyy
désigne l'étre tout entier en tant qu’individualité histo-
rique, puis, dans une acception & la fois plus restreinte et
plus large, I’étre couscient, pensant, sentant et agissant.
Enfin ce terme est parfois réservé & l'organe spirituel de
I'homme, & '« Ame » au sens traditionnel, et devient alors
synonyme de mvevua.

C’est dans et par la 4uyn que se transmet de génération
en génération la faute d’Adam, en vertu de laquelle la
Joyy est devenue solidaire de la gapé et s’est séparée du
stvevpe, son conjoint naturel.

[’homme est donc, par naissance, Jvyexos; il ne peut

! « L’age de 12 ans était important pour le jeune Juif. Suivant un traité rabbi-
nique, jusqu’d cet 4ge, un jeune gargon ne possédait que le nephesch ou la vie
animale; dés lors il commencait & acquérir le ruach ou esprit qui, si sa vie
était vertueuse, se développait jusqu'a I'dge de vingt ans pour devenir le nis-
chama ou Ame raisonnable. » Farrar, La vie du Christ. Trad. par G. Secretan,
p. 52 sq.
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devenir mvsbparexos (ue par une intervention spéciale de
Dieu. L’apparition de Jésus-Christ n’est pas une simple
étape dans le développement religieux de I’humanité: elle
marque un commencement nouveau et inaugure une se-
conde période de I'histeire. Christ ayant été fait par sa
résurrection mvevpa {wormotovy, 'homme psychique devient
homme spirituel par une communion intérieure avec lui.
L’homme spirituel est seul capable de comprendre les mys-
téres du royaume de Dieu, et en lui seul se réalisent les pro-
messes de résurrection et de vie renfermées dans I’Evangile.

La yvyn de 'homme régénéré, dans sa partie qui n’est
pas liée a la chair, est peu & peu absorbée par l'esprit,
en sorte qu'on peut parler désormais chez lui d’une intel-
ligence, d’une volonté et d'une affection spirituelles.

Il apparait donc & lanalyse que nous avons affaire,
avec la vy paulinienne, & une notion dont les contours
sont mal définis. D’une part, en effet, la Loyn est empri-
sonnée dans la matiére, et d’autre partelle tend & l’esprit.
Semblable & 'antique Janus, elle regarde & la fois vers la
mort et vers la vie, participant en méme temps de la mor-
talité de la chair et de I'immortalité de l'esprit. Eh bien,
chose curieuse, la pensée paulinienne, si profondément
étrangére & la philosophie grecque, rejoint ici le systeme
de Platon. Pour le penseur de I’Académie, en effet, « 'dme
représentait, d’'une part, I'élément vivant, ce qui se meut
de soi-méme et communique le mouvement, et d’autre
part l'organe de la perception, de la comparaison, de la
volonté. Comme principe de la vie et du mouvement,
I’ame appartient au monde inférieur de 1'évolution, et elle
y reste enfermée tant qu’elle s’attache aux objets qui tom-
bent sous les sens. Mais cetle méme &me participe éga-
lement, par la connaissance véritable, celle des idées, & la
réalité supérieure, immortelle.... Ayant cette position in-
termédiaire, I'ame doit porter les traits des deux mondes
auxquels elle appartient: il doit y avoir en elle quelque
chose du monde des idées et quelque chose de celui des
phénoménes 1. » « L’4me humaine, ainsi que l'dme du

1 Windelband, Geschichte der Philosophie, p. 99 et 100.
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monde, dont elle est une émanation, renferme des élé-
ments immortels et des éléments mortels ou, pour parler
plus exactement, elle les relie ensemble, elle en est le
joint, elle est la proportion suivant laquelle I'idée et la
matiére s’'unissent dans lindividu. L’élément immortel,
c’est l'intelligence ou la raison (ro Aoyegrixov pepos), 1'é16-
ment mortel, parce qu’il dépend essentiellement de la vie
corporelle, c’est la sensualité (vo émefuvuyrizov) ; le lien de
ces deux éléments, qui constitue I’dme proprement dite et
son individualité, c’est la volonté, I'énergie, le courage
(zo Ovpoetdes) L. »

Aprés cela, il importe de rappeler que la psychologie
paulinienne, comme d’ailleurs toute la psychologie bi-
blique, fait une place prépondérante &4 un autre élément,
qu’ignore la philosophie grecque, le wvevua. C'est le wvevpe,
en réalité, qui, chez Paul, joue le role d’intermédiaire entre
le principe idéal et le principe matériel ou, comme dirait
I’apbtre, entre Dieu et le monde ; c’est lui qui est chargé
d’'instaurer sur laterre, aprés l’avoir réalisé dans’homme,
le royaume de Dieu, qui est «justice, paix et joie », pre-
cisément par le Saint-Esprit. Dés lors, '« 4me » y descend
au role de succédané de l'esprit, inféodée a la chair par
le péché, partageant son infirmité et vouée avec elle & la
destruction. Mais la grace peut intervenir, aidant '« 4me »
4 briser sa solidarité accidentelle avec la chair, et & lier
partie avec l'esprit, son allié naturel, et finalement son
semblable.

1 Weber, Histoire de la philosophie eiropéenne, p. 81.
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