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LA CGRISE RELIGIEUSE

PAR

A. FORNEROD 1

Messieurs,

A T'école enfantine, c’est un vieux souvenir, notre mai-
tresse nous faisait faire des cahiers de nouvel an, que nous
devions offrir comme un hommage & nos parents. La mai-
tresse y mettait tous ses soins, elle indiquait, page apres
page, ce que nous devions écrire, elle veillait & ne laisser
aucune faute, mais I'ceuvre trahissait toujours la main inha-
bile de I’écolier.

Le travail que nous avons I’honneur de vous présenter
rappelle ces vieux cahiers de nouvel an. Il est aussi
Pceuvre d’un éleve, ceuvre accomplie sous le regard bienveil-
lant de son maitre. Il est le fruit d'une collaboration. C’est
M. le professeur Dandiran qui nous a donné le sujet. Nous
avons élaboré le plan avec lui. Nous lui avons soumis, petit
A petit, notre rédaction et nous ’avons modifiée sous l'in-
fluence de ses sages critiques. Nous sommes pourtant seul
4 porter la responsabilité de ce travail, parce que la rédac-
tion est, comme souvent une traduction : une trahison.
Done, si notre travail présente quelque intérét, vous devez
remercier M. Dandiran. Les points faibles, les pages

1 Travail présenté, le lundi 26 septembre 1904, & la séance commune de la
Société vaudoise de théologie et de la Section vaudoise de la Société pastorale
suisse, au Signal de Bougy.
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ennuyeuses, vous les mettrez & notre compte. Sur ce, nous
commencons.

Vous admettez, comme tout disciple de Jésus-Christ, ces
deux postulats de la foi chrétienne : Le sentiment religieux
est un trait distinctif de ’homme, il est universel. — L’Evan-
gile répond aux aspirations de ’ame humaine.

Le spectacle de I’histoire des peuples et des civilisations
est propre a fortifier en nous I'assurance que ’homme est un
étre religieux. Parcourez la surface de notre globe, remontez
le cours des ages. Toute nation qui a joué un role sur le
théatre de I’histoire, nous présente des manifestations reli-
gieuses. Il en est certes de grotesques, il en est de souillées,
il en est qui trahissent une inspiration morale. Elles ne
manquent jamais. Toujours, partout, ’dme humaine a eu la
nostalgie du divin, elle a été travaillée par le besoin d’entrer
en rapport avec les puissances surnaturelles qui s'impo-
saient a elle. 1l suffit de faire un peu d’histoire des religions
pour se convaincre de la puissance et de l'universalité du
sentiment religieux. Ce premier postulat de la foi parait se
légitimer lorsqu’on envisage I’histoire des nations dans son
ensemble.

Le second postulat a fait tressaillir plus d’'une ame. Nous
devons quelques-unes des plus belles heures de notre vie a
la méditation des Discours religicux et des Etudes évangé-
liques de Vinet. Il nous enthousiasmait lorsque, nous entrai-
nant aprés lui sur les cimes du plus haut spiritualisme, il
nous faisait toucher du doigt la concordance admirable qu’il
y a entre les aspirations morales et religieuses de 'huma-
nité, et la réponse de Dieu & ces aspirations dans ’Evangile.
La grace de Dieu, en combattant le mal, le péché, développe
les énergies spirituelles de notre étre, elle permet au chré-
tien d’éire ’homme vrai, de réaliser sa destinée. Au nom de
notre expérience religieuse, nous souscrivons a la légitimité
de ce postulat: PEvangile répond aux plus nobles aspira-
tions de 'ame humaine.

Ces deux postulats de la foi, qui se légitiment & certains
égards a4 nos veux, n’en soulévent pas moins une contradic-
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tion formidable, lorsque nous nous placons en présence de la
situation de notre époque. O est cette humanité religieuse ?
Ou est ce spiritualisme chrétien ? N’assistons-nous pas & un
recul de la piété? Dans 'ouvrage de Hans Faber, Das Chris-
tentum der Zukunft, qui a fait sensation dans les cantons alle-
mands, nous trouvons une note pessimiste. L’auteur est per-
suadé que I'influence chrétienne sur la vie moderne est infi-
nitésimale. Car, laissant de coté les Eglises catholique et
grecque et ne prenant en considération que le protestan-
tisme, qui passe pour étre la représentation la plus pure du
christianisme, on est obligé d’avouer que l'influence de ce
christianisme sur les masses est bien moindre qu’on ne le
croit généralement. La vie intellectuelle des savants, la poli-
tique des hommes d’Etat, la littérature et les arts, suivent
leurs voies sans se préoccuper des grandes pensées du chris-
tianisme. De méme, le grand fleuve de la vie des peuples
s’écoule, sans que le christianisme soit capable d’en diriger
le courant. L’ame des masses est entrainée par des passions
puissantes et par des courants intellectuels qui ne s’inquie-
tent aucunement de l'autorité du christianisme et qui ne
considérent les institutions ecciésiastiques tout au plus que
comme une espéce de décor qui ne les engagant a rien. Ici et
la, les meeurs populaires ont encore un vernis de christia-
nisme qui produit dans les cercles chrétiens I'illusion que le
christianisme est encore bien vu des masses. Le 90 9/, de la
population protestante est en dehors des préoccupations
chrétiennes.

La voix de Faber n’est point isolée. Elle est un cri de
conscience quli échappe 4 ceux qui se rendent compte que
nous iraversons une crise religieuse intense. Paul Chapuis
n’a-t-il pas écrit, ces derniéres années, un article dans la
Revue chrétienne intitulé : « Sommes - nous encore chré-
tiens? » Nous pouvons donc bien parler de la crise reli-
gleuse.

Nous nous entretenions avec un collégue de notre sujet.
C’était sur la montagne. Le ciel était menacant; trois orages
se préparaient dans des directions opposées. Mais, nous
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objectait notre interlocuteur, depuis cinquante ans nous
entendons parler de crise; est-ce qu’il n’y a pas toujours eu
une crise? Il y a 1a une question & examiner. Les orages
sont bien des crises dans la nature, ils sont pourtant un élé-
ment de la nature. Ceite contradiction apparente entre les
postulats de la foi et la réalité ne serait-elle point une loi du
monde spirituel, laiguillon qui nous pousse en avant, le
ressort des progres religieux et moraux? De tout temps, les
représentants du spiritualisme religieux n’ont-ils pas été
isolés, et n’est-ce pas lentement, avec beaucoup de peine,
que les masses ont suivi? Les souvenirs bibliques, &4 cet
égard, sont légion. A commencer par Moise, pour passer par
les prophétes, et en venir a Jésus-Christ et & ses premiers
champions, tous n’auraient-ils pas pu répéter la parole
découragée d’Elie : «Je suis demeuré moi seul.» (Rois 19,
14.) Ce sont de petits groupes qui ont été les propagateurs
du monothéisme juif et chrétien dans le monde. Et il n’y a
14, a4 la réflexion, rien d’étonnant. Les facultés les plus déli-
cates, les plus hautes de l'enfant se développent les der-
niéres. L’enfant mange et boit dés le premier jour de sa
naissance, ce n’est qu’a un an qu’il s’essaye a parler, ce n’est
que plus tard que sa conscience commence a s’éveiller. Le
sentimentreligieux est le plus élevé des sentiments humains.
Quoi d’étonnant que ce soit au travers de crises toujours
renouvelées que le développement religieux de 'humanité se
poursuive! Les postulats de la conscience chrétienne indi-
quent 'idéal & atteindre. Le contraste entre I'idéal et la réa-
lité est le facteur par excellence du progrés. La crise reli-
gieuse actuelle, loin donc d’étre un fait isolé dans I’histoire,
s’explique en partie par cette loi générale du développement
religieux.

Seulement, il y a crise et crise. La croissance physique est
continue pendant les jeunes années, mais il est des temps ot
elle prend des caractéres aigus. Alors les parents s’inquie-
tent, la santé de ’enfant en souffre; loin de donner les
signes d’une force plus grande, l'enfant est tout débilité ;
des désordres organiques se manifestent. Nous nous deman-
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dons si notre situation religieuse ne nous présente pas
une de ces crises aigués de croissance, car elle offre des
symptomes de désorganisation plus que de puissance. En
comparant notre époque & d’autres, cette impression s’im-
pose & nous avec force.

Prenons les onziéeme et douziéme siecles. Au cours du
moyen-age, au temps des croisades et de 1'érection des cathe-
drales, certes un souffle religieux puissant passait, mais il
n’était pas des plus purs. La piété de ce temps-l1a recouvrait
terriblement de matérialisme. Il suffit d’étudier les moeurs,
la vie de ces bandes de croisés et d’examiner ces caricatures
d’hommes d’Eglise, que les ouvriers sculpteurs placaient
dans les cathédrales, revanche du serf contre le maitre, pour
se convaincre que le matérialisme grossier du moyen-ige et
le matérialisme quintessencié de I’époque moderne se valent.
Et pourtant, quelle différence entre les époques! Oui, au
moyen-age les peuples étaient grossiers, les barbares
n’étalent pas civilisés, mais la puissance religieuse, qui
devait s’en faire I’éducatrice, était unanimement reconnue
parce que toutes les autorités du temps étaient harmonieu-
sement unies, formaient un méme corps. Les savants de cette
€poque-la se faisaient les mémes représentations de 'univers
que les hommes d’Eglise; la littérature profane était I'auxi-
liaire de la littérature sacrée, I’Eglise était la grande inspira-
trice ; c’était elle qui représentait la civilisation, le progres ;
c’étaient ses membres qui exercaient I’hégémonie sur les
esprits.

Aujourd’hui, les Eglises n’ont plus cette autorité. Toutes
les puissances sociales se sont émancipées. Au lieu de I'har-
monie, nous avons la dispersion, le chaos. La culture scien-
tifique poursuit son ceuvre de son coté, la littérature est
soumise aux courants capricieux de la mode, et représente
toutes les tendances imaginables. L’Eglise elle-méme, bénéfi-
ciant de Pesprit d’émancipation, au lieu de se montrer unie,
a donné naissance & une multitude de sectes et de tendances
théologiques. Aussi aucune autorité ne se présente-t-elle assez
forte pour endiguer, pour retenir le matérialisme des masses ;
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il se développe sans entraves. Cette absence d’une autorité
extérieure, qui est un bien selon nous, n'en occasionne pas
moins une perturbation profonde dans la situation reli-
gieuse.

L’époque qui nous parait la plus comparable & la notre,
c’est le dix-huitieme siécle. Alors un courant philosophique
littéraire, — Voltaire, Rousseau, les Encyclopédistes, — se ma-
nifestait en dehors de I'orientation de I'liglise, pour la miner
et la saper. Des symptomes d’un bouleversement social se
faisaient sentir, la grande révolution francaise de 89 se pré-
parait. Et la situation religieuse étail bien misérable.

Aujourd’hui, le sentiment religieux chrétien est plus fort,
nous semble-t-il, qu’au dix-huitiéme siecle, mais la Libre-
Pensée, elle aussi, est plus audacieuse dans ses prétentions,
Les adversaires des Eglises étaient des déistes. Ils voulaient
renverser les dogmes ecclésiastiques, mais ils prétendaient
maintenir la foi en Dieu, au Dieu créateur des cieux et de la
terre, la distinction entre le bien et le mal, 'espérance
d’une vie future. Le culte de la Raison, qui a présidé aux
grandes fétes révolutionnaires, si vide qu’il fat, était tou-
jours un culte. Maintenant les principes anarchiques sont
des mines qui doivent renverser les soubassements, les fon-
dations méme de tout édifice religieux. C’est I'idée méme de
Dieu, l'idée méme de la morale qu’'on cherche & faire sauter.
« Ni Dieu, ni maitre! » c’est la devise qui fascine les esprits
dans certains milieux. La ecrise actuelle nous parait donc
plus profonde que celle de la fin du dix-huitieme siécle, si
nous songeons encore que les Encyclopédistes n’atteignaient
qu'une classe sociale, la classe des intellectuels, tandis que
la « Libre-Pensée » moderne s’infiltre dans toutes les couches
sociales. Donc, alors méme que le christianisme, pour se
développer, est appelé & passer au travers de crises succes-
sives, notre situation religieuse est singulierement grave a
nos yeux. Aussi désirons-nous en rechercher les caractéres
distinctifs les plus saillants.

Le christianisme a une date de naissance. Comme toutes
les religions morales supérieures, c’est & la convergence
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d’événements historiques, a la rencontre de la personnalité
de Jésus-Christ et de son milieu, que notre religion a di le
jour. Le christianisme est une puissance du passé aussi bien
qu’'une puissance actuelle. Or, ce passé, nul fidele ne peut le
répudier ; c’est un héritage qui nous est sacré. Prenez I'his-
toire de I’Eglise : vous constatez que toutes les tendances
réformatrices qui ont vu le jour ont été inspirées par des ten-
tatives de revenir a la source méme du christianisme. lLe
protestantisme est le mouvement typique a cet égard.

Et comme les Eglises, le fidéle, pour fortifier sa foi, pour
la purifier, a besoin, par une étude toujours renouvelée du
Nouveau Testament, d’aller se retremper sans cesse aux ori-
gines méme de sa religion.

Ces forts liens qui rattachent les chrétiens de toutes les
générations 4 la source méme de ’Evangile, se comprennent
aux yeux de quiconque n’a pas une conception atomistique,
individualiste de I’histoire.

Il est évident que si 'homme est envisagé comme étant
une entité toujours identique, capable de faire les mémes
expériences, sous toutes les lalitudes, a toutes les époques,
I’homme ne saurait reconnaitre sa dépendance a 1’égard d’un
mouvement historique quelconque. Au point de vue reli-
gieux, la révélation ne saurait étre alors que personnelle.
Mais, pour notre part, convaincu de la solidarité des généra-
tions entre elles, nous voyons que le développement religieux
de 'humanité est lié & des causes historiques. Chague phase
se rattache intimement & une ou plusieurs grandes person-
nalités qui, dans des conditions spéciales, jettent le germe
d’un développement qui durera aussi longtemps que le
germe n’'aura pas réalisé toutes ses virtualités. Et c’est ainsi
que se comprennent, d’une part, le fait que, dans les reli-
gions morales supérieures, la phase de spiritualisme pré-
cede la concrétisation du mouvement, et, d’autre part, le fait
que toute une religion dépende d’événements historiques
qui ont leur date. Ainsi pour le christianisme, tant que les
virtualités, contenues dans le germe religieux déposé dans le
milieu juif du premier siécle par Jésus de Nazareth, ne
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seront pas réalisées, épuisées, la personne historique du
Christ exercera une autorité sur les consciences éprises de
I’idéal chrétien.

Mais si le christianisme est une puissance du passé, il
est aussi une puissance du présent : il est esprit et vie. 1l
n’est pas une simple reproduction, & tous les dges, de I'image
des premiéres communautés chrétiennes. Il n’est pas méme
Iimitation servile des faits et gestes du Sauveur; car nul
disciple ne peut prétendre avoir la méme mission que son
Maitre et dans les mémes conditions. L’Evangile, qui est le
levain qui fait lever la pate, a la prétention de faire surgir, a
chaque nouvelle époque, des organismes s’adaptant aux nou-
velles conditions d’existence, mais animeés du méme souffle
religieux et moral, pénétrés du méme idéal que celui que
Christ faisait entrevoir & ses premiers disciples.

Or, cette union du présent au passé, ce lien entre I’Evan-
gile éternel el les traditions chréliennes des Ages écoulés
souléve le gros probléme de l'autorité religieuse ; car I'iden-
tification entre I’Evangile et les conceptions chrétiennes du
passé fait courir au christianisme de graves dangers a notre
époque ou l'esprit de recherches historiques est si puis-
sant. Ce n’est pas fortuitement que le probléme de 'autorité
s’est posé au cours du dix-neuvieme siécle dans toutes les
écoles théologiques. Pour ces cercles-la, on peut le consi-
dérer comme résolu. Le beau livre posthume d’Auguste
Sabatier : Les religions d’autorité et la religion de Uesprit,
nous semble étre la conclusion de foutes controverses sur ce
sujet.

Il ne peut plus y avoir d’autorités extérieures. La con-
science moderne ne peut plus subir le joug de 'asservisse-
ment & des doctrines qu’elle ne peut s’assimiler. Il faut que
la vérité, pour étre acceptée, se manifeste a elle comme
vérité. Des lors, les traditions du passé, les tradilions des
origines du christianisme elles-mémes ne sauraient consti-
tuer un code, code de vérités ou code de faits, dont les arti-
cles devraient étre envisagés comme ayant force de loi pour
tous les chrétiens. Non, ces traditions sont une source de vie
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ou le fidele va puiser tout ce que sa conscience chrétienne
peut s’assimiler, en laissant de coOlé les éléments qui lui
paraissent étrangers. Vis-a-vis de ces traditions, la plus
grande déférence peut parfaitement s’associer & la plus
grande liberté. Plus le chrétien conservera la liberté de don-
ner & sa foi les expressions de son choix, plus il se sentira
libre & I’égard des traditions du passé, plus aussi il reconnai-
tra franchement sa dépendance historique des manifestations
chrétiennes des premiéres communautés comme de celles des
geénérations postérieures. Une fois majeur, ’'enfant ne brise
pas les relations avec son pére. Elles changent de caractere.
Le respect, I'influence, l'affection, sont des sentiments d’au-
tant plus forts et d’autant plus touchants qu’ils naissent
librement, naturellement. Cette union de la dépendance his-
torique et de la liberté de critique & I'égard des formules du
passé, nous 'apprécions chaque jour davantage, elle est un
privilege que nous ne nous laisserons jamais ravir.

Mais si 'union du présent et du passé, s’opérant dans un
esprit de respect et de liberté, tend a prévaloir dans les cer-
cles théologiques, ce n’est malheureusement pas encore le
cas dans la société religieuse en général. La, le poids, 'au-
torité des traditions du passé menacent de former comme
une carapace qui étouffe la puissance vive du christianisme.
L’identification entre les conceptions dogmatiques du passé
et 'Evangile est fréquente, usuelle. Aussi les adversaires du
christianisme ont-ils beau jeu. Prenons comme exemple
Iouvrage de Gabriel Séailles : Les affirmations de la con-
science moderne. Ce penseur n’est pas le premier venu, 1l ne
se contente pas des clichés de la Libre-Pensée. «Je ne viens
pas, nous dit-il, faire ccuvre de polémiste; il ne me convient
pas de parler légérement de questions qu’on se doit & soi-
méme et aux autres d’aborder avec sérieux. Je n’attaque pas
le cléricalisme ; je ne considére pas le christianisme comme
un instrument politique, comme un puissant moyen de con-
servafion sociale; je le prends pour ce qu’il veut et pour ce
qu’il doit étre, une théorie du monde, une doctrine morale,
et je me demande pour quelles raisons il perd de plus en
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plus 'empire qu’il a, pendant des siécles écoulés, exercé sur
les esprits. »

Du moment que le christianisme est « une théorie du
monde, » il n’est pas difficile & Séailles de montrer que la
dogmatique scolastique, qui est encore exprimée dans toutes
les écoles du dix-septiéme siécle, loin d’étre influencée par
les vues des Copernic, des Keppler, des Galilée, des Descartes,
est encore toute imprégnée de la Physique et du Traité du
ciel d’Aristote. La terre est le centre de 'univers. « Tout se
dispose, tout s’'ordonne par rapport aelle. » « Cette place pri-
vilégiée marque 'importance et la grandeur de ’homme dont
elle est le séjour. » « Et comme le monde est un, I’histoire est
une.» « Jésus-Christ est au centre de 'histoire: tout ce qui le
précede 'annonce et le prépare, toul ce quile suit achéve et
confirme son ceuvre de rédemption. » « L’Ancien Testament
n’est pas autre chose que le Nouveau, couvert d’un voile, et
le Nouveau n’est pas autre chose que I’Ancien dévoilé.
I’arche de Noé est une figure de Jésus-Christ en croix, parce
que le corps de 'homme est six fois plus long que large, et
que ce sont 14 précisément les dimensions de ’arche. Abra-
ham sacrifie Isaac pour faire pressentir le sacrifice du Fils
de Dieu. » « Loin de surprendre et de déconcerter la pensée,
le miracle est un élément intégrant de cette conception des
choses. »

Or cetle conception esthétique et morale de I'univers, qui
est la base de la dogmatique scolastique, donc du christia-
nisme d’apres Séailles, est ruinée depuis trois siécles par les
progreés continus de la science positive. « Les croyants se
rapprochent, se groupent pour se confirmer dans leur foi, ils
la mettent, de parti pris, au-dessus de toute discussion, mais
ils ne peuvent ignorer les négations qui se produisent autour
d’eux, se soustraire aux vérités nouvelles qui s’accordent
mal avec les vieux dogmes, se reposer dans la tranquille cer-
titude qui nait de l'unanimité des esprits. Ils voient des
hommes éclairés ou excellents nier ce qui leur parait la vé-
rité et la condition de toute vertu. Sans doute, il ne man-
quera jamais de théologiens pour imaginer quelque distinguo
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subtil qui concilie la science avec le dogme et le miracle,
mais la foi est chancelante, qui pose en équilibre sur une
subtilité théologique. Loin de nous ramener au dogme, toute
la vie nous en détourne, il reste en dehors de tout ce qui fait
I’objet de notre pensée!. »

Aussi la banqueroute du christianisme est-elle certaine.
« L’illusion est grande de croire que l'affaiblissement des
croyances religieuses est un accident, qu’il s’explique par la
malfaisance des impies, par la corruption du siéecle, il tient
4 I’évolution méme et au progrés de la pensée moderne, il
en est la conséquence nécessaire 2. »

Voila ot conduit I’identification de I’Evangile avec une tra-
dition dogmatique imprégnée de conceptions que ne supporte
plus la pensée moderne. Et 'identification de I’Evangile avee
les textes sacrés du Nouveau Testament préte également a
des attaques de ce genre; car le cadre de 'Evangile est aussi
enveloppé de conceptions juives du premier siécle, qui ne
sauraient faire loi pour tous les ages futurs. Prenons un
exemple. Voulez-vous savoir quelle impression fait le récit
de Marc V,1-17 sur Gabriel Séailles? Fcoutez-le3: « Jésus
ayant passé le lac de Tibériade, un homme possédé de I'esprit
impur sort des tombeaux ou il faisait sa demeure et se pré-
cipite vers lui. Le diable mal avisé, au lieu de se taire, se
prosterne, supplie: « Qu’y a-t-il entre vous et moi, Jésus, Fils
» du Dieu trés haut? Je te conjure par Dieu (!) de ne pas me
» tourmenter. » Le singulier diable! Jésus lui demande alors:
« Comment t’appelles-tu? » Et ce diable facétieux lui répond
par une facon de calembour: « Je m’appelle Légion, parce
» que nous sommes plusieurs, » et il le prie avec insistance
de ne pas le chasser du pays. « Or, il y avait 14 un grand
» troupeau de pourceaux qui paissaient le long des monta-
» gnes, et tous ces démons le suppliaient disant: Envoyez-
» nous dans ces pourceaux, afin que nous y entrions. » Sans
prévoir les conséquences de celte concession, j’aime du moins
a le croire, Jésus le leur permit, « et ces esprits impurs, sor-

1 Page 37. — 2 Page 3. — ° Page 97.
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» tant de 'homme, entrerent dans les pourceaux; et tout le
» troupeau de la hauteur se précipita vers la mer; ils étaient
» environ deux mille, et ils se noyerent dans la mer. » Le
troupeau était bien noyé, mais les démons? Quoi qu’il en soit,
les porchers s’enfuirent, courant porter la nouvelle & la ville
voisine, ef, sans réclamer d’indemnité, les habitants priérent
le sorcier redoutable de quitter leur pays. La terreur sans
doute les empécha de 'assommer. »

Nous n’aimons pas l'ironie et la raillerie, mais il est évi-
dent que ce récit a été rédigé par un auteur croyant a l'exis-
tence d’esprits malfaisants qui pouvaient s’introduire dans
le corps des animaux comme dans ceux des hommes. Or cette
conception-la nous est devenue complétement étrangere;
aussi la compassion de notre Sauveur pour ces pauvres mal-
heureux qu’on appelait des possédés nous touche; nous
sommes persuadés que Jésus-Christ a eu une grande action
sur eux, mais nous ne saurions prendre a la lettre les détails
des récits de possession, ils nous laissent indifférents. G’est
1a un exemple entre beaucoup qui nous montre que 'identi-
fication de I’Evangile avec les textes mémes du Nouveau Tes-
tament provoque des heurts pour une conscience moderne,
aussi bien que I'identification de I’Evarngile avec une dogma-
tique du passé.

Pour surmonter les périls que ce poids mort de concep-
tions dépassées, de formules desséchées fait courir au chris-
tianisme, les protagonistes de mouvements nouveaux nous
conseillent de nous en tenir soit & I'enseignement moral et
religieux du Christ, c’est I'opinion de Faber, soit au Messia-
nisme hébraique, c’est, vous le savez, la these favorite de
Wilfred Monod. Ce sont 14 des signes symptomatiques; ils
manifestent les efforts faits pour rendre I’Evangile non soli-
daire d’éléments dogmatiques ou historiques qui ne dérivent
pas directement du germe religieux et moral de I’Evangile.
Mais ces théses manifestent encore la velléité de trouver pour
la fol une norme extérieure, historique, norme qui ne peut
plus se concevoir du moment que vous permettez de faire la
distinction entre ’Evangile et ses manifeslations extérieures.
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Non, ce dont nous avons le plus besoin & I’heure actuelle,
c’est d’'une exposition positive raisonnée de la foi chrétienne,
faite par une conscience respectueuse, mais libre a 'égard
des traditions du passé, qui saurait dégager ’Evangile éternel
et 'appliquer aux conditions de la vie moderne. Charles Se-
crétan, dans son volume: Le principe de la morale, récla-
mait déja une philosophie chrétienne. Elle « sera I'ceuvre
d’un chrétien, mais elle ne s’adressera pas aux seuls chré-
tiens. Elle rendra la religion recommandable & tous les es-
prits sinceres ; elle constituera la véritable apologie, la seule
effective!. » « Une réflexion assez simple fait comprendre &
tout esprit un peu familier avec la marche de I'histoire, qu’a
un moment donné, la jeune chrétienté, cherchant & se com-
prendre elle-méme, ne pouvait pas éviter de s’appuyer sur
la logique, sur la psychologie, sur la physique élaborées
dans les écoles de I'antiquité paienne; mais il suffit de pro-
longer un peu cette réflexion pour voir qu’un tel syncrétisme
ne pouvait aboutir. Le perpétuer aujourd’hui, en faire la
norme de la pensée chrétienne, en élever les produits a la
dignité de doctrines immuables, de vérités inspirées, pro-
poser comme la voie unique en philosophie les distinctions
spécieuses, les synthéses impossibles, les sentiers tortueux
d’un disciple de Platon, c’est méconnaitre absolument la
force plastique du germe chrétien.... Non, c¢’est au seul sen-
timent chrétien, c’est & l'intuition, c’est a la religion vivante,
en un mot, c’est & la grace qu’il appartient d’indiquer ce qui
est essentiel & la piété; c’est & la raison logique, appuyée sur
I’expérience universelle de faire voir comment il est possible
de satisfaire & ces conditions essentielles. La philosophie
chrétienne sera donc, avant tout, indépendante, une philo-
sophie au sens le plus large, une conception de l'universel
et s’abstiendra rigoureusement de s’appuyer sur aucun €lé-
ment contestable, sur aucun texte, sur aucun fait particulier,
pour important qu’il' puisse étre, et de faire entrer de tels
éléments dans sa construction, ou d’en entreprendre I’examen.

1 Page 334.
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Son existence méme est & ce prix!. » Ce programme est en-
core d’'une actualité saisissante. Il faut marcher dans la voie
ouverte par notre grand philosophe; seule cette voie nous
permettra de nous dégager de toutes ces identifications
pleines de péril, que la plupart des esprits laiques font de
I’Evangile avec des systéemes démodés du passé, et de mon-
trer que la séve chrétienne, si elle a déja donné naissance a
des plantes vivaces, & des systémes qui ont fait leur temps,
est encore puissante pour dominer 'esprit moderne.

Gabriel Séailles, dans son réquisitoire contre le christia-
nisme, aprés avoir montré que les dogmes ne peuvent plus
renaitre parce que la théorie du monde qui est & leur base
est une théorie dépassée, détronée par la science, cherche &
demontrer que I'idéal moral lui-méme du christianisme ne
peut plus convenir aux temps modernes. « Ayons done, nous
dit-il 2, le courage de le dire; la science ne nie pas seulement
les vieux dogmes, avec ce qu’ils perpétuent de la métaphy-
sique alexandrine, la magie des rifes et des sacrements, tout
ce dont ’Eglise, durant des siécles, avec le concours du Saint-
Esprit, a surchargé l'enseignement de Jésus, c’est la morale
chrétienne elle-méme, c’est sa conception de la vie qu’elle
contredit et qu’elle tend de plus & affaiblir dans les dmes
par cette contradiction méme. A D'esprit chrétien s’oppose
un esprit nouveau. » Vous l'entendez, il ne s’agit plus de
formes vieilles, re¢ues du passé, c’est le fond méme du chris-
tianisme qui est mis en cause. 1l importe de se rendre compte
de cet antagonisme. 1l nous fera mettre en saillie la face la
plus grave de la crise religieuse.

Comment Séailles résume-t-il la morale chrétienne qu’il
oppose & l'esprit nouveau ? « La foi, 'espérance et la charité,
nous dit-il 3, sont les trois grandes vertus chrétiennes, vertus
intimement unies, inséparables, qui manifestent une méme
disposition de ’ame. Mais ces vertus ne dépendent pas de la
liberté humaine, elle ne naissent pas de la science qui veut
des raisons démonstratives ; elles sortent moins encore d’une

1 Page 335. — 2 Page 43. — 3 Page 49,
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nature qui y répugne et qui les nie, elles veulent une im-
pression d’en haut, un concours divin, une action de la
grace qu’il ne nous appartient pas de déterminer; I’Esprit
souffle ou il veut. »

Ces vertus théologales, fruits de la gréace, qui constituent
Pesprit chrétien, ont pour base l'idée de la coulpe. Tandis
que pour la morale antique, le mot d’ordre était de suivre la
nature, sequere naturam, pour le chrétien, la nature est,
nous dit Séailles?!, « mauvaise, incurablement mauvaise, et
livrée a elle-méme, elle ne peut produire que le désordre et
le mal. Dans ’homme, elle est '’empire de la chair, ’égoisme,
la source de toules les passions perverses, 'auxiliaire de Sa-
tan. » Dés lors, pour réaliser le souverain bien, il faut se
convertir. « Le bien n’est pas d’achever la nature, mais de la
détruire. » « Le sage devient le saint 2. »

Si I'idée de la coulpe est a la base de la morale chrétienne,
la vie future en donne la clef, c¢’est elle qui l'oriente. « Dans
le christianisme,... tout, nous dit Séailles 3, est subordonné
a la vie future, qui seule livre le secret de la vie présente.
La terre est pour 'dme un lieu d’exil, le corps une prison. »
« Le souverain bien n’est pas de ce monde, dans une autre
vie s’achéve notre destinée. » Et notre auteur reléve les idées
eschatologiques du Nouveau Testament, qui font de la mo-
rale de Jésus une morale d’attente et d’épreuve. « Dans Pat-
tente de cette révolution cosmique, de cette grande catas-
trophe que chaque jour peut amener, que faire ? S’attacher a
tout ce qui va nous manquer, & tout ce qui va périr et ne
nous offre de toute part que 'image d’une ruine imminente,
fonder, créer sur la terre ? Non, mais s’en détacher, vivre deja
dans le royaume de Dieu, dans la cité céleste, que la voix du
Messie annonce, avant que n’éclatent les trompettes du der-
nier jour#4 » Cette orientation de la morale chrétienne est
demeurée, alors méme que les chrétiens n’attendent plus la
fin du monde d’un jour a Pautre. « On g’installe, dit Séailles?,
sur la terre avec la confiance que la maison est solide et pour

1 Page 45, — 2 Page 46. — 3 Page 48. — 4 Page 53. — 5 Page 55.
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des siéecles, bien chauffée par le soleil que ne va pas souffler
soudain une bouche géante. Il n’en reste pas moins entendu
que la terre est un lieu de passage; la vie présente une
énigme et une épreuve, dont le sens n’est donné que par la
vie future, qui rétablit toutes choses dans 'ordre. »

Cette morale de vertus, fruits de la grace, reposant sur
I'idée de la coulpe, orientée par les perspectives de la vie
future, appartient & une sphére qui est trop élevée pour ré-
soudre les problemes sociaux. Le christianisme, d’apreés
Séailles, s’est toujours montré impuissant dans le domaine
politique et économique. « Dans I'ordre politique et social,
nous dit Séailles1, 'action du christianisme est, en quelque
facon, négative ; il enseigne au pauvre la résignation, il lui
offre le paradis; il adoucit la brutalité des forts, il leur op-
pose la menace de I'enfer ; mais s’il réussit & organiser le cou-
vent, 1l n’a pas de principes selon lesquels organiser la société
laique. La vie politique et économique se déroule au-dessous
des spheéres sublimes auxquelles il prétend porter la pensée
de I’homme ; il 'abandonne aux lois naturelles, an lieu de
chercher dans l'intelligence de ces lois le moyen de les plier
aux exigences progressives de la conscience humaine. Par 1a
meme, 1l se condamne & s’adapter a toutes les formes de 'in-
justice et a absoudre et fortifier toutes les iniquités sociales. »

Aussi, en présence de l'insuffisance sociale de la morale
chrélienne, la société moderne, absorbée, dominée précisé-
ment par les questions sociales, se détourne de I’Evangile.
« Notre morale, dit Séailles?, est de moins en moins chré-
tienne, par cela méme qu’elle est de plus en plus sociale. »
« Le respect des personnes, la justice dans les rapports éco-
nomiques, la justice qui ne va pas sans le sens de la solida-
rité humaine, fera plus pour préparer la fraternité que cette
charité hyperbolique, indéterminée, que tout contredit, qui
reste en dehors de la cité, et qui, livrée & Parbitraire des
individus, ne s’exerce jamais3. »

Aussi, laissant en dehors de ses préoccupations I’hypo-
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theése de Dieu et de la vie future, ne cherchant qu'une chose,
une meilleure organisation des conditions sociales humaines,
Séailles cherche-t-il 4 fonder une morale purement terrestre.
« Capable d’opérer lui-méme, il (’homme) n’a plus besoin,
nous dit notre auteur?!, d’avoir recours a lUintervention des
puissances surnaturelles. On ne demande pas a4 un Dieu de
faire ce qu’on peut faire plus stirement soi-méme ; le pay-
san ne sollicite pas un miracle pour écarter la gréle de son
champ quand il sait, en agitant les ondes de l'air, dissiper
les nuages qui la portent dans leurs flancs. » « Par la tech-
nologie, par la création d’organismes géants qw’animent
les forces naturelles, nous supprimons l’espace, nous modi-
fions la face de la terre, nous agissons sur la planete... et de
mieux en mieux, nous I'accommodons aux besoins de ’huma-
nité. Des lors, nous ne consentons plus & fonder la morale
sur l'inconnu, sur Dieu, sur la vie future, sur ce que nous
ne pouvons que conjecturer et nous ne consentons pas da-
vantage a la résumer dans la formule fameuse « supporte et
abstiens-toi. » Nous voulons partir de ce que nous savons et
faire tout ce que nous pouvons. » « Au lieu de projeter notre
idéal de justice dans un monde transcendant, de le réduire
a4 un réve plus ou moins vague de paradis, nous nous effor-
cerons d’en définir les termes, de le concevoir dans son rap-
port aux faits, aux lois sociales et d’en rapprocher le réel 2. »

Par ces citations, nous avons cherché a relever les termes
de I'antagonisme que Séailles établit entre la conscience mo-
derne et la morale chrétienne. Comme notre auteur est I’écho
de toute une tendance de notre époque, cet antagonisme
reflete bien la profondeur de la ecrise religieuse.

Le dualisme provenant du fait que la morale chrétienne
est enveloppée par les conceptions d’un monde transcendant
est envisagé par Séailles comme anti-social dans son essence,
parce que, pour étre social & ses yeux, il ne faut concevoir
comme domaine de la justice que les rapports présents des
hommes entre eux. Ce dualisme se trahit, en effet, au cours

1 Page 103. — 2 Page 104.
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de toute I’histoire du christianisme. Les premiéres commu-
nautés ont vécu dans l'attente imminente du jour dernier.
Les questions eschatologiques étaient de toute importance
pour elles. Leur vie chrétienne était enveloppée par le réseau
de ces croyances-la. Dans le monachisme, nous voyons fleurir
le mysticisme ascétique qui produit tous ses fruits dans cette
institution, mais la tendance adoucie se retrouve dans les
manifestations de I’Eglise. ’homine est appelé & combattre
les désirs de sa chair, et la vie en Dieu est considérée comine
la vie supérieure. Certes, nous pouvons nous sentir éloignés
de plus d’une de ces manifestations eschatologiques ou mo-.
nacales, toujours est-il que nous rattachons bien notre vie
chrétienne & un monde transcendant. Alors méme que nous
ne cherchons plus 4 supputer les temps pour déterminer la
date de la fin du monde, préoccupations qui nous apparais-
sent oiseuses; alors méme que la vie monacale nous est anti-
pathique, aussi bien que la vie de certains conventicules, ot
1l semble que nous ne devions vivre que pour mourir, nous
rattachons notre vie morale & une cause transcendante, a
Dieu méme. Dans la premiére épitre de Jean, nous lisons
au chapitre 1V, versets 7 et 19: « Bien aimés, aimons-nous
les uns les autres, car 'amour est de Dieu et quiconque
aime est né de Dieu et connait Dieu.... Pour nous, nous
Paimons parce qu’il nous a aimés le premier. » Nous trou-
vons la la source de la vie chrétienne. L’amour chrétien
jaillit d’une communion personnelle avec le Dieu d’amour
en Jésus-Christ. Et pour notre vie chrétienne, nous ne sau-
rions restreindre nos horizons aux bornes étroites de la vie
é¢conomique terrestre. Les horizons éternels sont impliqués
dans notre foi, alors méme que nous combattons l'idée que
I'appat des récompenses futures soit le mobile de nos actions.
Battre monnaie avec le Ciel, comme I’Eglise catholique le
fait, ou exhorter les autres & ne vivre que pour les biens a
venir, ou dans la crainte des chatiments futurs, nous a tou-
jours paru odieux. La vie future est le rayonnement de la
vie chrétienne, elle n’en est pas l'inspiratrice intéressée.
Donc, nous le reconnaissons, la vie chrétienne est enveloppée
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par la conception d’'un monde transcendant. Pour nous, la
vie présente est une école ot chaque génération vient se pré-
parer pour une économie nouvelle, qui nous dépasse.
Seulement, cet élément transcendant de la morale chré-
tienne est-il vraiment, comme l'affirme Séailles, incompa-
tible avec I’élément social ? Juger tout le christianisme sous
I’angle du mysticisme ascétique et des croyances eschatologi-
ques, est-ce juste? N’est-ce pas profondément méconnaitre la
complexité de la vie chrétienne ? Si I’élément transcendant est
incontestable, I’élément social du christianisme l'est égale-
ment. La religion de I'amour, qui proclame la paternité de
Dieu et la fraternité humaine, serait-elle vraiment un obstacle
ala poursuite d’une justice sociale ? Ce serait étrange, en tout
cas. Mais il suffit d’étudier ’histoire pour constater que le
christianisme a été, plus d’une fois, le régénérateur social par
excellence. Les chrétiens de la premiere génération formaient
par leurs communautés de puissants foyers de vie sociale,
alors méme qu’ils n’étaient qu’une minorité et qu’ils atten-
daient la fin du monde & bréve échéance. Et pour ne prendre
que trois exemples frappants : Alors que I'empire romain
g’était écroulé, que les barbares avaient semé des ruines sur
toute la surface de I'Europe, qui est-ce qui a été le grand édu-
cateur en ces temps troublés? qui a formé les premiers foyers
de civilisation ? qui a fait abattre les foréts pour ensemencer
les champs? qui a planté la vigne sur nos coteaux ? L’Eglise
n’a-t-elle pas été 'initiatrice de tout ce mouvement social qui
a abouti & la constitution des nationalités modernes ? Notre
Réforme du seiziéeme siécle, cette sceur de la Renaissance,
n’a-t-elle pas eu un caractére social nettement marqué ? N’est-
ce pas elle qui a fondé les écoles publiques, les académies ?
N’était-elle pas 'inspiratrice du temps ? Genéve n’a-t-elle pas
été faconnée par la puissante personnalité de Calvin ? It la
fondation de I’Etat le plus moderne, ol les principes de liberté
et d’égalité sont le plus accentués, les Etats-Unis, & qui en
revient ’honneur? N’est-ce pas a4 des protestants exilés &
cause de leur foi? Ce sont des puritains qui ont constitué
cette grande République, imprégnée plus que les Etats d’Eu-
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rope de l'esprit moderne. Nier le caractére social du christia-
nisme, c’est fermer les yeux & I'évidence.

L’élément transcendant et ’élément social nous paraissent
appartenir, I'un et lautre, au christianisme. Loin de sex-
clure, ils sont appelés & se combiner heureusement. Lorsque
I’élément transcendant se détache de I'élément social, il pro-
duit alors les aberrations contre lesquelles Séailles n’a pas
tort de protester ; mais lorsque 'élément social méprise 1’élé-
ment transcendant, il perd & son tour son envolée et dégeé-
nere facilement en socialisme révolutionnaire.

Le christianisme du dix-neuviéme siecle s’est-il préoccupé
des conditions économiques des peuples comme il 'aurait dii ?
Nous ne le pensons pas; aussi le christianisme social est-il
une réaction puissante contre les déficits du christianisme
traditionnel. Nous ne pouvons adhérer, de tout point, au
réquisitoire contre les Eglises formulé par un des prophétes
du mouvement, Wilfred Monod. Nos Eglises, malgré leurs
miséres, ont rendu trop de services pour que nous puissions
les envisager comme des édifices vermoulus, délabrés, tom-
bant en ruines. Déblayer le lerrain pour se débarrasser de
toutes les constructions anciennes, afin d’édifier des bati-
ments complétement nouveaux, nous apparait comme un
réve de révolutionnaire. Nous croyons que le nouveau doit
sortir organiquement de 'ancien ; nous sommes partisans
d’une transformation, et non d’une révolution de nos institu-
tions religieuses. Mais, & cette divergence preés, nous pensons
que les critiques de Wilfred Monod portent juste.

Au fond, la vie de nos Eglises au dix-neuviéme siécle a éte
dominée par le mouvement, puissant de séve religieuse, du
Réveil. Mais ce mouvement était intimément lié & une réac-
tion politique, revanche de 'esprit conservateur sur l'esprit
révolutionnaire. it il s’est malheureusement affublé d’un
vétement dogmatique d’emprunt, qui ne lui convenait pas,
mais qu’il croyait d’autant plus lui étre nécessaire. Un indivi-
dualisme excessif le dominait. Vinet n’a-t-il pas dit que la doc-
trine du Réveil n’était qu’un plat réchauffé du X VIe siécle?
La préoccupation de la mort jouait un roéle excessif, il sem-
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blait qu’on ne devait vivre que pour mourir; il fallait, pour
son salut, se retirer d’'un monde pécheur. La Société, disait
un prédicateur du Réveil, est un batiment en flammes, dont
il faut piece a4 piece arracher le mobilier, ¢’est-a-dire les
ames. Cette image est typique. Comment un mouvement reli-
gieux pourrait-il étre social, qui nie la régénération possible
de cette société? Aussi, sous la suggestion de la piété du Reé-
veil, les Eglises du dix-neuviéme siécle se sont-elles avant
tout préoccupées de questions dogmatiques et ecclésiastiques,
et ont-elles été a tel point absorbées par elles qu’elles ont
profondément méconnu les aspirations sociales nouvelles,
qui se faisaient déja jour en 1830 et en 1845. Lorsque nous
pourrons apprécier froidement notre crise religieuse de 49,
nous nous rendrons compte comment les questions ecclésias-
tiques ont voilé la siluation sociale nouvelle qui commencait
a se faire jour. Conséquence: les Eglises ont perdu l'oreille
des foules. Au lieu de diriger les nouvelles aspirations, dans
ce qu’elles avaient de légitime, elles se sont trouvées devan-
cées et distancées. I.e mouvement du christianisme social
nous donne lui-méme l'impression d’étre & la remorque du
mouvement social général. Aussi pouvons-nous dire que,
sans meéconnaitre tout ce que les chrétiens ont fait, indivi-
duellement ou collectivement, dans le domaine de la philan-
thropie, les Eglises par leur direction générale, dominées par
les questions dogmatiques et ecclésiastiques, ne se sont pas
montrées sociales au dix-neuviéme siécle, et nous en subis-
sons les conséquences funestes a I’heure actuelle.

Mais s’il y a danger, pour les Eglises, & ne pas développer
P’élement social, il y a de plus grands périls encore & séparer
I’élément social de I'élément transcendant.

Certes, nous sommes loin de refuser toute religiosité a
ceux qui, comme Séailles, repoussent tout élément transcen-
dant, qui laissent et le probléme de Dieu et le probléme de
la vie future sans solution. Méme dans les cadres restreints
de 'humanité terrestre, il y a place pour le sentiment reli-
gieux. Du moment qu’au sein des relations sociales, on ne
veut pas du régime du plus fort et qu’on croit & une justice
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intégrale, qui doit devenir la régle de toutes les relations des
hommes entre eux, il y a un élément de foi, 1l y a la soumis-
sion de la volonté & un ordre supérieur. Partout, a nos yeux,
ou se rencontre cet élément-la, il y a religiosité.

Mais cette religiosité, que devient-elle, non dans les cercles
d’érudits comme Seéailles, mais dans les centres ouvriers ?
Une véritable religion sociale. Quiconque fréquente un peu
les assemblées ou sont pronées les revendicalions sociales, y
rencontre les traits distinctifs d’'une Eglise. Il y a des dogmes
qu’il faut admettre ; ils sont présentés sous forme négative,
n’importe! C’est le dogme de 'anticapitalisme, de 'antimili-
tarisme, de 'anticléricalisme. Il y a des anathémes prononcés.
Il y a un paradis social entrevu, qui fera régner le bonheur
parfait sur la terre. Cette foi sociale a ses apodtres, ses mis-
sions; sa propagande est active.

Or, cette religion sociale, mettant ’absolu ou il n’est pas,
devient nécessairement tyrannique, révolutionnaire. L’Evan-
gile est sympathique & toutes les aspirations vers plus de
justice, plus de solidarité, plus d’amour, qui se manifestent
dans les revendications sociales. A y regarder de prés, il y a
bien 14 des influences chrétiennes débaptisées. Les chrétiens,
comprenant qu’il y a action et réaction des individus sur la
société et de la société sur les individus, sont loin d’étre hos-
tiles & des réformes légales. Mais, ou la divergence éclate
entre la religion sociale et la religion chrétienne, c’est dans
la méthode.

Les chrétiens ne peuvent méconnaitre 1'’élément personnel
de la vie morale. La société est constituée par les individus.
Plus ces individus seront de puissantes personnalités, se
mettant au service d’autrui, plus la société sera forte. « Il
faut s’appartenir pour pouvoir se donner, » comme le disait
fort bien Vinet. Et la racine de toutes les injustices git dans
les ceeurs. L’égoisme brutal des appétits est la source de tous
les maux. Tant que cet égoisme n’est pas terrassé, rien n’est
encore fait. Les réformes légales seront donc toujours subor-
données aux réformes mmorales.

La religion sociale, au contraire, mettant son absolu dans
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un ordre social qui plane au-dessus des individus, ne sau-
rait avoir pour méthode que la maniere révolutionnaire. En
proclamant la haine des classes, elle veut, par un coup d’état,
imposer aux peuples la constitution idéale qui doit étre la
panacée universelle, les hommes n’étant mauvais qu’a cause
des mauvaises législations. La religion sociale, en méprisant
I’élément transcendant de la morale chrétienne, aboutit logi-
quement au régime du nivellement et de la tyrannie univer-
selle.

Cette religion sociale se constitue de plus en plus en op-
position & la religion chrétienne. Efforcons-nous de montrer
la legitimité de I’élément transcendant de la morale chré-
tienne en face des souffrances et de la mort, que la meilleure
des organisations sociales ne parviendra pas 4 bannir de la
terre. Efforcons-nous aussi d’imprimer & notre activité une
direction sociale ; faisons de plus en plus du bon socialisme
pratique. On finira bien par reconnaitre 'arbre a ses fruits.

En face des difficultés de I’heure présente, le christianisme
posséde-t-il au moins des organes appropriés aux temps nou-
veaux, capables de faire éclater avec relief la puissance de
I’Evangile ? Bref, les Eglises sont-elles & la hauteur de leur
tache? A entendre certaines voix, il ne le paraitrait pas. Elles
seraient plutot une des causes de la crise religieuse. C'est la
these de ce pasteur zurichois qui, sous le pseudonyme de
Hans Faber, a écrit une violente diatribe contre les Eglises :
Das Christentum der Zukunft. Selon cet auteur, c’est bien
le christianisme qui apportera la solufion des terribles pro-
blémes économiques et sociaux que le vingtiéme siécle voit
se poser devant lui. Le christianisme, et non les Eglises; car
le christianisme doit se détacher des Eglises, s’il veut mani-
fester sa puissance. Le christianisme du vingtiéme siécle
n’aura plus d’Eglises, car c’est d’elles que nous vient tout le
mal. Leur constitution a aiguillé notre religion sur une
fausse voie, Cette déviation malheureuse remonte jusqu’a la
premiere génération chrétienne. Le grand apodtre Paul y a
largement contribué, en faisant passer dans I’Evangile son es-
prit de théologie rabbinique, en prenant comme type de ses
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communautés la conslitution synagogale. Les réformateurs du
seiziéme siécle ont bien tenté un retour au véritable christia-
nisme, maisils sont restés & mi-chemin. Leur ceuvre est tout
imprégneée d’ecclésiasticisme. Vous le voyez, ¢’est bien un pro-
cesen régle que le pasteur zurichois intente aux Eglises. Sur
quoi base-t-il cette opposition entre les Eglises et le christia-
nisme? Sur 'impression qui se dégage de I'ceuvre de Jésus-
Christ. La spontanéité, la liberté caractérisent I'action de celui
qui fut la viclime des autorités ecclésiastiques de son temps.
La prédication de I’Evangile par le Christ a été un joyeux
message, d’une conscience parlant librement & d’autres cons-
ciences. Aussi Jésus n’a-t-il jamais voulu instituer un orga-
nisme ecclésiastique; il n’en a jamais parlé. « En fait, tra-
duisons-nous librement !, on méconnait complétement la
maniére de parler et d’agir de Jésus, lorsqu’on ne veut pas
reconnaitre que toute sa prédication et sa méthode sont en
contradiction avec celle de l'institution qui jouait le role
d’Eglise de son temps. Il ne voulait pas, & la place d'une
Eglise juive, fonder une Eglise nouvelle, une Eglise chré-
tienne; il n’en voulait aucune, il n’a pas donné de directions
pour la fondation et I’érection d’une Eglise, parce que 'idée
d’'une Eglise était bien loin de lui. La pensée de Jésus n’était
pas: une Eglise ou pas d’Eglise, ce qu’il voulait était quelque
chose de tout autre et était completement opposé a 'existence
d’une Eglise. »

Aussi, la constitution d’Eglises, cette déviation fondamen-
tale de la pensée du Christ, a amené avec elle les funestes
conséquences dont souffre le christianisme de nos jours. Au
lieu de demeurer un puissant courant de vie spirituelle et
d’excitation & réaliser les exigences de la vie idéale, I’'Evan-
gile s’est transformé en une organisation qui comprime la
vie. « ’Eglise est un compromis que les hommes cherchent
& conclure avec les exigences idéales de I’'Evangile. Die Kirche
1st das grosse Beruhigungsmittel 2. » Car, au lieu d’un libre
message, elle a transformé I’Evangile en une foi en un livre,

1 Page 24. — 2 Page 33.
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avec tous les assoupissements et les écrasements d’une foi
dogmatique. Au lieu de la vie spontanée, elle a endigué la
seve chrétienne dans des cadres ecclésiastiques qui lui font
perdre sa saveur et sa force.

Faber est intéressant par les peintures qu’il donne de nos
milieux ecclésiastiques, tant libres que nationaux; car les
Eglises indépendantes de I’Etat sont, & ses yeux, comme les
autres, minées par ce ver rongeur de 'ecclésiasticisme.

Et tandis qu'une pareille attaque contre les Eglises surgit
dans la Suisse allemande, le conseil de se détacher des Eglises
nous est donné par le vaillant chrétien qui vient de mourir,
Tomy Fallot. Son point de vue est dominé par la situation
de la France, par le probleme de la séparation de I’Eglise et
de I’Etat. Que nous dit-il ? Il vaut la peine de vous citer ces
trois pages!: « Si donc la séparation se fait, elle se fera au
détriment de la société religieuse.' Bien loin d’affranchir les
Eglises, cette mesure les chargera de nouvelles chaines.

» A coté de 'asservissement a I’Ktat, il ne faut pas oublier
une serviiude d’un autre genre dont les Eglises savoureront
alors toute 'amertume.

» Le jour ot 'Etat ne donnera plus rien ni pour les pas-
teurs, ni pour 'entretien des temples, il faudra constamment
avoir recours aux membres les plus riches de nos Eglises.

» Les riches ne manquent pas dans le protestantisme fran-
cais. Plusieurs sont méme tres généreux. Il leur serait donc
relativement aisé de prélever sur leurs revenus la somme de
deux millions réputée nécessaire a la bonne marche de nos
Eglises. Mais... il y a un mais formidable, il est naturel que
celui qui paye soit aussi celui qui commande. Les riches vou-
dront donc commander. Or la plupart... je dis la plupart de
nos protestants riches se distinguent par leur étroitesse de
pensée. Ils sont les défenseurs obstinés de doctrines vieillies
qui ont perdu toute efficacité. lls diront donc aux pasteurs :
« Vous précherez ceci, sinon nous vous coupons les vivres. »
Et les pasteurs seront forcés de se déshonorer ou bien de s’en

1 Puge 11 sq.
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aller. Un certain nombre d’entre eux se résigneront peut-étre
au role d'onctueux larbins, préts & tous les aplatissements,
mais j’en connais, et de trés pauvres, qui se laisseraient con-
gédier.

» Et si les Eglises se soulévent contre ce despotisme doré ?
Si les humbles, si les artisans, si les cultivateurs, si les pe-
tites gens, qui constituent la moelle et la réserve de notre
protestantisme, déclarent qu’elles payeront leurs pasteurs?

» Hélas! hélas! je crains fort que I'enthousiasme, apreés
avoir duré un an, deux ans, trois peut-étre, ne s’affaiblisse
et que, presque partout, on ne se lasse de donner. Notre
peuple protestant est travailleur et économe, mais il n’aime
pas donner avec persévérance. Si les riches suppriment leurs
cotisations, les autres ne tiendront pas longtemps. « Qu’on
» nous laisse 4 la fin tranquilles avec toutes ces collectes, »
gémiront-ils bientot.

» Lors donc que nos Eglises seront séparées de I'Etat, et
tout semble indiquer que I’événement ne tardera pas, voici les
trois écueils contre lesquels ira sombrer leur indépendance :

» Le premier écueil s’appelle le despotisme de I'Etat ; le
second, 'esprit de domination des riches; le troisiéme, 'ava-
rice des masses. »

Aussi, n’attendant rien de bon de la séparation, T. Fallot
préconise une mesure plus générale. « Et maintenant, dit-il4,
au risque de grandement vous étonner, je vous déclarerai
que je suis partisan convaincu de la séparation, non pas de
celle que nos amis souhaitent, mais d’une beaucoup plus ra-
dicale et beaucoup plus efficace. Ce que je veux, parce que
1’y vois la seule solution possible du conflit actuel, ce n’est
pas la séparation soudaine des Eglises d’avec I’Etat, mais la
séparation des croyants d’avec les Eglises. » Ces croyants for-
meraient, d’aprés notre auteur, de petits groupes religieux,
qul ne posséderaient rien, mais qui se proposeraient d’agir
suivant les capacités de chacun. Le pastorat deviendrait inu-
tile, dans ces « fraternités de demain. »

1 Page 13.
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Les Eglises, vous venez de 'entendre, n’ont pas une bonne
presse & I'heure actuelle. Ces attaques dénotent un malaise
réel.

Seulement, la contitution d’organismes ecclésiastiques, en
s0i, est-elle vraiment funeste?

Oui, nous le reconnaissons, Jésus n’en a pas parlé. Les
deux fois que le mot église revient dans les synoptiques peu-
vent fort bien étre envisagées comme des interpolations ;
c’est la notion du royaume de Dieu qui prime tout dans nos
trois premiers Evangiles. Seulement, la constitution d’orga-
nismes ecclésiastiques n’était-elle pas impliquée dans I'ceuvre
méme du Christ? Son influence ne pouvait rester a I'état
fluide, elle devait s’incarner dans des institutions. Si la pen-
sée qui surgit dans le cerveau cherche inévitablement & se
concrétiser dans la parole, de méme tout mouvement d’idées
tend & se créer des organes qui le refletent, qui lui assurent
Iexistence. Que serait devenue l'ceuvre du Christ, si nous
ne possédions pasnos évangiles écrits? Or, & la fin du premier
siécle, la tradition orale, donc I’'élément spontané, était préféré
a la tradition écrite. Que nous reste-t-il de cette tradition
orale? L’humanité ne peut se passer de formes. Nécessaire-
ment, les partisans d’une idée, d’'une personnalité religieuse,
éprouvent le besoin de se réunir, de 14 la naissance de grou-
pements, d’églises. Loin donc de voir dans la constitution
des premiéres communautés chrétiennes une déviation du
christianisme primitf, nous les considérons comme un de
ses fruits normaux.

Quant a I'idée de Fallot, que les chrétiens doivent se sépa-
rer des Eglises pour fonder des « fraternités, » il y a 1a une
simple question de mot: ces fraternités seront des Eglises.
Et alors méme que nous sympathisons avec l'idée de ces
groupements d’activités chrétiennes, nous ne pouvons pour-
tant pas adopter un émiettement pareil ! De nos jours, pour
toute ceuvre, on reconnait que l'union fait la force. Des co-
mités internationaux cherchent a grouper les représentants
de la méme cause, et les chrétiens devraient s’isoler a tel
point qu’il n’y aurait plus que de petites fraternités locales !

THEOL. ET PHIL. 1903 21
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Mais des que ces fraternités entreront en rapport, voila des
liens qui sont bel et bien le germe d’une organisation ecclé-
siastique nouvelle; le nom seul est changé. Les ¢tiquettes, il
est vrai, jouent un grand role.

La constitution d’organismes au sein de la chrétienté nous
apparait donc comme une nécessité. Seulement, avec les
organismes, il y a un écueil formidable a éviter. Aprés avoir
été le fruit de la vie, aprés avoir été le moyen de la propa-
ger, ils se pétrifient souvent. Lorsque la vie se relire, orga-
nisme la remplace; c’est le régne des formes, des institutions
qui n'ont plus que la tradition pour soutien. Mais vous savez
combien ce soutien est puissant! Les Eglises chrétiennes,
comme toutes les institutions humaines, sont toujours mena-
cées de cette péirification-la. Il y a des Eglises mortes.

Eh bien, les réquisitoires entendus contre les Eglises, en
allant jusqu’a condamner leur existence méme, ne viseraient-
ils pas plutot les éléments de nos Eglises qui ne correspon-
dent plus aux exigences d’une conscience chrétienne mo-
derne? Si la thése de Hans Faber a eu le don de nous irriter,
tellement elle nous paraissait exagérée, insoutenable, nous
avons été frappé aussi de la justesse de ses observations de
détail. Il y a de puissantes réformes & apporter & nos institu-
tions ecclésiastiques, pour les mettre & la hauteur des temps
modernes. Les retouches faites ne sont rien en comparaison
de celles qui restent a faire.

Songez: le type de nos Eglises nous a été donné par la
Réforme du seiziéme siécle, et il répondait fort bien aux ne-
cessités de ces temps-la. Pour accomplir leur ceuvre sociale,
elles devaient prendre la forme d’Eglises-écoles. Elles étaient
avant tout des institutions de prédication et de catéchisation.
Aussi la mollécule centrale des Eglises réformées est-elle le
pastorat. Le pasteur est le maitre qui exerce l'aulorité de
I’Eglise. Les temps ont changé: la grande révolution fran-
caise a fait passer un souffle de liberté et d’indépendance.
Les peuples ne veulent plus étre traités en mineurs. Tandis
que les armements militaires ont éié changés, combien de
fois! pour étre a4 la hauteur de la situation, les Eglises ont
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persévéré dans les voies tracées, dans les chemins battus,
sans guére modifier leur outillage. Au dix-neuviéme siécle,
le principe de Vactivité laique fait son apparition, mais ce
principe est loin encore d’avoir produit tous ses fruits.

Aussi, pourrépondre aux nécessités nouvelles, est-ce vers le
type Eglises-groupements d’activités que nous devons tendre.
En attirant notre attention sur les communautés du premier
siecle, en nous parlant des « fraternités de demain, » Fallot
a raison de voir dans ces groupements-1a le gage de ’avenir.
Au fond, nos Eglises sont déja entrées dans cette voie, timi-
dement, il est vrai. Dans une paroisse, ol se trouvent les
forces vives? N’est-ce pas dans le groupement des moniteurs
et monitrices des écoles du dimanche? N’est-ce pas dans le
groupement des ceuvres de relevement et des diaconies?
N’est-ce pas dans le groupement des Unions chrétiennes ou
des sociétés d’anciens catéchuménes? Il nous faut marcher
résolument dans cette voie. Car avec les groupements actuels,
toutes les bonnes volontés chrétiennes ne sont pas encore
mises 4 contribution. On ne s’intéresse véritablement qu’a
ce qu’on fait; pour vivre pour une cause, il faut travailler
pour elle. Cest cette orientation-la qui nous permelttra de -
lutter contre ce formalisme ecclésiastique qui fait avec raison
tant peur & Hans Faber.

Nous venons, messieurs, de relever devant vous trois
points de la crise religieuse, provoquée par les problemes de
Fautorité, de la religion sociale, des KEglises. Les attaques
dans ces trois domaines portent, lorsqu’on envisage le chris-
tianisme comme un bloc intangible, dont les destinées se-
raient liées soit & une conception déterminée de l'univers,
conception aujourd’hui démodée, soit & une attitude d’indif-
férence 4 I’égard des questions sociales, qui a pu étre latti-
tude des chrétiens a4 une certaine époque; soit enfin & une
constitution ecclésiastique irréformable. Mais au cours de
tout notre travail, nous n’avons cessé de le déclarer, 'Evan-
gile, 4 nos veux, est plus et mieux qu'un systéeme d’idées et
de constitutions, il est un germe de vie morale et religieuse,
germe toujours actif, toujours capable de s’adapter aux con-
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ditions nouvelles en manifestant de plus en plus ses virtua-
lités.

Les attaques contre I’Evangile ne s’adressent donc pas a
I’Evangile lui-méme, mais bien 4 certaines conceptions de
I’Evangile.

Nous entendons les protestations de plusieurs d’entre vous.
Voici le petit discours qui est surleurs levres: la vraie cause,
la cause unique de la crise religieuse, c’est et ce sera toujours
le péché, la révolte insensée de ’homme contre son Créateur.
I’homme ne veut pas se soumettre a la volonté de son Dieu;
elle lui parait trop austére, trop dure; 'homme veut agir
selon ses caprices, ses passions: « Mangeons et buvons, car
demain nous mourrons. » Cette devise des matérialistes pra-
tiques, déja dénoncée par la Bible, est encore celle des ma-
térialistes de nos jours. La plupart du temps, ce qui détourne
les gens de I’Evangile, c’est la cause morale, c’est elle qui
est 4 la base de toutes les chutes.

Certes, nous sommes loin de nier la cause morale, nous
affirmons nettement le péché, il est toujours pour nous la
transgression de la volonté divine par la volonté humaine.
La cause morale est bien, & nos yeux aussi, & la racine de
toule crise religieuse.

Seulement, nous contestons que tout soit dit lorsqu’on a
prononcé le mot de péché, et qu’il n’y ait rien & faire, rien &
changer dans nos habitudes religieuses et ecclésiastiques ;
car le péché a existé de tout temps. Pourquoi provoque-t-il
une crise aussi aigué, avec des formes si spéciales, & I’heure
actuelle ?

Vous étes croyants, vous étes persuadés, et nous le som-
mes avec vous, que ’Evangile est la puissance de Dieu pour
le salut de quiconque croit. L’Evangile est le salut des peu-
ples comme des individus. Pourquoi, si 'Evangile est le
puissant reméde contre le péché, pourquoi semble-t-il perdre
a 'heure actuelle de sa puissance et de son éclat ? Pourquoi
les foules s’éloignent-elles des Eglises et du christianisme ?
Pourquoi tant de personnalités morales, qui valent infini-
ment mieux que bien des chrétiens professants, se tiennent-
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elles en dehors des cercles religieux ? Pourquoi? La cause
n’en est pas dans I’Evangile lui-méme, mais bien dans les
circonstances dont la prédication de I’Evangile est entourée.
On nous dit que parfois, suite de perturbations qui se pro-
duisent sur la surface du soleil, cet astre radieux perd son
éclat; il a des taches. Le soleil n’en reste pas moins la source
de toute vie physique. L’Evangile, ce soleil de nos ames, est
la source de toute vie religieuse supérieure, il ne peut perdre
sa lumiere, mais des perturbations humaines peuvent pro-
jeter sur lui des nuages qui le voilent aux yeux de plusieurs.
Nous avons précisément cherché a indiquer les trois causes
principales de ces perturbations.

Il en résulte pour nous un devoir, un devoir présent : c’est
de dégager I’Evangile de ces perturbations momentanées;
c’est d’affirmer que I’Evangile est une puissance du présent
et non seulement du passé; c’est d’affirmer que I’Evangile
comprend les aspirations sociales de notre temps et y répond
mieux encore que la religion sociale; c’est d’affirmer que
I’Evangile est une puissance active, qui doit grouper toutes
les bonnes volontés.

Oui, les foules se détournent de I’Evangile, mais les ques-
tions religieuses sont toujours 14, elles tourmentent, malgré
tout, notre génération. Aussi, ne perdons pas courage. A la
veille de la Réformation du seiziéme siecle, le vieil édifice de
I’Eglise tremblait, on pouvait, & cause des abus et des turpi-
tudes, présager sa ruine. Mais, de toutes parts, il se formait
des groupes ol un esprit nouveau se faisait sentir et qui de-
vaient préparer le terrain de la Réformation.

Les symptomes de temps nouveaux sont la. La crise ac-
tuelle est bien, comme nous le disions en commencant, une
crise de croissance, qui tournera & la gloire de Dieu et de
I’Evangile, si les disciples de Jésus-Christ savent étre fidéles
a leur sainte mission.
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