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INTRODUCTION A LA DOGMATIQUE

PAR

Dr J.-F. BECK.

(Suite'.)

§ 2. DEVELOPPEMENT DE LA VRAIE ET DE LA FAUSSE

RELIGION,

La religion se développe par P'appropriation subjective, au
moyen de la raison des affirmations divines, des « témoignages »
divins, communiqués par la conscience. Il se peut faire que, ces
témoignages étant justes, l'appropriation soit plus ou moins
complete ; onaura des différences dans le développement, mais
ces différences ne porteront pas sur le fond, elles ne seront
que des degrés dans le développement de la vraie religion.
D’autre part, il peut arriver ou que 'élément subjectif prenne
une telle place que la raison, cessant d’étre simplement I'or-
gane de l'appropriation des témoignages divins, prétende les
produire elle-méme, ou que 'homme accorde le caractére
supramondain & des choses du monde, identifie le divin & la
nature ; on a alors non des degrés dans le vrai, mais le con-
traire de la foi, 'incrédulité et la superstition. 1l peut dans une
religion fondée sur ces bases erronées rester quelque élément
de vérité (aucune religion qui veut demeurer une religion ne

1 Voyez lalivraison de seplembre 1870, pag. 444.
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peut renier son but supramondain); mais ces éléments de vérité
sont sans liaison entre eux et demeurent chez elle malgré elle.
C’est & eux qu’elle doit le peu de puissance (u’elle posséde
encore.

A. Développement de la vraie religion.

On ne peut affirmer qu’a partir de la révélation premiére, la
vraie religion ne se soit jamais et nulle part réalisée dans ’hu-
manité, Comment sans cela, certaines formes religieuses, la
priére, le sacrifice, se seraient-elles conservées dans le paga-
nisme ? comment dans quelque religion ue ce soit auraient
persisté, malgré les erreurs d’application, certaines vérités fon-
damentales : la justice divine, la rétribution, expiation ? Pour-
cquoidans 'histoire des peuples la religion semblerait-elle s'éloi-
gner d’'une époque ol la connaissance de la divinité était plus
immeédiate et plus pure ? Le christianisme répond a ces ques-
tions par des données historiques. Il fait remonler 'histoire de
la vraie religion jusqu’aux temps des patriarches et nous mon-
tre le développement de la foi réalisé dans une suite d’hommes
choisis. Il nous fait voir comment sortit de la révélation primi-
tive le développement d’un pur théisme, tel que la révélation
naturelle n’en a plus produit de pareil.

Dans la communion originelle de ’homme avec Dieu, 'homme
devait reconnaitre dans la nature la woix de Dieu, plus facile-
ment et plus clairement qu’il ne le put plus tard sous Uempire
du péché. Aussi, plus tard, la voix de Dieu, s’élevant contre la
voix du péché, prit un caractére particulier; elle avait été un té-
moignage général et vague, elle se « concentra, » se concrétisa en
expressions particuliéres et distinctes, et se développa en une
suite d’instructions fixes, enchainées, (ui conslituérent une
révélation, elle devint la « Parole de Dieu. »

Le chapitre XI des Hébreux nous donne quelques détails sur
ce sujet. Le vers. 2 nous parle de la foi des patriarches, fondée
sur les témoignages primitifs. Ils sont devenus & leur tour
des témoins vivants de la foi. (XII, 1.) La phrase géncrale
& miaze Spuctupifaass NE signifie pas seulement (u’ils ont regu un
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bon témoignage & propos de leur foi, mais aussi (Cp. vers. 39)
que la foi est la condition du témoignage divin, comme (vers.
33) de l'activité de 'homme. Les vers. 3-7 nous montrent le dé-
veloppement de la foi chez Abel, Enoc, Noé. Avec Abraham le
simple puprioery devient un x2asbu, ¢’est-a-dire un appel précis.
Ce n’est plus ici la foi primitive, c’est (cp. vers. 3) un degré
supérieur de la foi atteint par le travail intérieur. En analysant
les vers. 3-6, nous trouvons l'indication de deux éléments de
la religion, I'un en relation avec la puissance créatrice du
monde, 'autre avec la puissance rémunératrice : U'intelligence
croyante et la disposition morale,’un appartenant au veciv, I’autre
au morevaw !,

Ce passage nous montre le développement de ces deux élé-
ments, en sorte que nous aurons & considérer la marche de la
vraie religion a ces deux points de vue.

a) Quand lintelligence considérant le monde se demande:
d’ont vient-il ? —la foi lui apprend & le considérer comme la ma-
nifestation d’une puissance personnelle supérieure, un gipx 8259,
(est la forme positive de l'idée, que le vers. 3 exprime par la
forme négative: ce qui existe ne vient pas des guwipevz, des cho-
ses qui se montrent, des forces naturelles quise donnent 4 con-
naitre. C’est le point qui distingue la foi de l'incrédulité. La foi
ne reconnait pas au monde une phénoménologie qui lui appar-
tienne; elle voit 'ceuvre du supramondain, elle le reconnait
comme dmisTasts €6 Croit & une fsiz dvaps préexistant & tous les
phénoménes, essentiellement dislincte du monde et placée en
dehors de I’espace et du temps, vers. 4. L’intelligence reconnait
également la puissance législatrice (le veziv du vers. 3 n’exprime
pas une connaissance abstraite, mais une connaissance alaguelle
se méle I'idée que I'ceuvre de Dieu a pour I'nomme un intérét
moral), la souveraineté de Dieu. Cette conviction s’exprime par
le sacrifice. L’homme comblé des biens de la nature se sent
redevable d’un tribut au Maitre supréme. Quand il a reconnu
que tout lui vient de Dieu il se sent obligé envers lui. Le vrai
sacrifice est ’expression sensible du renoncement 2 soi-méme

1 Le woeiv n’exclut pas élément moral, ni le 7=77siew I'élément intellectuel.
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en faveur de Dieu. Une connaissance de Dieu qui ne conduit
pas au sacrifice est sans force morale. C’est dans cette accepta-
tion volontaire des droits de Dieu que 'homme trouve la pre-
miere application de sa foi, et ¢’est par 14 qu’il recoit dans sa
conscience le sceau divin de la justice, le sentiment qu’il répond
a 'ordre naturel voulu de Dieu. Le g580s ©:0% est le trait princi-
pal de la justice de la foi, le principe de la vraie religion.

b) La foi primitive se présente également sous la forme d’une
disposition & se donner. C’est le cas chez Enoc. Pour lui, il ne
s’agit plus simplement de se soumettre au droit de Dieu; il veut
de plus edapéore o @ep. C'est un progrés sur le sacrifice et la
justification du vers. 4; edapésuew renferme lidée d’'un effort &
faire pour plaire & Dieu et celle de la jouissance qu’on éprouve
a lui plaire; ce n’est pas seulement servir Dieu, mais le cher-
cher et le posséder. Arrivée & ce point de développement, la foi
ouvre & ’homme un apercu sur son avenir. Il éprouve la puis-
sance vivifiante de la communion avec Dieu, la foi reconnait
que son origine et sa vie n’appartiennent pas au domaine des
choses visibles et qu’elle ne peut pas finir avec le monde maté-
riel ; la mort se présente & elle non comme la fin de la vie,
mais comme un changement dans les conditions de la vie;
mourir ¢’est changer de lieu, la mort est une uperifemg, bien en-
tendu sans donnée précise. C’est I'espérance de 'immortalité
qui se forme. Celle-ci, comme on le voit, n’est pas le dernier
mot de la religion, elle n’est pasle résultat d’un simple raison-
nement, elle est le fruit d’un développement réel de la foi abou-
tissant & un commerce personnel avec Dieu.

Il nous manque encore un élément important : le principe
actif, le mobile de ce développement. C’est ce que nous trou-
vons indiqué dans la seconde partie du vers. 6 ; mwrebew signifie
ici non-seulement croire d’une maniére générale, mais avoir
une ferme confiance, une ferme assurance; c’est I'assurance
d’'une rémunération. L’homme voit en Dieu non-seulement sa
souveraine loi, mais son souverain bien. C’est pourquoi il le
cherche. Pour quil en soit ainsi il doit voir en lui autre chose
que la force premiére, le s7vx 0:09, il doit le reconnaitre pour 3
Gzig, un étre personnel (5= #r7w). L'homme ne peut trouver son

C. R. 1871. 18
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souverain bien que dans une personne. Plus il persévére dans
la foi, plus il croit & la personnalité de Dieu. Dieu est rémuné-
rateur aussi bien par ses punitions que par ses récompenses, les
unes consistant dansla cessation des rapports avec lui, les autres
dans la communion avec lui. Sile croyant se réjouit par avance
de la récompense, s’il fuit la punition & venir, il est eDaBq0:is, et
quant aux moyens de le faire, il y aura pour lui un yenpariZzafec,
il en sera instruit; dans safoi ’homme trouve une regle de con-
duite, elle lui donne une sagesse par laquelle 1l juge tout par
rapport a linvisible et apprécie le présent a la lumiére de la
rémunération a venir.

A ce degré, la fol est une relation avec Dieu, une relation qui
ne se réduit pas & certains actes de piété, mais qui dans sa conti-
nuité peut s’appeler: « marcher avec Dieu, » et, de plus, un
soin constant d’entretenir cette cornmunion.

Ce sont la les traits d’un pur théisme: la foi & un Dieu supé-
rieur au monde, créateur, gouverneur et rémunérateur. Ce
théisme, I'homme ne I'a pas possédé du premier coup; il a dit
<e former & travers les générations. La Bible nous expose ce
développement en rattachant chacun des progrées accomplis a
un personnage qui devient le porteur d’une vérité religieuse
nouvelle : Abel est le représentant de I'innocence dans la vie de
la nature, Enoc de I'union personnelle avec Dieu, qui porte
avec elle la foi & 'immortalité, Noé de la sagesse antimondaine
qui mene au salut.

Tel est le tableau du développement régulier. Ce développe-
ment s’arréta bientot et recula devant 'élément charnel. (Gen.
VI, 1.)

B. Développement de la fausse religion.

Le sentiment religieux est inné dans I'homme ; ’homme ne
peut se débarrasser d’une aspiration vers linvisible. Il n’y a
donc pas d’incrédulité absolue, sinon dans la bestialité et la
folie. L’incrédulité posséde toujours quelques éléments de foi,
seulement cette foiest de la superstition. L’homme peut ou bien
ouvrir le domaine de sa vie intime aux expériences religieuses
et se perfectionner, ou bier leur interdire ce domaine. Dans ce
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dernier cas ce ui reste de religieux en lui, il le supporte, il
n’en use pas. Il demeure passif, ou plutdt, comme '’homme ne
peut jamais demeurer dans un état purement passif, il travaille &
retenir la vérité prisonniére. Il ne permet pas & sa raison des’oc-
cuper des faits religieux et d’exercer sur eux son activité. Cette
opposition, cette réaction, ne vient pas de la raison; la raison
fait partie de l'organisme religieux de 'homme. Elle doit pro-
venir d’un principe anti-religieux qui nie l'invisible, principe
qui doit se trouver dans lorganisme humain lui-méme, car
Iincrédulité ne vient pas & 'homme du dehors, et chacun sent
qu’il doit pour conserver la foi lutter contre un principe qui lui
est opposeé.

1° Quel est cet élément de la nature humaine qui réagit con-
tre la foi? On désigne comme tel le corps. Il faut distinguer
ici. Le corps en tant qu’inslirument, organisme, ne peut étre
I'élément que nous cherchons; il n’a rien en lui d’anti-religieux;
la foi ne peut méme s’en passer. Christa été s%c5 sans porterle
principe du péché. Mais il est vrai que la fo1 doit lutter avec
le corps et qu'elle doit le vaincre pour s’en servir. Le corps
actuel doit donc étre le siége du principe du mal, s’il i’est pas
ce principe. D’aprés Gen. III, 3, et Rom. VII, 17-18, le corps
s’est asservi au monde et est devenu siége du péché. La chair
est séparee du principe divin et opposée a lui.

Ce principe mauvais qui abaisse 'homme, agit dans ’homme
contre les lois de sa véritable vie, comme un #rspog vouos, Mais
il agit suivant des lois fixes et une puissance invariable tantot
en opprimant 'homme (z#qu«) tantot en le guidant (émfuuix).
(Rom. VII, 5.) Tl n’agit pas seulement sur Pélément matériel
de notre nature, il agit également sur ’esprit et attaque le
principe de notre activité spirituelle, d’olt le nom de w3 ¢
osgzog, (Col. II, 18.) Il agit selon des lois nécessaires, en sorte
(que 'homme se trouve placé entre lui et le principe supérieur
dans une perpétuelle alternative. De quelque coté qu'il se
tourne, il doit repousser une attague. Pour suivre lappel d’en-
haut, il doit lutter contre les prétentions inférieures de sa na-
ture; pour s’abaisser, il doit lutter contre sa nature supérieure.
Il a la liberté de choisir le divin, mais non la liberté de le réa-
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liser; il lui faut pour cela un secours venu du dehors. (Rom.
VII, 18-24.) Mais le mal ne vient pas simplement de la nature
matérielle : 11 faut chercher une cause plus profonde.

20 En face de la misris est I'amoria qui se manifeste de deux
maniéres: négativement en s’opposant au témoignage de la
consclence, positivement en favorisant I’énergie du péché. Par
la premiére, elle empéche les vérités de devenir des dmoordras,
elle est elle-méme une résrasig; par la seconde, elle marche
a la mlawn; le principe de la vérité ne se développant pas, le prin-
cipe du mal va grandissant. (Héb. III, 12-14.) Suivons de plus
prés ces deux lignes.

a) La premiere forme de I'amarix, forme négative, a sa source
dans la paresse des fonctions morales et rationnelles du ceceur
(Luc XXIV, 25 o dvinror 2o Bpudeic i xapdic). La vérité n’estrecue
que lachement, et ldichement élaborée, par manque d’activité
et de réceptivité {2 Thess. II, 11-12) et au fond par manque
d’amour pour le supramondain. Quand cette paresse persiste,
I’homme y perd la faculté de sentir et y gagne la dureté du sen-
timent. (Héb. III, 13.) ’homme qui ne veut pas croire devient
incapable de croire. Cette torpeur est la conséquence de
I’étourdissement du péché, ayimn i dpapring. ( Héb. III, 13;
2 Cor. IV, 4.) Cela conduit & une opposition active contre la
vérité, a la mldvy.

b) Forme positive de I'incrédulité, foi au contraire de la vé-
rité. I.’homme doit croire quelque chose. 1l peut aussi peu se
passer de croire que de penser. L’incrédulité est une foi mal
placée. Philostrate ne veut pas croire en Jésus-Christ: Apollo-
nius devient son Messie. Julien méprise les prophéties et cherche
a lire 'avenir dans les entrailles des victimes. — Avec le déve-
loppement de I'incrédulité, commence aussi un faux dévelop-
pement dans le domaine moral. La volonté suit la raison dans
Ierreur (2 Thess. I, 12): on prend pour bon ce qui est mau-
vais, comme pour vrai ce qui est faux, et cela toujours davan-
tage. On s’enfonce dans ce quin’est que vanité. La raison perd
sa propre nature, elle se dépouille de ces éléments qui ratfa-
chent 4 l'invisible, elle ne voit plus dans le monde que les réa-
lités extérieures, sensibles, le piruov (1 Cor. IIL, 20: 1 Tim. I, 6,
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2 Pier. II, 18,) elle ne reconnait plus I'ceuvre de Dieu dans la
nature et dans I'histoire; enfin, pour satisfaire I'inévitable besoin
religieux, elle donne & ses vaines chimeéres ’éclat de la spiri-
tualité ; elle spiritualise, elle divinise les choses sensibles, elle
produit une disposition (comme nous avons vu qu’il en est pour
la foi) & se plonger plus avant dans le culte de sa divinité. Ce
mouvement est ce que la Bible appelle un reprareiv & pataiomym
(Eph. IV,17; Rom. I, 21, Spatoudbmoay v Toig Stuhoytopots avtév.) L'in-
crédulité envahissant le vois devient une uwarwdras 7ob vods, & la
place du veeiv de la foi est un pn voeiv, un « formalisme spirituel »
(1 Tim. I, 6; VI, 5), une évorx (2 Tim. 1lI, 9); 'nomme est un
aveyros (Luc XXIV, 25; Tite I, 3), plongé dans la pwpix. (Rom.
I, 22; 1 Cor. I, 20.)

Cette fausse activité de la raison ne peut redevenir le vosiv que
par un peravoetv.

Il ne faut pas d’ailleurs confondre avec l'incrédulité une foi
qui manque de développement ou une foi qui a des faiblesses.
Ici ’'homme est infidéle au principe qu’il a accepté tandis que
I'incrédule n’a pas accepté ce principe. L’incrédulité existe
quand le principe mondain est le principe adopté et quand le
principe supérieur est, non oublié parfois, mais méconnu, re-
poussé -comme principe de vie.

La foi et I'incrédulité sont deux éléments directement opposeés
I'un & 'autre; cependant, ils se trouvent tous deux dans!’homme
et luttent en lui.

Il resterait & voir 3¢ le développement de l'incrédulité au
point de vue de la raison et du sens moral parallélement & ce
que nous avons vu pour la foi. Cet article est traité dans la
Propédeutique, §§ 32 a 38.

§ 3. REVELATION PARTICULIERE.

Le paganisme a conservé dans ses théophanies le souvenir
d’une révélation spéciale, distincte de la révélation de la nature
et de la conscience, mais il en a oublié la vraie nature; ses
théophanies rentrent dans le domaine d’un naturalisme idéali-
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sant. Seul le peuple d’Israél possede une idée ferme, nette,
complete de cette révélation. Elle est chez lui populaire, na-
tionale. Toute son histoire est congue 4 ce point de vue.

A. Caractéres d'une révélation spéciale.

1° Remarquons touchant la révélation du divin que le divin
en soi ne se développe pas. Dieu est un étre simple, un, et
nullement un devenir. Nous n’avons et nous ne pouvons avoir
présentement aucune idée de ce qu’est la vie méme de Dieu,
Lout essal pour la saisir la réduit sous la catégorie du devenir
et prive la Divinité de son essence méme. En tant que la Divi-
nité a créé un monde distinet d’elle-méme, elle est sortie de
son absolu, elle s’est faite immanente dans ce monde ou elle
est en tout et pour tout (Eph. IV, 6), sans pourtant cesser d’étre
en soi transcendante. La révélation est 1'expression de cette
immanence, expression qui revét les conditions de la vie du
monde, c’est-a-dire le développement dans le temps. La révé-
lation ne saurait porter sur la nature transcendante de Dieu,
elle porte uniquement sur son immanence.

20 La révélation prenant la forme d’'un développement, ce
développement doit porter non-seulement sur le mode de la
révélation, mais aussi sur son contenu, sa puissance morale
et son but. En revétant cette forme, le divin unit son activité a
celle de 'homme, toutes deux se rencontrent dans le domaine
de la liberté. Aussi ce sont des lois morales qui fixent la parti-
cipation du divin & notre vie, son mode de manifestation et sa
puissance d’action.

3o La révélation étant une manifestation de la liberté divine
dans la liberté humaine, elle peut prendre deux directions; la
progression peut étre croissante ou décroissante, le mouvement
se faire en avant ou en arriére. A partir de la chute et dans le
paganisme la révélation s’appauvrit et se réduit aux simples
réactions de la révélation primitive. C’est ce que la Bible ex-
prime en disant: «Dieu retire son esprit, cache son visage. »
Cette révélation rétrograde est une révélation de « colére » qui
se déroule sous la loi de la juslice, elle est la conséquence de la
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résistance opposée par ’homme 4 l'élément divin. (Rom. XI, 8.)
C’est dans un sens inverse que se produit le développement
progressif de la révélation, application de la loi de 'amour
libre, ceuvre de la grace. Il ne faut pas concevoir ces deux
révélations, ces deux ceuvres divines comme étant en contra-
diction I'une avec 'autre. L’amour et la colére de Dieu ne sont
point des éléments contraires; les comprendre ainsi c’est leur
Oter leur caractére moral et en faire de simples passions. lIls
doivent trouver leur harmonisation. Ils la trouvent en Dieu
dans sa sainteté, et hors de Dieu dans le fait que sa justice est
sanctifiante, que la «révélation» de colere prépare « larévélation
de grice » et y conduit.

B. Caractéres d’une révélation particuliére,

10 Par rapport d la révélation générale. La révélation particu-
liere, qui doit étre une source nouvelle de vie religieuse, doit
avant tout fortifier les éléments qui existent déja, leur commu-
niquer une nouvelle puissance d’attraction et d’éducation. Cela
ne veut pas dire qu’elle ne doit rien apporter en dehors de ce quj
peut étre immédiatement déduit de la révélation générale, mais
il faut ¢ue ces éléments nouveaux s’entent sur les précédents.
Il est également contraire & la nature de la révélation particu-
liére de lui refuser le surnaturel et d’oublier qu’elle doit s’har-
moniser avec les faits antérieurs.

20 Par rapport & Uétat moral de humanité. La révélation par-
ticuliére apparait dans un monde ou le péché par son développe-
ment est devenu une puissance, dans un aiev wownpds (Gal. I, 4;
Col. I, 13), ol le développement régulier de la vie religieuse a
été brisé ('incrédulité et la superstition se sont constituées en
systemes dans le paganisme). Elle a & faire une ceuvre diffé-
rente de celle qu’aurait accomplie la révélation générale, se
déroulant régulierement. Nous devons nous attendre & la voir
combattre le péché par des moyens différents. La raison
atteinte de paresse n’a pas acquis et ne peut plus acqueérir
le développement cu’elle devait normalement acquérir. La
révélation particuliére supplée a ce déficit, elle fait ce que la
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raison originelle devait faire. Elle le fait en objectivant la vie
religieuse, en opposant & la contre-religion, & l'incrédulité
positive une religion positive. Cest 1a une dwdixq dans la-
quelle le divin se présente solidement organisé. Cette organi-
sation doit embrasser la vie intérieure de ’homme, sa vie natu-
relle et I'histoire, et renfermer un enseignement, un culte, une
constitution.

C. Moyens spéciaux de la révélalion particuliére.

1° Moyens internes. — Ici, la conscience n’est plus seule &
présenter a la raison de I’homme les affirmations divines. C’est
aussi 'ceuvre de personnes formées pour cela, de témoins,
d’'instituteurs. Chez ceux-ci, la force ne vient pas seulement
d’une énergie plus grande de la conscience, mais aussi de ré-
vélations particulieres qui élévent le témoignage de la cons-
cience jusqu’a linspiration.

20 Moyens exlernes. — Tandis que la révélation générale
ressort de tout déploiement de vie dans la nature et dans ’his-
toire, et que pour elle la puissance divine se montre dans I'en-
chainement et dans tous les phénoménes de la vie, soit sous
la forme de bienfaitrice, soit sous la forme de juge, — dans la
révélation particuliére, cette puissance se manifeste en se con-
centrant dans un certain temps et un certain espace par des
actes spéciaux. Elle donne lieu ainsi au miracle et a la pro-
phétie.

Le miracle sert au déploiement de la révélation, dontle point
principal est le salut et le renouvellement du monde. C’est la
son but, et tout fait miraculeux spécial est soumis & ce principe.

@) Apparence du miracle. — Quand on dit que le miracle est
un phénoméne extraordinaire et incompréhensible , on ne fait
quexprimer P'impression subjective produite par le miracle.
Cette qualification lui convient sans doute , mais elle convient
également & beaucoup d’autres phénomeénes. On ajoute a cela
I'idée que le miracle a une raison téléologique et qu’il est con-

forme 4 un ordre établi. C’est le sens des mots 11D et Tépug.
Le miracle n’est pas seulement une imposante manifestation
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des forces naturelles, c’est une manifestation ¢ui a son but et
qui, voulue par un esprit, parle & un esprit. On ne pénétre ce-
pendant pas encore par & dans ’essence du miracle, mais on
lui reconnait déja un but pédagogique. L’homme. est rendu
attentif : c’est un bwpdswov. S’il le veut, il peut y reconnaitre
une force, une intelligence directrice. Tel est effet du miracle
sur I'nhomme cui le considére au point de vue religieux. Il
serait illogique d’attribuer au miracle une cause surnatu-
relle, quand on considére le divin comme une hypothése ou
comme étant extérieur au monde. Pourquol ne lui assignerait-
on pas une cause toute mondaine ? Mais c’est conséquent pour
qui croit que le surnaturel pénetre le naturel, sans perdre ce-
pendant sa liberté et sa transcendance.

b) Essence du miracle dans la révélation. — Le cours régulier
des événements a pour destination de rappeler & ’homme l'in-
visible. Rien ne porte écrit sur son front: « Je suis une ceuvre
de Dieu ; » mais 'homme porte cette déclaration gravée dans
son cceur; aussi dés que 'homme prend conscience de lui-
méme , il sent cette destination divine des choses. S'il recon-
nait une raison dans le monde, ce n’est pas en suite d’un rai-
sonnement, mais parce qu’il est raisonnable. La raison qui est
en lui le pousse a chercher dans le monde un étre raisonnable.
Voir Pceuvre de Dieu dans les événements, reconnaitre le prin-
cipe créateur agissant partout, ce n’est pas contre la raison,
mais selon la raison. L’application de cette régle ne dépend
pas de la nature des faits; sont-ils extraordinaires ou ordi-
naires? Nous ne nous le demandons pas. Cela dépend de notre
degré de communion avec Dieu. Est-elle pauvre, nous ne ver-
rons le divin nulle part; est-elle profonde, rien ne pourra nous
empécher de le voir en tout. — Il résulte de la que le divin ne
commence pas avec le surnaturel seulement , comme s’il était
en dehors de la nature et opposé a la nature. Quand on le con-
sidere ainsi, on lui Ote sa réalité et 'on est conduit & 'absurde
et a arbitraire. Pour éviter les faits « contre-nature, » on est
amené 4 ne voir partout que Papplication des lois naturelles,
méme quand le fait ne se laisse ramener a aucune d’elles. Les
miracles fondamentaux de la révélation, par exemple, sont
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dans ce cas; ils ne se ramenent pas aux lois ordinaires de
I’histoire. Pourtant, dit-on, il est raisonnable d’y voir des faits
naturels. C’est une contradiction. Pour I'éviter, on nie la réa-
lité matérielle du miracle ; c¢’est de larbitraire. On n’est d’ail-
leurs pas d’accord sur ce que 'on doit considérer comme rai-
sonnable : tel fait I’est pour 'un, qui ne I'est pas pour l'autre,
et quant a la piété, en partant de la, on lui donne pour aliment
non un fait, mais une discussion. Tout le mal vient de ce qu’'on
part d’'un point de vue anti-religieux, « mondain, » et qu'on
met le divin en dehors du monde, au lieu de le considérer
comme son principe vital. — Le miracle donc est sa troi-
sieme forme , et 'expression de sa nature, le miracle (Stvapus et
7723 ) est une manifestation de la divinité, c’est-a-dire,
du pri'ncipe invisible, source de toutes choses et qui anime
tout.

¢) Posstbilité du miracle. — La question n’est pas : L'homme
peut-il faire des miracles? mais, Dieu peut-il en faire? Les
théories qui repoussent le miracle, partent d’'une conception
naturaliste de Dieu ou d’une conception mécanique du monde,
ou encore d’'un supranaturalisme qui fait bien de Dieu le Créa-
teur, mais qui, la création achevée, isole le monde de son au-
teur. Dans ces maniéres de voir, Dieu ne peut agir qu’en bri-
sant Pordre établi. Si nous adoptons le point de vue biblique
tel que nous 'avons reconnu, nous verrons que le miracle et
le cours ordinaire de la nature partent du méme principe, tou-
jours immanent dans le monde, et qui, sans étre le monde, y
demeure comme la puissance créatrice, supérieure, autonome,
Pétdios dwapes. Le divin alors est le principe organisateur de
toute la nature, a tous les degrés de la vie créée ; les forces et
et les lois naturelles n’en sont nullement isolées; elles sont les
exposants de son activité organisatrice. ( Ps. XXVIIL, 1 ; Eph. I,
11; IV, 6.) La révélation générale et la révélation particuliére
ne sont pas non plus isolées de la nature, car elles n’existent
gque parce que le divin emploie la nature comme organe de sa
manifestation. Ce principe qui pénetre la nature, est un prin-
cipe actif et libre. Dieu crée du nouveau avec I'ancien, dans
lequel il déploie sa puissance , comme dans le renouvellement
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annuel de la terre, comme dans la résurrection d’un mort; I’'un
et Pautre sont des miracles ; seulement comme le premier est
un miracle ordinaire, on le regarde comme un événement na-
turel, et I’on réserve le nom de miracle pour les manifestations
particulieres de l'activité divine. Les miracles sont non-seule-
ment destinés & vivifier le sentiment religieux, ils sont encore
des moyens positifs d’organisation , ils affirment et condition-
nent une neuvelle forme de l'immanence de Dieu dans le
monde, ils signalent ’entrée de nouvelles forces organisatrices
dans la nature. On peut donc se demander : Les miracles ne
sont-ils pas contre-nature, ne sont-ce pas des infractions aux
lois naturelles existantes? Ces lois ne doivent-elles pas étre
d’autant plus stables, qu’elles sont 'expression plus adéquate
de la volonté divine ? — (C’est ici qu’il faut distinguer. La for-
mation d’un étre n’a jamais lieu sous les lois qui président plus
tard & son développement, mais sous des lois particuliéres.
L’enfant par exemple vit dans le sein de sa mére sans souffler
et sans prendre d’aliments, sans les organes qu’il posséde plus
tard et qui lui sont indispensables pour son développement.
Peut-on dire que dans la vie embryonnaire le cours régulier
et les lois de la nature sont suspendus ? Ou le dira si on prend
pour lois celles que nous voyons régner ordinairement. Or le
miracle appartient aux époques de formation, & la genése d’une
vie nouvelle, il ne faut pas vouloir lui appliquer les lois du dé-
veloppement. Il faut le juger d’aprés les lois qui président aux
creations. — Il faut de plus distinguer entre la forme des pheé-
nomenes naturels et leur principe. Le méme principe peut
agir sous des formes diverses. (’est bien la méme force plas-
tique qui agit dans le foetus et dans 'homme fait. Seulement,
chez le premier, elle agit avec une puissance qu’elle n’aura
pas plus tard, et d’'une maniére particuliére en se concentrant
et en portant son action sur 'étre pris in globo. Chez le second
elle est soumise & la loi du lieu et du temps, ce qui se faisait
sans organes spéciaux et « en bloc » se fait maintenant par des
organes et successivement. Il en est de méme dans le miracle.
La force qui y agit est la méme qui se déploie dans la nature;
mais elle y agit en concentrant sa puissance et en échappant &



284 J.-J. BECK.

la loi de espace et du temps. — Le miiracle n’appartient pas
au simple développement des choses; quand celui-ci com-
mence , le miracle cesse. Il est donc absurde de vouloir que
parce que le miracle a eu lieu un temps, il se renouvelle tou-
jours, comme il est faux de croire que dans le miracle les lois
naturelles sont suspendues, tandis qu’elles ne font que changer
de forme.

d) Comment reconnailre le miracle et sa valeur ? — Au point
de vue négatif, le miracle étant une chose non conforme aux
lois courantes, il est facile de le reconnaitre. Le plus ignorant
peut le faire. Tout le monde voit du premier coup que les gué-
risons de Jésus-Christ ne sont pas des guérisons médicales,
on le sent si bien qu’on a inventé la théorie du mythe. Au point
de vue positif, la chose est moins simple. Il ne suffit pas pour
reconnaitre le miracle d’'un jugement purement logique, I’élé-
ment moral doit entrer en jeu. Les phénomeénes naturels ne
font connaitre & ’homme la sagesse et la bonté de Dieu, que
parce que ’homme posséde une révélation naturelle dans sa
conscience , de méme les miracles de la révélation particuliere
présupposent pour étre compris un certain développement de
connaissances religieuses. Ce développement est nécessaire
pour distinguer les vrais miracles des faux. Quiconque ne pos-
sede pas 'enseignement qui doit accompagner le miracle di-
vin, qui ne s’arréte qu’au fait intérieur, est dominé par 'esprit
et la puissance de I’erreur. C’est pourquoi Jésus-Christ combat
la recherche des miracles telle que la pratiquaient les Juifs. Il
demande que’ ses miracles soient expliqués par ses enseigne-
ments et jugés seulement aprés. (Math. XII, 2 et suiv.; XVI,
1-4; Luc VIII, 11; Jean II, 23, 24; IV, 48; V, 36; XIV, 10;
Gal. I, 8; 2 Thes. II, 9412.) C’est pourquoi aussi (Math. VII, 16)
il donne comme signe de reconnaissance des faux miracles les
ceuvres de ceux qgui les font: « Vous les reconnaitrez a leurs
fruits. » Il présuppose une connaissance, une révélation anté-
rieure de la volonté divine. C’est par la conscience qu'on re-
connait un vrai miracle, un miracle divin ; il faut se demander
si on retrouve dans le fait extérieur la méme force sanctifiante
(que dans la conscience, si on peut y reconnaitre 'action sanc-
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tifiante de Dieu. Les récits de miracles doivent présenter le
méme caractére. — Quant a son autorité religieuse, le miracle
ne prouve pas par lui-méme qu'un homme est envoyé de Dieu.
Il faut que cet homme porte le sceau de I'Esprit de Dieu ; s’il
ne se conduit pas conformément aux régles de la conscience,
malgré ses miracles, son génie et ses titres , il n’a aucune au-
torité divine. (Deut. X1II; Mich. III, 11, 12; Soph. III, 4; Math.
V, 19; VII, 15 ; XXIV, 23, 24.) — Les faux miracles ne se pro-
duisent pas accidentellement, ce ne sont pas des victoires du
mal sur le bien. Ils sont mesurés par I’Ordonnateur divin. Ce
sont des contrefagons de la vérité, de telle sorte qu’on peut en
reconnaitre certains élements et s’y laisser prendre si 'on n’a
pas un grand amour de la vérité. Ce sont des épreuves qui
dans la main de Dieu servent & séparer la balle du froment. Ils
rentrent dans I’économie de la « révélation de colere, » non
comme voulus de Dieu, mais comme permis par lui. (Comp.
Apoc. XIII, 17, 2 Thess. II, 12; Jean 11, 19.)

Le divin qui se trouve dans la nature se concentre dans
certains faits et produit le miracle; de méme le divin que ren-
ferme Uhistoire produit, en se concentrant, la prophétie. Non
que dans [Phistoire le divin soit indépendant de 'humain;
laction de I'homme et 'action de Dieu se mélangent. 1° Dans
I'histoire, les hommes apparaissent bien comme agissant,
mais ils ne font pas I’histoire. Chacun peut le reconnaitre dans
sa propre vie. Les choses ne sont pas comme nous les vou-
drions, nous agissons non comme il nous plait, mais comme
nous pouvons en raison des circonstances. Nous devons nous
contenter non de ce que nous faisons, mais de ce qui se fait.
Tout homme est 1ié par ses propres qualités et dons naturels,
et par un mouvement des choses indépendant de lui et des
autres. Il existe une puissance motrice extérieure aux hommes.
(Ps. XXXIII, 10.) Nous sommes poussés a rechercher les régles
de ce mouvement, c'est-a-dire les lois de histoire. Dans ce
développement de la vie humaine qui constitue 'histoire et qni
dépend en partie de la libre activité de 'homme, développe-
ment dont les conditions et le résultat sont fixés par une loi
morale, nous reconnaissons un esprit directeur. Nous le recon-
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naissons & cause de notre nature d’étres moraux, c’est 'imma-
nence divine dans lhistoire. Il y a un ordre dans le monde,
ordre physique dans la nature, ordre moral dans l'histoire. En
raison de la connaissance qu’un homme peut avoir de cet ordre,
il peut ‘prévoir Pavenir. C’est la prophétie au sens général (la
conscience de chaque homme lui prophétise le bonheur et le
malheur). Cette connaissance doit embrasser non-seulement
les faits extérieurs, mais la loi spirituelle qui les dirige; il faut
cque esprit qui préside a la vie se réfléchisse en nous. Dansles
domaines ou il nous échappe, nous ne pouvons plus prophétiser.
L’idée que nous nous faisons de la loi de 'histoire dépend de la
connaissance que nous avons de Dieu, et celle-cidépend de notre
conscience et de notre activité spirituelle. Notre activité spiri-
tuelle étant entachée de péché, notre prévision a quelque chose
d’indécis et de fragmentaire. De méme que la connaissance cer-
taine de Dieu demande une révélation particuliére, une previ-
sion générale certaine en demande aussi une. Il la faut pour
donner anotre sens spirituel une intelligence assurée de 'ordre
général de lanature et de T'histoire. La révélation étant donnée
sous forme d’enseignement, 'homme comprendral’ordre établi
dans le monde d’autant mieux qu’il se sera mieux assimilé cet
enseignement. (1 Cor. XV, 1.) — Quand il s’agit non-seulement
d’éclairer les hommes, mais de former ceux qui donneront aux
hommes cel enseignement, ’esprit révélateur les inspire tem-
porairement ou d’une maniére permanente, et leur donne }'in-
telligence des faits historiques; alors ces hommes sont capables
de prévoir certains événements, parfaitement d’accord avec
lordre général, mais que la science ne peut annoncer et qui
paraissent pour cela appartenir au domaine de 'accidentel : on
a « la prophétie. » Envisagée ainsi, elle est une sorte de mira-
cle et sert & faire reconnaitre des hommes de Dieu dans ceux
(qui ont annoncé ce que ’événement a confirmé. (Ex. les mira-
cles de Moise en Egypte.) Le méme esprit révélateur, qui au
moment d’un pas nouveau dans la révélation produit des ceu-
vres nouvelles, produit aussi une connaissance nouvelle.— Mais
la prophétic n’est pas seulement ’annonce d’événements futurs,
ce n’est 1 qque son apparence extérieure, elle est en soi et avant
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tout un témoignage de Pesprit révélateur & Pesprit de ’homme.
Le contenu de ce témoignage n’est pas livré au hasard, il est
formé par certaines vérités du royaume de Dieu. Ces vérités,
de plus, ne sont pas dés I’abord communiquées dans un com-
plet développement, elles le sont successivement, chaque pas
préparant le suivant. Dans la prophétie le prophéte ne voit pas
les événements futurs se dérouler avec leurs détails et les per-
sonnages futurs poser devant lui. Il voit dans 1’avenir des types
correspondants a ceux que le présent lui offre : le présent est le
germe de Pavenir, il lui préte ses couleurs et ses traits généraux.
Ces traits généraux se présentant & diverses périodes de I'his-
toire, la prophétie en les interprétant peut conclure du présent
a 'avenir. Elle peut cependant renfermer autre chose que ces
types, des éléments nouveaux, des vérités nouvelles en har-
monie avec le dévelopement général de I'histoire.

§ 4. CARACTERE HISTORIQUE DE LA REVELATION PARTICULIERE.

Il s’agissait d’établir une vraie religion en face des innom-
brables religions d’erreur. Il fallait lui faire une place, et cela
conformément aux lois morales. Cela ne pouvait s’accomplir
(fue par la vivification de la foi primitive dans le coceur d’un
homme : cet homme fut Abraham. Le cercle de la révélation
s’agrandit plus tard et embrassa une famille de croyants, puis
un peuple et un état. Il est bien entendu cependant que cette
forme encore restreinte n’est qu'un état transitoire ; la foi doit
étre Papanage de tous, la révélation particuliére doit s’étendre
sur le monde entier; le messianisme, expression de cette idée,
est le <éog, la mdipwsi; de la révélation. Telle est la marche or-
dinaire de la révélation, elle commence par un point pour
s’élendre sur les autres; ici I’élection prépare un royaume de
Dieu universel, la révélation particuliére doit se concrétiser,
prendre conscience d’elle-méme et pour cela s’isoler du monde
afin de pouvoir ensuite s’y répandre, mais il faudra que dans
cette période transitoire tout soit en harmonie avec I'ensemble
de ceuvre, que tout soit typique, le présent type de lavenir,
le matériel type du spirituel.
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(Pest avec le mosaisme que lisolement politique et social
devient complet. Le peuple est mis a part, la loi ’enserre dans
tous les domaines, il est serviteur de I'Eternel, il appartient &
Dieu. Il condamne le monde et en méme temps il est une nation
sacerdotale qui lui porte le salut. D’autre part, le Dieu présent
partout traite avec ce peuple une alliance organisée. Il s’établit
chez lui, le culte est solidement fixé, 1’état est une théocratie
compléte. Le développement de la foi part du principe d’espé-
rance qu’elle renferme et qui fait voir & ’homme dans l'invisi-
ble non-seulement sa loi, mais son plus grand bien. Cette espé-
rance prend corps dans le prophétisme. Cette espérance qui se
tourne vers Pavenir, n’est pas en désaccord avec la loi qui régit
le présent, au contraire elle 'accepte. (Deut. XVIII, 18.) Les
prophétes ne sont pas des réformateurs de la loi, mais selon la
loi. Ils Pinterprétent d’aprés ce principe qu’en elle le particu-
lier est le type de l'universel, le présent type de l'avenir, le
matériel, V'extérieur, type de Uintérieur, du spirituel. Les élé-
ments du sacerdoce et de la royauté en particulier, sont spi-
ritualisés et attribués & un personnage qui doit appartenir a
I’humanité tout entiére, au Messie.

I’Ancien Testament n’est pas une révélation compléte, 1'obli-
gation est légale, le bonheur est en espérance, la réalisation
est un idéal lointain. (Hébr. VII, 19; IX, 8; X, 1-3.) Cette révé-
lation avait deux buts: inspirer une soumission craintive et
respectueuse au nom et & la loi de Dieu, et d’autre part commu-
niquer une inébranlable confiance dans ses promesses; deux
sentiments dont I'un conduit & la conscience du péché et au
travail moral, 'autre & 'espérance patiente de voir ce travail
aboutir. (Ps. CXIX.)

ici comme dans la révélation générale, I'ceuvre divine se
trouva en opposition avec 'ceuvre du péché. Celui-ci sépara
Pun de 'autre ces deux ¢léments qui devaient demeurer unis:
la promesse oublia 'accomplissement de la loi, perdit ainsi sa
raison d’étre et sa spiritualité, elle donna naissance au faux
messianisme : héritage temporel obtenu par la descendance
charnelle; la loi oublia la promesse, tomba dans le littéralisme
et perdit sa valeur tvpique. (Rom. II, 17.) Tels sont les deux
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caracteres du judaisme. Li aussi I’ceuvre de I'incrédulité domine
I’'ceuvre de la foi.

§ 5. L’ACCOMPLISSEMENT DE LA REVELATION.
" LE CHRISTIANISME.

Sur le terrain du judaisme, comme sur celui du paganisme,
le péché avait donc atteint son plus entier développement. Le
mal en était & un point oi un pas nouveau dans l'ceuvre du
salut pouvait étre utile. (Act. XIV, 16; XVII, 30 ; Rom. V, 20.)
La révélation qui agit par persuasion doit commencer, pour
gagner I’homme, par lui faire sentir U'insuftisance de ses seules
ressources, ce qui demande non des raisonnements mais des
expeériences. L’histoire du monde a concouru & prouver ce fait
les paiens ont fait 'épreuve de la faiblesse de ’homme aban-
donné alui-méme, les juifs la faiblesse de 'homme sous la loi.
Avec ou sans la loi 'humanité a manqué & sa tiche, nulle part
elle n’a pu vivre de la vie supérieure. Ce n’est pas évidemment
la faute des circonstances; il faut chercher la raison de ce fait
dans une faiblesse inhérente & I’humanité, un manque d’attrac-
tion pour les choses invisibles, trop d’attrait pour le péché. Il
faudra donc un renouvellement de la force vitale dans '’homme,
un réel affranchissement de la puissance du péché, ce qui sup-
pose une union du divin avec ’homme, plus intime qu’elle n’avait
existé jusqu’alors méme chez les meilleurs. Il ne s’agit plus
simplement de redresser certaines erreurs et de communiquer
certaines vérités. Le sentiment moral n’avait pas disparu, mais
1l avait perdu son énergie, la foi s’en allait écrasée sous la mon-
danité; il fallait un secours d’en haut pour rompre ces liens, et
¢’etait pour Dieu le moment d’agir s’il voulait s’appuyer sur un
reste de vie morale. Il ne s’agit plus de loi ni de promesse,
mais il faut ure organisation par laquelle la vie divine pénétre
la vie individuelle. C’est le but de la révélation que le divin
peénetre la vie entiére et devienne le principe de tout. Un se-
cours était une nécessité, mais il ne faut pas oublier que cette
nécessité est fondée sur la fidélité de la bonté de Dieu ; c’est une
grace, non une chose due.

C. R, 1871, 19
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Cet accomplissement de la révélation se trouve dans le chris-
tianisme.

Dansle christianisme, la révélation ne se présente plus comme
an témoignage élémentaire ou comme un code de lois, un idéal
promis, mais comme une nouvelle vie, produit de l'esprit vivi-
fiant, une transformation spirituelle de la vie humaine, person-
nelle, allant jusqu’a la S« divine d’aprés les principes du déve-
Joppement moral. (2 Cor. IlI, 6, 8, 17; 1 Jean I, 2.) Le principe
divin pénetre 'individu comme esprit et vie par sa propre es-
sence et avec sa puissance.

¢) Kn raison de sa nature, cette révélation doit avoir des
moyens particuliers. Le principe divin doit pénétrer la vie de
Pindividu : cette vérité ne peut étre rendue sensible que par
une révélation personnelle, par le spectacle d’un étre chez qui
le divin ne se manifeste pas seulement par Iinspiration, mais
devienne le centre de lindividualité. Aussi le christianisme
concentre toule la révélation dans la personne de Jésus-Christ.
Jésus-Christ est le principe central et le moyen de lanouvelle vie.
Jésus-Christ se présente comme le porteur de I'esprit de Dieu et
de la vie divine, comme possédant la #zérng qui est déja imma-
nente au monde. (Rom. [. 20.) Avec entrée de Jésus-Christ
dans les individus, la vie divine, dans sa vraie essence, devient
immanente & ’homme, de sorte que 'homme est «né de Dieu, »
il est son réxwov, non plus seulement son mémp«. La vie de 'homme
devient une vie en Dieu, pour Dieu, de Dieu. Dieu et I'homme,
séparés par la chute, se retrouvent en Jésus-Christ, dans sa
personne humaine et divine : il est 'incarnation visible du Dieu
mvisible.

b) Cette place taite a Jésus-Christ est en rapport avec sa per-
sonne. Son role historicque est une conséquence de son role
préhistorique antérieur a toute révélation. Christ, d’apres I'k-
vangile, n’est pas un individu humain, un représentant de l'es-
pece mis &4 part par Dieu pour cette ceuvre particuliere. Chez
lul, ce n’est pas 'humanité qui est le fond auquel est venu
<’ajouter la divinité. Le fondamental, c’est le divin, et 'humain
'accidentel. C’est le yoc qui s’est fait chair, c’est-a-dire la
parole divine organisatrice, le porteur primitif de Vesprit et
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e la vie de Dieu, (ui se manifeste au monde. Cette nature
humaine qu’il revét ne lui est’ pas étrangére ; elle a é1é créée
par lui, de lui, pour lui. (’est quelque chose d’homogeéne avec
Christ. — Cette incarnation du Jéye: est 'organe de la révéla-
tion de la vie de U'esprit de Dieu et le type nouveau de ’homme
chez qui le divin et ’humain se pénetrent harmonigquement. Ce
wyos posséde sur le monde extérieur la puissance que ’homme
pécheur a perdue. — Par cette puissance, il donne au divin une
organisation svstématique pour le monde et dans le monde. Il
aura sa parole, ses sacrements, qui sont le premier pas fait dans
Peeuvre de la pénétration de la nature par I'esprit, sa commu-
nauté,

¢) Ce systeme, dont le principe est Christ, va créer une nou-
velle histoire dans un monde nouveau. Il reproduit le type qui
P’a créé dans l'individu par la nouvelle naissance, dans I’his-
toire par ’église et enfin dans la vie matérielle grice i sa dé-
pendance de la vie spirituelle. (1 Cor. XV; Rom. VIII, 18.) (Pest
ainsi que la fin de V'histoire du monde doit revenir & son com-
mencement, avec cette différence que ce qui, au commence-
ment, n’était qu’ébauché, se trouve maintenant acclompli.
« L’image de Dieu » devient, par le christianisme, la « ressem-
blance au Fils de Dieu. » (Romn. VIII, 29.) Le monde redevient
« bon » par le fait que Dieu est tout en tout. — C’est la révélation
chrétienne, sans autre, qui accomplit cela. Elle est donc un
systéme définitif. (Rom. VIII, 20, 21; Hébr. NII, 28; XIII,
14, 15.)

Nous pouvons donc définir ainsi le christianisme : la réveéla-
tion posilive d’un systéme de vie nouveau et supérieur, 'orga-
nisation de la vie de I'esprit de Dieu, de la vie éternelle, par
Vintermédiaire du isyes divin apparu dans un individu pour la
formation d’un nouveau monde. Et comme cette vie spirituelle
et divine est la vérité, la véritable vie, par opposition & la vanité
+hu monde, le christianisme est la vérité au sens absolu du mot.
(1 Jean V, 6.)
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¥ 6. LA JUSTIFICATION DU CHRISTIANISME PAR LUI-MEME.

1c Ce que nous avons dit sur fa maniére de comprendre le
miracle suivant qu'on part d’'une conception naturaliste ou mé-
canique du monde, peut se dire du christianisme, le miracle
par excellence. Dans la vraie conception de Dieu, Dieu n’est
immanent que parce qu’il est librement sorti de sa transcen-
dance. Ces deux formes de sa nature, immanence et transcen-
dance, s’unissent dans le « principe divin organisateur, » a la fois
transcendant et immanent. La 'immanence trouve sa source et
sa substance dans la transcendance, et la transcendance son
accomplissement dans I'immanence.

20 Comment le christianisme fait-il reconnaitre sa divinité?
— Dans son apparence extérieure, le christianisme se pré
sente comme quelque chose d'irrégulier. C’est 14 son carac-
tére permanent. Il repose tout entier sur le miracle. En lui,
les caractéres, les événements, les procédes, tout est en dehors
de U'ordinaire. On est bhien forcé de le reconnaitre. Par 12 le
christianisme étonne ’homme et le conduit a4 des recherches
dans lesquelles il rencontre face & face les grandes questions
religieuses. Par son extérieur méme , il produit une impression
religieuse , il parle au cceur et a la conscience. Si I'homme ré-
siste 4 cette impression, s'il ne veut considérer le christianisme
qu’extérieurement, au point de vue purement historique, il
manque la direction dans laguelle le christianisme voulait le
pousser, il prend une route ou les grandes questions religieu-
ses ne se présentent plus, et perd ainsi le critére essentiel dans
la connaissance du divin : P’action sur la conscience. Il raméne
le divin au niveau du mondain. Les adversaires du christianisme
font toujours remarquer (ue Jésus-Christ condamnait ’amour
du miracle. Ce reproche s’adresse directement 3 eux. Pourquoi
se préoccupent-ils tant et si exclusivementde ce qu’il y a d’ex-
traordinaire dansle miracle? Ne voir que le fait extérieur, quelles
que soient d'ailleurs les conclusions qu’on en tire, pour ou
contre le christianisme, c’est se mettre en désaccord avec le
christianisnie lui-méme. Celui-ci n’emploie jamais ce moyen de
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persuasion qu'en le pénétrant, comme tout le reste, d’esprit
religieux ; il le rattache toujours & un fait intérieur et demande
la perdvore de ’homme avant de le produire devant lui.

Quant A sa démonstration intime, elle est fondée sur imma-
nence divine. Le christianisme se légitime en se montrant tou-
jours d’accord avec les éléments divins déja existants dans le
cceur de ’homme. 11 les respecte et les prend pour points d’ap-
pui. Nous avons vu qu’il ne réclame pas une foi aveugle , mais
que, s’offrant & la conscience, il donne a4 chacun des preuves
de sa valeur divine. (Jean I, 42, 47; 1V, 29; 1 Cor. XIV, 24.
2 Cor. 1V, 2—4.) Quiconque prend cette impression en considé-
ration est conduit & revétir la foi de disciple, il apprend & se
confier et son développement commence. Le christianisme se
montre par la d’accord avec les traits divins déjd immanents
dansle ceeur.— Il en est de méme, quand il présente & 'homme
la figure historique de son fondateur, le spectacle de son czuvre.
Jésus-Christ a en lui les traits de la nature divine, tels qu’aucun
homme ne les eflit pu concevoir (puissance, patience, amour,
verité, justice, bonté, sagesse, simplicité), et si éleves ue tout
coeur ouvert aux choses divines est saisi et édifié par ce spec-
tacle. Tout en lui est harmonique, il concilie les extrémes, les
traits divins et les miséres de la vie humaine. Il est héros dans
la lutte comme dans la patience. 1l veut fonder un royaume divin
et il fréquente les délaissés. Il est fidele dans les moindres
choses. On trouve accompli et réuni chez lui tout ce que les
hommes ne possédent qu’en partie, chez lui a pris corps ce
(ui chez les meilleurs n’a jamais été qu’un devoir. C’est un
homme qui mérite cent fois la confiance, si le bien mérite con-
fiance ici-bas. Malgré cette hauteur, griace a la diversité de ses
attributs , il est en relation avec les différentes individualités,
chacun trouve des points communs avec lui, et chacun, par
comparaison avec lui, comprend tout ce qui lui manque.

Quand ’homme se laisse dominer par cette impression, il est
évidemment attiré a4 Jésus-Christ, le Pére lattire. L’enseigne-
ment du Seigneur et le spectacle de ses ceuvres agissent de
meéme et produisent le méme effet. Tout dans sa parole porte le
caractere de la charité; s’il repousse toute hypocrisie, il ménage
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le moindre germe de foi. Jamais les juifs ni les hommes de leur
temps n’eussent imaginé pareille figure ; I'esprit humain quil'a
sous les yeux depuis des siecles n’est pas encore parvenu a s’en
faire une juste idée. Quand ’homme s’en approche, des traits
nouveaux et plus beaux encore se révelent a lui, mais quicon-
que, en partant du point de vue naturel, jette un regard sur
cette harmonie, v reconnait au moins un étre unique dans
Pordre naturel, et quiconque reconnait en Jésus-Christ la plé-
nitude de ces éléments qui en nous constituent le divin, recon-
nait en lui un étre unique et divin. — CG’est le cas encore pour
I’histoire du christianisme : les apdtres ont reproduit dans une
moindre mesure I'image de leur maitre, en possédant non-seu-
lement des vertus particuliérement élevées, inais aussi cette
harmonie des vertus contraires qui est le signe du divin (crainte
de Dieu et amour de Dieu, zéle et patience, etc.). Gette méme
image s’est reproduite dans la foule des convertis, formant une
société intimement unie & Jésus-Christ. Il n’y a plus, dans la
communion avec Jésus-Christ, opposition de races ou diffé-
rences politiques ; ce qui peut demeurer encore d’éléments de
discorde dans la société chrétienne est un reliquat des vieilles
habitudes. Jésus-Christ devient le principe vital de la société
tout entiere. Quand elle se pénetre de son esprit, on a un temps
de restauration, une époque de reléevement; quand elle s’en
éloigne, elle s’abaisse, et I'on voit naitre les oppositions et les
luttes. Quiconque considére ces faits, doit reconnaitre dans le
christianisme un principe particulier , une puissance religieuse
atteignant jusqu’a la vie du monde et qqu’on ne retrouve nulle
part ailleurs. Ce principe est la « concentration du divin. »
Cela conduit 4 reconnaitre dans le christianisme un principe
nouveau et transcendant. On ne le nie que si on a intérét a re-
pousser cette transcendance et cette immanence divines. Par-
tant de cette impression, le croyant eommence, dans la commu-
nion de Jésus-Christ, une suite d’expériences qui, mirissant son
esprit, la lui rendent plus nette et lui font toujours mieux saisir
ce qu’il y a de transcendant dans le christianisme. Le principe
de la vie divine devient en lui une force toujours plus puissante.
Il se sent renouvelé par une vertu divine qui ne se trouve pas
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dans la nature. Par elle, tout est changé en lui; son passé écoulé
sans elle lui apparait comme une mort; il marche dans une
lumiére ol se confondent son présent et son avenir. Sa maniére
de juger les choses est transformée, il posséde une sagesse
nouvelle forcément différente de celle du monde: les choses
qui lui paraissaient séparées, le ciel et la terre, I’esprit et le
corps, la colere et 'amour de Dieu, la vie et la mort, etc., se
rapprochent; celles qu’il confondait se distinguent, le divin et
'humain, P'esprit et Pame, 'amélioration et la nouvelle nais-
sance, le bien et le christianisme; il repoussera ce qu’il recher-
chait, il aimera ce qu’il repoussait. (Yest ainsi que le christia-
nisme, aprés avoir prouveé sa transcendance par son action, la
prouve par la communication d’'une science nouvelle. C’est la
une révélation au sens le plus élevé du mot. Sa transcendance
se reconnait ainsi par degrés, c’est une amodéfi mvevparo; xol
dwspewc. I’ancienne dogmatique appelait cela le Testimonium
spirilus sancli, expression vague et qui n’exprime pas ce dé-
veloppement que nous venons de signaler.

Itme POINT. LES SOURCES.

y 7. LES DOCUMENTS DE LA REVELATION.

Tout ce qque nous avons dit jusqu’ici est emprunté & un recueil
d’écrits dont la particularité est de retracer sans interruption
lhistoire de la révélation depuis le commencement du monde
Jusqu’aux temps a venir. (Cest Ecriture sainte, la Bible.

On dit que le christianisme a existé avant la Bible. Cela est
juste si I'on entend par christianisme les faits objectifs de la
vévélation; ils précedent le nouveau Testament tout en s’ap-
puvant sur '’Ancien. Cela est faux si 'on entend par 1a la vie
subjective, la communion religieuse avec Dieu. Dans le chris-
tianisme, celle-ci a toujours ’Ecriture pour source. Jésus-Christ
batit sur ’Ancien Testament ; les apdtres et les premiers chreé-
tiens font de méme. — On distingue dans la tractation de ces
livres, le point de vue historique et le point de vue dogmatique.
Le premier embrasse les questions historiques touchant & 1'épo-
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((ue, alauteur, authenticité, 'intégrité, etc.; on aboutit par
la & une foi historique; le second étudie chaque point de doc-
trine, et, par ses preuves, produit une fides humana. Mais il v a
aussi une maniere de juger 'Ecriture qui est indépendante de
ces recherches et qui repose sur le témoignage de 'Esprit de
Dieu. La foi & la divinité de I’Ecriture, la foi qui sauve, ne doit
pas dépendre de preuves hisforiques. Que l’évangile de Mat-
thieu soit canonique et renferme une révélation qui oblige la
foi, ou bien qu’il soit de la main de Matthieu, ce sont 14 deux
qquestions différentes; 1'une reléve de 1’histoire, P'autre de la
foi. La foi religieuse n’est pas une acceptation a la suite d’une
démonstration logique, c’est une vie dirigée par le divin; le
divin se légitime aux yeux de la foi par la communication
de sa force. (Vest contredire I'Ecriture que de vouloir dé-
montrer sa valeur par les preuves extérieures. Les Ecritures
ne font dépendre la foi d’aucune autorité humaine. (Jean V, 31.)
Jésus-Christ repousse méme son propre témoignage, comme
celui de Jean-Baptiste, en tant qu’on veut les faire reposer sur
le nom de leurs auteurs. Ceux-ci ne se légitiment que parce que
le témoignage du Pére est en eux. (41 Cor. VII, 10, 12, 25, 40.)
Paul ne veut étre cru qu’en tant qu’il a I’'Esprit de Dieu, et'Jean
(1 Ep. IV, 1.) veut qu’on éprouve, non pas les noms, mais les
esprits. Une autorité extérieure, ecclésiastique ou autre, peut
avoir sa valeur, elle peut rendre attentif 4 I’Ecriture, préserver
des interprétations arbitraires, mais elle ne produit pas la
science de la foi qui vient de I’adhésion du cceur au divin qu’il
a reconnu. Cette foi du cceur et de la conscience 4 la valeur des
Ecritures n’est pas arrétée par des difficultés de détail. La
vérité reconnue et scellée intérieurement demeure vérité quand
méme les questions de forme sont encore obscures. La foi &
I'Ecriture vient donc de ce que son contenu s’acerédite comme
divin auprés de la conscience.

Comment la Bible établit-elle son role dans’ceuvre générale
de la révélation? — C’est la question de I'inspiration.

I. Nécessité au point de vue biblique des documents de la ré-
vélation. 11 y a toujours dans la relation écrite des faits his-
toriques ordinaires quelque chose d’accidentel; I'exactitude etle
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complet sont souvent en défaut. La tradition tend a grossiv
outre mesure les événements qui lui plaisent, surtout quand
elle embrasse des siécles, et a les dénaturer quand ils sont
contraires a l’esprit courant. La révélation divine devait donc
abandonner son témoignage a 'imprévusielle voulait s’en tenir
aux procédés ordinaires. Elle ne le pouvait pas, son caractére
s'y opposait; 1° elle se donne comme nécessaire en raison du
péché, del’abandon de la vérité; 2° elle se propose une ceuvre de
restauration universelle, or les faits particuliers sont des pas
vers ce but, des facteurs de ce tout; 3° ces faits, comme en-
seignements divers, ont dans le systéme de la révélation une
valeur propre; faits objectifs ils doivent produire un développe-
ment subjectif de la vérité. Une histoire était nécessaire, mais
pour I’écrire, la révélation ne pouvait s’en remettre au monde
iqu’elle considéere comme entaché d’erreur. Elle devait employer
un moyen relevant du méme esprit qu’elle. La parole orale sert
d’intermédiaire a 'esprit dans les communications directes. La
parole écrite sera le porteur des révélations pour ceux qui sont
au loin. La révélation aura donc une parole écrite.

Ce n’est pas a dire que les écrivains eux-mémes se soient as-
signé ce but en écrivant; c’est 'ceuvre de Dieu que de fixer le
plan de la révélation et d’en conduire la réalisation. Les hommes
sont dans ce cas des instruments qui agissent avec intelligence
sans doute, mais sans connaissance compléte du plan général.

La parole écrite, comme la parole parlée, sert d’organe & la
veérité divine, 'une et 'autre sontla semence de la vie spirituelle
(Luc VIII, 11 2, Tim. III, 15); 'une et l'autre doivent avoir le
méme but et par le méme esprit de Dieu doivent porter les mémes
verités. (2 Thes. II, 15; Rom II, 20.) Le livre de la révélation
ne sera pas seulement un document historique, mais portera
en lui-méme une puissance révélatrice.

1. Nos écrits sacrés soni-ils réellement un moyen permanent
de propagation de la révélation, se présentent-ils avec la dirvine
originalité dune vie spirituelle supérieure et d'une influence cor-
respondante ?

1° I’Ecriture se présente comme ceuvre particuliére. Elle a
bien quelique analogie avec les autres ceuvres littéraires, mais
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partout elle conserve son cachet, dans I’expression, les pensées,
la maniére de voir sur le monde, I’histoire, la nature, etc., cachet
si particulier qu’avec un peu d’expérience on reconnait du pre-
mier coup d’ceil une parole biblique, et si persistant qu’on le
retrouve d'un bout a 'autre des écrits, dont elle se compose,
comme §’ils n’avaient qu’un auteur. La Bible produit une im-
pression de pureté, de sainteté, elle se présenie comme un tri-
bunal et porte un sceau indéniable de sainteté, un sens du di-
vin, un ton qui I’éléve au-dessus de tout ce que le monde peut
produire; seule elle donne la conciliation de certains faits, la
noblesse de 'homme et son abaissement, par exemple; seule
elle sait allier dans sa forme la souveraine majesté & la plus
urande simplicité. — Il v a dans ces écrits un trait commun gui
les met en dehors de tous les autres, au-dessus de toutes les
divergences provenant des épocues et des auteurs divers. On
trouve une idée générale qui en fait un tout; c’est le dévelop-
pement d'une religion monothéiste, de sa premiere page a sa
derniére, de la création du monde au jugement final. Une
meénle pensée traverse tout. On peut méme remarquer que les
écrivains sacrés en appellent de 'un & Vautre et que chaque
écrit s’appuie sur un autre (les Epitres sur les Evangiles, ’'Epi-
tre aux Hébreux sur le Lévitique, etc.) et on ne tarde pas a dé-
couvrir une méme harmonie dans les idées, au fond comme 2 la
surface. — Ce fait constaté, on se dernande comment il se fait
(ue soixante-six écrits répartis sur plus de mille années n’aient
(qw’une religion qu’ils exposent tous dans leurs instructions et
feurs récits. Que 'on compare cet accord avec ce qui se passe
dans le domaine scientifique, dans la philosophie, par exemple;
tout 8’y déduit suivant les lois de la logique et pourtant quelle
confusion! Trouve-t-on deux écrivains du méme avis 4 une
méme époque? — Ajoutez a cela que la religion exposée dans
ce livre est en plein désaccord avec les dispositions du peuple
chez lequel il est écrit; et cependant les déclarations de ce
livre ont persisté et se sont fait leur chemin dans le monde:
ce qui, chez Abraham et Moise, était une conception encore
isolée de la divinité, est devenu la foi des peuples. Toute na-
tion s’est conservé des livres, mais des livres qui flattent ses
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golits ; ceux-ci ont le caractére contraire. Ils traitent la nation
de peuple au col roide; 'arnour de Dieu envers elle se montre,
disent-ils, par des épreuves; ils combatient 'orgueil, le matéria.
lisme. Les auteurs sont hais, persécutés, pour avoir repris les
prétres et les rois et cependant leurs écrits conservent une
autorité exclusive. (Eccl. XII, 12.) — Si ces livres sont opposés
au monde, ils n’en ont pas moins une profonde connaissance
du péché qui regne dans le monde et mettent admirablement
a nu les plaies de la vie intérieure de tous les temps et de tous
les pays. — En réunissant ces faits, on reconnait dans ces écrits
I’'ceuvre d’un esprit étranger au monde, Vceuvre de 1’esprit in-
fini qui gouverne le monde.

2° Touchant la puissance de transformation que possede la
Bible et la preuve interne de sa divinité, nous aurions a répéter
ce que nous avons dit aux Prolégomeénes, § 6. L’Ecriture est
intelligible pour qui la lit avec le sentiment religieux. Elle
s’explique elle-méme a4 mesure qu’on la pratique.

La régle pour cet usage est: « Ce qui se présente & toi comme
la peinture de ton coeur, comme un commandement qui t’est
particulierementapproprié, comme consolation, penses-y et exé-
cute-le. Tu en reconnaitras la vérité, car tuv trouveras la com-
munion avec Dieu; et quant aureste, il viendra en son temps. »

3" A ce témoignage s’en ajoute un troisieme, qui tient a la
fois du domaine spirituel et du domaine historique. Le mono-
théisme du peuple juif est le témoignage de la puissance de
PAncien Testament. Ce monothéisme, qui constitue 'individua-
lité de ce peuple, est une chose surprenante. Tacite a remarqué
combien il était en contradiction avec les idées d’alors; il n’était
pas moins en contradiction avec les idées du peuple juif, qui,
abandonné i lui-méme, court aussitdt aux idoles. (Vest quand
ces livres sacrés sont réunis, apres I’exil, que le monothéisme
s’établit définitivement chez le peuple juif. Le christianisme se
fonde sur I’Ancien Testament, et celui-ci, malgré les Juifs,
trouve sa correspondance dans le Nouveau. Comment expliquer
ces faits 7 Il faut y voir ou un jeu du hasard, ou 'eeuvre d’'un
principe spirituel, csuvre par laquelle cet esprit qui remplit
les Ecritures a penétré le peuple et 'a formé malgré lui, On est
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conduit & cette derniére conclusion, quand on voit ce principe
s’affirmer d’autant plus nettement que le peuple lui résiste. Le
judaisme veut violenter les promesses et créer un messianisme
politique, la nation est renversée, atin que, sur ses ruines, s’é-
leve le messianisme vrai.

Quant au Nouveau Testament, il trouve un témoignage sem-
blable de sa valeur et de sapuissance divines dans ’Eglise et I'his-
toire du monde ; bien que ce temoignage n’ait pas la forme de
lautre (le Nouveau Testament n’a pas, comme I’Ancien, orga-
nisé un peuple théocratiquement ; 1l n’en appelle pas i la con-
damnation , mais & la grace, etc.), il n’en est pas moins positif.
Le christianisme a, & travers les temps et dans tous les pays,
formé une assemblée d’hommes, images de Jésus-Christ, qui,
unis dans un méme esprit, renoncent au monde et se consa-
crent au royaume spirituel. Partout ol le christianisme a pé-
nétré, il a produit cette communauté ; communauté spirituelle
seule capable de prononcer sur le contenu de ’Ecriture et sa
valeur, puisque, dans les choses de la foi, un témoignage hu-
main n'est valable qu’en tant qu’il est fondé sur l’expérience
spirituelle des choses divines. Or 'Eglise s’est prononcée, elle
a rendu témoignage a4 I’Ecriture. — La primitive église a recu
sa forme et ses enseignements des témoins immeédiats du Sei-
gneur. Les instructions étaient soigneusement choisies. Les
apoOtres ne craignent pas de voir leurs écrits mis a 1'épreuve.
(Rom. XVI, 17-20; Gal. I, 8; 1 Cor. XIV, 29; Col. II, 6, 8, 18;
1 Thes. V,19; 2Tim. I, 13; 11, 1, 2; III, 1416, IV, 1-5; 1 Jean
II, 18-21; 4 Pier. V; 2 Pier. 1I, 1.) A la formation de la littéra-
ture du Nouveau Testament présida une communauté chreé-
tienne, rendue capable par Pesprit qui la pénétrait d’exercer
une saine critique, et qui 'exer¢a en effet, comme le prouve le
rejet des livres apocryphes. Ce n’est pas 14 assurément une
preuve d’authenticité pour chaque livre, mais ¢’est un témoi-
gnage de sa valeur chrétienne rendu par la fo1 chrétienne, té-
moignage que viennent corroborer de siecle en siécle les expé-
riences d’une nuée de témoins de la vérité. Les restrictions de
quelques-uns, remarquons-le, n’infirment pas ce témoignage.
Chacun trouve dans le canon des parties fqui s’adressent moins
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directement a lui, ou qui sont au-dessus de sa portée. L'individu
n’a pas le droit pour cela de modifier le canon, car celui-ci
est fait pour la communauté. Luther, tout en mettant I'épitre
de Jacques au-dessous des autres, se garde bien de la rejeter
du canon.

Le développement de 'église chrétienne n’est pas un témo:-
anage d’une moindre valeur. La puissance et la faiblesse du
christianisme dépendent de la place faite 4 ces documents. Les
néglige-t-on, on tombe dans les superstitions catholiques ; les
étudie-t-on en dehors de leur esprit, on arrive au fanatisme ;
veut-on les traiter par le rationalisme , on aboutit & 'indiffé-
rence.

Enfin, chose non moins remarquable, avec I’entrée du Nou-
veau Testament dans le monde, le monde se transforme, 'his-
toire change de cours, l'esclavage est modifié, la condition de
la femme relevée , les droits de 'homme proclamés, des liens
se forment entre les nations et on découvre « Phumanité. » Or,
tandis que le monde se transforme ainsi, ces livres demeurent
les mémes. Leurs descriptions, leurs enseignements sont aussi
actuels, aussi vrais aujourd’hui qu’autrefois. Ils touchent a la
vie intime, & la vie nationale, domestique et générale de nos gé-
nérations aussi bien que des générations passées. — Quand on
voit un livre qui produit des transformations sans se transfor-
mer lui-méme, qui change lhistoire en la dominant, toujours
utile, toujours vrai, peut-on faire autrement que de 'attribuer
a cet Esprit qui ne connait pas de temps ni de transformation,
A PEsprit de Dieu ?

Y 8. THEOPNEUSTIE.

1o Convment une parole humaine peut-elle étre une parole de
Diew ? — Les révélations de Dien sont de deux especes. Daus
ies unes, comme les songes, les extases, les relations que
homme soutient par ses sens avec ce qui Pentouresont sus-
pendues. Celles-la ne constituent pas un témoignage réve-
lateur certain ni par elles-mémes ni avec le concours de la
réflexion. L’incrédule aussi a des songes (Pharaon); celui
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‘(ui est en extase voit des choses qui demandent a élre inter-
prétées. (Act. X, 11, 17; X1, 5; 2 Cor. XII, 2-4.) Pour consti-
tuer un enseignement, ces révélations doivent étre accompa-
gnées de quelque autre. — D’autres apparitions, voix extérieure
ou intérieure , communications spirituelles, parlent & la cons-
cience dans son état normal. Dans ce cas, ’homme rec¢oit une
révélation directe de Dieu; Dieu lui a parlé, et la parole de
I’hnomme ainsi inspiré est 'expression de cette révélation. De
A ces termes : « Dieu parle, Dieu met sa parole dans la bou-
che, etc. » (1 Tim. 1V, 1 ; Math. X, 20.) Cette parole est une
umozzluhs; quand on la considére par le coté interne, spirituel,
une wwéemme envisagée par le coté extérieur, par rapport a sa
forme. o

20 Comment U Esprit de Diew communique-t-¢el @ Uhomine son té-
moignage ? — Ces révélations sont si distinctes dans la cons-
cience , que ceux qui les recoivent ne les confondent ni avec
les bonnes pensées, i avec leurs propres réflexions. lls distin-
vuent les moments de comniunion ordinaire avec Dieu et les
¢as ol ils recoivent un témoignage fixe. (Nomb. XV, 34 XXIII;
XXVIL, 5; 1 Cor. VII, 25-40.) 1ls demandent de pouvoir parlev
1 Sam. XVI, 13; XXIII, 1042; 2 Sam. II, 1; Act. 1, 24,1 Pier.
|, 10); ils cherchent 4 comprendre le sens de la révélation et
la réponse se fait attendre (1 Sam. XXVIII, 15; 2 Cor. N1I, 8);ils
demeurent incertains; UEsprit corrige leurs appréciations.
vl Sam. XVI, 6-12; Act. X,13.) Il ne faut donc pas taire de I'inspi-
ration une simple forme de la_vie spirituelle du témoin.-— L’es-
prit dans I'inspiration agit sur le cceur, toyer de la vie person-
nelle, centre de lorganisme spirituel, et devient le souffle
vivifiant qui produit les actes de 'ame. L’adme n’est pas une
machine, c’est un organe ; c’est, dans I'inspiration, son propre
principe développé qui la vivifie , ¢’est son activité individuelle
[ui est spirilualisée et élevée. Cette conservation du type de
Udme, prouve justement (ue Pceuvre est faite par I'Esprit de
Dieu. Quand il est immanent dans une dme, Pindividualité n’est
pas diminuée, elle est seulement vivifiée, élevée, la chair seule
»st réduite, dominée. Iesprit choisit les hommes en raison du
bt il se propose. de maniere d conserver lear individuadits.
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l.a Parole de Dieu est autre chez Jean, autre chez Paul, quoique
¢tant toujours Parole de Dieu. Les hommes ont donc leur origi-
nalité, sans etre en opposition entre eux, car ces caractéres divers
onl un fond commun. Chacun parle de ce qui le regarde; aucun
wa la toute science ; il dit ce (qu’il sait pour 'avoir recu spiri-
tuellement. Leurs citations de ’Ancien Testament ne sont pas
machinales et littérales ; ils ne sont pas adorateurs de la lettre ;
ils appliquent avec I'Esprit de Dieu, o des circonstances nou-
velles, ce (ue ce méme Esprit a dit & propos d’autres circons-
tances. C’est pourquoi ils citent librement ’Ancien Testament,
prenant les passages dans teur sens central, citant les LXN ou
rappelant (uelquetois le sens et non les mots'.
3° Quelles sont les Limiles de lo connaissance ches homme ins-
piré ? — On ne peut les fixer a priori et dire que certains faits
historiques ou naturels doivent lui échapper. Tout dépend de
savolr si ces faits sont en rapport avec le but (ue poursuit la
révélation. Toute limitation aprioristique est en opposition avec
le caractére de PEsprit révélateur, gui, étant le meéme que
PEsprit créateur, exerce sur tout son empire, et avec l'idée hi-
blique de la théopneustie : ['esprit illuminant Pame tout en-
tiere , toutes ses fonctions recoivent ou peuvent recevoir une
énergie nouvelle. — 1l est des détails ¢ui ne touchent pas au
centre des (uestions et que Uesprit considére comme sans va -
leur. (1 Cor. L, 15; comp. 1%.) tie ne sont pas la proprement
des limites. — Ce n’est pas du dehors que vient la limitation de
Pispiration ; elle vient de individualisation de Pesprit. L’ins-
piration repose sur une union dynamique de UEsprit saint avec
Paime de Phomme. T.e fait de cette union dépend de 'Espril
sant. I’KEsprit saisit une ame. Chez les prophétes de I’Ancien
Testament, Pinspiration est toujours considérée comme quel-
'fue chose de spécial, 'exceptionnel. Aprés la « crise » les
hommes inspirés redeviennent des hommes ordinaires: ils
donivent s’approprier le témoignage recu (1 Pier. [, 10); et dans

* Lioi les LXN w’ont pas reproduit le sens de UAncien Testament, le Nou-
vean Testament ne les cite pas. i Comp. Math. 11, 135 Jean NIX, 37 Rom. X,
BOXIL 10 1 car. XIV, 210)
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le Nouveau Testament, bien que le Saint-Esprit denieure en
permanence chez le croyant qui a passé par la nouvelle nais-
sance et le rende mvsiputio;, tous ne sont pas choisis pour étre
apotres ou prophétes. (1 Cor. XII, 28 ; Eph. IV, 11.) Ceux-ci
sont des serviteurs spéciaux de I'Esprit au miliea des hommes
spirituels. {1 Tim. I, 2 et suiv.; Marc XVI, 17.) Les apotre=
eux-mémes distinguent entre les choses u’ils disent de lear
propre mouvement ou poussés par 'Esprit. Ils doivent s’ap-
proprier aussi ce quils ont dit. (Phil. III, 1217.) 1l y a donc
des degrés résultant de l'action exercée par le Saint-Esprit. —
Il y en aura également résultant de 'ame du sujet et de la prise
gu’elle offre & 'esprit. — Il y en aura aussi en raison du but
que poursuit U'Esprit. 1 Cor. XIV, 16 parle d’un iaw &9 dmoradidz
et Cor. XII, 8, distingue 3. 3 t03 musiuaros, 277 wveSuz 6t &v vz~
suze, I v a donc divers degrés de théopneustie.

5° De Pautorité de U Ecriture en raison de cetie inspiration. —
Remarquons l'usage que le Seigneur et les apotres font de
P’Ancien Testament; nous pourrons en conclure & la valeur du
Nouveau Testament qui ne saurait lui étre inférieur. Jamais
dans le Nouveau Testament 1’Ancien Testament n’est emplove
comme une abstraction, jamais I’'idée n’est séparée de ’expres-
sion qui la manifeste. (Math. V, 18.) Les passages des différents
livres sont rapprochés les uns des auires et traités comime étan:
tous également inspirés ; quelquetois méme c’est un mot qui est
mis en évidence et sur lequel porte tout particulierement 'ins-
piration. (Math. XXII, 29, 31, 43, 45; Jean X, 35; Act. XIII, 22,
XXVII, 25. 26; Rom. IX, 17; Gal. Iil, 16; Héb. I, 5; 1I, 12:
{I1, 7.) D’ou les expressions: « Il est ainsi écrit, 'Ecriture u«
peut étre abolie» méme sut un point teés spécial. (Ps. LXXXII, 2
Comp. Jean X, 34.) Toute 'Ecriture est wusz. 11 v a si peua d-
différence entre « 'Ecriture » et «laParole deDieu» qu’il est dii
« ’Ecriture » au lieu de « 'Esprit ». {Gal. III, 8. 22; Rom. IX,17.,
De quelque maniére qu’on interpréte 2 Tim, 1L, 16 (réase yuuwi)
il en ressort que 'Esprit de Dieu a produit toute ’Ecriture.
Aussi PAncien Testament, jusque dans ses moindres détails, &
la valeur de la Parole de Dieu. (Act. I, 16; IV, 25-28; XIII, 34 ;
Rom. I, 2.) ¥'il vy a une distinction entre I'Esprit et la lettre,
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elle n’est pas dans 'Ecriture, c’est le lecteur qui la fait'. Par
le passage Math. V, 18 (ire xzpaicc) Jésus-Christ donne & 1’Ancien
Testament une valeur normative pour tous les temps, comme
4 ses propres paroles. Il s’y soumet lui-méme, non-seulement
pour le commencement de son ceuvre, mais pour toujours et
quiconque veut occuper une place dans le royaume des cieux
doit s’y soumettre aussi. Il n'accorde & aucun homme inspiré,
si élevé qu’il soit, le droit de s’affranchir peu ou beaucoup de
la loi. C’esl ason plein accord avec I’Ecriture qu’on reconnaitra
la vérité. (Luc XXIV, 44.)— Comme le Nouveau Testament s’u-
nit & 'Ancien et forme sa =Mjpwag, 1l en résulte que I’Ecriture
est suffisante et répond pleinement & tous les besoins d’un
développement spirituel s’accomplissant sous des formes diver-
ses au travers de I'histoire. La parole écrite doit donc avoir
pour principe ’esprit de vérité et celui-ci doit trouver dans
I'Ecriture son expression parfaite pour que 'humanité tout
entiére ait le devoir de demeurer fidele 4 V'Ecriture. CCest en
partant de 14 que le Seigneur et les apotres emploient I'Ecriture
comme regle, vis-a-vis des amis et des ennemis, des pharisiens
et des sadducéens, du peuple et des disciples, de Dieu, méme,
dansla priere (Jean XVII, 12), et de Satan. (Luc XVI, 31; JeanV,
37, 45; VII, 14, 38; XVII, 17.) C’est par VEcriture que Jésus
forine ses disciples, et le couronnement de son ceuvre est de
laleur faire pleinement comprendre. (Luc XXIV, 44. 49.) Quand
les apotres ont I'égu le saint-Esprit, 'Ecriture n’en demeure
pas moins le témoignage de Dieu, le fondement de leurs affir-
mations. Elle est le livre o1 se forme I'homme accompli.
(2 Tim. III, 14; Act. XXIV, 14; Rom. XV, 4; 1 Cor. X, 11;
2 Pier. 1, 19.) Elle embrasse I'avenir. (Luc XXI, 22; Act. II1, 21;
Rom. I, 25, 27; X. 11, 12; 1 Jean II, 7, 24; 1 Pier. I, 23 et
toute I’Apocalypse.)

N’y a-t-il pas dans la Bible beaucoup de passages qui révélent

! Lettre et esprit ne s’excluent pas nécessairement; ils se complétent comme
le corps et I'ame. S'il est dit que le ypappx tue, il r’est pas dit qu’il soit mort.
Il a une puissance spirituelle qui porte la condamnation, aussi, quand méme Je
vopos agit par son ypduuse, il est mvebpatoog. (Rom. VII, 14.)

c. r. 1871. 20
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Pesprit du monde et non celui de Dieu? On reproche a PAn-
cien Testament des anthropopathismes indignes de la divinité.
Maiz comment voir dans certaines expressions de veritables
anthropopathismes quand la Bible a de Dieu un point de vue
si élevé? — On avance les passions de David par exemple,
on lui reproche de souhaiter du mal & ses ennemis. Mais
comment faire ce reproche & un semblable caractére et ne pas
chercher ailleurs I'explication de ces sentiments? I’Ancien Tes-
tament n'a pas la notion de la réconciliation du monde avec
Dieu, aussi leurs relations sont celles de la justice ; de plusl’An-

cien Testament ne montre pas la possibilité de la nouvelle
naissance, aussi chez les hommes pieux de l'ancienne alliance

certains mouvements naturels du cceur ne sont pas supprimes
mais seulement soumis & l'ordre divin. La haine de 'ennemi,
par exemple, n’est pas supprimée, mais par la défense de la
vengeance personnelle, par les devoirs & remplir envers 'adver-
saire, ce sentiment est limité, émondé, de sorte que ce qu’il
aurait de passionné en est retranché et que 'aversion naturelle
en vient & demander & Dieu son assistance. Au reste il n’en est
ainsi (fue lorsqu’il s’agit non d’adversaires personnels, mais
d’ennemis de Dieu. Ce n’est qu’avec Jésus-Christ qu'apparait
une nouvelle nature, et il est & remarquer que le Seigneur
n’oppose pas ses préceptes a ceux de ’Ancien Testament comme
le vrai au faux, mais comme 'accompli a I’élémentaire. — Il est
évident, en outre, que 'Ecriture raconte beaucoup de faits
entachés de péché. Elle ne cesse pas pour cela d’étre la -Parole
de Dieu. La révélation doit tout mettre au jour et le péché en
particulier. Du reste, le mal n’apparait que condamné par
I'Esprit, toujours considéré du point de vue moral le plug
élevé et présenté dans un but pédagogique.

Le but de ’Ecriture est de former des hommes de Dieu avec
les hommes, et de le faire par une voie libérale. Elle est tout
entiére dirigée dans un sens éducatif: d’une part les différentes
vérités se présentent claires sous des applications variées qui
les rendent vivantes, d’autre part ’homme reste chargé du soin
d’étudier, de s’approprier chaque vérité par le rigce voeiv, par une
sorte de gymnastique spirituelle. C’est ainsi que VEcriture
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éprouve et forme les hommes fideles et laisse 'impiété s’em-
barrasser dans ses propres filets.

Pour tous, cependant, méme pour les fideles, il ya et 1l y
aura toujours dans la Bible des parties obscures et méme des
parties sans importance, parce qu’elle ne s’adresse pas a cer-
tains «chercheurs de vérité » d’une certaine époque, mais a
tous les chercheurs de vérité, de tous les temps.

Quant aux variantes, surleur grand nombre beaucoup peu-
vent étre fixées, beaucoup qui restent indécises ne changent
pas le sens, et celles, peu nombreuses, qui le modifient, ne le
font jamais de maniere 4 se meitre en contradiction avec I’en-
semble de ’Ecriture.

M. Dorer, pasteur.
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