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BULLETIN

THEOLOGIE.

L-Wo Hasse, L'Espiir 0t CURISTIANISME. 80N DEVELOPPEMENT ET
SON RAPPORT AVEC LEGLISE ¥T LA CULTURE DU TEMPS PRESENT

Le conlenu de cel ouvrage, publié a Poccasion de I'anniversaire
de Schleiermachier, se présente sons forme de (rente-cuatre letires
de plus ou moins grande étendue:; nous nous efforcerons de
les résumer aussi brievement qu’il est possible de le faire sans
irop nuire a la clarté de 1'exposition.

1. L’auteur cherche a sonder les causes de l’étal acluel de
Ikglise, de sa désorganisation et des maux qui 'ontatteinte. — Ii
lul parait nécessaire de serendre comple de la signification du
rationalisme. de son influence et de la réaction qu’il a amenée
dans Porthodoxisme moderne. — Au rationalisme doit revenir ce
erand meérite, d’avoir provoqué la détermination personnelle dans
le domaine de la foi et de la moralité chréliennes. 1l a accentué I
moment subjectif de la foi avec force et d’une maniére plus déci-
sive que le piétisme de Spener et de Francke, qui le précéde histo-
'iquement. 1 apparail en réalité comme le développement de
la lendance libérale représentée dans ’'Eglise luthérienne par 1'é-
ctole de Mélanchthon et chez les Réformés par Arminius. Si le pié-
lisme, dans I'intérét d’an christianisme vivant et pratique, a ramené
au sentiment religieux. et, en insistantsur la corruption radicale de
‘homme, a fait ressortir la nécessité de la grace divine, le ratio-
nalisme de son coté a cherché a dégager I’élément intellectuel ou
rationnel de la religion et de la moralité. — En ne voulant ac-
tepter aucune doctrine ou fait qui ne pit étre approprié a la
rason, il a été ainsi conduit & la critique et & l'interprétation na-

' Der Geist des Christenthums, seine Entwicklung und sein Verhéltniss zu
Kirehe und Cultr der Gegenwart. Protestantische Briefe von De J. W, Hanne,
Elberfeld, 1867, 306 pages.
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turelle du contenu des Ecritures. — Au sentiment de I'incapacite
radicale de I’homme qui distingue le piélisme, le rationalisme op-
pose la disposition innée de 'homme pour le bien.

C’est dans le domaine moral que s’est exercé surtout son in-
ffuence ; i1 a popularisé le principe de 'autonomie de la raison
pratique proclamé par Emmanuel Kant. — Voila pourquoiil reléve
le cO0té humain dans la personne de Jésus et sattache particulié-
rement au sermon sur la montagne.

Mais si nous devons reconnaitre dans le rationalisme une con-
ception plus véritablement humaine du christianisme; nous ne
pouvons nous cacher ses erreurs et ses dangers. Le rationalisie,
en réagissant contre un faux mysticisme el méme contre le pan-
théisme, a méconnu 'mmanence du divin dans I'bumain ; par
sa froide application de la raison il n’a pu ni saisir I’'idée de la re-
ligion et de la révélation en général, ni s’approprier les postulats
de la conscience chrétienne sur la révélation particuliere de Dieu en
Jésus-Christ. — Quoique retenant la foi & un Dieu personnel, a
une Providence divine et a une vie éternelle, il n’a pénétré la
nature de ’homme el son vapport a Dieu que d’'une maniére trés-
superficielle. En niant toule action dérecte de Dieu dans le monde,
la nature et I'histoire, il a poussé au pélagianisme dansle domaine
moral, ce qui s’explique aussi par sa notion trés-relichée de 1'es-
sence du peché et de la puissance du mal. De la e¢galement son
impuissance 4 sonder le contenu idéal des Ecritures et une exégése
superficielle parfois méme abhsurde.

En résumé, on peut considérer la tache du rationalisme comme
essentiellement négative et préparaloire, C&T‘Hbtt‘le qu’il partage
avec tout le siccle des lumiéres. Aussi n°a-t-il pu satisfaire la
conscience protestante qui, dans son développement interne, aspi-
rait A sortir des limiles qu’on avait voulu lui fixer et a se donner
un contenu. — Le représenlant principal de ce nouveau positi-
visme fut Schleiermacher. C'est le réformateur de la théologie du
XIX™e siecle. Il chercha non-seulement a justifier le role critique et
spéculatif de la raison, mais encore el surtout a donner satisfac-
lion aux besoins du sentiment religieux et de la conscience chreé-
tienne. Reconnaissant que le salul de I’Eglise se trouve non dansun
passé vieilli mais dans ’avenir, Schleiermacher el & sa suite de
Wette, Daub, Schwarz, Neander‘ etc., consacrerent toutes leurs
forces a tirer des saintes lcritures le contenu de la foi chretienne
en le présentant sous la forme de pensée que réclame ’esprit mo-
derne. Montrer dans la révélation écrite Tobjet immanent de la
conscience chrétienne, et cela indépendamment des détermina-
tions accidentelles des auteurs des livres saints, Lelle fut leur tache.

— Telle doit étre aussi le but de toute vraie théologie positive.
Pour demeurer dans la vérité, il faut que, repoussant ausszblen les

égarements du rationalisme que la fausse restauration d'une foi
tradxtmnnelle, elie cherche & approfondir toujours plus 1’idée du
théisme chrétien. ,

[[—III, C’est pour ne ’avoir pas compris que I’Eglise Unie s’est
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pew & pen 1solée du mouvement moderne. Schleiermacher Pavait
prophétiquement annonceé. Le maintien aveugle de notions dog-
matiques el traditionnelles, et la proscription de tout subjectivisme
vivant ont suscité contre elle une réaction semblable a celle que,
dans le domaine politique, le despolisme e la monarchie fran-
caise provoqua ala fin du siécle passé. Le peuple accueillit dans
ses sympathies toute opposition contre une orthodoxie qui s’éri-
aeail en tvran de la conscience. — De la le succes de la « Vie de
Jésus » de Slrauss, dont Pinfluence s’est étendue jusqu’a nous apres
irente années, et dont I'écrit de Renan est I'écho. affaibli. il est
vral, et faussé par le romantisme.

1 faut remonter au principe philosophique de la critique de
Stranss pour se rendre compte de son eflet destructil dans la vie
mtérienre de ’Eglise et de ses derniéres conséqguences dansle ma-
térialisme moderne.

Le fondement philosophique de celte crilique n’est ¢qu'un 2pi-
nozisme modifié. — Si le caractére propre dn panthéisme consiste
lans une identificalion complete de Dieu et du monde. cette unité
du fint et de infini peut s’opérer de deux maniéres : on Dieu est
représenté comme le seul étre réel dont les différentes mamifesta-
tions au dehors ne sont que des apparences sans réalité, ou la di-
vinité est concue comme une essence diffuse dans les choses,
n’ayant pas de réalité en dehors du monde. Le premier point de
vae appartient a Spinoza, le second & Hegel. Spinoza est a tort
regardé comme athée puisqu’il considére Dieu comme la seule
existence el que ce qu'il nie, c’est la réalité ¢’un monde créé en
dehors de lni. Mais incontestablement cette idée de Dieu, loin
(’étre ’idée chrétienne, la contredit d’'une maniére décidée. Le
Dieu de Spinoza n’est pas I’Espril personnel (ui se révéle par
amour. (’est la substance intinie qui possede sans doute les altri-
buts de la pensée et de ’étendue, mais est dépourvue de volonté
et de la conscience de soi (Selbstbewusstsein). Le monde et ses
existences innombrables ne sont que le reflet apparent de Dien
fans le miroir de intelligence finie. Puisque Diea n’est pas ca-
pable de donner naissance a un monde réel d’existences finies,
ces derniéres n’existent done que dans leur repreésentation sub-
jective. Comment maintenant la substance absolue prend-elle
conscience dans la raison finie, c¢’est 1a le point obscur el conitra-
dictoire du spinozisme. _

L.e panthéisme moderne, dans son représentant le plus famenx,
Hegel, a cherché 4 faire disparaitre cette contradiction. Ce profond
pensenr saisit Dieu, non plus comme la substance immobile el
sans distinction, mais comme une vie progressive, comme un pro-
cés infini. I] entreprend de déterminer la substance absolue, non
plus comme objet mais comme sujet. — Mais il est facile de con-
stater que cette conception nouvelle de Diea et du monde ne
contredit pas moins I'idée chrétienne que le spinozisme. Car la
subjectivite que revendique Hegel pour la divinité, n’est point la
personnalité ahsolue mais 1’effort élernel de I'infini a prendre con-
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science de sot dans le linl. Le monde n’est pas lormé a Uimage
de Dieu par une création libre de son amour: au conlraire. c’es
seulement dans le monde el par le monde ue l"absolu devien!
personne et prend conscience de soi. Sa personnalité n’esl au
fond gqu'un continuel decenir. La vie que Hegel pxetend avolr ra-
menée dans la substance immobile de bpmoza n’est donc qu’ima-
ginaire ; ¢’est la vie (e la négation qui ne peunl rien faire sortir
d’éternel el d’'tmmortel de son sein. Le Dieu du panthéisme -
gélien, loin de sauver le monde de sa misére, ne fait qu'éterniser
sa vanilé; il est impuissant a transformer sa mort en vie éternelle.

C’est néanmoins sous linspiration de Hegel que Strauss entrepril
son atlaque contre 'essence du christianisme et I’Eglise chrétienne.
Il fit d’abord de la vie de Jeésus le sujet de sa criligne dissolvante,
en réduisant les récits évangéliques a étal de mythes sorlis du
sein (des communaulés primitives. Le résultat de celte uulque ful
non-seulement le rejet de la doctrine de 1’ E glise, mais méme de
la conceplion rationaliste e I'Evangile. Le 1118%1118 chrétien devail
ceder au panthéisme. A la place du lien amour élabli entre Dien
et humanité par Jésus-Chrisl, lien scellé par sa résurrection
d’entre les morts, se substitue lidée mpersonnelle, se réalisant
comme un proces infint, mais se dissolvant dans chague vie indi-
viduelle. « Car, dil Strauss, ce n’est pas la e caractére de l'idée.
de verser sa plénitude dans un exemplaire et d’en priver les
autres. Bien plutot elle répand sa richesse dans une multiplicite
d’exemplaires qui se complétent an autre. L' huwmanité est la
réunion des deux natures: elle est lenfunt d’'une mere visihle el
d’an pére invisible, U'enfant de la nature et de Vesprit. Le mdracle
(u'elle opéere dans I'histoire du monde, c’est la soumission lou-
jours plus complete de la nalure a U'espril. Cetle humanilé est
suns péché, puisque son (leveloppemem est nécessaire, el que la
souillure, ne s"altachant gqu’aux individus, disparait dans I espece.
Elle meurt, ressuscite el monte au ciel, en tanl que de la négatioun
de sa naturalité sort une vie toujours plus élevée, toujours plus
spirituelle ; en cessant de se limiter comme esprit personnel, na-
tional et universel, elle s'unit avec P’esprit infini du ciel. »

Voila ce qu’est Jésus pour le panthéisme, quoiyue plus lard
Strauss dans les éditions nouvelles de son ouvrage critique et pat-
liculierement dans sa dissertation Swr ce quw’il y « de passager el
de permanent daws le christianisme. semble ramené vers le
théisme chrétien. el accentue davantage L'imporlance de la per-
sonne méme du Ghrist.

La critique de Slrauss a eu incontestablement une signification
profonde. Elle devait salntairement agir sur les théologiens en
les secouant dans leurs réves dogmatiques ou leur indifférentisme.
Mais le torrent destructeur de la critique devait encore s'étendre
et signaler de plus grands danger% avant que 1'Eglise s’aperci!
de quoi il s dDISSdll Ses yeux s’ouvrirent enfin a 1”appafmon de
Peeavre de Louis Feuerbach sur Lessence du christianisime. Par
elle le passage du panthéisme au malérialisme élait effectué.
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IV—V. C'esl au développement toujowrs plus accentué des
sciences de la nalwre ou sclences posilives qu'il faut rattacher
celte tendance réaliste. On fut conduit & vouloir appligquer Iy
mesure mathématique a tous les phénomeénes, méme a cenx de la
vie de Pesprit. D’aprés Feuerbach le temps de la religion el de ia
théologie est passé, et cette derniere, pwisque la religion a perdu
son contenu, doit se changer en anthropologie. La religion es
un réve de Pespril humain, car il n’y a poinl d’étre au-dessus de
Fhomme. Pendant ceréve 'homme a donnéa sesaltributs mémes an
caractere, et leur a supposé une existence en dehors de lui. Mais
le lemps esl venu de sortir de cet état d’idéalisme mensonger. L
conscience gencrule de notre teinps c'est que Diew n'est que Fessence
yénérale de Chumanité, qu'il 1w'a ni la personnalité ni les yttributs
de Pesprit wndversel, que lui downe encore Hegel. La religion vepo-
sant sur une illusion, comme cela est reconnu. la conserver
esl donc fhypocrisie munifeste. Chez les protestants il n'y a plus
qWapparence de religion : car la foi du monde moderne esl imagi-
naire.

On voit combien Feuerbach nous conduil au dela de Hegel et
de Bruno Bauer. Mais il ne songe poinl (u’on peut lui conlester
ses aflirmations au nom méme des prémisses qu’il pose. L'homme
serait-il plus capable de saisir le monde sensible, les choses
réelles que les choses suprasensibles ? Les sens qui lrompenl
stosouvent Phomme, peuvent-ils s’ériger en souverain juge ?
La méme illusion que Feuerbach attribue a la conscience reli-
gleuse, ne se trouve-t-elle pas dans la conception de la matiére ? Ku
vertu de quel principe supérieur la pensée el U'esprit peuvent-ils
elre considérés comme un simple effet, landis que la matiére serai
I'absoln ?

Ce gui parail distinguer le panthéisme du malérialisine, ces!
que le premier fait de lesprit absolu le principe et le fond de loute
existence , landis (ue le second nie existence méme de espril.
el 'y voil ¢quun effet de la matiére: mais leur résullat es
le méme. o

CEn réalité toul ce (ue le panthéisme affirme de la puissance
Vivifiante de Pesprit ne repose gue sur une illusion. Comment
s'enthousiasmer pour un principe dont le développement histo-
rique aboulit a une vaine ombre? Avec la négation de l'existence
personnelle de Dieu el de 'immortalité consciente de I'homme.
la jouissance physique el la félicilé terresire ne doivenl-elles pas
apparaitre comme le plus haul but de la vie? Si Feuaerbach
peut parler de sa foi en I'avenir, et d’une vicloire de la vérité el
de la vertu, si Strauss céléebre la puissance morale el spiriluelle
(qui domine le monde, el présente a Phumanité, pour le salut des
ames, I'exemple idéal de Jésus, qu’est-ce que révéle ce prétendu
idéalisme, sinon une contradiction da ceeur humain avec ses pro-
pres pensées philosophiques ? Idéalisme tellement illusoire (jue e
moi n'est et ne demeure, pour Ie panthéisme, quun point de ter-
riloive, un passage temporaire pour lidée absolue. On ne saurail



H18 BULLETIN.

sérieusement parvler de lois morales ausst longtenmps que 'on nie
Fimmortalité personunelle. L'Apodtre ponvait logiquement placer,
dans la bouche du panthéiste ansst bien que du matérialiste, la
masime qui renferme en soi I'anéantissement e loate vie reli-
gieuse: « mangeons el hucons, car demain nous mourrons. »

VI——IX. Pour éloigner les influences désastreuases dic matéria-
lisie . nglue a he~,0m d’une réforme fondamentale dans sa
doctrine. sa constitution el son culte. Lorthodoxie, avec son
ancien dogme de la corruption totale de 'homme el sa négalion
de Pimmanence de UVEsprit divin, a élé ponssée a rechercher le
principe vivifiant de la vérité en dehors d’elle, dans les représen-
lations vieiilies du temps passé, et dans Fmiervullmn d’un régime
ecclésiastique fout mdlériel. — Elle a unpose Ukgalise le double
jouy de sa df)omanque- tdu césaro-papisme: élonliant ainsi toute
mdividuoalite, elle a au!ant que le mater ialisme contribue a affaiblir
Pautorité et 1’m!menue du ministere évangelique.

Lo cnlture actuelle, (res développée, du penple allemand.
ne pent en ancune maniere le tletouum do christianisme, puis-
que c’est precisément de lui qu’elle est sorlie. iidée ¢ hrélienne
de Diea est (rop profondément enracinée daus la raison humaine.
Vatlrait du ceeur vers le Dien personiiel trop »1[ le lneasenu-
ment de la vie élernelle (rop universel, pour gu’un peuple sem-
blable au peuple de la Réformation se contente des syvstémes pan-
Ihéiste on matérialiste d’une penode passagére. 1l v a en lut an
homme de bien (ui aspire au bien (Marc X, 18 ) elguine veul pas
se laisser vavir son trésor. Les plus nobles espnis du passé et du
présent respirent le soufile chrétien. Les doctrines matérialistes el
fa nouvelle philosophie rencontrent de vives atlaiues. Les combal-
tants pour le droil, la liberté el Uorganisation morale du peuple
dans le domaine politique et soclal se tournent de nouveau vers
les intéréts chrétiens. La fol chrétienne est considérée comme
pouvani seule par elle-méme former une personnalité morale.
Celte foi, dans le sens chrétien et protestant, est un élan puissant
et profoml de ame, un abandon plein de confiance dun cceur an
Dieu de vérite et d’amour. Ktre chrétien, c’est penser comme
Christ a pensé, aspirer comme lui des Uenfance & la communion
an Pére (i est dans le Ciel, faire de 'esprit divin de la justice
et e la liberté, le mobile de tous ses sentiments et de ses actions;
¢est, avec la puissance de cet esprit, poursuivre la réalisation du
hien supréme dans URtal et dans UEglise, dans la famille et dans
la sociéte, dans la joie el dans la I(ristesse, dans 'accord avec le
monde ou dans Popposition contre lui.

X. Mais si la foi a sa premiére racine dans le sentiment,et dans
le ceenr, et sa seconde, en tant qu’elle se réalise moralement, dans
lie conscience el la 1,olonte la pensée en esl aussi un élément es-
sentiel. Or, dans le domaine de la pensée il v a divergence de
points de vue,et la tache de 'Eglise c’est deles completet I'un par
I’antre. — En se transportant au centre meéme de la foi chrétienne
nous tranvons un point inconltesté, la conscience de la deslination
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de U'homme a la felintion divine (gioltliche Sohnschaft). La persuna-
ston intime du crovant ¢'est qu'il v a un Dien qgui, créateur et
conservateur du monde, se fait connaitre comme Pere dans le ceeur
de tous les crovants. Le crovant éprouve en soi ce nivstere de I'en-
cendrement du Pére par Uesprit qui descend en Fhomme comme
esprit e Dieu pour remonler a Dien comme esprit de "homme.
Diew est amour, et que demenre dans Pamour. demewre en Diew et
Diew en fue (1 Jean IV, 8, 16). Mais cel amour de Dieu a él¢ seu-
lement révelé dans toute sa plénitude par le fondateur du chris-
Hanisme. C'est ce gque témoignent’expérience des meillenrs hom-
mes de tous les temps, les événements douloureux ou hieureux de
notre vie, Uordre du monde, mais avanl lout notre propre nod. Jésus
nous est réveélé comme le meilleur [ils du Pere céleste sur la terre,
comme celul gqui nous a apporté sa sagesse, sa justice, sa sanctilica-
tion et sa rédemption. Plus Phumanité s'éléeve a la vraie culture,
plus elle se convaine que Jésus est le Clirdst de Uhumandté, que parla
révelation de 'amour divin en lui elle est entrée dans les rapports
vrais de fils a Pére. — Jésus s’est manifesté comme le vrai fils de
thomme,commel’achevement personnelde Uidée divine de 'homme.
el par la comme vrai fils de Dieu, puisque 'homme a élé formé
originellement 2 Pimage de Dieu et est desting 4 la réalisation de
celle image. — Voila ce que la conscience moderne ne peut rejeter.

XI-— XII Mais la substance de la vérité chrétienne peut et doit
varier dans sa forme, s"adaptant aux ditférents degrés de dévelop-
pement et aux besoins individuels des communauntés évangéliques.
Les écrivains du Nouvean Testament ont déja donné dilférents
tYpes an contenu primitif du christianisme. Les Réformaleurs ont
aussi été les hommes de lear temps. — Le développement des
sciences (e la nature et la culture générale imposent a la théo-
logie ¢évangélique le devoir de faire cesser I'antagonisme entre i
foi et le savoir (Glauben und Wissen). Schleiermacher a déja si-
gnale avec profondeur la nécessité de cette conciliation, el il y a
iravaillé lui-méme. La nouvelle théologie. cherchant a tenir compte
des résultals de la critique historique moderne, a montré que dans
les documents primitifs de la révélation divine il y a un coté hu-
main a considérer. A coté du développement progressif de la no-
tlon monothéiste, elle releve dans ’Ancien Testament les repre-
senlalions sensibles el grossiéres d’un peuple dans l'enfance (recit
de Peeuvre des six jours, origine du premier couple et des divers
peuples, anthropomorphismes, théophanies, etc.). Méme dans
le Nouveau Testament les vérités religieuses les plus profondes re-
vétent souvent une enveloppe sensible, qui leur donne le carac-
lere de mythes religieux. Tels sont les faits miraculeux de la nais-
fance du Christ. Celte forme s’explique par la cullure générale
du temps.

XIHI— XIV. Les résultats de la critique relativement anx évan-
giles synoptiques sont les suivants.— Les synoptiques onl tous le\s
trois une source historique commune, dont I'évangile de Mar¢ parait
surtoul se rapprocher; puis une autre source contenant des pa-
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roles ou des sentences de Jésus, koo — Le prewier €t le {roisicime
évangiles onl puisé ausst dans des (raditions orales certains
récils miraculeux qui ont un caractére mythique et poétigque. la
littérature s¥noplique commence peu avant 'an 70, pour se ter-
miner apres 'an 80. Le quatriéme évangile n’est pas de la main de
Papolre Jean: sarédaction acluelle peut difficileinent remonter plus
haut qu’an commencementda second siecle, mais son fond peut étre
formeé de récits et de discours de apotre Jean. Le coloris de cet évan-
uile estlel (que 'on reconnait moins an témoin oculaire qu’nn rap-
porteur. 1 contient pluldt une notion du Christ (Christusbegrif)
quune émage dw Chrest (Christushild ). 1es discours ont un toul
autre caractére que cenx des synoptiques; ils sont le produit d’une
speculation théosophique comme on penl en juger des le déhut
par le prologue el I'idée du Jsyss. (,.t,p(,mlam I"évangile dil de Jean
est d"une grande importance pour ’Eglise. Bien des paroles signi-
licalives sont placées dans la houche du Maitre el le rédactenr les
tient apparemment de son disciple favori (I, 3: iV. 21: VI, 63
ele.). — Le quatritme évangile parait exact quant au nonibre des
vovages a Jérusalem et an jour de la crucifixion de Jésus.

XV —XVI A Dapparition de Jésus. la Galilée était habilée par
nne population nombreuse. relativemen! pure puisqu’elle n’avait
pas é1é exposée a 'influence pernicieuse du pharisaisme el du
sadducéisime. Le Seigneur pouavait altendre de ce peuple des dis-
positions meilleures pour le succes de son ceuvre. il déhuta en
insistanl, comme son précurseur, Jean-Baptiste. sur le centre de sa
doctrine : « le temips est aecompli et le Roywwme e Diew est pres:
repentez-vous et croyez  I"Evangde. » Gel appel répondait a I'élat
méme du monde. ou la dégénérescence du judaisme et du paga-
nisme avail amené chez heaucoup d’ames un désir profond de veé-
rité et une soif ardente de salut. Par un fait providentiel le génie
du Sauveur de I'humanilé renfermait en lui U'esprit rveligieux du
judaisme en méme temps que les éléments élevés de ia cullure
paienne. — (zénéralement, aux débuls de son ministere, le peuple le
tint pour un prophéte ou un homme comme Jean-Baptiste : nulle
part. dans les (rois premiers évangiles, on ne voit qu’il ail voulu se
donner lui-méme a ses disciples et au peuple comme le Fils de Diet
dans le sens surhumain. Il se montre comme le rrai homme. Ses
sentiments {}dH\Ei]l de la pitié a la colére, de la joie a la tristesse

(Marc VI VI, 12: XIIL 9, 19). -—— Dans le discours sur la
montagne, Fon mé sans doule de plusieurs paroles successivemen!
prononcées, Jésus donne la charte du rovaume qu’il est venu
fonder. A sa base il place le sentiment de la pauvreté spirituelle ou
le besoin de pardon el Ie désir de justice. C’est par amour que
les hommes doivent devenir fils de Dieu et fréres. par I'amour
sgalement quils doivent tendre & la perfection. Jésus a voulu for-
mer ses auditeurs pour le rovaume de Dieu, mais sa lentative n’eul
pas A*abord le résullal deésiré el il it la triste expérience, qu 1l ex-
prime dans plusieurs paraholes, de Uincapacilé du peuple a le re-
cevolr el 4 le comprendre.
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XVl — XX, Llanwmnartésie de Jésus, c'est-a-dirve Palfranchisse-
ment de son étre religieux et moral de toute espice de faiblesse
et de souillure, ne peut élre comprise que comme le résultat d’un
développement suaccessif de sa personnalité. 11 n’a pu vaincre la
puissance du péché d’une maniére morale, et faire de sa victoire la
victoire de Phumanité, gue ’il a (rouvé en lui Pamorce du péche
(Zunder der Siinde). Sans ce combat personnel avec le péché, il
n’etl pas été homme dans le plein sens du mol. Mais par le vésultat
¢lorieux de la Intte. il a réellement accompli ce que saint Panl a
dit de Tui : xaTexge The anontion v w7 coprd (Rom. VI, 3).

Cetlte victoire successive de Jésus sur le pécheé se prouve:

AL Par le témoignage de ses contemporains (ui, (noique appar-
tenant a différents états du peuple. éprouvent teus le profondsen-
timent de sa grandeur morale

B. Parétude de la personnalité morale méme de Jésus ((esammt-
hild). Celle étude améne a Pimpression décisive (que Jésus est
arrivé par une compléle domination sar le péché, an sommet du
développement humain. En effet :

L. Sila racine du péche git dans Pégoisme, soit personnel. soit
social, soit national, Jésus n’a aucun de ces égoismes. — Lors-
(qu’il se donne pour le Fils de Dieu par excellence, ce n’est pas par
égoisme personnel, ¢’est pour le service du Royaume, dans 'inté-
rét du salut de humanité. Il poursuit sa voie dans abaissement
le plus profond, et dans 'amour le plus désintéressé. Quant i
'égoisme social on a P'attachement exclusif & un privilége de fa-
mille ou de rang, Jésus aime sans doute profondément sa famille
selon la chair, mais il s’éléve au-dessus des hornes de cet attache-
ment et représente la vérité sans vacillement, sans crainte hu-
maine. Il se montre également libre de tout égoisme national. [l
ame son peuple, il pleure sur lui, mais il apparait en tout et
partont comme le fils de Uhomme. 'homme dans le sens le plus
etendu.

2. Relativement aux effets que le péché produit nécessairement
en I’homme, remarquons en Jésus: «) lu pureté de sa conscience
de Diew (Gotteshewusstsein). 1’idée de Diew a pénétré son ime
("une maniére compléte, sans trouble, sans voile. Le maitre de
toutes choses est congu par lui comme un Pére, comme I’Esprit de
verité et d’amour, source de toute perfection, le bien par excel-
lence, Pamour dans sa plénitude ; b) par sa conscience religieuse il
se sent le premier et le véritable fils dans le Royaume de son
Pére. Réagissant avec force conlre toute apparence de pecheé, pé-
netrant le fond du ceeur humain, en appelant loujours a la repen-
tance pour les aulres et jamais pour soi, nous ne (rouvons en lui
aucune trace d’un sentiment (e culpabilité, jamais il ne demande
pardon pour lui-méme. ,

3. Le caractére de Jésus se distingue aussi par son harmonie.
Toutes les autres apparitions humaines, méme les plus pures.
ont une dissonance, un manque d’équilibre. Jésus comble toute la
mesure de la bonté, de la grandeur et des vertus humaines. Na-



622 BULLETIN.

ture forte, tempérament énergigque, mais entrant dans tous les
rapports de la vie, ces vertus ne lui ont pas été communiyjuées
mécaniquement, mais il se les est appr opriées moralement, par de
trés-sérieux efforts (Anstrengungen). La marche de ce dév eloppe—
ment morel dans son combat avec la nature se fail reconnailre
surtout dan- les derniers moments de sa vie, et particulierement en
(rethsémané.

Le caractére de Jésus (rouve son unité dans une parfaite et sainte
charité. Elle se manifeste envers Dieu par une ohéissance entiére:
envers Phomme, par le don de sa vie pour I’humanité pécheresse.
Il prend sur lui-méme la malédiclion et la douleur que le péchié
entraine avec soi, pour changer cette malédiction et cette dou-
leur en hénédiction et en joie. Précisément dans ce dépouille-
ment complet de soi-méme apparait le point culminant de sa vic-
toire sur le péché.

est le poslulat inévitable d’une vraie
religion, car la foi au miracle ne signifie autre chose, sinon qu’il v
a des ellels el des apparitions dans la nature et dans I’histoire, qui
témoignent de l'intervention immédiate de Dieu. On les appelle
miracles, parce qu’ils ne se laissent pasramener aux seules forces
naturelles. Le panthéisme et le matérialisme ne peuvent accorder
le miracle, parce que 'un et 'autre nient ’existence d'un monde
différent de Dieu. Le théisme, au confraire, reconnait qu’'en de-
hors* et au-dessus de ensemble des forces qui agissent d’une ma-
niére immanente dans le monde, il ¥ a une plénitude mystérieuse
de forces suprasensibles; ¢’est 1a le fond naturel de la eréation el
dés 'origine il v a miracle.

L’hypothese de la transmulation des espéces, développée spécia-
lement par Darwin, ne saurait étre une explication rationnelle du
plan évident qui se trouve dans lunivers. Le développement
du monde vers un but plus parfait, ne peul s’expliquer par
le temps ou des causes accidentelles ; car on ne voit pas comment
le temps, (ui n’est rien en sol, aorrait sans 'intervention de prin-
cipes transcendentaux.

Le matérialisme, avec sa théorie alomistique n’est pas non plus
une explication satisfaisante: car comment des particules maté-
rielles, dépourvues de raison et de conscience, auraient-elles pu
donner naissance a une activité spirituelle et a la vie des ames ?
D’ailleurs, les atdmes, comme tous les corps sensibles, ne peuvent
avoir d’existence en soi et de durée éternelle. Toute nouvelle
époque créatrice, chaque développement de 1esprit, s’explique.
non point par 'intensité des formes nalurelles immanentes dans le
monde, mais par V'intervention d’un principe divin et par un mi-
racle de Dieu.

La série de miracles divins qui commence avec la création du
monde et Papparition de 'homme trouve son point culminant
dans la venue de Jésus-Christ, le fils de I’lhomme par excellence.
Il se présente comme le chef victorieux de la nouvelle humanité
spirituelle. Pour amener une crise dans la vie de I’humanité natu-
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relle que le pécheé avail éloignée de Dieu et pour rélabliv la com-
munion divine perdue, il fallait qu’on nouvean miracle assurat le
triomphe de Uesprit sur la chair. Le principe divin-humain (gott-
menschilich ), dont I'apparition future avait élé annonceée d’'une ma-
niere toujours plus claire parles svmboles de I’Ancienne Alliance.
devait, "apres le plan éternel de Dieun, se manifester dans une
personnalité historique. — Par sa vie el ses souffrances, par ses
paroles et ses actions, par sa mort el sa résurrection, le nouve!
Adam a réalisé pleinement la filiation divine (gitiliche Sohnschaft).
Homme parfail, sa place unigue dans 'humanité en fait un miracle
et le plus grand de tous.

Unique dans le domaine de la vie spirituelle et religieuse. ac-
compiissanl d'une maniére parfaite dans sa personne 'union de
Ihumain et du divin, nous pouvons concevoir comment les rap-
ports de Jésus avec la nature el les forces de la vie doivenl élre
placés sous ane norme plus élevée que celle des aulres es-
prits humains «qui lui sont subordonnés. Les ravons de puis-
sance epars dans les divers génies de 'humanité se trouvent con-
centres en lui comme dans un fover. Les wactes miraculeuwr de
Jésus, (que 'on peul regarder comme le travail roval de sa vie.
sont, suivant la parole du philosophe Weisse, « la signature de su
vocation spirituelle.» Que plus tard les récits (raditionnels sur les
actes de Jésus aient subi quelque déformation et accepté (uelques
éléments mythiques, cela se comprend de soi; mais l'origine de
la fol & la puissance surnaturelle de Jésus ne saurait s’expliquer en
la mettant, avec Strauss et d’antres, au niveau des apparitions natu-
relles. Jésus se donne lui-méme aux envoyés de Jean comme opé-
rant des prodiges et des miracles, el il en appelle souvent a ses
actes miraculeux (Marc II, 10. Matth. IX, 6, elc.).

XXX — XXXI. Sur le terrain du théisme la réalité objective de
la résurrection du Sauveur ne présente rien de conlradictoire ou
d’impossible. En revanche ’hvpothése des visions ne peut en au-
cune maniere expliquer la ferme crovance de fous les apotres el
disciples & I’historicité du fait; tout au plus, pourrait-elle s’appli-
quer a I'un ou lautre d’entre eux. Comment se représenter aussi
qu’un élat extatique et un ébranlement nerveux aient produit en
eux une telle (ransformation, qu’au doule succéde la foi, ala
crainte le courage, a la timidité une sainte hardiesse? Il régne
sans doute dans étal actuel de la science une grande obscurité
sur les rapports entre les esprils et les corps: mais precise-
ment celle ignorance ne nous permet pas d’affirmer « prior:
I'impossibilité d’un contact entre le monde invisible et le visible. —
La résurrection de Jésus-Christ a une importance religieuse
capilale. Elle est une démonstration pratigue de l'immorta-
litt de 'ame. Il était dans lordre du plan divin que Celui qui
représente I’huwinanité dans son complet développement, triomphal
de la puissance sombre et effrayante de Ia mort. Sans la résurrec-
tion de Christ 1a mort demeurerait ’ennemi invincible et invaincu
de humanite. [ aspiration universelle & T'immortalite, les espé-
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rances unmenses de Phonune seraient laissées sans satislaction.
Non ; Christ connme la personnalité centrale de 'humanité a du
resowdre celte derniere énigme et enlever au sépulere sa victoire.
bans la résurrection du Fils de ’homme la foi chrétienne a (rouvé
el trouvera la caulion de la certilude de ses espérances.

NXNIH-— XXXIV. Dans ses derniéres lellres, I'auteur, qui écrit
surtout en vue de Plglise Unie prassienne, fail la critique histo-
rique de 'organisation consistoriale et du pouvoir épiscopal des
princes allemands. Il démontre la nécessité d’une réorganisation
dans le sens démocratique. 1l voit le salut de I'Eglise dans le prin-
cipe paroissial et dans le lien établi entre les paroisses par des sy-
nodes constitués sar la donnée scripturaire du sacerdoce universel.
Par 1a senlement on powrra intéresser le peuple allemand aux
atfaives ecclésiastiques, reconcilier la culture moderne avec le
christianisme, réveiller les indifférenis et délivrer Vkglise de 1op-
pression «('nne or(hodoxie morte.

Ap. CORREVON.

ReroruBLETTER (1869).

Les Reformblitier, journal hi-mensuel de I'kglise berunoise libé-
vale, ouvre quelquefois ses colonnes A des arlicles sérieux el bien
écrils qui jettent une grande clarté sur les tendances des théolo-
viens adversaires de la crovance orthodoxe. Je me suis proposeé
(’en extraire les principales idées, el ¢’est ce (ravail que j'olfre
aux lecteurs du Bullelin. Pour étre jusle, j’en agirai de méme,
plus tard, avec les articles du Kirchenfreund, «qui, durant cette
année, onl représenté, dans 1’église hernoise, les principes dia-
mélralement contraires a ceux des Reformblitter.

1. Schieiermacher et les principes de I théologie libre. discours
prononcé par M. Langhans (17 pages).

f.e but du morceau est de faire connaitre Schleiermacher, et
lant que réformateur de la théologie. Schleiermacher a d’ahord
proclamé une religion sans dogmes. _

wy Aprés qu’on eut longtemps (fotté entre un supranaturalisme
exclusif et un rationalisme inintelligent, des esprits comme Lessing,
Herder, Kant cherchévent a faire plonger les racines de leurs
conceptions dans le sol de 1’ime humaine. Partant de ce point de
vie a la fois philosophique et mystique, Schleiermacher fit couler
dans le domaine (héologique un fleuve de pensées fécondes. Il a
pris pour base le Selbsthewustsein, 1a conscience immédiate du mov
Du moment que la religion est le pur sentiment de dépendance,
le dogme, dans le sens ecclésiastique du mot, perd son caractére ;
il est collectif, an lien que la religion est individuelle, et deés lors la
dogmatique prend place, comme discipline, au nombre des sciences
historiques.
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by — Un Diew suns mirucles. Cette proposition se déduit de la
premiére. Si Dieu est le Un, agissant en tout, absolue causalité,
le miracle n’a plus de raison d’étre, et tout sera a la fois naturel
¢l miraculeux : naturel, comme tout rapport de cause a effet; mira-
cileux, en tant (ue chayue chose sera ’expression d’une relation
entre Dieu et le monde. Ce point de vue est celui de Luther, qui
ne voulait reconnaitre comme miracles que les miracles spirituels ;
de Zwingle, de Jésus entin, témoin le passage Matth. XII, 39.

) — Une église sans prétres. Dans un systéme ou la religion est
une reévélation vivante de Diea a chaque ceeur, quelle place peul-
il v avoir pour le prétre ? Pour approcher de cet idéal ou tous se-
ront i la fols laiques et prétres, Schleiermacher propose deux
chemins : Une coustitution ecclésiastique reposant sur la souve-
raineteé absolue des paroisses — la séparation de DEtat et de
I’Eglise.

En warchant sur les traces du grand théologien, voici ce que
nous gagnerons en fait de principes : L’adoration de Dieu en es-
prit et en vérité. — Christ, source inépuisable des miracles spiri-
tnels. —Son Royvaume, fondement de toute renaissance politique et
sociale ; et cela non pas dans le sens (u’en imitant les prétentions
du clergé romain, la religion s’introduirait dans le labyrinthe des
partis, car toutes les tendances politiques doivent trouver dans son
sein un asile sacré, et toutes les différences sociales doivent se
fondre en elle. La renaissance sociale en procédera; car, seule la
religion est en état de convertir les esprits a la noble solidarité du
un pour tous et du tous pour un. :

I Le christianisme et la question sociule, par M. Kambli (23 pages).

’auleur énonce deux theses: Il existe une question sociale. —
lille intéresse le christianisie. ;

I Sous toutes les formes par lesquelles se manifeste la question
sociale, i1 ¥ a un principe, nne unité. La question sociale repose
sur des faits. La statistique montre que la mortalité est sensible-
ment plus forte chez les pauvres que chez les riches. La différence
entre la pauvreté el la richesse va croissant, méme en Suisse,
méme a Zurich, canton privilégié. La question est donc brulante,
el se pose pour nous sous cette forme : La loi de Darwin, en vertu
de laquelle I'animal et la plante doivent lulter pour exister, s’ap-
pliue-t-elle aussi au genre humain, on, esl-il possible que tous les
hommes parviennent au développement normal des dons que leur
a fails la nature ? Si cela est possible, comment atteindre ce bul?

2° Or, le christianisme ne doit point rester indifférent en re-
gard de cetle solution: vovons commenl il se comporlera. | DX
’abord un coup d’ceil sur le judaisme. Lalégislation mosaique est
cong¢ue dans un esprit humain — dignité de 'homme — douceur
paternelle — soin des pauvres. Sans parler de la croyance en un
Diew, qui produisait la foi en la liberté, rappelons (ue presque lous
les Commandements avaient une importance soclale: propriete,
repos hebdomadaire, droits de ’homme, limites de ce droit, etc.
Le Lévitique (23, 25 et 538) renferme le principe fondamental d’on

C. R. 1869. 40
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le wosaisine fail dériver les progres sociaux. Kn donnant a la pro-
priéte non plus une valeur absolue, mais relative (Dieu seul maitre
du payvs), il a posé les linéaments de la vraie solution de la ques-
tion sociale.

S’élevanl plus haul, fe christianisme, lul, ne fail pas dela religion
el de la question sociale une affawe d’Etal ranchée par les lois.
mais une affaire de ceeur et de conscience individuelle.

A époque ot Jésus parul. le paupérisme tel que nous le -on-
naissons n’existait pas: Jésus n’a donc émis aucune théorie lor-
melle de vie sociale: il n’en a pas moins sympathisé de préférence
avec les malheureux, les recherchant, les comprenant, les écoutanl.
Dans sa doclrine, on peut signaler deux idées sociales nouvelles,
celle du prix infine de la personnalité, el celle "uw roywwme de
Dicu auquel tous dotvent apparienir. Cela, on le voil. exclul 1a loi
de Darwin ; 1l £’en suil que ce gui est terrestre n’est pas son but
a sol-méme, mais le moyen d’arriver a une destination supérieure
par le développement de la vie éthico-religieuse. Si la richesse ne
doit pas étre estimce au dela de sa juste valeur (Luc Xil. 53), il en
résulte gue Uhomme lui-méme vaul, non en raison de ce gu’il
possede, mais de ce qn’il est. Ce dont notre époque a besoin, ¢’'est
qu'on réveille chiez tous la conscience de leur dignité spiritaelle.
¢’est gquwon cherche dans les aspirations religieuses el morales du
peuple le levier Ie plus puissant pour provoquer les progrés so-
claux.

Sans nous arréler aux interpretalions fausses qu'on a dounees
de plusieurs paroles de Jésus (Luce X VI, 20, elc.), posons en fail que:
pour Jésus les dangers de la richesse sont plus grands que ceux de
la pauvrelé. Sa pensée ne va pas au dela.

Poussé par son imnense amour, Jésus considéra donc 'liuma-
nité comme un toul, et voulut fonder un rovaume de Dien acces-
sible & chaque créature. 11 prolongea les lignes déja (racées par le
judaisme. Quant i la pensée réellement nouvelle qui doit donner
le jour 4 nne conception sociale féconde, Jésus I'exprime ainsi:
Que celui qui veuwl élre le premier parmi vous. sodt le serviteur de
fous. Ce principe du renoncement, inconnu au paganisine, Jésus
P’a mis en pratique jusqu’au Calvaire, en sorte que la recherche
de notre solution nous conduil 4 la croix du Sauveur.

Si nul ne vil plus pour soi seulement, mais chacun pour les
autres, tous contribueront en retour a procurer a chacun la plus
grande somme possible de bonheur.

Le numéro prochain donnera des Extraits des autres articles du
Journal.

J.-L. Bo1ssonNas,

S e
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J. Avzoa. ESQUISSE D'UNE HISTOIRE UNIVERSELLE DE L'Eauise L

Lrauteur a deja publié un manuel pius considérable de 1'histoire
de PEglise. Son but dans le présent onvrage est de donner a ’étu-
diant une vue sowaveraine des momenls caractérisiiques de la
marche historique de I'Eglise. De son coté, le professenr v trou-
vera une sorte de (exte pour les développements. — M. Alzog
donne le nom (’Eglise a toute communauté religieuse (Religions-
yenossenschaft) ; 1l parle d'une église juive a coté de église chré-
tienne. — I n’hésite pas a célébrer comme Veenvre la plos
olortense, de la société des Moraves, « leur grand éleve Schleier-
macher. » — Enfin il admet sar le terrain de la vie et de la pra-
fique religieuse une communante et une solidarité entre les églises
profestante et catholigne.

b~ FULLER., LE prOPIUTTE D ANIEL %

Gel onvrage est un nounvel essai d’élablir Paunthenticité du livre
de Daniel. L’auteur donne une traduction du livre entier ; puis,
lorsqu’il rencontre un passage qui souléve quelque difficnlté his-
torigue on psvehologigue, il sarréte pour la discuter et la vésoudre.
M. Fuller croit que Jésus et les apotres ont tenu Daniel pour un
brophére et son écrit pour authentiqne, et il pense que si quel-
quiun fat gqualifié pour comprendre et juger la prophétie. c’est
le Seigneur.

Y Grundriss der Universal-Kirchengeschichte, zundchst fiir akademische
Vorlesungen, von J. Alzog. 1868, in-8 de vin et 624 p.
* Der profet Daniel, evklart von J L. Filler. 1868, in-8, vin et 383 p.
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