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LA DOGMATIOUE DU XIX™ SIECLE.

LA

DOGMATIQUE DU XIX™ SIECLE

PAR

A MUCKE !

(Snite.)

V. Lérncisnue pe J. G Ficnre g1 pE L. G, RUCKERT DANS LA
PHILOSOPHIE ET LA 'I‘HI;?OLOGIE MODERNES.

Dépassant le point de vue peu scientifique de Jacobi, et tirant
les derniéres conséquences de la théorie de Kant sur la nature de
nos connaissances, Fichte arriva, dans son analyse de nos facultés
théoriques et pratiques, a un idéalisme absolu. Sa Théorie de lu
science * etson Systéme de la morale® sont les ouvrages ot il déve-
loppa un enseignement jui, mal compris et mal interprété a cause
de Poriginalité el de la nouveaulé de sa forme, valut une accusa-
tion d’athéisme & un homme dont la forte moralité n’aurait da
faire doute pour personne. L’idéalisme peunt se définir : le mos
creant le non-mot, s’en distinguant librement pour le ramener en-
suite & une identité consciente au moyen de la science. L’éthi-
cisme ahsolu consiste en ce (ue le moz, considérant le non-mot
¢’est-a-dire le monde comme une bharriére et une limite finie
qu'il s’est posée a lui-méme, s’applique & franchir cette limite pour
affirmer sa liberté infinie et ouvrir une carriére illimitée a son ac-

" Vo le Compte-rendu, 1869, 3me livraison.

¢ Ueber den Begriff der Wissenschaftslehre, oder der sugenannten Philoso-
phie. V794, — Grundlage der gesammten Wissenschaftslehre, 1794,

* System der Sittenlelre nach den Principien der Wissenschaftslehre. 1798,
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tivité. « Le non-moi étant le monde, doit étre soumis sans reéserve
a 'empire de Pintelligence, pour lequel il est fait. L’esprit seul est
indépendant; le monde avec la partie sensible de ’homme qui en
fait partie n’acquiert de I'importance et n’atteint son but qu’en
étant subordonné d’une maniére absolue a 'esprit. Cetle domi-
nation morale ahsolue (Ethisirung) de toute la nature par 'esprit
est la tiche générale de tous les étres libres, l'ordre unique du
monde, qui doit s’effectuer en tous, le mo? absolu, dans lequel doi-
vent se fondre tous les autres moz. »

Ce subjectivisme pratique et absolu qui faisait abstraction de
I'idée de Diew tout en considérant comme conforme & la volonté
divine loute action vraiment morale, fut corrigé ou plutot com-
plété par Fichte dans un cuvrage qu’il publia en 1804 * sous 1'in-
fluence visible des Déscours sur la Religion de Schleiermacher et
e la philosophie de Schelling.

Le sentiment religieux qui, dans sa forme primitive, n’est que le
sentiment de la relation de toule notre existence avec la source
éternelle et unique de la vie, prend dans le christianisme un ca-
ractére plus précis et déterminé. Il devient conformément a ce
qu’'enseigne le quatrieme évangéliste, 'amour intellectuel pour
Dieu, amour qui nous porte, par un acte souverain de notre li-
berté, & sacrifier notre propre indépendance comme étant une
limitation de ’existence vraie et divine, — qui immole et anéantit
notre existence personnelle dans ce qu’elle a de particulier pour la
fondre et la perdre dans Celui qui est la source cachée et absolue
de toute vie, de toute félicité, de toute réalité et de toute vérité ;
au point que par cetle union mystique et contemplative avec Dieu,
par cette absorption de notre vie dans la sienne, ce n’est pas nous
qui aimons Dieu, ¢’est pluldt lui qui manifeste son propre amour
pour lui-méme par le sentiment de bonheur dont il pénétre les
profondeurs de notre étre. '

L.-J. Riickert dans sa Philosophie chrétienne® établit 1a théologie
moderne sur le subjectivisme éthique du moi,avec cette différence
que, au lien d’y distinguer le cot® théorique et le coté pratique, il
ne le considére, dans la pensée comme dans I’action, qu’en vue de
sa destination morale. L’idée du bien domine tout son systéeme et
en fait 'unité. Ce qu’il y-a de sir pour ’homme, quoigu’il ne soit

' Die Grundziige des gegenwdirtigen Zeitalters. 1804-1805.
® Christliche Philosophie, oder philosophische Geschichte und Bibel nach
thren wahren Bezielungen dargestellt, 2 Theile. 1825.
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pas en élat et qu'il n’éprouve pas le besoin d’en démontrer la cer-
titude, c¢’est sa destination a la moralité. Nous sommes des élres
morauy, el la philosophie a le droil de renoncer a toule théorie
dogmatique incertaine et stérile pour répondre d’une maniere
sure et convaincante a tous les postulats d’une vie éthico-reli-
gieuse. L'idée dun bien est autonome; elle gouverne le monde
matériel el le monde spirituel : elle v maintient 'ordre et 1’har-
mounie. l.e hien est identique avec Dieuw, il implique une raison
supréme et une volonté dans "auteur de 'ordre moral da monde,
aussi bien qu’une puissance illimitée et un amour sans hornes gui
se déploient dans le gouvernement du monde soumis a un plan de
sainteté. Dieu ne se comprend (ue comme un postulat de notre
conscience morale, qui lémoigne en méme temps, d’'une maniére
direcle et sare. de 'existence d’eétres spirituels et libres dans les-
quels et sur lesquels P'ordre moral du monde exerce son empire.
L.e monde visible, également ordonné en vue da bhien, estlethéatre
el I'instrument dont se servent les étres intellectuels el libres pour
accomplir leur deslinée morale; mais des que, par une perversion
possible de leur volonté, ils manguent a leur mission, le monde
matériel, invariablement fidele & sa deslination, se tourne contre
eux et oppose aux ecarts et aux déviations de leur volonté immo-
rale, 'immuable principe du bien. La domination absolue que
Pesprit devrait exercer sur la matiére se convertit alors en un as-
sujettissement anormal a la matiere elle-méme ; et c’est 1a I’élat
actuel de V'esprit humain. La sensualité ou 1’eudémonisme, sous
des formes plus ou moins raffinées, forme I’élat habituel de la
masse du genre humain. Ce n’est gqu’a mesure qu’il s’efforce de
vivre d’une vie supérieure et spirituelle (que I’homme ressent son
incdpacité pour le bien ella souffrance intérieure qui l’accompagne.

Riickertarecours al’hvpothese platonicienne de la préexistence
des dmes pour expliquer le contraste qui existe entre notre desti-
nation premiére et notre état réel. Notre esprit avant repoussé la
lot de I’ordre moral est déchu de sa sainteté premiére et supporte
dans celte vie les conséquences de cette prévarication ; la raison
affaiblie a perdu jusqu’au souvenir de sa préexistence et en re-
pousse la pensée comme une chimeére; la volonté a perdu la force
d’agir conformément au principe moral et de surmonter les oh-
stacles qui s’opposent a la libre poursuite du bien ; le monde ma-
teriel domine I’homme et le soumet a empire des sens, des désirs
el de 1’égoisme. Mais comme I’ordre moral ne doit pas étre deétruit
dans ’humanité qui forme une partie si considérable du monde
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spirituel, la possibilité d’une réhabilitation est donnée dans le fait
ijue 'homme peut s’élever de nouveau, quoique dans une mesure
faible et troublée par le péché, a la connaissance du hien et de
l'ordre moral.

Rickert montre dans celte nouvelle connaissance de 'idée
du bien, un ressouvenir de notre patrie céleste, qui s’empare de
notre esprit et réveille en nous le désir d'en reprendre posses-
sion. Malgré son état de profond abaissement, la volonté humaine
est encore susceptible d’une restauration morale progressive. L’his-
foire du monde n’est qu'une éducation qui a pour hut de ramener
I’homme & sa dignité et a sa destinée morale. La loi mosaique ré-
vele dans la sainteté de Jéhovah qui punit chaque transgression,
la valewr incorruptible de la loi morale, el en réveillant la con-
science lui fail senlir, par un jungement sévere (u'elle porte sur
elle-méme, toule étendue de sa corruption. Apresavoir atteint ce
hut au sein de ’humanité, ’éducation divine s’est achevée dans un
faitsimple et saisissable pour toutes les imes désireuses d’assistance,
el cefail ¢’est I'apparition concréte et historique d'un esprit dont
l"'union primilive avec Dieu ne fut jamais altérée. Ce modele nous
enseigrie & porter un regard ferme el assuré sur notre destination
éternelle ; il releve notre ceeur effravé de la grandeur et de la dif-
liculté de notre tache en lui inspirant la confiance que 1’ordre
moral de Dieu, rétabli en principe, nous soutiendra et nous forti-
fiera dans la voie du hien par le secours tout puissant qu’il préte a
notre faiblesse, et qu’un jour. du moins, lorsque la mort nous aura
délivrés de nos liens matériels, nous retrouverons notre gloire
préexistante, nous nous revétirons de nouveau del’image de Dieu,
¢l nous rentrerons en possession d’une vie heureuse, parfaite-
ment adéquale a notre idée, — et cela pour ne plns la perdre a
jamais.

VI. IINTELLEGTUALISME DANS LA PHILOSOPHIE ET LA THEOLOGIE
MODERNES.

1. La philosophie de Schelling et de Heyel.

Dans la premiére période de sa carriére philosophique, Schel-
ling se ratlacha & Fichte, mais avec l'intention de le compléler.
Jeune encore, il développa dans des écrils publiés de 1797 4 1806



LA DOGMATIQUE DU XI1X™° SIECLE. 577

sa philosophie de 'identité *. L’absolu, substance universelle, ame
du monde, renferme en soi comme également essentiels, insépa-
rables et idenliques, la nature et D’esprit, le réel et 1’idéel, 1’ob-
jectif et le subjectif. Mais, loin e les conserver a 1'état d’indiffé-
rence et d’inertie, il leur donne, en vertu de sa productivité in-
finie, la force voulue pour apparailre, se former et se développer;
el ce développement s’accomplit en tant que I’idéel se réalise dans
la mesure ot leréel s’éléve a la compréhension et a la représenta-
fion toujours plus parfaites de l'idéel, en montant les degrés de
Pexistence concrete, de la vie inorganique jusqu’a la vie orga-
nique, sensible et consciente. C'est ainsi qu’a tous les stades de
ce mouvement (ui gouverne le monde, la nature n’est que ’esprit
devenant visible, et 'esprit n’est que I’essence, invisible en elle-
méme, de la nature. Mais parvenus au plus haut degré de lenr
développement, la nature et esprit contemplent, dans la conscience
humaine, leur identité, (ui n’est (u’inconsciente et instinctive
dans les degrés antérieurs.

Ces idées furent la base sur laquelle Hegel construisit ’édifice
imposant de son systéme. Les ouvrages qui en renferment 1’expo-
sition furent publiés de 1807 & 18172 Le systeme de Hegel peul
se définir I'idéalisme absolu. [dentifiant la métaphysique avec la lo-
gique, il parl de Vidée de I’étre absolument indéterminé pour le
faire passer, en vertu d’une dialectique immanente, par des posi-
tions et des négations continuelles a travers le temps et ’espace,
jusqu’a ce qu’il se reconnaisse el se saisisse d’une maniére con-
sciente comme esprit absolu dans ’intelligence humaine.

La Philosoplie de lu religion® applique les données du systeme
aux dogmes chrétiens de la trinité, de 'incarnation et de la régé-
nération par le Saint-Esprit.

U Ideen zu einer Philosophte der Natur. Th. 1. 1797.

Von der Weltseele. 1798.

Erster Entwurf eines Systems der Naturphilosophie. 1799 .

System des transcendentalen Idealismus. 1800.

Darstellung meines Systems der Philosophie. 1800-1801.

Bruno oder iiber das géttliche und natiirliche Princip der Dinge. 1302.
Vorlesungen diber die Methode des akademischen Studiums. 1803,
Philosophie und Religion. 1804.

® Phenomenologie des Geistes. 1807.

Wissenschaft der Logik. 1812-1816.

Encyclopedie der philosophischen Wissenschaften. 1817,

3 Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. 1832, — 2me édit., 1840.

G. R, 1849, 37
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2. Fréd. H. Chr. Schwarz, Eschenmayer, Ch. Daub.

Dans son Esquisse dela dogmatique chrétienne, (raduite en alle-
mand en 1816, Schwarz, se rattachant & Schelling quoiqu’il prenne
une position respectueuse en face de I’Evangile, dont il admet la
solide bhase surnaturelle, s’efforce de concilier le christianisme et
la spéculation. Tenant compte de tous les éléments de la nature
humaine, la volonté et le sentiment aussi bien que la pensée, les
doctrines caractéristiques de la chute, de la révélation, de la tri-
nité, de I'incarnation, de la rédemption, des sacrements, du salut
et, ajoutons-le, de la possibilité d’une palingénésie universelle,
ont pour Schwarz une haute importance non-seulement spécula-
live, mais surtout pratique et vivante. Le Christ des évangiles est
le centre historique et divin qui renferme a la fois, dans leur plé-
nitude et leur richesse, la divinité et I'humanité et les réconcilie
dans sa personne et son histoire uniques.

G. Bockshammer, dans ses deux écrits, Le libre arbitre et Révé-
lation et Théologie?, et Eschenmaver dans sa Philosophie de la reli-
gion el dans sa Dogmatique simplifiée, basée sur la raison, U'his-
toire et la révélation®, poursuivirent le méme but et écrivirent
dans le méme esprit, sans exercer loutefois une influence hien
marquée sur la marche de la pensée dogmatique.

Cet honneur était réservé & Daub qui, dés avant ’apparition
de la dogmatique de Schleiermacher, avait élevé la spéculation
dogmatique au-dessus du vieux dualisme du rationalisme vulgaire
el du supranaturalisme. L’obscurité de son langage quiesl em-
barrassé par la masse des idées qui obsédent 1’esprit de "auteur
habitué a planer dans le pur éther de l'idée philosophique et
enclin & procéder par une construction aprioristique, a fait que
Daub ne s’est pas concilié toute ’altention qu’il mérite comme
pére de l'intellectualisme de la théologie moderne. « Les prémisses
de son systéme, développées dans ses Théologoumenes * nous sont

U Sciagraphia dogmatices Christiane wn usim preelectionune. 1308,

2 Die Fretheil des menschlichen Willens. 1821.

Offenbarung und Theologie, ein wissenschaftlicher Versuch. 1822,

3 Religionsphilosophie. 1. Th. Rationalismus. ~ Il. Th. Mysticismus. —
HI. Th. Supernaturalismus. 1818-1823.

4 Theologoumena, sive docirine de reliyione christiana ex natura Dei per-
specta repelende capita potiora. 1806,
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donneées dans la doctrine de Schelling, daprés laquelle absolu,
Punité de la pensée et de 'étre. s'obtient par leur éternel con-
traste. Mais Schelling n"admeltait la conscience de l'absolu (ue
dans I'esprit de ’homme : Daub. au conlraire, compare ce qui se
passe en nous avec le fait que c’est la terre (qui, tournanl sur son
axe, présente successivement toules ses faces aux ravons du soleil
qui demeure immobile. tandis que, en apparence, la terre immo-
bile recoit el fait rejaillir les rayons du soleil: et il établil que la
conscience de Dieu demeure éternelle et immobile dans un par-
fait repos, qui est identique avec son esprit invariable, landis que
I'homme, dans son développement a quiert une conscience tou-
jours plus pure de Dieu. La mission de la théologie est donc de-
dissiper les ombres el les brouillards ui obscurcissent encore a
nos veux la lumiére de la conscience de Dieu el d’éclairer les rap-
ports intimes (ue la nature divine entretient avec tous les étres.
comine 'astronomie est faite pour nous donner des idées jusies sur
la nature du soleil. » — Daub applique A enseignerent de I’Eglise
le systeme de l'identité et adopte pour I’exposition de sa doctrine
an plan .qui lui permet de rattacher toute la dogmatique aux trois
personnes de la Trinité. — 1 Deus manifestus ; 2 Deus manifes-
tatus ; Deus sese manifestans, voila la conception idéale de la Tri-
nité, et en méme temps les tilres des trois parties de son ouvrage.

La teinte de mysticisme que Daub a répandue dans cet ouvrage
et dans un livre de polémique dirigé contre le rationalisme et le
supranaturalisme de son temps ', I’exposa a de nombreuses et vives
altaques. Pour échapper a I’accusation de nover le christianisme
dans un ohscur mysticisme panthéiste, Daub se fit un devoir de
s’expliquer sur ses rapporls avec le christianisme positif el sa
source premiere, la Bible. Clest ce qu’il fit dans son Infroduction
@ Uétude de la dogmatique *. La Bible el la spéculation sont insépa-
rables, comme la flamme et le flambeau: les fails historiques seuls
ne donnent ni une religion. ni une dogmatique. La spéculation
nous fait comprendre ’histoire el maintient la religion & la hau-
teur de nos besoins el de nos progrés. Le christianisme histo-
rique ne se comprend que comme le résultat de tous les développe-
ments antérieurs de I’humanité et comme le véhicule de la révélation
absolue de Dien. comme I'achévement de I'ceuvre de la création.

' Die doymatische Theologie jelziger Zeil oder die Selbstsucht in der Wissen-
schaft des Glaubens. 1833.
* Einleitung in das Studium der Doymatik. 1810,
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A cette condilion et A ce titre, tout dans I’Evangile revét un carac-
tére symbolique ou spéculatif. Daub le montra bien dans celte
ceuvre sombre et profonde, restée inachevée, qu’il intitula: Judas
Ischariot *. Le mal y revét tout son caractere hideux, satanique,
personnel, et se montre comme un principe ennemi de Dieu, souil-
lant, désolant et bouleversant la nature et le coeur de ’homme, et
poussant Judas a paralyser et arréler, si possible, ’exécution du dé-
cret divin de la rédemption, en livrant le Fils de Dieu au monde.
Les lecons de Daub sur le systéme de la dogmatique chrétienne?,
publiées par les soins de Marheinecke et Dittenberger, sont un
ouvrage également inachevé, composé au point de vue hégélien.
Elles montrent que Daub, loin d’étre, comme on le lui a repro-
ché, le Talleyrand de la spéculation, a suivi- courageusement la
marche de la philosophie, en la mettant au service de la pensée
religiense. Daub avait débuté en 1794 par des Sermons et com-
posé en 1801 un Manuel de catéchétique® d’apreés les principes de
Kant.

Fr. Schubart publia aussi en 1818 une Cutéchétique dans le
meéme esprit.

3. Marheinecke, Rust,Conradi, Fréd, Chrét. Baur, etc.

Doué d’un esprit tres-mobile, et possédant une calture fort éten-
due, Marheinecke enrichit la théologie historique par son His-
toire de la Réformation allemande®, la théologie symbolique par sa
Symbolique chrétienne ®, et la théologie pratique par ses Fonde-
ments de Phomilétique®. Son point de vue spéculatif, déja développé
quant & ses traits essentiels dans Les Doctrines fondamentales de
In dogmatique chrétienne’, atteint foule sa vigueur et son éclat

v Judas Ischuriol oder das Base in Verhdliniss zum Guten. 1816.

* System der christlichen Dogmatik. 1841-1844.

> Katechetik oder Anleitung zu UUnterredunyen mit der Jugend im Christen-
thum. 1818,

4 (eschichte der deutschen Reformation. 1817,

5 Christliche Symbolik, oder historisch-kritische nnd dogmatisch-compura-
tive Durstellung des katholischen, lutherischen, reformirten und socinianischen
Lehrbeyriffs. 1810-1813.

8 Grundlegung der Homiletik, in einigen . Vorlesungen iiber den wahren
Charakter der protestantischen fieistlichen. 1811

* Die Grundlehren der christlichen Dogmatik. 181Y.

[tie Grundlehren der christlichen Dogmatik als Wissenschaft. 1827,
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scientifiques dans le Systéme de la dogmuatique chrétienne?, que Mat-
thies et Vatke publiérent, en 1847, d’aprés ses cours manuscrits.
Marheinecke voit dans le christianisme le couronnement de
la marche intellectuelle et religieuse de ’humanité, marche iden-
lique pour tous les peuples, et partant de I’assujellissement
animal de ’homme a la nature pour s’élever, par des degreés
insensibles, & la conscience de l'idée. Livré a la puissance de
'instinct naturel et du sentiment immeédiat, le paien cherche
dans les forces et les phénomeénes passagers de la vie sensible.
I'essence de Dien, et se la représente selon les degrés de sa cul-
ture sous la forme d’une pierre, d’'une plante, d’un animal ou d’un
homme. Les Grecs eux-mémes, malgré leur sentiment plus raf-
fine, ne parviennent pas a rejeter le joug des idoles, et ne font
que leur donner un aspect idéal, grace & leur imagination d ar-
tiste. Mais le réveil de la réflexion, le travail de Dintelligence dé-
truisent bientot le charme de ces créations idéales, en metltant en
doute leur réalité objective et leur vérilé, en les reléguant ensuite
dans le domaine du mythe, el en finissant par ne plus voir dans
les statues des dieux finement travaillées autre chose gu’une
ceuvre d’art. Ce travail del’intelligence ameéne ’homme & chercher
Vabsolu au deld de la nature, el & distinguer de celle-ci ’'Esprit
absolu. C’esl ce (ui a lieu dans I’Ancien Testament. Jéhova est la
puissance souveraine, ultramondaine, dont les ordres doivent étre
irrévocablement exécutés: et dans la crainte continuelle de
ses chitiments I’homme consume ses jours dans le malheur, sans
la consolation et ’espérance de I'immortalité. Mais cet insurmon-
table mur de séparation qui existe entre I'Israélite et son Dieu.
fut renversé lorsque I’absolu se révéla personnellement dans la
conscience de Jésus, et se réalisa ainsi dans I’histoire de I'bu-
manité. La dogmatique doit éliminer avec soin de son domaine
tout ce qui ne saurait se déduire de cette pure idée de I'ab-
solu en vertu d’une nécessité intrinséque et d’une logique in-
flexible. |

Marheinecke construit donc sa dogmatique en appliquant aux
faits et aux dogmes de I’Eglise, la théorie hégélienne de la mani-
festation de 1idée absolue, atteignant son point de culmina-
tion dans la conscience de Jésus, de sorte que dans le christia-
nisme la substance de la religion est identique & celle de la
Philosophie, la représentation religieuse a la méme valeur que la
conception philosophique.

Y System der ¢'istlichen Do ymatik. 1847.
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Ruost fut aussi un tidele disciple de Hegel, dont il fit valoir
les enseignements dans son ouvrage Philosophie et Christianisme’.
Dans ce livre, destiné aune appréciation spéculative du christianisme
compare au paganisme el au judaisme. lauteur retrace, a grands
traits, I’histoire du développement intellectuel et religieux de 1’hu-
manité depuis les origines du monde jusqu’a Jésus-Christ, déve-
loppement yui n’est pas aulre chose (que la manifestation de I’es-
sence spirituelle de Dieu. Rust voit dans le panthéisme indien
la prépondérance du sentiment de la nature, dans le polvthéisme
arec un raffinement esthétique de ce sentiment, chez les Romains
la prépondérance de l'entendement el la transition au judaisine
qui établit entre Dieu el le monde une opposition, une anlithése
(que la raison supérieure ne justitie pas, et que Christ a détruite
en rétablissant 'harmonie entre le divin et I’humain, et en
mettant fin a toutes les antinomies dont P"homme soulfrait.
Christ est le but de histoire. la fin des sacrifices. I’exancement
des prieres, la clef des mystéres de la nature et de la grace.

Conradi développa les mémes idées dans ses deux écrits
Conscience et Révélation el Christ dans le pussé, le présent et
Favendr 2. Le christianisme, religion parfaite, absolue, est la syn-
theése supérieure dn paganisme (ul ne connaissait qne 1'imma-
nence. et du judaisme «ui ne connaissail (ue la transcendance de
Dieu. Il en résulte que, selon la philosophie de Hegel, Jésus-Christ
est 'Homme-Dieu, tandis que Schleiermacher ne le représente
que comme l'idéal d’un sauveur purement humain.

Daub, Marheinecke, Rust et Conradi forment le centre de I’école
hégélienne. Le centre philosophique est représenté avec plus on
moins d’originalité par Rosenkranz, Hinrichs, Gabler, Erdmann,
Hillebrand, Henning, Schaller et d’autres encore, qui ont cul-
Livé & peu prés toutes les branches de la philosophie.

Fréderic Chrétien Baur appliqua ladialectique hégélienne a I’his-
toire du canon de la Bible et & celle de I’Eglise et des dogmes
chrétiens et fut Ie fondateur de la seconde école de Tubingue,
dont les disciples sont anssi nombreux et distingués que les
adversaires.

Y Philosoplie und Christenthum, oder Wissen und (lauben. 1825.

2 Selbstbewusztsein und Offenbarung, oder FEntwickeluny des reliyidsen Be-
wusstseins. 183 1.

Christus in der Gegenwart, Vergangenheit wnd Zukuuft. Drec Abhandlun-
yen, uls Beitrige zur richtigen Fassuny des Begriffs der Persinlichkeit, 1839,
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v. Strauss, Vathe, Bruno Bauer, Feuerbach, Ruge, elc.

Les deux ouvrages que Stauss écrivit pour atlaquer le centre
hégelien, et houleverser les doclrines traditionnelles de I'église
chrétienne, sont sa Vie de Jésus et sa Dogmatique chrétienne.

On sait (que Strauss, partant de I'affirmation (ue Jésus-Christ, en
tant qu’individu assujetti aux limites du fini, n’a pas pu renfermer
en sa personne et pour toujours l’absolu, met en son lieu
et place l'espece humaine, laquelle seule peut s’appliquer, en ne
tenant pas compte des défaillances individuelles, ce que les Ecri-
tures enseignent sur la conception immaculée, la vie miraculeuse,
la mort, la résurrection et ’ascension du Fils de Dieu. Il en résulte
ique les écrivains de I’Eglise naissante n’ont fait que suivre les im-
pulsions de leur coeur et écouter les élans de leur imagination,
lorsqu’ils élévent au souvenir de leur mailre un monument litté-
raire (ui mérite de s’appeler plutdt un ensemble de mythes
(u’une suile de récils; la vie proprement dite de Jésus peut
se resumer en (uelques lignes. Une autre conséquence a tirer de
ce principe, ¢'est que les dogmes de I'Eglise, en tant qu’ils repo-
sent sur ces mvthes et qu’ils engendrent des illusions transcen-
dantes inséparables de la foi au Jésus des évangiles, doivent
tomber sous les coups de la méme critique, et faire place a 'Evan-
gile de ’humanité qui ne connait que les destinées terrestres.
Cette critique sans frein, bhien que combattue avec talent par des
théologiens et des philosophes des écoles les plus opposées, créa
toute une littérature d’opposition qui ne recula pas devant les né-
¢ations les plus hardies et tomba peu a peu dans tous les exces
de Pathéisme, du matérialisme, du sensualisme et dn socia-
lisme.

Aprés Gamberg, Vatke, Nork, George, Lengerke, Movers et
(zhillany, qui exercerent ’art de leur crilique irrévérencieuse sur
les hommes, I’histoire, les institutions et les livres de I’Ancien
Teslament, vint Bruno Bauer, qui ne laissa rien subsister du Nou-
veau; aprés lui, Feuerbach, I'athéiste déclaré, le célébre déifica-
lenr du monde et de ’humanité ; aprés Feuerbach, Ruge el Ech-

" Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet. 1835.
e christliche Glanbenslehre in ilver geschichtlichen Entwicklung nnd im
Kampfe mit der modernen Wissenschaft. 1840.
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termever qui, dans leurs Annales de Halle, fondées en 1837. firent
litiere de toutes les institulions soclales et religieuses: aprés ou
avec eux, d’autres niveleurs achevérent la ruine de 1’hégélianisme.
et finirenl par un nihilisme universel. Les morts vont vite.

VII. L'ELEMENT THEOSOPHIQUE DANS LA PHILOSOPHIE ET LA THEOLOGIE
MODERNES,

1. Nouwwelle plilosoplie de Schelling. Steffens. Bauder. ete.

Les écrils théosophiques du célébre cordonnier Jacques Bohm.
surnommeé le philosoplus tentonicus, ont inspiré la seconde phase
ou la phase positive de la philosophie de Schelling. Ce second sys-
téme auquel il ne fut pas donné a I'anteur demetire la derniére main
est développé dans ses Recherches philosophiques sur la nature de
la lLberté humaine* el dans sa Philosophie de lu mythologie et delu
révélation ® publiée de 1841 & 1842 sans son consentement par le
théologien Paulus. Au lieu d’aller comme autrefois, da  prrémum
cogitabile an summan existens, Schelling part maintenant d’un
existens primum ac necessariuin pout en dégager un ens summu.
cogitabile ue rationale. Cel étre primordial, au dela duquel notre
esprit ne peut rien concevoir est le fond insondahle de I"ahsolu.
source énergique el vivante de toutes les forces naturelles el in-
tellectuelles mais non encore libres de la création. Cet élre aspire
a secouer, pour ainsi dire, le jong de la nécessité en acquérant la
lumiére de la conscience. et cela en vertu de son éternelle volonté
de manifester, I’uctualiser la plénitude de la vie absolue qui est en
lui. Par 14 il devient le Dieu vraiment personnel : il se saisit el
s’écoute lni-méme dans la Parole primitive, éternelle, hyposta-
tique. Celle-ci n’étant que la manifestation de son idée lui esl
consubstantielle, et se contemple avec bonheur dans son image.
I’homme divin primitif, Adam Kadmon, dans lequel, par lequel el
pour lequel toul ce qui existe a été créé. L’esprit ainsi dégagé
des profondeurs de I’étre divin, principe de touteidéalité, se replie
avec un amour libre et conscient sur le principe de toute réalité

v Philosophische Untersuchungen iiber das Wesen der menschlichen Freiheil
und die damit zusammenhingenden Gegensidinde. 1809.

* Einleituny in die Plalosophie der Mythologic. — Philosoplie der  Mytho-
logie. — Philosoplie der Offenbaruna. 1841-1842.
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pour en soumettre la nature chaotique et désordonnée a la loi de
I'esprit et s’incorporer lui-méme dans un organe matériel. De
cette alliance nécessaire de Vesprit divin avec la nature divine.
Schelling fait surgir le proces théogonique du monde naturel el
du monde spirituel. Plus tard, Schelling emplovant le terme de
puissance (Potenz), donna le nom de premiére puissance de la
création a ce fond informe, désordonné et spirituellement indé-
terminé qui existe primordialement et qui doit élre soumis par la
puissance de I'espril. Entre ces deux puissances, qui sont I’alpha et
I'oméga du développement du monde. s’en trouve une troisieme
que I'autenr nomme la possibilité d’agir contrairement a la loi de
I’esprit. De 12 1a lutte entre deux forces, lulte qui se manifeste i
tous les degrés du monde naturel et spirituel et qui doit se ler-
miner par le triomphe de la nature lnmineuse de ’esprit. Son con-
traire, son ombre, s’individualise dans I'égoisme de toule créature
finie qui cherche & se sousltraire & la vie etala loi de ’ensemble el
(qui trouve sa punition dans la mort de U'individu. Le grand proceés
de laréalisation de Dieu dans le monde poursuil ainsi, sans interrup-
tion, sa marche a travers les obslacles (ue lui oppose la puissance
salanique, son antagoniste. Apres que cette puissance eut alleint son
plus haut degré dans Rome. maitresse da monde el derniére ex-
pression (lu paganisme, le principe divin du monde surgit en face
d’elle dans la personne du Christ pour chasser le mal du centre
de I'histoire el le refouler a la périphérie de Dexistence jusqu’aux
limites du non-étre. Par 1a le rapportl guiexiste dans la création
entre ’esprit divin et son principe, rapport qui avait été troublé
par Satan, le Dieu renversé et le frére ainé de Christ, a été rétabli.
et Pesprit saint a été répandu toujours plus abondamment sur le
mqnde glorifié en géneral,et particuliérementsurle monde chrétien.
en suivant un progreés organique dans les (rois grandes époques
de ’Eglise chrélienne, I’époque de Pierre déja achevée el repré-
sentée par le néo-papisme, I’époque de Paul representée par le
néo-protestantisme et I'époque a venir de Jean quisera repré-
sentée par le véritable catholicisme.— Schelling n’acheva pas jusque
dans ses moindres détails I’édifice grandiose de ce systéme mys-
lique-manichéen que nous venons d’esquisser si imparfailement.
De jeunes écrivains appliquérent et développérent ces idées en
sens divers. Le naturaliste Oken, les panthéistes Blasche et J.-J.
Wagner, les médecins Passavant et Ennemoser, les poétes Schefer
et Sallet, les naturalistes théistes G. Ritter, Schubert. F. de Mever.
Steffens et Wagner. les psvchologues Schubert. déja nommé. Carus
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et Troxler, esthéticien néo-romantique Solger, le légiste Stahl,
tous ces penseurs relevent également de Schelling. Le sincére lu--
thérien Steffens et le sincere philosophe catholique Baader méri-
tenl une mention spéciale pour avoir introduit avec une certaine
indépendance d’esprit1’élément théosophique dusysteme de Schel-
ling dans le développement de la dogmatique.

Dans son Anthropologie® et dans sa Philosophie de la religion?,
Steffens considére ’homme, au peint de vue chrétien, comme le
dernier terme du développement cosmique el tellurique et
comme capable d’un nouveau développement & I'aide de sa per-
sonnalité spirituelle; il voit dans la .chute I’abus de sa liberté, 1'al-
tération volontaire de I’harmonie primitive de 1'homme avec Dien
et le trouble satanique de la création. L’abandon a la grace et a la
miséricorde divine qui se sacrifie elle-méme en Christ pour ses
créatures, délivee 'lhomme de la domination duo principe satanique,
et par la régénération et la célébration des sacrements rétablit
en lui la nature spirituelle qui se montrera dans tout son éclat au
dernier jour dans la résurrection des corps glorifiés des crovants.

Baader, de son poinl de vue chrétien plus posilif, élimina les
eléments panthéistes de la théosophie du maitre. Ses principaus
ouvrages sont ses Legons sur ln dogmatique spéculative 3, ses Fer-
mento cognitionis* el ses Lecons sur une théorie future du sacrifice ou
du culte®. Baader enseigne une (rinité esotérique el exotérique se
manifestant par la création de la matiére, une chute pré-historique
et une chute bistorique de ’homme, unerédemption s’accomplis-
sant par la grace et les merites ultra-suffisants de Christ dont la
nature humaine s’unit par une voie physico-psvchique avec celle
de tous les fideles qui suivent sa volonté, comme un somnambule
suit celle du magnéliseur. Baader voit dans les sacrifices d’ani-
maux une expiation réelle, une (ransmission de la coulpe du pé-
cheur dans la victime au moven de I'imposition de la main du
prétre sur la téte de Panimal. II admet une solidarité du méme
genre entre les faules du genre humain et I’expiation par le sang du
Christ dont les anciens sacrifices étaient le type. L'homme commu-

-

Anthropologie. 1822,

Christliche  Religionsphilosophic. 1839,

5 Vorlesungen tiber speculative Dogmadik. 1829-1833.

Fermenta coygnitionis, 1822-1825.

5 Vorlesungen diber eme snkiinftige Theorie des Upfers oder des Cultus.

1836

37

™~



LA DOGMATIQUE DU XIX™® SIECLE. 587

nique sa culpabilité a Christ qui, & son tour, lui communicque la
justice inhérente a sa nature divine. Christ se livre aucrovant et
lui donne, particuliérement dans la jouissance de la Céne, ’aliment
physico-spirituel quinourriten luile corpspsychique.incorruplible
(qui ressuscitera en gloire a la fin du monde, tandis que ceux qui
auront négligé ici-bas de réintégrer leur personnalité par la rége-
nération se verront condamnés, au jugement dernier, a devenir
la proie de I'abime. Un cercle de jeunes théosophes tels (ue F.
Hoffmann, Schliiler, Lutterbeck, Hamberger, Schaden, Helfferich.
.éopold Schmid et Molitor continuent 1’enseignement dogmati-
que de Baader, tandis que Giinther et son école tenterent, en le
combinantl avec le cartésianisme, une renaissance spéculative de
la théologie catholique ; maisils échouérent contre la volonté de
Romie, comme Pavaient déja fait Hermes, Sailer et Wessenberg.
Jahn et Hug avec leur criticisme philosophique ou exégétique.

2. K. Ph. Fischer, J. H. Fichte. Weisse, elc.

La tendance essentiellement idéaliste dela philosophie moderne
ne se ratlacha pas exclusivement a la (héosophie de Schelling; elle
continua le systéme de Hegel en le corrigeant, c¢’esl-a-dire en
abandonnant 'idée purement logique de I’absolu pour la remplacer
par I'idée vivante de la personnalilé absolue. D’intéressantes mo-
nographies parurent sur ceite question capitale, depuis 1833 jus-
quen 1862. Mais de tous ces travaux, composés par des philo-
sophes comme Hanne, Wirth, Sengler, Ulrici et Michelis qui di-
rigea une vive polémique contre les représentants attitrés du ma-
térialisme moderne, il faut citer surtout ceux qui sont dus a la
plume des trois penseurs, Fischer, Fichte fils et Weisse. Fischer,
dans sa Science de la métaphysique !, défend avec lalent’idée de la
personnalité absolue de Dieu, et celle de la création libre. Il écarte
avec soin de I'idée de I’incarnation du Fils de Dieu tout élément
panthéiste. Si Fichte fils conservait encore dans son Idée de la per-
sonnalité de Diew * un certain naturisme, il s’¢leva dans sa Théo-
logie spéculative® A un théisme muri et réfléchi. Ce qui le détermina
a laisser hien loin derriéve lui le proceés dialectique de Hegel, ce

" Die Wissenschaft der Melophysik im Grundrisse. 1834.
* Die Idee der Personlichkeit und der individuellen Fortdauer 1834.
° Speculative Theologie oder allgemeine Religionslelre. 1846,
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fut la pensée que le systéme de ce philosophe, tout en démon-
tranl la vie et le mouvement infini de Dieu, faisait presque oublier
et disparailre entierement son éternel repos et la clarté immuable
de son idéalité absolue, c’est-d-dire qu’il effacait le lien éternel
de son unité, en vertn duquel il posséde éternellement 1’anité et
la félicite, el se suffit 4 lui-méme.

Weisse a beaucoup écril. Sa monographie sur Uldée de la divi-
rité t a provoyueé sur la question, les nombreux essais dont il a été
fait mention ci-dessus. En 1842 il adressa & Fichte un Mémoire
sur le probleme philosophique du temps wctuel . La mission de la
philosophie contemporaine consiste a4 dégager le théisme des ab-
stractions vides de la spéculation hégélienne, en v accueillant les
eléments les plus solides de la spéculation de Schelling. 11 atteignil
lui-méme ce hul dans sa Dogmatique phitlosophique®, en combinant
dans un ensemble organique el systématique vraiment indépen-
dant la tendance idéaliste et la tendance théosophique de nos
jours. Une imagination brillante, une forte spéculation el une pro-
fonde dialectique font de cet ouvrage un livre ausst difficile & com-
prendre (ue riche d’instroction. Weisse construil avec une grande
originalité de pensée P’édifice de la doclrine chrétienne, el toul
particulierement celle de la création: il idéalize la démonologie.
Pangélologie el les récits hibliques sur Adam el le déluge. el re-
frace en lraits nouveaux I’histoire du développement moral el in-
tellecluel des peuples civilisés jusqu’d Jésus-Christ, dans lequel
s'est réalisée la régénéralion intellectuelle. 'idée d’Adam Kad-
non.

Weisse, dansson Histoire évangélique * concue mdépendamment
de la Vie de Jésus de Strauss, symbolise tous les récils du Nou-
veau Teslament, qui rapportent des miracles et des prophéties. La
grandeur de la vie spirituelle de Jésus se manifesi~ par un don
extraordinaire de guérison, par une vue claire et sive des condi-
tions du salut du genre humain, et par I'impression souveraine
el irrésistible que Pespril de Jésus, substantiellement uni avec
Dieu et parfailement affranchi de toute tentation, tanl inté-
rieare qu’extérieure, devail produire sur des esprits égares,
éloignés de Dieu. et disposés par des fails réels aussi hien (ue

' Die Idee der Gottheit. 1833.

* Das Problem der Geyenwart. Sendschreiben an J. H. Fichte. 1842,

5 Philosophische Dogmatik, oder Philosophie des Christenthums. 1855-1862.
4 Die evangelische Geschichte kritisch und philosophisch bearbeitet, 1838.
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par des ébranlements de nature psychologique, a des visions
epronvées avant et aprés la mort du mailre. La grandeur pro-
tolypique de Christ, dépassant en éclat les plus brillanles gran-
ifeurs humaines, engagea la communauté naissante a la svinboliser
par un cyvcle abondant de réciis de miracles (ut illustrent le début
el la fin de la carriere terrestre de Jésus. Par cette explication
Weisse croit ne pas avoir oulrepassé les limites des possibilités
humaines, mais avoir simplement exprimé I'incalculable exaltation
des dons et du lalent ¢ai devait se produive a I’heure solennelle |
de la rédemption et de la régénération du genre humain. Weisse
naturalise, humanise et généralise dans le méme esprit les idées
spécifiques, éthiques et religieuses de la sotériologie chrétienne.
l.a nouvelle naissance est pour lui un fait essentiellement naturel :
la formation caractéristique et le perfectionnement ’une person-
nalité accusant son activité et réalisant une intention divine dans
un domaine moral (uelconque de la vie. Dans sa Christologie de
Luther ', Weisse attribue une vertu justificatrice devant Dieu et la
vie éternelle, non a la foi enfantine du cceur an Ghrist historique.
Inais au sentiment (ul nous rattache d’une maniére consciente ou
inconsciente au Christ idéal, le fils éternellement glorieux de Dieu,
commencement et bul de la création dua monde, souffrant, mou-
rant, et ressuscitant sans cesse dans les membres visibles du corps
invisible qui se forme au sein de I’humanité.

Dans ses Discours sur lavenir del Eglise évangéliqne *, Weisse pro-
pose de reconstruire I'édifice entier de I'Eglise. « Son idéal ¢ esl
ime église de ’humanité, établie sur toute la vie intellectuelle.
esthétique et éthique des hommes, n’excluant pas méme les pan-
théisles, el (ravaillant a seconder les membres qui en font partie
dans la tiche qui leur incombe de développer en tous sens leur
don spécifique, de fortifier et d’élever leur individualité intel-
lectuelle, et de ’assurer et de la consolider a Paide de ’élément
immortel, somatique et pneumaligue a la fois, qui vit en eux. »

Weisse enseigne en effel que la régénération est le point de dé-
part nécessaire de la formation dans lindividu régénéré, d’une
nature a la fois corporelle et spirituelle qui, continuant a se per-
tectionner aprés la mort, le rendra propre a se revétir, au jour de
la restauration, d’une enveloppe adaptée A sa nature pneu-

' Die Christologie Luthers und die christologische Aufiqabe der evanyelischen
Theologie, 1852.
* Ueber die Zukunft der evangelischen Kirche. 1844).
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malique. landis que les individus non régénérés gui auront
déja cté dépouillés, par la mort. de instrument extérieur de leur
exislence purement naturelle, et qui aurontrefusé de s'élever a la
vie lumineuse de Uesprit, deviendronl. aprés ane lulle courte et
deésespérée. la proie du néant.

3. Richard Rothe.

Lesthéoriesdogmatiques placent loul naturellement R.Rothe a co-
té des penseurs de la nouvelle école de Schelling, et surtout a coté
de Weisse ; comme ce dernier, il s’efforce de tempérer le nalura-
lisme pur de Schelling par le théismeidéalistique de la spéculation
postérieure a Hégel. et de concilier, en les fécondant l'une
par l'aulre, ces deux tendances de la spéculation moderne. Sa
célehre Ethique théologique, ses Commencements de ['Eglise chré-
tienne* el ses dissertations dogmatiques, écrites en 1863 2 sontles
ouvrages ou il développa son svstéme éthico-dogmatique dont ori-
ginalité s"accuse surtout dans les enseignements qui concernent
les rapports de I’Eglise avec I’Etat, et I’eschatologie. Sur ces deux
points il rappelle Schenkel: cependant il differe de ce dernier
comme aussi de Weisse : il admet le miracle tout en cherchant a
I'expliquer comme quelque chose de naturel el de surnaturel en
meéme temps.

DEUXIEME PARTIE
Le mouvement restaurateur de la foi de I'Eglise.

I. TRANSITIONS ANCIENNES ET NOUVELLES. LES DOGMATIGIENS LES PLUS
RAPPROCHES DE L'ANCIEN SUPRANATURALISME.

Aprés avoir démontré par des considérations générales el une
belle comparaison avec ce qui se passe dans le régne végélal Ia
loi de continuité yui régit le développement de la pensée reli-

v e Anféinge der christlichen Kirche wnd ilioer Verfussimyg. 1837,
t Zur Dogmalil:. 1863,
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