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36. JAHRGANG
MARZ 1957

HEFT 3

ROTE REVUE

PAULSCHMID-ANMMANN
Christentum und Sozialismus

L.

«Christentum» und «Sozialismus» sind vielschichtige, vieldeutige Begriffe
geworden, und aus dieser Vieldeutigkeit entstanden auf beiden Seiten Mil3-
deutungen, Millverstdndnisse, Gegnerschaft, Feindschaft, eine abgriindige
Kluft, als ob beide niemals etwas miteinander zu tun gehabt hitten und das
eine das andere ausschlosse.

Wenden wir uns zunichst dem einen, dem ilteren Partner zu, ‘dem Chri-
stentum. Ist dieses Christentum identisch mit dem, was die Kirchen verkor-
pern, die Theologen verkiinden und was in den Dogmen und Glaubensbekennt-
nissen seinen Niederschlag gefunden hat? Oder ist es noch etwas viel Tie-
feres, Umfassenderes, Lebendigeres? Wenn wir dieses Christentum kennen
lernen wollen, dann miissen wir den Weg einschlagen, den die christlichen
Gottsucher und Gottesstreiter gegangen sind: wir miissen bis zu seiner Quelle
zuriick, zu Jesus, dariiber hinaus zu seinen Vorldaufern, den Propheten des
Alten Bundes und zu Moses; zum Neuen und Alten Testament also- Was sagt
die Bibel zur sozialen Frage? Das ist zunichst einmal die Frage, die sich hier
stellt. Wir haben hier nicht das religiose Problem in seiner Gesamtheit zu
untersuchen, sondern nur seine soziale Seite, das Verhiltnis des Christentums
zu den sozialen Fragen, und zwar im weitesten Sinne des Wortes verstanden,
also auch zur Politik, zur Gesellschaft, zur Welt iiberhaupt. Diese Beschrin-
kung miissen wir uns auferlegen, weil sie sich aus der Themastellung ergibt.
Dabei sind wir uns durchaus bewuf3t, dal es im Christentum noch die rein
geistige, religiose, tiberweltliche Seite gibt, die natiirlich auch wieder aus-
strahlt, positiv oder negativ, in die Gesellschaft, aber die wir in unseren Be-
trachtungen ausschalten miissen.

Was also sagt die Bibel zur sozialen Frage, zur Geschichte, zur Welt?
Wer bei ihr Auskunft sucht, der wird iiberrascht sein iiber die Antwort, die
er findet. Die Bibel beschiftigt sich aufs allerintensivste mit diesen IFragen,
ja sie bilden recht eigentlich das Zentrum ihrer Botschaft. Gott erscheint im
Alten Testament als der Schopfer und alleinige Herr, der mit dem Menschen
und mit seinem Volke Israel etwas Besonderes, GroBes vorhat. Er hat den
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Menschen nach seinem Bilde geschaffen, ihm seine Ebenbildlichkeit verliehen.
Der Mensch ist damit zum Mitarbeiter, zum Partner Gottes erhoben worden
und hat hier vor aller andern Kreatur sein besonderes Recht, seine besondere
Wiirde erhalten. Aber Gott blieb freilich der alleinige Herr. Seine Gerechtig-
keit, seine Ordnung haben Giiltigkeit {iir diese Erde und fiir diese Menschen-
zeit. Durch Moses gibt er seine Gesetze und Gebote kund, offenbart er seinen
Willen, wie die menschlichen Beziehungen und Ordnungen geregelt werden
sollen. Und der wahre Gottesdienst besteht darin, diese Gebote und Gesetze
zu halten. Wo dies nicht geschieht, da ist Abfall von Gott, dem furchtbare
Strafe angekiindigt ist.

Das Volk des Alten Testaments ist ein Bauern- und Nomadenvolk. Und
dementsprechend ist auch die mosaische Gesetzgebung gestaltet. Besitz und
Eigentum werden als gegeben vorausgesetzt, aber nicht als etwas Absolutes
und Unantastbares betrachtet. Gott ist der alleinige Herr, ihm gehort alles,
er ist auch der Herr des Landes, der Mensch ist da nur Beisasse; was er
- besitzt, hat er nur zu Lehen, und wie er damit umgeht, wie er sich damit vor
allem gegeniiber seinen Mitmenschen verhilt, dafiir hat er sich vor Gott zu
verantworten, dafiir ist von ihm eines Tages Rechenschaft gefordert, und
diese Rechenschaft wird gemessen an der Gerechtigkeit Gottes, die im wesent-
lichen soziale Gerechtigkeit ist, das heil3t es soll der Gott ebenbildliche Mensch
in seiner ganzen Existenz nicht durch den Menschen erniedrigt werden. So
ist der Eigentumsbegriff schon im Alten Testament stark an soziale Verpflich-
tungen gebunden. Es gibt keinen geheiligten Privatbesitz, und es darf in den
Ordnungen Gottes keine Armen und Reichen geben:

«Sechs Jahre sollst du dein Land bestellen und seinen Ertrag einsammeln.

Im siebenten Jahr aber sollst du es brach liegen lassen und freigeben, da-

mit die Armen deines Volkes sich davon ndhren konnen; und was iibrig

bleibt, mag das Wild des Feldes fressen. Ebenso sollst du es mit deinem

Weinberg und deinen Olbdumen halten.» (2. Mos., 23, 10-11.)

«Wenn ihr die Frnte eines Landes schneidet, sollst du dein Feld nicht

vollstindig bis an die Ecken abernten, und nach deiner Ernte sollst du

nicht noch Nachlese halten, nicht die abgefallenen Beeren deines Wein-
berges sammeln, dem Armen und dem Fremdling sollst du sie lassen, ich

bin der Herr, euer Gott!» (3. Mos., 19, 9-10.)

Jedem Volksgenossen, jeder Familie soll die Nahrung gesichert und darum
ein Anteil am Land gewahrt werden. Erobertes Land wird verteilt, durch das
Los gleichmalBig den Stammen und Familien zugewiesen:

«Grund und Boden darf nicht fir immer verkauft werden, denn das Land
ist mein, und ihr seid Fremdlinge und Beisassen bei mir.» (3. Mos., 25, 23.)

Damit einerseits das Land nicht allzusehr zerstiickelt werde und anderseits
sich kein Riesenbesitz ansammeln kann, wurde in Abstinden von 50 Jahren
das sogenannte Jobeljahr oder Halljahr eingefiihrt:
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«Da sollt ihr ein jeder wieder zu seinem Besitz und ein jeder wieder zu
seinem Geschlecht kommen» und dabei «soll keiner seinen Bruder iiber-
vorteilen». (3. Mos., 25, 10 ff.)

An diesen Bruder wird gedacht und an den Armen, den Fremdling, die Witwe
und die Waisen:

«Einen Fremdling sollst du nicht bedriicken noch bedrangen; ihr seid ja
auch Fremdlinge gewesen in Agypten. Witwen und Waisen sollt ihr nicht
bedriicken. Wenn du sie doch bedriickst und sie schreien zu mir, so werde
ich ihr Schreien gewill horen, und mein Zorn wird entbrennen, und ich
werde euch mit dem Schwert toten, dafl eure Frauen Witwen und eure
Kinder Waisen werden. — Wenn du einem aus meinem Volke Geld leihest,
einem Armen neben dir, so handle an ithm nicht wie ein Wucherer; ihr
sollt ihm keinen Zins auflegen. — Wenn du den Mantel eines andern zum
Pfand nimmst, so sollst du ihm denselben zuriickgeben, ehe die Sonne
untergeht; ist er doch seine einzige Decke, die Hiille seines Leibes. Worauf
sollte er sonst schlafen? Wenn er zu mir schreit, so werde ich ihn erhéren,
denn ich bin gnadig.» (2. Mos., 22, 21-27.)

«Du sollst das Recht des Armen in seinem Rechtshandel nicht beugen.
Von betriigerischer Sache halte dich fern. Du sollst nicht den Unschuldigen,
der im Rechte ist, zum Tode verurteilen, und nicht dem, der im Unrecht
ist, Recht geben. Bestechung sollst du nicht annehmen; denn die Beste-
chung macht Sehende blind und verdreht die Sache derer, die im Recht
sind.» (2. Mos., 23, 6-8.)

«Du sollst deinen Nachsten nicht bedriicken noch berauben; der Lohn des
Taglohners soll nicht bei dir bleiben bis zum anderen Morgen. — Du sollst
dich nicht rdchen, auch nicht deinen Volksgenossen etwas nachtragen,
sondern du sollst deinen Ndachsten lieben wie dich selbst, ich bin der Herr.»

(3. Mos., 19, 13-18.)

Die Nachstenliebe ist also nicht erst ein Gebot Jesu, sondern wir finden sie
bereits im Alten Testament vor. Unter den Israeliten selbst ist darum auch
die Sklaverei verboten:

«Wenn dein Volksgenosse neben dir verarmt und sich dir verkauft, so
sollst du ihn nicht Sklavendienst tun lassen; wie ein Taglohner, wie ein
Beisasse soll er bei dir sein. Bis zum Halljahr soll er bei dir dienen, alsdann
soll er mitsamt seinen Kindern frei von dir ausgehen und soll zu seinem
Geschlechte zurtickkehren und wieder zum Besitze seiner Viter kommen.
Denn meine Knechte sind sie, die ich aus dem Lande Agyptens heraus-
gefiihrt habe; sie sollen nicht als Sklaven verkauft werden, und du sollst
ihnen kein harter Herr sein, sondern du sollst dich vor deinem Gott fiirch-

ten.» (3. Mos., 25, 39.)
Die Furcht, wir wollen lieber sinngemiBer sagen die Ehrfurcht vor Gott ge-
bietet und setzt voraus die Licbe zum Bruder. Wo diese nicht ist, da wird
in Wirklichkeit Gott gelastert, mag man ihm noch so sehr mit Gebeten und
Opferhandlungen huldigen. Wo dieser Wille Gottes nicht getan wird, wo seine
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Gerechtigkeit mit Fiien getreten wird, da entbrennt sein gewaltiger Zorn, da
kann er selbst sein auserwahltes Volk verwerfen:

«Und wie der Herr seine Lust daran hatte, euch wohl zu tun und euch zu

mehren, so wird der Herr dann seine Lust daran haben, euch zu vernichten

und euch zu vertilgen, so dal ihr herausgerissen werdet aus dem Lande,
dahin du ziehen wirst, es zu besetzen. Und der Herr wird dich unter allen

Volkern zerstreuen, vom einen Ende der Erde bis zum andern; da wirst du

andern Géotter dienen, die du und deine Viter nicht gekannt haben, Holz

und Stein, und unter diesen Volkern wirst du keine Ruhe haben, und es
wird keine Stitte sein, da dein Ful} rasten kann; der Herr wird dir daselbst
ein banges Herz, verschmachtende Augen und eine verzagte Seele geben.

Dein Leben siehst du in Ungewiheit schweben, bei Nacht und bei Tage

wirst du dich dngstigen und deines Lebens dich nicht sicher fithlen. Am

Morgen wirst du sagen: ,0, wére es Abend’, und am Abend wirst du sagen:

,O, wire es Morgen‘, ob der Angst deines Herzens, in der du dich dngstigst

und ob dem, was deine Augen sehen. Und der Herr wird dich auf Schiffen

wieder nach Agypten fithren, auf dem Wege, von dem ich dir gesagt habe:

,Du sollst ihn nie mehr sehen‘, und ihr miiBt euch daselbst euren Feinden

als Sklaven und Sklavinnen verkaufen lassen; doch es wird kein Kaufer

da sein.» (5. Mos., 28, 63—68.)

So redet der ziirnende Gott Israels durch den Mund Moses zu seinem wider-
spenstigen, ungehorsamen Volk. Dieser Zorn entspringt im Grunde einer un-
geheuren Liebe. Denn er hat mit diesem Volk etwas Besonderes vor. Es soll
seine Gerechtigkeit verwirklichen. Von seinem Verhalten, von seiner Treue,
von seiner Mitarbeit hdngt Gottes Sache ab. Durch seine Propheten will er
eine Gemeinde schaffen, die seinen Willen tut, unmittelbar und unbedingt.
Denn unmittelbar und unbedingt will Jahwe die Menschen, nicht als Sklaven,
sondern als seine Ebenbilder, als aus freiem Willen an ihn Gebundene und
von ihm Gehaltene und Getragene, die gerade aus dieser Bindung und Ver-
bindung heraus die wahre Freiheit empfangen. Vor ihm gibt es deshalb keine
Unterdriickten, kein blind waltendes Schicksal und keinen totalitdren Staat,
der die Menschen verschlingt.

Das ist auch die Meinung der Propheten. Stolz und unabhéngig treten sie
deshalb selbst gegen die Méchtigen auf, gegen die Konige, Heerfithrer und
Priester und verfechten ihnen gegeniiber das Gottesrecht der Armen, Witwen
und Waisen, und immer wieder erschallt ihr Wehe und ihre Ankiindigung des
Gerichtes iiber alle, die dieses Gottesrecht mit Fiilen treten. Sie sind die
unerbittlichen Verfechter und Hiiter des Rechts und der Gerechtigkeit. Dieses
Recht wollen sie in allen Dingen des privaten, aber vor allem auch des offent-
lichen, des sozialen und politischen Lebens verwirklicht sehen, nicht Opfer,
nicht frommes Gerede, nicht prunkvolle Gottesdienste, nicht juwelen- und
kronengeschmiickte Pfaffen, sondern Recht und Gerechtigkeit.

«Horet das Wort des Herrn, ihr Fiirsten von Sodom», ruft Jesaja, <horch

auf die Weisung unseres Gottes, du Volk von Gomorrha! Was soll mir die
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Menge eurer Schlachtopfer? spricht der Herr. Satt habe ich die Brand-
opfer von Widdern und das Fett der Mastkilber, und das Blut der Stiere
und Lammer und Bécke mag ich nicht. Wenn ihr kommt, mein Angesicht
zu schauen, wer hat das von euch verlangt, dal} ihr meine Vorhofe zertretet?
Bringet nicht mehr unniitze Gaben — ein Greuelopfer ist es mir- — Ich
mag nicht Frevel und Feiertag. Eure Feste halit meine Seele; sie sind mir
zur Last geworden: ich bin’s miide, sie zu ertragen. Und wenn ihr eure
Hande ausbreitet, verhiille ich meine Augen vor euch, auch wenn ihr noch
so viel betet, ich hore es nicht. Eure Hénde sind voll Blut! Waschet, reinigt
euch, tut hinweg eure bosen Taten, mir aus den Augen! Horet auf Boses
zu tun! Trachtet nach Recht, weiset in die Schranken den Gewalttatigen,
helfet der Waise, zum Recht, filhrt die Sache der Witwe!» (Jesaja 1,
10-17.)

So rechten die Propheten mit dem Volk und seinen Fiihrern, und uner-

schrocken machen sie sich zu Firsprechern der Armen und zu Ankldgern

gegen die Habgierigen:
«Wehe denen, die Haus an Haus und Acker an Acker reihen, bis kein
Platz mehr ist und ihr allein Besitzer seid mitten im Lande.» (Jesaja 5, 8.)
«Wehe denen, die nach Acker gieren und sie rauben, nach Hausern und sie
wegnehmen; die Gewalt tiben an dem Manne und seinem Hause, an dem
Besitzer und seinem Erbgute.» (Micha, 2, 2.)
«Horet dies», sagt Amos, «die ihr die Armen zertretet und die Elenden im
Lande bedriickt, die ihr denkt ,wann geht der Neumond voriiber, daf} wir
Getreide verkaufen? Wann der Sabbath, dall wir Korn feilbieten? Dal}
wir das MaB kleiner und den Preis gréBer machen und betriigerisch die
Ware félschen? Dall wir um Geld die Bediirftigen kaufen und den Armen
um ein Paar Schuhe, und auch den Abfall des Kornes verhandeln.* Der
Herr hat geschworen beim Stolze Jakobs: nie werde ich alle ihre Taten
vergessen! Soll darob nicht die Erde erbeben und all ihre Bewohner
trauern?» (Amos 8, 4-8.)
«Ich hasse, ich verschmihe eure Feste und mag nicht riechen eure Feiern.
Denn wenn ihr mir Brandopfer darbringt — an euren Gaben habe ich kei-
nen Gefallen, und das Opfer eurer Mastkilber sehe ich nicht an. Hinweg
von mir mit dem Larm deiner Lieder! Das Spiel deiner Harfen mag ich
nicht horen! Aber es stréme wie Wasser das Recht und die Gerechiigkeit
wie ein unversieglicher Bach!»> (Amos 5, 21-24.)

Und wie klagt Jesaja tiber Jerusalem:
«Wie ist zur Dirne geworden, die treue Stadt, die voll war des Rechtes!
Gerechtigkeit wohnte in ihr, jetzt aber Morder! Dein Silber ist zu Schlak-
ken geworden, dein Wein mit Wasser verfalscht. Deine Fiihrer lieben Be-
stechung und jagen Geschenken nach. Der Waise helfen sie nicht zum
Recht, und die Sache der Witwe kommt nicht vor sie.» (Jesaja 1, 21-23.)

Selbst vor den Konigen macht die Strafpredigt der Propheten nicht halt:
«Wehe dem», ruft Jeremia dem Konig Jojakim, der in entscheidender Zeit
nichts Besseres zu tun wuBte, als seinen Palast zu erweitern, «der sein Haus
mit Unrecht baut und seine Soller mit Unbill, der seinen Nichsten umsonst
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arbeiten 1aBt und ihm den Lohn nicht bezahlt!, der da spricht: ,ich will
mir ein weites Haus und luftige Hallen bauen!®, der Fenster darein brechen
1aBt, es mit Zedern tifelt und rot bemalt. Meinst du ein Kénig zu sein, weil
du in Zedernbauten wetteiferst? Hat nicht dein Vater auch gegessen und
getrunken und sich’s wohl sein lassen? Aber er iibte Recht und Gerech-
tigkeit, den Elenden und Armen verhalf er zum Recht. Heil3t nicht das,
mich erkennen? spricht der Herr. Aber deine Augen und dein Herz sind
nur auf deinen Gewinn aus, nur darauf, das Blut Unschuldiger zu ver-
giefen, Unrecht und Gewalt zu vertuben ... Darum spricht der Herr also
wider Jojakim, den Sohn Josias, den Konig von Juda: Nicht wird man
um ihn Totenklage halten, wie man sonst klagt: ,Ach mein Bruder! ach
meine Schwester!* Man wird ihn nicht beweinen ,Ach Herr, ach seine Herr-
lichkeit!* Wie man einen Esel begribt, wird man ihn begraben, wird ihn

fortschleifen und hinwerfen vor die Tore Jerusalems.» (Jeremia 22, 13—19.)
Das ist das heilige Recht Gottes und der Menschen, der heilige Materialismus
der Bibel, wie er schon mit Recht genannt worden ist. Der Glaubenskampf
der Propheten ist in einem ganz wesentlichen Sinne also ein Kamp{ um die
soziale Gerechtigkeit, um das Recht des Menschen, vor allem der Benachtei-
ligten, der Schwachen, der Armen.

Diese Linie der Propheten wird in fesus fortgesetzt und findet im Neuen
Testament ihre Vollendung. Jesus hat keine Religion gestiftet und keine Kirche
organisiert. Er hat die Botschaft vom Reiche Gottes fiir diese Erde verkiindet.
Er steht in der Enderwartung. Diese Welt mit ihren Gebrechen und ihren
der Siinde verhafteten Menschen wird nicht bestehen kénnen. Hoffnung und
Zukunftserwartung sind gerichtet auf ein Endreich, in welchem Gottes Herr-
schaft angebrochen sein und der Mensch seine schopfungsméifiige, urspriing-
liche, wahre Existenz zuriickgewonnen haben wird:

«Wir harren eines neuen Himmels und einer neuwen Erde, darinnen Ge-

rechtigkeit wohnt.»

Dieses Endreich ist nicht jenseits des Grabes, sondern es kommt auf uns, auf
diese Welt zu, es ist ein Reich von Gott und nicht vom Menschen her, aber
es ist fiir den Menschen da, es hat in Jesus Christus Gestalt angenommen:

«Erfillet ist die Zeit und Gottes Herrschaft genaht, kehret um und trauet
auf die Freudenbotschaft.» (Mk. 1, 15.)

Es handelt sich hier nicht einfach um den Glauben an ein bloBes Fortleben
der Seele nach dem Tode, sondern es wird an eine neue Schopfung gedacht;
die Welt soll verandert werden und der Mensch seine Gottesebenbildlichkeit
wieder finden, indem er den Willen des Vaters erfiillt. Es ist ein Reich der
Liebe, der Gerechtigkeit und des Friedens. Jesus geht iiber das Alte Testament
hinaus: «lhr habt gehort, dal} gesagt ist» — «ich aber sage Euch.» Die Gebote
Moses sind zwar zu halten, aber die Gesetzestafel des neuen Bundes ist die
Bergpredigt mit ihrer Forderung, da man nicht nur den Néchsten liebe wie
sich selbst, sondern auch den Feind und mit ihren Seligpreisungen der Armen
und der nach Gerechtigkeit Diirstenden, mit ihrer Absage an die Gewalt und
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mit ihrer Verurteilung des Mammons. Jesus verkiindet gewild keinen Sozial-
staat und gibt auch keine nationalokonomischen Lehrsitze und Anweisungen
zum besten, aber ganz ohne Zweifel ist sein Reich Gottes in seinem wesent-
lichen Kern eine Botschaft fiir die Armen und Geringen. «Ihn jammerte des
Volkes», er ging zu den Zollnern und Dirnen, er lag im Kampf mit den Rei-
chen und Frommen, mit den Vertretern der Religion und Kirche, die ihn
schlieBlich ans Kreuz schlugen. Der Inhalt von Jesu Predigt ist Gott, der
Vater und sein Reich, dessen Wille auf Erden wie im Himmel geschehen soll.
Wir sind alle zur Gotteskindschaft berufen, aber zum Vater gelangen wir nicht
ohne den Bruder. Ohne den Bruder konnen wir den Vater nicht haben, ohne
ihn ist die Gerechtigkeit des Reiches Gottes nicht erfullt. Weil der Mensch Got-
tes Kind ist, wird er durch diese Verbindung iiber den Weltdienst hinaus zu
koniglicher Freiheit erhoben und mull die stirkste Kette, die ihn an diese
Welt bindet, die des Mammons, zerbrochen werden. Denn nichts verhirtet das
Menschenherz so sehr und versperrt ihm den Weg zum Bruder und damit
auch zu Gott als der Besitz. Nicht strenge Liturgie und miihseliger Kirchen-
dienst tun es. Im «Unser Vater» wird um das Reich gebetet, um die Ver-
gebung der Schuld, wie auch wir unsern Schuldnern vergeben sollen, um die
Bewahrung vor der Versuchung und die Erlésung vom Bésen, und dal} der
Wille des Vaters sich erfullen moge. Und mitten im Reichsgebet steht die
Bitte um das tagliche Brot. Nicht Opfer, sondern Barmherzigkeit werden er-
wartet. Nicht soll man nach Geld und Gut trachten, sondern nach dem Reich
und seiner Gerechtigkeit. Nicht Schitze sollen gesammelt werden auf Erden,
wo Motte und Rost sie fressen. Niemand kann zwei Herren dienen; darum
kann man auch nicht Gott dienen und dem Mammon. «Verkaufe alles, was
du hast, und gib es den Armen», erhilt der reiche Jingling zur Antwort, als
er fragte, wie er zum Reich Gottes gelange- In dieses Reich zu kommen, ist
fiir den Reichen schwerer, als fiir ein Kamel durch ein Nadelohr zu gehen.
Die Wechsler und Kaufleute werden aus dem Tempel gejagt, die Phariséer
und Schriftgelehrten aufs heftigste gescholten, weil sie vorgeben, Gott zu be-
sitzen und doch nicht seinen Willen erfiillen:

«Wehe euch, ihr Schriftgelehrten und Pharisier, ihr Heuchler, daB ihr das

Reich Gottes vor den Menschen zuschlieBt. Denn ihr kommt nicht hinein,
und die, welche hinein wollen, laBt ihr nicht hinein.» (Matth. 23, 13.)

Den Willen Gottes kennen und nicht tun, ist ein unverzeihliches Vergehen:
«Jede Siinde und Lasterung wird den Menschen vergeben werden, aber die
Listerung wider den Geist wird nicht vergeben werden.» (Matth. 12, 31.)

Man begreift, dall ob solchen Worten selbst die eigenen Angehorigen an

Jesus Anstoll nehmen und die Vertreter der Religion und der Kirche ihn

todlich hassen und ihm nach dem Leben trachten. Verstindnis, Zustimmung

und Glauben aber fand er beim armen Volk, den Verachteten und Kranken.

In wunderbarer Einfachheit spricht er zu ihnen iiber sein Reich der Gerech-
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tigkeit und briiderlichen Liebe. Den Kleinen ist es verheiflen und den Kin-
dern. Wer grof} sein will, sei des andern Diener, und «was Ihr einem meiner
geringsten Briider getan habt, das habt Thr mir getan». Der wahre Gottes-
dienst ist also nach Jesus der Dienst am Menschen. Wir sind fiir den Bruder
verantwortlich. Der Mensch, der neben uns steht, geht uns etwas an, seine
Last, seine Not, seine Schuld ist auch die unsrige. Er ist Gottes Kind wie wir,
er hat denselben Anspruch auf sein Recht, seine Wiirde, seine Freiheit. Es
soll eine dienende, allumfassende Solidaritat sein, fir die Jesus selbst das
héchste Opfer am Kreuz gebracht hat.

Diese Botschaft Christi ist in den Aposteln, in der christlichen Urgemeinde
und in ihren friihesten Kirchenvdtern lebendig geblieben. Sie stehen noch unter
seiner Lehre, dall in dieser Welt ein grundstiirzender Wandel sich zu voll-
ziehen habe, eine Umkehr, ein neues Leben in géttlicher und natiirlicher Ge-
rechtigkeit. Hat es schon nach dem Gesetze Moses kein absolutes Privateigen-
tum gegeben, weil alle Giiter Gott gehoren und damit grundsétzlich allen,
so erwuchs aus der Sohnschaft Christi erst recht die Bruderschaft und aus
dieser die Solidaritdt der christlichen Urgemeinde, die nach dem Pfingst-
wunder in Jerusalem jene urchristliche Gemeinde schuf, von der es hiel3:

«Und keiner sagte von seinen Giitern, dal} sie sein Eigentum seien, sondern

sie hatten alles gemein.» (Apostg. 4, 32.)

«Denn es war auch kein Bediirftiger unter ihnen; alle nimlich, welche

Besitzer von Grundstiicken oder Hausern waren, veraullerten sie, brachten

den Erl6s des Verkauften und legten ihn den Aposteln zu IFillen, und man

teilte jedem aus, je nachdem einer es notig hatte.» (Ap. 4, 34.)
Hand in Hand mit dieser Giitergemeinschaft, die in allen christlichen Gemein-
den der Apostelzeit festzustellen war, ging cin ausgebautes Kollekien- und
Fiirsorgewesen als Dienst an den Bediirftigen, an den Armen und Kranken.
Das Symbol dieses urchristlichen Kommunismus war das Brudermahl der
Gemeinde, das zur Erinnerung an den Opfertod und die Auferstehung Christi
begangen wurde, an dem alle, ohne Unterschied ihrer Stellung, teilnahmen
und satt wurden.

Dieser Kommunismus der christlichen Urgemeinde wirkte auch noch nach
in den Kirchenvitern. Zahlreiche Stellen lieBen sich aus ihren Schriften dafiir
anfiihren. Es sei hier nur auf wenige verwiesen. So antwortet Basilius, Bischof
von Césarea von 370 bis 379, Griinder des Monchswesens, einem hartherzigen

Reichen auf die Frage: «Wem, sagst du, tue ich Unrecht, wenn ich das Meinige
behalte?»

«Sage mir doch, was denn tiberhaupt dein ist? Woher hast du es bekom-
men und in die Welt gebracht? Gerade wie einer, der im Theater einen
Platz eingenommen hat und alle spater Kommenden verdringt, in der Mei-
nung, das Schauspielhaus, das doch fiir alle da ist, sei nur fiir ihn da:
so die Reichen. Denn, was allen gemein ist, nehmen sie zwar fiir sich in
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Beschlag und maBien es sich, weil sie es frither erhalten, als Eigentum an.
Wiirde jeder nur so viel nehmen, wie er fiir sich braucht, um seine not-
wendigen Bediirfnisse zu befriedigen, wo wiiren dann die Reichen, wo
die Armen?»

Ambrosius, 374 durch das Volk zum Bischof von Mailand gewihlt, erklirte

in einer Predigt tiber Elias und den Weinberg Naboths:

«Allen, Reichen und Armen, zu gemeinsamem Besitz ist die Erde gegriin-
det. Warum malt ihr Reichen euch allein ein Eigentumsrecht an? Die
Natur, die alle arm gebiert, kennt keine Reichen. Nackt kommen wir auf
die Welt, und ein kleiner Rasenhiigel deckt gleichermalen Arme und Reiche
ZU.»

Und Chrysostomus, 398 Patriarch von Konstantinopel, wegen seines Frei-

mutes gegen die Kaisersfamilie zweimal verbannt:

«Armut und Reichtum . .. sind nicht urspriinglich Gottesordnung, sondern
erst durch die Siinde in die Welt gekommen.»

Und endlich Hieronymus, 382 Lehrer in Rom, spater Monch in Palastina:
«Mit Recht nennt Jesus den Reichtum einen ungerechten Mammon, denn
aus Ungerechtigkeit stammen alle Reichtiimer. Der eine kann nur gewin-
nen, was der andere verliert. Daher der Spruch: ,Jeder Reiche ist ein Un-
gerechter oder der Erbe eines Ungerechten.‘»

Etwas von diesem christlichen Kommunismus war auch noch im {frithen
Ménchstum vorhanden und im mittelalterlichen Zinsverbot der Kirche. Noch
einmal bricht davon etwas durch in der Reformationsbewegung, vor allem
bei den Wicleffiten, Lollarden, Hussiten und im Taufertum. Auch Zwingli
betrachtet im Gegensatz zu Luther Eigentum und Reichtum fiir den Christen
als eine gefdhrliche Sache. Mit unvergleichlichem Mut klagt er von der Kanzel
des GroBmiinsters herab die eidgendssischen Fiirsten- und Herrendiener an,
die Sold und Pensionen nehmen, und er warnt das Volk vor den Werbern
des Papstes:

«Sy tragind billich rote Huet und Mintel; dann schiitte man sy, so fallind
Duggaten und Kronen herus; winde man sy, so rindt dines suns, bruoders,
vaters und guoten friindes bluot herus. . .»

Nur das durch redliche Arbeit erworbene Eigentum ist nach dem Ziircher
Reformator einigermallen gerechtfertigt, aber auch dann noch empfindet er
schmerzlich die Spannung zwischen christlicher Liebe und Eigentumsordnung
und anerkennt daraus die Verpflichtung, wenigstens durch sozialethische
MalBnahmen und Programme die Ungerechtigkeiten und Harten des Wirt-
schaftslebens zu mildern. Zinswesen und Zehnten werden deshalb neu geord-
net, kirchliche Stiftungen und Klostergiiter fiir die Armen und Kranken ver-
wendet, die Reste von Leibeigenschaft und Hérigkeit abgeschafft, das Mono-
polwesen zuriickgedrangt. Eigentum und Erwerb werden als Lehen angesehen,
deren Inhaber dem Herrn Rechenschaft schuldig sind:
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«Du solt din zytlich Guot nit fiir din haben; du bist nur ein Schaffner

dariiber.»

Selbst Calvin, der zwar das Eigentum als selbstverstindliche Ordnung hin-
nahm, fordert, dal} dieses Eigentum vor allem fiir den Aufbau der kirchlichen
Gemeinde verwendet werde. Erst der spitere Calvinismus hat dann als Folge
der starken Betonung der personlichen Verantwortung vor Gott das Recht
und die Pflicht des Privateigentums vertreten und so im angelsichsischen
Bereich den Weg fiir die privatkapitalistische Auffassung erleichtert.

Auch in der rémisch-katholischen Kirche erhoben sich ab und zu Stimmen,
die die soziale Seite der christlichen Botschaft verfochten. Indessen hielt der
Geist des roémischen Rechies mit seiner absoluten Sanktion des Privateigen-
tums immer mehr in ihr Einzug. Ihre Theologie bejaht das rechtliche Institut
des Eigentums, und auch der Reichtum ist nicht verwerflich, soweit der Be-
sitzer davon einen sittlich rechten Gebrauch macht. Von dieser Grundlinie
weichen auch die beiden groBen sozialen Enzykliken der Papste Leo XIII.,
«Rerum novarum», und Pius XI., Quadragesimo anno», nicht ab. Sie ver-
urteilen zwar die Habgier und schrankenlose Konkurrenz der kapitalistischen
Wirtschaft und betonen die Lebensrechte der Arbeiter und die Notwendigkeit
der Schaffung sozial gerechter Verhaltnisse. So hei3t es in «Rerum novarum»
unter anderem:

«Es ist ungerecht, den Arbeitern mehr Arbeit aufzubiirden, als ihre Krifte
tragen konnen, oder von ihnen derartige Leistungen zu fordern, die sich
fiir ihr Alter und Geschlecht nicht eignen. Ganz allgemein ist den Arbeitern
so viel Ruhe zu gonnen, als sie zur Wiederherstellung ihrer bei der Arbeit
verbrauchten Kriafte bediirfen. Denn schandbar und unmenschlich ware es,
Menschen wie eine Ware auszubeuten und sie blof3 nach ihrer Korperkraft
etnzuschdtzen. Es mul} vorab entschieden verhindert werden, dal3 ein Be-
trieb Kinder beschiftigt, denn vorzeitige Anstrengung bricht die in der
Jugend keimenden Krifte . . .»

Und an einer anderen Stelle des gleichen péapstlichen Rundschreibens:

«Der Kapitalismus ist verwerflich, durch ihn sind die Produktion und der
gesamte Handel zum Monopol einiger weniger geworden, und so konnten
wenige iibermiBige Reiche der uniibersehbaren Menge der Besitzlosen ein
nahezu sklavisches Joch auferlegen. Einem Arbeiter den ihm gebiihrenden
Lohn vorenthalten, ist ein schwerer Frevel, der zum Himmel um Rache
schreit. Vielmehr gehort die Frucht der Arbeit von Rechtes wegen denen,
welche die Arbeit geleistet haben. Der Lohn darf nicht so niedrig sein, dal3
er einem Arbeiter und seiner Familie nicht den geniigenden Unterhalt
sichert.»

Und Pius XI. erklirte in «Quadragesimo anno»:

«Mit Macht und Anstrengung miissen wir dahin arbeiten, dal wenigstens
in Zukunft die neugeschaffene Giiterfiille nur in einem billigen Verhiltnis
bei den besitzenden Kreisen sich anhaufe, dagegen in breitem Strom der
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Lohnarbeiterschaft zufliefe. Lange genug hat ja das Kapital einen Uber-
flufl fiir sich vorweggenommen.»

So mutig diese Papsiworte waren, so wenig verspiirte man von ihnen in der
praktischen Sozialpolitik der klerikalen Parteien. Auch ist nicht zu iibersehen,
dall beide Rundschreiben an der Unanstastbarkeit des Ligentums festhalten
und sich scharf gegen den Sozialismus wenden. Pius XI. sah die praktische
Losung eines Ausgleichs zwischen Kapital und Arbeit in der Schaffung eines
Korporationenstaates, der aullerhalb der katholischen Welt wegen der Ge-
fahren fiir die Glaubens- und Koalitionsfreiheit auf groite Skepsis und Ab-

lehnung stolBen mulBte.

Wir sind damit auf die tragische Wende gestoBen, die die Sache Christi
nach dem Glaubensfriithling der Urgemeinde genommen hat. Es beginnt der
grolle Abfall der Christenheit. Aus dem Reich Gottes wird Religion und
Kirche. Das Reich verlegt man immer mehr jenseits des Grabes. Der Himmel
wird zur einzigen Hoffnung, aber nicht mehr eine neue Erde. Es ist gewil3
noch viel Liebe vorhanden, die zu reicher charitativer Tatigkeit der Kirchen
fiithrt, aber die geschichtliche Tatsache 148t sich nicht bestreiten, dali das
Christentum seine urspriingliche, auf die Umgestaltung der Welt hinzielende
Kraft verloren und seine Gedanken auf das Jenseits und auf die Rettung und
Exlosung des einzelnen gerichtet hat. Kirche und Theologie fanden dafiir ohne
Miihe die geistliche Begriindung. Das Christentum, hiel es, habe es nur mit
der Umgestaltung des einzelnen durch BuBle und Wiedergeburt zu tun. Das
Neue Testament enthalte keine sozialen und politischen Anweisungen, sondern
zeige nur den Weg fir die Vergebung der Siinden und fiir das Heil der Seele.
«Das Reich Gottes ist inwendig in euch», heille es, es sei nicht von dieser
Welt, die ihre Eigengesetzlichkeit habe. Das Reich Gottes aber werde erst mit
dem Weltgericht und der Wiederkunft Christi anbrechen.

Eine verhdngnisvolle Wandlung, verhangnisvoll fiir das Christentum wie
fiir die Menschen, die vergeblich auf seine Botschaft hofften. Denn diese
gewandelte Auffassung vernachlassigte nicht nur die Erwartungen nach einer
neuen lLirde, sondern sie verband sich sogar, wie Leonhard Ragaz einmal zu-
treffend schrieb, immer fester mit der alien Erde, ja das offizielle Christentum
fing immer mehr an, die Ordnungen dieser alten Erde fiir Gottes Ordnungen
zu erkldaren, und es wurde damit nicht nur zu einer konservativen, sondern
zu einer reaktiondren Macht, zu einem festen Bollwerk gerade gegen alle Be-
wegungen der Welt zu jenen Zielen hin, die aus der Botschaft des Reiches
Gottes aufstiegen.

Es vollzog sich im Grunde genommen eine furchtbare Geschichte. Das
Christentum gab vor, nicht von dieser Welt zu sein, aber es selber lieferte
sich der vélligen Verweltlichung aus. Es wurde Staatsreligion. Seine Kirche
und ihre Vertreter umgaben sich mit Reichtum, Glanz und Macht; Kirche
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und Religion waren um ihrer selbst willen da, mit den weltlichen Herren und
Fiirsten wetteiferte die Kirche um die Herrschaft. Sie gab sich selbst als
Gottesherrschaft aus und war in Wahrheit nun selber wieder Herrschaft des
Menschen iiber den Menschen, unter welcher die Freiheit, die Gerechtigkeit
und Liebe immer mehr verkiimmerten. Man stand im Bunde mit den Regenten
und Machtigen gegen das Volk, mit den Reichen gegen die Armen, mit dem
Zwang gegen die Freiheit, mit der Diktatur gegen die Demokratie, mit der
Gewalt gegen den Frieden. Man verband sich mit Franco, segnete die Armee
Mussolinis, als sie das wehrlose Abessinien iiberfiel, entsandte an Hitler
Gliickwiinsche und Ergebenheitsadressen, identifizierte sich mit dem DollfuB3-
regime, stand in Frankreich hinter den Feinden der Republik. Die Freiheit
der Kinder Gottes verdorrte und erstarb unter der harten und intoleranten
Autoritat der klerikalen Hierarchie. Nicht die Liebe, sondern das Gesetz, nicht
der Glaube, sondern das Dogma wurden wichtig. Wer die kirchlichen Lehr-
sitze nicht annimmt, verfallt der Verdammnis. Der Weg der autoritdren und
unfehlbaren Kirche ist umsiumt mit zahlreichen Scheiterhaufen, auf denen
die eigenen Briider verbrannt wurden, weil sie als groBe Einsame nicht im
breiten Strom der offiziellen und konventionellen Christenheit mitschwam-
men, sondern anderer Meinung iiber Gott und Christus waren. Wo ist da die-
ser Christus selber hingekommen? Dostojewskijs «Legende vom GroBinquisi-
tor» sagt es uns: Als er in seiner unermefilichen Barmherzigkeit nochmals in
Menschengestalt zum armen, leidenden, ihn liebenden Volk hinabsteigt und
vor den Portalen der Kathedrale von Sevilla die Kranken heilt und die Volks-
menge segnet, da 1Bt ihn der GroBinquisitor verhaften und ins Gefingnis
werfen. Denn er bringt das Werk der Kirche in Gefahr, die sich selbst an
seine Stelle gesetzt hat, die den Menschen zwar die Freiheit nahm, aber ihnen
dafiir ein gutes Gewissen und allen Ruhm gab. Horen wir, was dieser GroB3-
inquisitor in jener Nachtstunde zu Jesu im Gefiangnis sprach:

«Wir sind nicht mit Dir, sondern mit ihm, das ist unser Geheimnis! Schon
lange sind wir nicht mit Dir, sondern mit zhm, schon seit acht Jahrhun-
derten. Es sind nun acht Jahrhunderte her, dafl wir von iAm das nahmen,
was Du unwillig von Dir wiesest, jene letzte Gabe, die er Dir anbot, als er
Dir alle Erdenreiche zeigte. Wir nahmen von ihm Rom und das Schwert
der Céasaren, und wir erklarten, dal} nur wir allein die Herren dieser Welt
seien, die einzigen Herrscher der Erde . .. Wir werden unser Ziel erreichen
und werden Cisaren sein, und dann werden wir an das universale Gliick
der Menschen denken. Und doch hittest du damals schon das Schwert der
Césaren nehmen konnen. Wozu verwarfst Du diese letzte Gabe? Hattest
Du diesen dritten Ratschlag des machtigen Geistes angenommen, so hittest
Du alles geschaffen, was der Mensch auf Erden sucht: hittest ihm gegeben,
vor wem er sich beugen, wem er sein Gewissen einhandigen kann, und auf
welche Weise sich endlich alle Menschen zu einem einzigen, einstimmigen
Ameisenhaufen vereinigen konnen . .. Wir werden ihnen sogar die Siinden
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vergeben — sie sind doch schwach und kraftlos —, und sie werden uns

wie Kinder dafiir liecben, dal wir ihnen zu siindigen erlauben. Wir werden

ihnen sagen, dal} jede Siinde ausgekauft werden kann, wenn sie nur mit
unserer Erlaubnis begangen worden ist; die Erlaubnis aber zum Siindigen
geben wir ihnen nur darum, weil wir sie lieben, und die Strafe fiir diese

Stinden nehmen wir meinetwegen auf uns. Wir werden sie auch in der

Tat auf uns nehmen, sie aber werden uns dafiir vergéttern wie ihre Wohl-

tater, die vor Gott ihre Siinden tragen, und sie werden vor uns keine

Geheimnisse haben. — Alles, alles werden sie uns zutragen, und wir wer-

den ihnen verzeihen, und sie werden mit Freuden unserer Entscheidung

glauben, denn sie wird sie von der groBen Sorge und den furchtbaren
gegenwirtigen Qualen einer personlichen und freien Entscheidung er-
losen ... Was ich sage, wird also geschehen, es wird alles in Erfiillung
gehen, und unser Reich wird erstehen. Und ich sage Dir nochmals: Morgen
noch wirst Du diese gehorsame Herde sehen, die auf meinen ersten Wink
zu Deinem Scheiterhaufen stiirzen wird, um das Feuer zu schiiren. Denn
auf den Scheiterhaufen bringe ich Dich dafiir, dall Du gekommen bist, uns
zu storen. Und wahrlich, wenn es einen gegeben hat oder gibt, der am
meisten den Scheiterhaufen verdient hat, so bist Du es, Du! Morgen noch
werde ich Dich verbrennen.»
Der GroBinquisitor Dostojewskijs fiihlt es: es hat keinen gréleren Ketzer,
keinen gefihrlicheren Revolutiondr, keinen entschiedeneren Gegner gegen
die bestehenden Ordnungen gegeben als Christus. Darum wird er bis auf den
heutigen Tag auch immer wieder ans Kreuz geschlagen.

Aber nicht nur Rom, auch die protestaniische Kirche machte ihren Frie-
den mit der Welt und iberlieB sich einer falschen Geistlichkeit. Auch in
ihrem Bereich, und vor allem in demjenigen des Luthertums, kam es zur Ver-
bindung von Thron und Altar und zu jener verhéngnisvollen Aufspaltung
zwischen den «zwei Reichen», jenem der Welt und seiner angeblichen «Eigen-
gesetzlichkeit» und demjenigen des Himmels, das dem frommen Christen nach
dem Tode verheillen ist.

«Das Evangelium nimmt sich der weltlichen Sachen gar nichts an und

setzt das duBerliche Leben allein in Leiden, Unrecht, Kreuz, Geduld und

Verachtung zeitlicher Giiter und Lebens»,
lehrte Luther, und als die entrechteten Bauern unter Berufung auf die neue
Botschaft von der «Freiheit eines Christenmenschen» aufstanden, ihre Scha-
ren die Fahne mit dem gekreuzigten Christus vorantrugen und in seinem
Namen die einfachsten und selbstverstandlichsten sozialen und menschlichen
Rechte verlangten, da forderte Luther die Fiirsten mit zornigen Worten auf,
diese Bauern niederzuschlagen wie «tolle Hunde»; jetzt konne man statt mit
Beten mit Brennen und Wiirgen den Himmel verdienen. Diese Stellungnahme
Luthers hat dem deutschen Protestantismus grofiten Schaden zugefiigt.
Sie half entscheidend mit, daB} in Deutschland die Demokratie nie recht zum
Durchbruch kommen konnte, und die Sache Christi von der Sache des Volkes
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getrennt wurde. Auch die protestantische Kirche, von einzelnen Ausnahmen
auch hier abgesehen, stellte sich auf die Seite der Michtigen, verkiindigte die
Heiligkeit des Besitzes, verherrlichte die Gewalt und selbst den Krieg, machte
den Imperialismus und den Kolonialismus mit, und als der industrielle Kapi-
talismus im 19. Jahrhundert aufkam, verhalf auch sie dem modernen Kapita-
listen zu einem guten Gewissen, lief} die Religion wirklich zu einem Opium
fiir das Volk werden, hatte fiir das Elend des Massenproletariats nichts als
auf das Jenseits vertrostende Worte, zieh die Arbeiterschaft, die um primi-
tivste Menschenrechte kimpfte, des Materialismus und der Gottlosigkeit und
spiirte nicht, wie sie selbst dem &rgsten Materialismus und einer eigensiich-
tigen Privatreligion verfallen war, die mit wirklichem Gottesglauben nichts
zu tun hatte. Dieses Auseinanderklaffen zwischen der Sache Christi und der
Sache des Volkes war um so schmerzlicher, als damals noch im Proletariat
groBBe Hoffnungen auf das Christentum gesetzt wurden. Es wartete in seiner
Not auf ein Wort der Hilfe und des Verstindnisses von dessen Vertretern. Aber
es kam, mit Ausnahme weniger mutiger Stimmen, kein solches Wort, und ein
deutscher Kirchenmann konnte sagen: «Was erwartete damals das Proletariat
von der Kirche? Alles. Was hat die Kirche dem Proletariat gegeben? Nichts.»
Und weil es so war, weil das offizielle Christentum selber weit abgekommen
war von der Botschaft Christi, weil es annahm, man konne Gott haben ohne
das Reich, ohne die neue Erde, wandte sich das Proletariat von ihr ab und
sctzte seine ganze Hoffnung auf jene Bewegung, die ihm die neue Erde, den
freien Menschen, die grolle Bruderschaft verkiindete: auf den Sozialismus.

KARL AESCHBACH
Zur Jugendarbeit unserer Partei

Am vergangenen aullerordentlichen Parteitag vom 16./17. Februar 1957 in
Luzern konnten wir mit Befriedigung feststellen, daB eine recht grole Anzahl
junge Delegierte gekommen waren. Es handelt sich dabei kaum um eine Ein-
tagsfliege, und es kann wohl figlich erklédrt werden, dafl die seit langer Zeit
tiber allen politischen Parteien schwebende Gefahr der «Vergreisung» von
der Sozialdemokratischen Partei der Schweiz abgewendet worden ist. Aus
Kommentaren zu ausldndischen Wahlergebnissen konnte auch entnommen
werden, dal} zum Beispiel sozialdemokratische Stimmengewinne in Deutsch-
land ausdriicklich auf gréfere Anteile an den innerhalb einer Wahlperiode
von vier Jahren neu hinzugekommenen Stimmen der Jungwihler zuriick-
gefithrt werden. Auch die Entwicklung innerhalb der Sozialdemokratischen
Jugend der Schweiz (SJS) zeigt, dall die zahlenmélige Stagnation iiber-
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